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A PROBLEM GENEZY RELIGII

Zagadnienie religii ludéw pierwotnych i jej genezy bylo przedmiotem
szczegblowych, prawie 50-letnich badatn Wilhelma Schmidta SVD (1868
1954), jednego z gléwnych przedstawicieli etnologii kulturowohistorycznej.
Czym dla J.G. Frazera - Zlota galaZ (The Golden Bough), dla W. Wundta -
Psychologia ludéw (Volkerpsychologie), a dla O. Kolberga — Lud, tym dla
Schmidta monumentalne 12 tomowe dzielo Der Ursprung der Gottesidee
(Pochodzenie idei Boga), z ktorych szes¢ pierwszych toméw poswiecit religii
ludow zbieracko-lowieckich tzw. prakultury, a dalsze - religii ludéw paster-
skich Azji i Afryki'. Poznanie religii ludéw prakultury, uwazanych przez
Schmidta za najstarsze plemiona, ma istotne znaczenie metodologiczne dla
rekonstrukcji najstarszej wspélnej religii ludzkosci i rozwigzania problemu
jej genezy?. Przyjmuje sie bowiem, ze ludy prakultury jako najstarsze plemio-
na zatrzymaly sie na pierwotnym etapie rozwoju i pod wzgledem kulturowym
stoja relatywnie najblizej poczatkéw rodzaju ludzkiego zachowujac najwie-
cej cech charakterystycznych dla tego okresu®.

Teoria monoteizmu pierwotnego Schmidta* opiera sie na dokladnym

! Der Ursprung der Gottesidee. Bd. 1-12. Miinster i. W. 1912-1955 (skrét: UdG).

? UdG II. Miinster i. W. 1929 3, 7, 11.; W. Schmidt. Handbuch der vergleichenden
Religionsgeschichte zum Gebrauch fiir Vorlesungen an Universitdten, Seminaren usw. und zum
Selbstudium. Ursprung und Werden der Religion. Theorien und Tatsachen. Miinster i. W, 1930 s.
248-250 (skrét: HvglRg).

* UdG I 3; HvglRg 247 n. Por. 2. wyd. Handbuch der vergleichenden Religionsgeschichtes.
248 (skrot HvglRg?); F. Bornemann. W. Schmidts Vorarbeiten fiir eine Neuauflage des
Handbuchs der Religionsgeschichte. ,,Anthropos’ 50:1955 s. 937-941 (skrét: A).

* Mowi sie réwniez o teorii religii Schmidta, cho¢ tres¢ dzieta Pochodzenie idei Boga (UdG)
zasadniczo dotyczy jednego z aspektéw religii ludéw pierwotnych, a mianowicie zagadnienia
Istoty Najwyzszej (pojecie, przymioty, funkcje oraz kult). Trzeba doda¢, ze Schmidtuwazal wiare
i kult Istoty Najwyzszej za aspekt podstawowy i decydujacy o specyficznym charakterze religii
tych ludéw. Za A. Bronkiem (Jezyk etnologii na przykladzie teorii religii W, Schmidta. Analiza
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opisie i analizie religii poszczegélnych ludéw zbieracko-lowieckich, zawar-
tych w czesci , pozytywnej'' dziela Der Ursprung der Gottesidee (UdG),
a obejmujgcej tomy od drugiego do pigtego oraz czes¢ tomu pierwszego
i sz6stego®. W mysl zalozen szkoly kulturowohistorycznej opis monograficzny
religii poszczegoélnych ludéw prakultury jest pierwszym etapem badan.
Celem i zadaniem etnologii w ujeciu Schmidta bylo dotarcie mozliwie do
samych, choé¢by tylko hipotetycznych, poczatkéw ludzkosci i jej najstarszej
wspolnej religii oraz znalezienie odpowiedzi na pytanie 0 jej pochodzenie
i Zrédla. Teoria monoteizmu pierwotnego wysuwa trzy zasadnicze tezy:
1° religia dzisiejszych ludéw prakultury (czyli tzw. prareligia IIl) ma zasadni-
czo charakter monoteistyczny, wyrazajgcy sie w uznaniu i kulcie Istoty
Najwyzszej, bedacej prawodawcag moralnym;
2° zrekonstruowana religia pramonoteistyczna, czyli najstarsza wspolnareli-
gia ludzkosci (tzw. prareligia II), ttumaczy monoteistyczny charakter religii
dzisiejszych ludéw zbieracko-towieckich;
3° praobjawienie jest gléwnym Zrédlem pramonoteizmu, a ostatecznie ireli-
gii monoteistycznej.

W Swietle powaznych zastrzezen i glosé6w krytyki ze strony etnologéw
i religioznawcow, dotyczacych rozwazan Schmidta nad pochodzeniem religii
ludéw pierwotnych, nie od rzeczy bedzie doda¢, ze sam autor prébie rozwigza-
nia problemu genezy religii przypisywat jedynie wartos¢ hipotetyczng, nie
uwazajac jej za wyczerpujaca i ostateczna®. Zagadnienie genezy monoteizmu
ludéw pierwotnych’, a zwlaszcza rekonstrukcja najstarszej wspdlnej religii
ludzkosci opiera sie na metodzie kulturowohistorycznej, ktérej podstawowe
zasady i zalozenia w ujeciu krytycznym chcialbym zaprezentowac.

1. TWORCY I ZADANIA ETNOLOGII KULTUROWOHISTORYCZNEJ

Etnologia kulturowohistoryczna prébuje w sposéb obiektywny i empirycz-
ny na drodze analizy wytworéw kulturowych ustali¢ czasowe i przyczynowe

metodologiczna. Lublin 1974 s. 10 przyp. 9) termin ,,teoria monoteizmu pierwotnego'’ (lub , teoria
religii’’) rozumiemy jako system wyjasniajgcy fakty, a nie ,,system $cisle dedukcyjny”

> Por. UdG . Miinsteri. W. 1912 281-407; UdG? 1 Miinsteri. W. 1926 334-483; UdG VI Miinster
i W. 1935 509-570.

»,UdG VIs. IX n, 472; HvglRg® 276a-277a; W.Schmidt. Der Entwicklungsgedanke in der
dltesten Religion. Seine Wirklichkeiten und seine Begrenzungen. Micro-Bibliotheca Anthropos.
Vol. 18. Posieux-Freiburg (Schweiz) 1954 s. 252.

’ Terminu,,ludy pierwotne” (wedtug terminologii Schmidtowskiej Primitivvolker, Naturvol-
ker) uzywamy w znaczeniu ludéw niepismiennych, a wiec ludéw nie posiadajacych zrédet
pisanych. Do ludéw tych zaliczamy réwniez tzw. praludy (Urvélker), nalezace do prakultury
i znajdujgce sie na szczeblu gospodarki zbieracko-towieckiej. Por. UdG II 3; HvglRg 247.
Zawezenie znaczenia terminu ,,Judy pierwotne” do ludow prakultury nie jest zgodne ani
z terminologiag Schmidta, ani tez z powszechnie stosowang tradycjg polskiego nazewnictwa.
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nastepstwo kultur, by w ten spos6b odtworzy¢ historie ludzkos$ci nie posiada-
jacej dokumentéw pisanych. Jako nauka historyczna opiera sie na zasadach
wlasciwych badaniom historycznym, ale réwnoczesnie korzysta ze srodk6w
wykraczajacych poza pisane dokumenty, badajgc kultury oraz ich wytwory.
Dlatego tez nazywa sie etnologig lub szkolg kulturowohistoryczna, w odréz-
nieniu od historii opierajgcej sig na zrédlach pisanych® Szkola ta w szczegol-
ny sposob zwroécita uwage na zjawisko dyfuzji, czyli procesu rozchodzenia sie,
przenikania i krzyzowania elementéw kulturowych.

Zasady metody kulturowohistorycznej zostaly systematycznie przedsta-
wione w rozprawie F. Graebnera Methode der Ethnologie (1911). Ksigzka ta
az do ukazania sie w 1937 r. podrecznika Schmidta Handbuch der Methode
der kulturhistorischen Ethnologie byta gtéwnym Zrédlem informacji o meto-
dzie, a jej autora uwazano za tworce tej szkoly w etnologii. Zastugi Graebnera
wysoko ocenitl Schmidt, piszac w obszernej recenzji co nastepuje: ,,.Samo-
dzielne wypracowanie zalozen tej metody oraz systematyczne i obszerne jej
przedstawienie i uzasadnienie pozostanie na zawsze zasluga Graebnera'®
Schmidt wprowadzil jedynie pewne (niezbyt istotne) zmiany do metody
Graebnera, ale jako pierwszy, szczegdlnie w dziale UdG, w sposéb konsek-
wentny i na szeroka skale zastosowal metode kulturowohistorycznag'. Jako
zalozyciel czasopisma ,,Anthropos’ i Instytutu Anthropos skupiajacego licz-
nych wspélpracownikéw, a takze inicjator badan terenowych najstarszych
ludéw pierwotnych, rzecznik i propagator tej metody na zjazdach i kongre-
sach etnologéw, wreszcie autor licznych (647) publikacji — Schmidt w dziejach
szkoly kulturowohistorycznej uchodzi za jej najbardziej reprezentatywnego,
a zarazem kontrowersyjnego przedstawiciela, ktéry zamyka pewien etap
etnologii historycznej'.

W ujeciu Schmidta celem etnologii kulturowohistorycznej jest:
1° ustalenie za pomocg kryteriéw formy i ilosci (przez poréwnywanie podo-
bienstw kulturowych) wzajemnych relacji i powigzan elementéw kulturo-

¢ W.Schmidt. Handbuch der Methode der kulturhistorischen Ethnologie. Mit Beitragen
von Wilhelm Koppers. Miinster i, W.1937s. 11 n (skrét: HdM). Por. W.Schmidt Die Urkulturen:
Aeltere Jagd- und Sammelstufe. W.: Historia Mundi. Ein Handbuch der Weltgeschichte in zehn
Bdnden. Begr. von Fritz Kern. Bd. 1: Friihe Menschheit. Bern 1952 s. 377.

W publikacjach naukowych spotykamy réwniez pisownie z Igcznikiem: kulturowo-history-
czna, jednakze z przyczyn sktadniowo-znaczeniowych poprawna jest pisowniataczna. Przymiot-
nik kulturowohistoryczna jest zlozony z dwu czlonéw przymiotnikowych znaczeniowo nieréwno-
rzednych; zasadniczy czlon drudi . historyczna” jest okreslany przez czlon pierwszy. Por. HIM 11
n.; Slownik ortograficzny jezyka polskiego wraz z zasadami pisowni i interpunkcji. Pod red. M.
Szymczaka. Warszawa 1975 s. 103, 109.

* Die kulturhistorische Methode in der Ethnologie.-A 6:1911 s. 1036. Por. HdM 30.

' Bronk, jw. s. 27 oraz przyp. 42, 44.

" H. Zimo1n. Zgromadzenie Ksiezy Werbistéw (1875-1975). Dzialalnos¢ w dziedzinie
etnologii. ,,Collectanea Theologica' 46:1976 fasc. 4's. 188-195 (skrét: CT).
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wych w przestrzeni, umozliwiajgcych wyodrebnienie kregéw kulturowych
(Kulturkreise);

2° ustalenie za pomocag okreslonych miernikéw czasowych (wynikajgcych
z polozenia przestrzennego, kontaktu, mieszania, krzyzowania, nakladania
i kierunku wedréwek wiekszych komplekséw kulturowych i calych kregéow
kulturowych) czasowego nastepstwa zjawisk kulturowych, a w efekcie tych
zabiegdw ustalenie tzw. warstw kulturowych (Kulturschichten);

3° wyjasnienie zewnetrznych i wewnetrznych przyczyn rozwoju kultury;

4° badanie problemu pochodzenia poszczegélnych elementéw skladowych
kultur, np. narzedzi, instytucji, rodziny, panstwa, religii'.

2. KRYTERIA POWIAZANIA

Pierwszym i zasadniczym zadaniem etnologii jest ustalenie powigzan
elementéw oraz calych komplekséw kulturowych. Srodkami umozliwiaja-
cymi realizacje tego celu sg dwa podstawowe kryteria powigzania (Beziehun-
gskriterien): kryterium formy lub jakosci (Formkriterium, Qualitatskriterium)
oraz Kryterium ilosci (Quantitatskriterium)',

Kryterium formy lub kryterium jakosciowe wskazuje na genetyczno-histo-
ryczne zwigzki miedzy poszczeg6lnymi elementami kulturowymi, nawet jesli
ich zasieg jest nieciagly i sa znacznie oddalone w przestrzeni, i jesli ich
charakterystyczne podobienstwa nie wynikaja z istoty i przeznaczenia dane-
go elementu kulturowego ani tez — w przypadku przedmiotéw materialnych -
nie sg uzasadnione uzytym materialem, z ktérego sg zbudowane.

W przypadku kryterium jakosci nie chodzi wiec o podobienstwa formalne,
pierwszorzedne, wynikajace z istoty, ale o podobienstwa drugorzedne, kt6-
rych sposéb rozwigzania jest bez znaczenia dla funkcji przedmiotu; np.
sposob laeczenia cieciwy lukuy, forma uchwytu, ozdoby i rozmiary przekroju
wiosta. Jedynie te podobienistwa dowodza zwigzku ludéw w przesztosci, ktére
spelniajg wyzej wymienione warunki negatywne i sq wystarczajaco charakte-
rystyczne. Jakie podobienstwa sa charakterystyczne? Schmidt odpowiada:

2 Por. HAM 13, 225 n., 287; W. Schmidt, W. Koppers. Vélker und Kulturen. Tl 1:
Gesellschaft und Wirtschaft der Vélker. Regensburg 1924 s. 64, 67, 72-75 (skrét: VK); W.
Schmidt. Vorarbeiten zu einer Neuauflage von , Vélker und Kulturen'. Micro-Bibliotheca
Anthropos. Vol. 23. Posieux-Freiburg 1955 s. 99 n., 105, 113-117 (skrét: VK?); J. Haekel. Die
kulturhistorische Methode der Ethnologie in kritischer Sicht. , Mitteilungen zur Kulturkunde"’
1:1966 s. 22, 26; Bronk, jw.s. 31 n,, 34, 38.

¥ Inne kryteria pomocnicze, jak kryterium ciagtosci (Kontinuitdtskriterium) i kryterium
stopnia pokrewienstwa (Kriterium des Verwandtschaftsgrades) spelniaja role drugorzedna
i dadzg sie do nich sprowadzi¢. Por. HAM 135, 146-150, 191 n.; F. Graebner. Methode der
Ethnologie. Heidelberg 1911 s. 120-124, 146 n.
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«im rzadsze (,,dziwniejsze", ,,0sobliwsze") sa pewne wlasciwosci, tym mniej
nalezy sig spodziewa¢, wedlug wszelkiego rachunku prawdopodobienistwa,
ze powstaly niezaleznie'. Z powodu braku jednoznacznie okreslonego
kryterium niemozliwa jest eliminacja elementu subiektywnego w ocenie
tego, conalezy uwazac za dziwne, osobliwe, nieoczekiwane. Niebezpieczens-
two subiektywizmu wzrasta szczegélnie przy interpretacji podobienstw ele-
mentéw kultury spotecznej i duchowej.

Celem wyeliminowania momentu subiektywnego w ocenie tego, co nale-
zy uznac za ,,podobienstwa charakterystyczne', Graebner!® uscisla kryterium
formy, powotlujac sie zreszta na wczesniejszy artykul E. von Hornbostla'®
Musi spelnia¢ ono nastepujgce warunki: 1° podobienistwo musi dotyczy¢
jednej, dokladnie okreslonej wlasciwosci (Determination); 2° podobienstwo
nie moze wynfka¢ z funkcji danego zjawiska kulturowego (Zweckfreiheit); 3°
cecha podobna musi by¢ zmienna, tzn. musza istnie¢ lub by¢ mozliwe jeszcze
inne formy (Variabilitdt). Schmidt nie pisze o tych trzech warunkach blizej
okreslajacych podobienstwo charakterystyczne, na co zwracajg uwage zwo-
lennicy etnologii historycznej krytycznie analizujacy metode kulturowohisto-
ryczng, np. F. Bornemann i J. Haekel. Ich zdaniem nie da sie calkowicie
wyeliminowa¢ momentu subiektywnego przy stosowaniu kryteriéw powiaza-
nial”. W recenzji ksigzki Schmidta Handbuch der Methode der kulturhistori-
schen Ethnologie etnolog amerykanski R. H. Lowie nie kwestionuje przydat-
nosci kryterium formy, ale niedwuznacznie twierdzi, ze autor podrecznika,
podobnie jak jego poprzednicy, nie podaje obiektywnych kryteriow pozwala-
jacych rozsirzygna¢ zasadnicza kwestie, czy i kiedy dwa zjawiska sg po-
dobne's,

Kryterium iloSciowe jest wedlug Schmidta multiplikacjq kryterium formy
i polega na tym, ze wieksza ilo$¢ kryteriéw jakosciowych wystepuje razem,
przy czym podobienistwa sa od siebie niezalezne i nie wynikajg w sposob
konieczny z jednego wytworu kulturowego. Kryterium iloSciowe wzmacnia
kryterium formy i przez wielos¢ podobienstw charakterystycznych wyklucza,

" HdM 140.

¥ Kriickenruder. ,,Baessler-Archiv'' 3:1913 s. 191-204.

* Ueber ein akustisches Kriterium fiir Kulturzusammenhang. , Zeitschrift fiir Ethnologie”
43:1911 s. 601-615 (skrot: ZfE).

7 F.Bornemann. Zum Form- und Quantitdtskriterium. A 33:1938s5.616 n.,633-636,638n.,
647 n.; tenze. Die Urkultur in der kulturhistorischen Ethnologie. Eine grundsétzliche Studie.
Modling 1938 s. 101; J. Haekel. Zum Problem des Mutterrechtes. ,,Paideuma’ 5:1953 s. 309;
tenze. Zum heutigen Forschungsstand der historischen Ethnologie. W: J. Haekel,A.Hohen-
wart-Gerlachstein, A. Slawik (Hrsg.). Die Wiener Schule der Vélkerkunde. The Vienna
School of Ethnology. Festschrift anldsslich des 25-jdhrigen Bestandes des Institutes fiir Volker-
kunde der Universitdt Wien (1929-1954). Horn-Wien 1956 s. 34 n.

', American Anthropelogist’” 40:1938 s. 142 (skrét: AA).



10 HENRYK ZIMON SVD

zdaniem Schmidta, moment subiektywny!® W dziele Vélker und Kulturen
Schmidt przyznaje samemu kryterium formy wartos¢ dowodowa, ktéra zostaje
w szczegOlny sposéb wzmocniona przez kryterium ilosciowe. Bardzo optymis-
tycznie brzmi tam jego stwierdzenie: ,,Za pomoca tych kryteriéw mozemy
okresli¢ zwigzek laczgcy dwa obszary kulturowe w sposob obiektywny —bez
subiektywnych sadéw wartosciujgcych, bez apriorycznych szeregéw rozwojo-
wych — z pewnosciag i bez przesadnego postugiwania sig hipotezami,
niezaleznie od tego, czy one sie bezposrednio stykaja, czy tez rozdzielone sa
innymi kulturami'?, W 2. wyd. Vélker und Kulturen (s. 108) oslabia to zdanie
dodajac zamiast ,,z pewnoscig'’ (mit Sicherheit): ,,i w wielu przypadkach
z pewnoscig'’ (und in vielen Fdllen mit Sicherheit). Sila dowodowa kryterium
1losciowego wzrasta, jezeli charakterystycznymi podobienstwamiodznaczajg
sie elementy z réznych dziedzin kultury, a wiecz zakresu kultury materialnej,
spolecznej i duchowej (np. podobny sposob 1gczenia cieciwy tuku, podobiens-
two metody wyrabiania garnkéw iich ornamentyki, podobienstwo w zakresie
praw dziedziczenia, mitologii, atrybutow Istoty Najwyzszej, elementow ofiary
prymicjalnej itd.). Wedlug terminologii Schmidta jest to tzw. jakosciowe
kryterium ilosci (das qualitative Quantitdtskriterium) lub kwalifikowane
kryterium ilosci (das qualifizierte Quantitdtskriterium)®'.

Celem etnologii kulturowohistorycznej jest retrospektywna rekonstrukcja
kultury ludzkiej i dotarcie do jej poczatkéw. Opiera sie ona na zbadanychlub
badanych wspoélczesnie kulturach ludéw pierwotnych i wedlug Graebnera
dokonuje sie dzieki zastosowaniu tzw. metody eliminacji (wylgczania —
Subtraktionsverfahren): ,,po stwierdzeniu i eliminacji najmtodszych, a potem
kolejno mlodszych ruchoéw i przemian kulturowych dociera sie do coraz
starszych, pierwotniejszych i przestrzennie obszerniejszych zdarzen i kom-
pleksow''%,

Schmidt zastosowal metode kulturowohistoryczng w badaniach nad po-
chodzeniem idei Boga u ludéw pierwotnych. Dla poré6wnywania wierzen
iform kultu NajwyzszejIstoty oraz eliminacji elementéw mlodszych w,,poste-
pujacych” w glab syntezach religii ludéw poszczegolnych kregéw kulturo-
wych prakultury donioste znaczenie mialy kryteria jakosci (formy) i ilosci®.
Z powodu wielkich odleglosci dzielgcych poszczegdlne kregi prakultury nie
mozna bylo w tym wypadku postuzy¢ sie kryteriami pomocniczymi, a wiec
kryterium ciggiosci i kryterium stopnia pokrewienstwa. W tych warunkach,
zdaniem Schmidta, wymagany jest tym wiekszy Kkrytycyzm w stosowaniu

¥ Schmidt poczatkowo godzi sig na subiektywny charakter kryteriéw powigzania (HdM 66),
poZniej jednak w odniesieniu do kryterium ilosciowego zaprzecza temu (tamze s. 141).

* VK 69 (podk. H. Z.). Por. tamze s. 67; VK* 107.

* Por. HAM 142-144.

2 Jw.s. 125. Por. HAM 153 n.

» Bornemann. Zum Form- und Quantititskriteriums. 614; te nz ¢, Die Urkulturs. 93-97.
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kryteriow formy i ilosci. Poszczegdlne podobienstwa powinny by¢ tak charak-
terystyczne, aby faktycznie wykluczaly niezalezne powstanie i dowodzity
powigzan historycznych. Ze wzgledu na prostote kregéw prakultury i wynika-
jaca stad zmniejszong mozliwos¢ zastosowania kryterium ilo$ciowego, tym
bardziej nalezy szuka¢ pewnych i mocnych podstaw dla kryterium formy.
Schmidt przyjmuje zasade metodyczna..Graebnera, wedtug ktérej kultury
mlodsze posiadajg bardziej rozwiniete i lepiej zachowane elementy kulturo-
we niz prakultury, ale tylko w odniesieniu do elementéw kultury materialnej
i czeSciowo spolecznej. Twierdzenie o prostocie kultury duchowej prakultury
byloby wi€c czystym aprioryzmem; dotychczasowe badania bowiem wykaza-
ly wielkie bogactwo elementéw kultury duchowej i religijnej, umozliwiajgce
w dostatecznym stopniu stosowanie kryterium ilosciowego, ktére posiada
decydujgce znaczenie w syntezach religii ludéw prakultury®.

3. PRZESTRZENNA I CHRONOLOGICZNA ANALIZA KULTURY

Kryteria powigzania (szczegélnie kryterium ilosciowe) umozliwiajg mna
pierwszym miejscu stwierdzenie zwigzkow kulturowych w przestrzeni (Kul-
turbeziehungen im Nebeneinander des Raumes) i wyodrebnienie kregéw
kulturowych, a w dalszym etapie badan, za pomocg okreslonych miernikéw
czasowych, umozliwiajg rowniez stwierdzenie zwigzkow kulturowych w cza-
sie (Kulturbeziehungen im Nacheinander der Zeit), czyli ustalenie tzw.
warstw kulturowych. W przestrzennym i chronologicznym ujeciu kultury
kolejno przedstawimy pojecie i schemat kregéw kulturowych oraz warstwy
kulturowe.

Wedlug badan P. Lesera terminu , krag kulturowy" po raz pierwszy uzyt
w 1857 r. H. Riickert w dziele Lehrbuch der Weltgeschichte in organischer
Darstellung. U Riickerta, E. Bernheima i F. Ratzla krag kulturowy nie jest
terminem fachowym, ale wyrazeniem potocznym, blize} nie zdefiniowanym
i tresciowo wieloznacznym. Na okreslenie pojecia kregu kulturowego w zna-
czeniu geograficznym F. Ratzel uzywat zamiennie terminoéw: ethnographi-
sches Land, ethnographische Provinz. Do etnologii termin , krag kulturowy"
zostal wprowadzony przez L. Frobeniusa, a rozpowszechniony przez B.
Ankermanna i Graebnera®. Pojecie kregu kulturowego jest dla Graebnera
..,okres§lonym geograficznie pojeciem pomocniczym'’, oznaczajgcym geografi-
cznie okreslong przestrzen, w ktérej (i zasadniczo tylko w niej) rozpowszech-

# UdG VI 5-7,212,376 n.; HAM 189 n.; Graebner, jw.s. 144 n.

¥ P,Leser, Zur Geschichte des Wortes Kulturkreis. A. 58:1963s. 1-36 (zwlaszczas. 1n., 7,12,
18, 30, 35n.); F. Graebner. Kulturkreise und Kulturschichten in Ozeanien. ZfE 37:1905s. 28-53;
B.Ankermann. Kulturkreise und Kulturschichten in Afrika. Tamze s. 54-84, s. 84-90 (dyskusja).
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niona jest pewna ilo$¢ elementéw kulturowych. TreSciowym ekwiwalentem
kregu kulturowego jest termin , . kompleks kulturowy'’ Graebner rozréznia
samodzielne i niesamodzielne kompleksy kulturowe. Samodzielnie pojety
kompleks kultury musi obejmowa¢ wszystkie konieczne kategorie zycia
kulturowego, a wiec wierzenia, organizacje spoteczna, mieszkanie, bron,
narzedzia itd. Samodzielny kompleks kulturowy nabierau Graebnera znacze-
nia treSciowego i odpowiada wyréznionemu przez Schmidta kregowi kulturo-
wemu w porzgdku bytowym?,

Z powodu krytyki wynikajgcej zaréwno z niewlasciwego rozumienia, jak
i wieloznacznosci pojecia kregu kulturowego (znaczenie tresciowe i geografi-
czne) Schmidt w Handbuch der Methode der kulturhistorischen Ethnologie po
raz pierwszy opierajgc sie na Swiadomejrefleksji metodologicznej systematy-
cznie opracowuje pojecie kregu kulturowego. Rozréznia mianowicie krag
kulturowy w porzadku bytowym, ktéry istnieje i funkcjonuje w ,,naturalnej”
rzeczywistosci jako realny fakt (der Kulturkreis in der Seinsordnung) oraz
krag kulturowy w pojeciu metodycznym, coraz bardziej uwyrazniany w trak-
cie postepu badan, a wiec jako srodek i cel badania (der Kulturkreis als Mittel
und Ziel der Forschung)?’. Krag kulturowy w porzgdku bytowym to istniejaca
niegdys kultura okreslonej grupy etnicznej, powstala w pewnym miejscu,
a dzisiaj na skutek wedrowek kompleksow kulturowych, rozproszona po cale)
ziemi. Obejmuje on zamkniety zesp6t elementéw kulturowych, zawierajacy
wszystkie zasadnicze i konieczne elementy kultury ludzkiej: narzedzia,
gospodarke, strukture spoleczng, moralnos¢, religie, ktére trwale zaspokajaja
wszystkie podstawowe potrzeby czlowieka. Nazywa sie to kregiem kulturo-
wym, poniewaz tak jak zamykajgce sie koto wystarcza sobie samemu iw ten
sposoOb zapewnia sobie niezalezne istnienie.

Krag kulturowy charakteryzujg dwie cechy: 1° zaspokojenie wszystkich
zasadniczych potrzeb czlowieka; 2° trwalos¢ takiego zaspokojenia. Trwalos¢
zaspokojenia wszystkich zasadniczych potrzeb czlowieka jest nowym, do-
tychczas w publikacjach Schmidta nie spotykanym elementem charakterysty-
cznym dla kregu kulturowego. Jest ona zagwarantowana — jego zdaniem —
przez zesp6l kulturowy o znaczniejszym zasiegu geograficznym, obejmujg-
cym wieksza liczbe ludow i1 plemion. ,,Dopiero tak szeroka baza gwarantuje —
niezaleznie od wszystkich zewnetrznych wpltywow i wewnetrznych zréznico-
wan - stabilnos¢ i przekazywalno$¢ na dalsze generacje’’ (HdM s. 164).
Poszczegoélne konieczne kategorie kultury ludzkiej sq zwigzane organicznie,
ale nie koniecznie czy logicznie — w tym znaczeniu, Ze z istnienia jednego
elementu kulturowego wynikalaby logicznie konieczno$¢ obecnosci innych.
W przeciwnym razie nie mialoby zastosowania kryterium ilosci, majace

‘% Graebner. Methode der Ethnologie s. 99, przyp. 2, s. 132 przyp. 1, s. 133 n. Por.
Bornemann. Die Urkulturs. 38 n., 41 n,
* HdM 163, 168.
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podstawowe znaczenie dla wyodrebnienia kregéw kulturowych, a polegajace.
na podobienstwach od siebie niezaleznych?,

Krag kulturowy jako srodek i cel badania, ustalony teoretycznie i przyjety
hipotetycznie na poczatku postepowania naukowego, jest narzedziem stuzg-
cym do ustalenia i wyja$nienia ztozonych genetyczno-historycznych zwiaz-
kéw kulturowych. W poczatkowych fazach badan naukowych pojecie kregu
kulturowego obejmuje zwykle tylko cze$é¢ elementéw kulturowych, niekonie-
cznie pochodzacych z wszystkich dziedzin kultury i zlaczonych ze soba
organicznie. Pelnos¢ tresciowa kregu kulturowego jest celem badan nauko-
wych. Od pewnego jednak momentu, nawet przy niekompletnosci elemen-
tow, na podstawie duzego zasiegu jakoSciowego kryterium ilo$ci — zdaniem
Schmidta — badacz moze by¢ wewnetrznie przekonany, ze ma do czynienia
z kregiem kulturowym. Pojecie krequ kulturowego jako srodka i celu badania
spelnia w postgpowaniu naukowym role heurystyczng. Poczatkowo ubogie
w tres¢, skladajace sie z luZznych, nie powigzanych elementéw, w miare
rozwoju badarn staje sie coraz pelniejsze, az do identyfikacji z ﬁeéciq pojecia
kregu kulturowego w porzadku bytowym?

Z pojeciem kregu kulturowego scisle zlgczony jest schemat kregéw
kulturowych wypracowany przez Schmidta na podstawie postepujgcych ba-
dan etnologicznych. Genezy tego schematu nalezy szuka¢ w wynikach badan
takich etnologow, jak: L. Frobenius, B. Ankermann, Graebner i W. Foy. Na
szczegOllng uwage zasluguja programowe referaty Ankermanna (1859-1943)
1 Graebnera (1877-1934) na temat kregéw i warstw kulturowych Afryki
i Oceanii, wygloszone na posiedzeniu naukowym Berliriskiego Towarzystwa
Antropologicznego, Etnologicznego i Prahistorycznego 19 XI11904 r. Wrefera-
cie zatytutowanym Kulturkreise und Kulturschichten in Afrika Ankermann
wyréznil w Afryce czes¢ warstw kulturowych, czyli kultur, ktore porownat
z kulturami Australii i Oceanii wyodrebnionymi w referacie Graebnera
o podobnym tytule: Kulturkreise und Kulturschichten in Ozeanien. W refera-
tach i dyskusji obaj autorzy zgodnie podkreslili hipotetyczny charakter
przedstawionych schematéw kregéw kulturowych®.

W publikacjach lat 1908-1912 mozna dostrzec u Schmidta z jednej strony
Zznaczng ostroznos$¢ i nastawienie krytyczne w stosunku do pewnych tez
etnologii kulturowohistorycznej, gloszonych przez wspomnianych wyzej
zwolennikéw tej szkoly, a z drugiej strony coraz wyraZniejsza akceptacje

»® Tamze s. 141, 143, 163-165, 168 n., 175.

% Graebner. Methode der Ethnologies. 132 n.; HdM 169 n. Por. Bronk, jw. s. 35.

* Obaj byli wéwczas asystentami Muzeum Etnologicznego w Berlinie. Inicjatorem tematyki
obu referatéw byl Bernard Ankermann, starszy o 18 lat od Graebnera i w pewnym sensie jego
mistrz (Ankermann. Kulturkreise und Kulturschichten in Afrikas. 54-84, s. 84-90 (dyskusja);
Graebner. Kulturkreise und Kulturschichten in Ozeaniens. 28-53; P. Leser. Fritz Graebner —
eine Wiirdigunig. Zum 100. Gebuttstag am 4. Marz 1977. A 72:1977 s. 15 1 przyp. 32).



14 HENRYK ZIMON SVD

schematu kregéw kulturowych (szczegolnie Graebnera), wynikajacag z badan
lingwistycznych i etnologicznych ludéw Australii i Oceanii’!. Opierajac sie
gléwnie na wytworach kultury materialnej Schmidt prezentuje schemat
kregéw kulturowych w Ameryce Poludniowej, ktéry w istotnych cechach
wykazuje zgodnos¢ z kregami kulturowymi Oceanii i Afryki. Kolejnos¢
i nazewnictwo kregéw kulturowych tego pierwszego, a wigc probnego (a nie
definitywnego) schematu Schmidta odpowiada w zupelnosci systematyce
kregow kulturowych, przedstawionej w dziele Vélker und Kulturen, wyda-
nym w 1924 1., a napisanym przed r. 1914 (najprawdopodobniej w 1913 r.)%.

Ostateczny schemat kregéw kulturowych Schmidta, obowiagzujgcy od
1926 1. az dorewizji przeprowadzonej przezen w ostatnich latach, przedstawia
sie nastepujgco:

I. Prakultury (szczebel gospodarki zbieracko-towieckiej):

1. egzogamiczno-monogamiczny krag centralny,

2. egzogamiczno-plciowototemistyczny krag potudniowy,

3. egzogamiczno-réwnoprawny krag arktyczny,

4. krag bumerangowy.

II. Kultury prymarne (Primérkulturen, szczebel gospodarki produkcyjnej):

5. wielkorodzinno-ojcoprawny krag kulturowy (kultura pasterska),

6. egzogamiczno-ojcoprawny krag kulturowy (totemistyczna kultura
wyzszych lowcoéw},

7. egzogamiczno-matkoprawny krag kulturowy (nizsza kultura rolnicza).
III. Kultury sekundarne (Sekundarkulturen):

8. wolno-ojcoprawny krag kulturowy,

9. wolno-matkoprawny krag kulturowy.

IV. Kultury tercjarne (Tertidrkulturen) — azjatyckie, europejskie i amerykan-
skie wczesne kultury wyzsze®,

Wyodrebnienie i nazewnictwo poszczegdlnych kregéw kulturowych uza-
leznione jest od struktury spolecznej — mianowicie od pozycji mezczyzny
i kobiety w grupie spotecznej (a w rodzinie w szczegdlnosci) — oraz od regut
wyboru zony (egzogamia lub wolnos¢ wyboru). Natomiast uwzglednienie
stosunkow gospodarczych umozliwia podzial kregéw kulturowych kultur
nizszych na trzy szczeble: szczebel gospodarki zbierackiej (tzw. praszczebel —
Urstufe) oraz dwa szczeble gospodarki produkcyjnej: prymarny (Primdrstufe)
isekundarny (Sekundadrstufe). Trzy kultury prymarne nie powstaly z prakultur
kolejno, jedna po drugiej, ale rdwnoczesnie. Rozwoéj kazdego z kregéw

% W.Schmidt. L'origine de I'Idée de Dieu. Etude historico-critique et positive, A 3:1908 s.
815; tenze. Rec.: Ethnologica. Bd. 1. Leipzig 1909. A 5:1910s. 1173 n.; tenze. Die Gliederung
der australischen Sprachen. A 7:1912 s. 246.

% W.Schmidt. Kulturkreise und Kulturschichten in Stidamerika.ZfE45:1913s. 1022 przyp.
1; VK 77 n., 127,

% UdG I 763-766; HvglRg 231-234,
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kulturowych przebiegatl catkowicie samodzielnie. Za najstarszy krag prakul-
tury Schmidt uwaza egzogamiczno-monogamiczny krag centralny. Wszystkie
trzy kregi parakultury wskazujq na jeszcze starszg, ,,prawdziwa prakulture”
ktora dotychczas nie zostata nigdzie stwierdzona*.

Wyniki badan etnologicznych ostatnich 30 lat zmusity Schmidta do rewizji
nazewnictwa i schematu kregéw kulturowych w rekopisie 2. wyd. dziela
Vélker und Kulturen (przygotowanym od jesieni 1949 r. do sierpnia 1950 1.).
W nowym schemacie obok struktury spotecznej uwzgledniono w wiekszym
stopniu gospodarke i kulture duchowa. Na podstawie badan Schmidt wykazal
niemozno$¢ utrzymania hipotezy o istnieniu kregu plciowototemistycznego
prakultury, gdyz totemizm plciowy okazal sie elementem mlodszym, wyste-
pujacym wylacznie w Autralii oraz odwrotng chronologie warstw matkopraw-
nego kregu kulturowego. Tak zwana Graebnerowska wschodniopapuaska
kultura dwuklasowa (w dotychczasowej terminologii Schmidta: egzogamicz-
no-matkoprawny krag kulturowy) nie nalezy do kultur prymarnych, ale do
sekundarnych®. Wazna zmiang w nazewnictwie kregéw kulturowych jest
odrzucenie egzogamii jako podstawy podziatu. Uproszczony schemat kregow
kulturowych przedstawia sie nastepujaco:

— prakultura;

— kultury prymarne (Primdrkulturen): matkoprawna kultura rolnicza (Hack-
bau), ojcoprawna kultura wyzszych lowcéw, ojcoprawna kultura pasterska;
- kultury srednie (Mittelkulturen): kultura dwuklasowa (tzw. vermédnnlichtes
Mutterrecht) i kultury powstale z polaczenia kultury rolniczej z kulturg
wyzszych lowcéw (kultura osiedli wiejskich i miejskich) oraz z kulturg
pasterska;

— kultura wyzsza (Hochkultur): polaczenie rolnictwa, rzemiosta i paster-
stwa®®.

Omawiajac w czasopismie , Anthropos” rekopis 2. wyd. Vélker und
Kulturen (opublikowany w formie mikrofilmu), F. Bornemann podziwia
.duchowa ruchliwo$¢” i elastycznos¢ przeszlo osiemdziesiecioletniego
Schmidta, ktéry w obliczu narastajgcej krytyki rewiduje i upraszcza swoj
system. Sklonny jest nawet poswieci¢ jednolito§é kregu pasterskiego, nie
wyjasniajac jednoznacznie zwigzkéw historycznych taczgcych hodowle reni-
feréw ikonioraz przyjmujac mozliwos¢ powstania hodowli bydla, niezaleznie
od hodowli koni. Jednakze ostatecznie, wlasnie w swietle krytyki, zaskakuja-
ca i nieoczekiwana wydaje sie konkluzja Schmidta, ze dawny schemat

¥ UdGI* 763 n.; HvglRg 231-234.

3 VK® 117-122; UdG III Miinster i. W. 1931 571-586; W. Schmidt. Das Mutterrecht.
Wien-Modling 1955 s. 28-34, 51-83.

% VK? 128. Oprécz spotykanego w schemacie terminu , kultury srednie” Schmidt w dalszym
ciagu uzywa w tekscie dawnego okreslenia: , kultury sekundarne”. Podkresli¢ nalezy wyréznie-
nie w schemacie tylko jednej prakultury.
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kregéw kulturowych z r. 1914, ktéremu nadawal wartos¢ tymczasowejhipote-
zy 1oboczej jest po uproszczeniu znacznie pewniejszy i nadal aktualny
z wyjatkiem czesci dotyczacej kultur matkoprawnych®. Konkluzje te calkowi-
cie potwierdzil Schmidt w okazjonalnej uwadze ustnej, pod koniec zycia (w
1953 r.) stwierdzajgc, ze ,,w zasadzie, mimo wszystkich ustepstw, sg to stare
kregi kulturowe, ktére trwajag jak dawniej, i to jeszcze o wiele mocniej'"3®.

Oceniajagc przeprowadzone przez Schmidta rewizje schematu kregow
kulturowych, nalezy stwierdzi¢, ze (abstrahujac od uproszczonego nazewnic-
twa) autor pozostal do konca wierny przedstawionemu przez siebie podstawo-
wemu podzialowi kultur na: prakultury, kultury prymarne, sekundarne i ter-
cjarne.

Pojecie kregu kulturowego i uproszczenia w rekonstrukcji systemu kre-
gow i warstw kulturowych spotkatlo sie z krytyka tak przedstawicieli etnologii
historycznej, jak i zwolennik6éw innych kierunkéw etnologii. Jej zasadniczym
zrodlem jest m.in. niejasnosc i wieloznacznos¢ pojecia kregu kulturowego.
W publikacjach Schmidta przybiera ono, w zaleznosci od kontekstu, znacze-
nie tresciowe lub geograficzne. Element trwalosci zaspokojenia wszystkich
zasadniczych potrzeb czlowieka, ktéry wedlug Schmidta chrakteryzuje krag
kulturowy, jest pojeciem nieostrym i nieokreslonym. To samo odnosi sie do
.Znaczniejszego'’ zasiegu geograficznego kregu kulturowego, koniecznego
do trwalego zaspokojenia wszystkich potrzeb czlowieka®.

Przedstawiciele uksztaltowanej po wojnie — po przeniesieniu w 1938 r.
Instytutu Anthropos do Froideville (w gminie Posieux kolo Fryburga Szwajca-
rskiego) — tzw. nowej szkoly wiedenskiej (m. in. W. Koppers i H. Haekel)
w narastajacej krytyce zarzucajg koncepcje kregu kulturowego w rozumieniu
Schmidtowskim. Koppers (1886-1961) odrzuca jednoznacznie to pojecie jako
historyczng zasade badania, w Scistym tego slowa znaczeniu, w referacie
wygloszonym w 1958 r. podczas pierwszego sympozjum uczonych austriac-
kich na zamku Wartenstein kolo Gloggnitz. Krag kulturowy w porzadku
bytowym jest myslowa konstrukcja i jest rzecza bardzo watpliwa czy Graeb-
ner zgodzilby sie na takie poszerzenie tego pojecia. Wedlug Koppersa
watpliwa jest w ogodle uzytecznos¢ metodologicznego rozréznienia kregu
kulturowego w porzadku bytowym i kregu kulturowego jako narzedzia
badawczego. Zadne studium powiazan kulturowych nie moze abstrahowaé od
problemu ich realnosci w porzadku bytowym, jezeli ma by¢ celowe i przydat-
ne do zrozumienia realnych proceséw i zaleznosci historycznych. Etnologicz-
nych kregow i kompleksow kulturowych nie nalezy uwazac za wielkos$ci state
1 niezmienne w tym znaczeniu, w jakim rozumial je Schmidt, a czesciowo

7 VK? 127, 479.
*® F.Bornemann. P.W. Schmidts Aufsdtze und Vortrage. A. 49:1954 s. 667.
¥ Bornemann. Die Urkulturs. 40-42.
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takze Graebner. Teoria kregow kulturowych przedstawia jeden z etapow
rozwoju etnologii, co wcale nie oznacza, ze w $wietle nowszych badan
wszystko ulega rewizji; nie zmienia sie m. in. historyczny charakter etnologii.
Z powodu braku zréde! pisanych historyczne badania powiazan kulturowych
w dalszym ciggu majg w etnologii znaczenie fundamentalne?®,

W podobnym kierunku poszia jeszcze bardziej wnikliwa i szczegdlowa
krytyka Jézefa Haekla (1907-1973), wieloletniego asystenta i wspéipracowni-
ka Koppersa, od 1957 r. dyrektora Instytutu Etnologii Uniwersytetu Wieden-
skiego. W artykule opublikowanym w pierwszg rocznice Smierci Schmidta pt.
Die Bedeutung P. Wilhelm Schmidts fiir die Ethnologie Haekel po raz
pierwszy podwaza zasadnos¢ pojecia kulturowego!! Naukowe uzasadnienie
tego twierdzenia znajdziemy w jego pozniejszych publikacjach dotyczacych
etnologii kulturowohistorycznej, a szczegélnie w artykule programowym
zatytulowanym Zum heutigen Forschungsstand der historischen Ethnologie,
zawartym w ksiedze pamiatkowej 25-lecia istnienia Instytutu Etnologicznego
Uniwersytetu Wiedenskiego. Pojecie kregu kulturowego opieralo sie na
przyjeciu dlugotrwatej stalosci kulturowej. Oznaczaloby to, ze elementy
materialne, spoleczne i duchowe okreslonej kultury dawnej, ktora powstata
przed tysigcami lat i rozprzestrzenila sie jako ,,calos¢ organiczna' z pierwo-
tnej ojczyzny na znacznych przestrzeniach, zachowaly sie do dzisiaj i sg
widoczne jako komponenty lub warstwy w kulturach dzisiejszych ludow
pierwotnych, i to zasadniczo w tym samym zestawieniu i kombinacji struktu-
ralnej. Jest to zupelnie nierealistyczne rozumienie statosci kulturowej, dla
istnienia ktorej brak przekonujgcych dowodow i podstaw empirycznych.
Dokladne badania procesow kulturowych ludow pierwotnych wskazujg na
rézng , trwatos¢’” elementéw kulturowych. Niektore kultury s bardziej kon-
serwatywne w stosunku do pewnych elementéow kulturowych niz inne.
Zagadnienie skutecznosci czynnikéw decydujgcych o tendencjach zachowa-
wczych czy dynamicznych kultur nie sg jeszcze dostatecznie zbadane. Pojecie
kregu kulturowego mozna uzywac¢najwyzej w takim sensie, w jakim méwi sig
np. o hellenistycznym lub muzulmanskim kregu kulturowym?*.

*® W Koppers. Grundsatzliches und Geschichtliches zur ethnologischen Kulturkreislehre.
W:E.Breitinger,J.Haekel,R.Pittioni(Hrsg.). Beitrdge Oesterreichs zur Erforschung der
Vergangenheit und Kulturgeschichte der Menschheit mit besonderer Bertcksichtigung Mitte-
leuropas. Horn 1959 s. 110-126 (por. zwlaszcza s. 113, 118, 125).

4 Bulletin der Schweizerischen Gesellschaft fiir Anthropologie und Ethnologie” 31:19
54/55s. 33.

2 Haekel. Zum heutigen Forschungsstand der historischen Ethnologie s. 23-27. W odpo-
wiedzi na krytyke R. Rahmanna Haekel utrzymuje, potwierdzajac tym samym wyzej wspomniang
opinie Koppersa, ze krag kulturowy w ujeciu Schmidtowskim jest ,,czystym postulatem, tworem
myslowym. Skok, wykonany z ptaszczyzny realnej do kategorii myslowej, jest logicznie i przed-
miotowo nie do przeprowadzenia. Kregi kulturowe realnie wigc nie istnieja"” (Bemerkungen zu R.
Rahmanns Besprechung von J. Haekels. 275).
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Odrzucenie pojecia kregu kulturowego w nowej szkole wiedenskiej bylo
skutkiem wczesniejszych rewizji i zastrzezen odnoszacych sie do schematow
kregéw kulturowych wypracowanych przez Ankermanna, Graebnera
i Schmidta. Przedstawicielom etnologii kulturowohistorycznej zarzucano
ogdlnie, a Schmidtowi w szczegélnosci, daleko idgcy schematyzm i nieuza-
sadniong tendencje mechanicznego stosowania opracowanych na terenie
Oceanii kregéw kulturowych do innych kontynentéw. Krytyka ta nie przekre-
sla typologicznego znaczenia kregéw kulturowych, na okreslonym etapie
badan, jako hipotetycznej praby selekcji, porzadkowania 1 systematyzacji
materialu etnograficznego. Oprécz uniwersalizmu kregow kulturowych
szczegotowa krytyka badaczy dotyczyla niekompletnej klasyfikacji ludow
zbieracko-towieckich (H. Trimborn), wieloznacznosci pojecia ,prakultura”
(F. Bornemann, W Hirschberg) oraz poszczegélnych kregéw kulturowych, jak
np. totemistycznego kregu wyzszych towcéw (H. Trimborn, V Lebzelter),
ojcoprawnego kregu pasterskiego (K. Jettmar), matkoprawnego kregu rolni-
czego (H. Baumann), kregu wolno-ojcoprawnego (I. Sellnow)*® Szczegdlne
znaczenie nalezy przypisa¢ wyczerpujgcej krytyce kryteriow powigzania oraz
wieloznacznosci pojecia ,prakultura - Bornemanna. Warto doda¢, ze ta
pierwsza zasadnicza krytyka podwazajgca catos¢ systemu kregow kulturo-
wych wyszla z grona cztonkéw Instytutu Anthropos?* Wptyneta ona niewatp-
liwie na dalsze badania etnologii kulturowohistorycznej i1 krytyczng orienta-
cje przedstawicieli ,,nowej szkoly wiedenskiej’

Opierajgc sie na wynikach badan prahistorycznych w publikacjach lat
piecdziesiatych, Koppers podkresla koniecznosé¢ rewizji dawnego schematu
kregow kulturowych. Sformulowana w okresie pierwszego optymizmu hipo-
teza kregow kulturowych jest wynikiem 6wczesnego stanu wiedzy, nie zas
rezultatem ostatecznym oraz pewnym 1 jako taka ,,prawda wiary" Posiada
ona jedynie wartosc hipotetyczng, podlegajac w Swietle postepujacych badan
statej korekcie®® Na przyktad nie do utrzymania okazala sie Schmidtowska
koncepcja kregu pasterskiego, przyjmujgca w chronologicznym rozwoju
historycznym najpierw hodowle reniferow, po ktorej rozwinag¢ sie miala
hodowla koni, a na koncu hodowla bydta. Badania prahistoryczne przema-
wiaja za odwrdtnq kolejnoscia etapow rozwoju hodowli, a mianowicie:
hodowla bydtla, koni (ok. 3000-2500 przed Chr.), wreszcie renéw Ze wzgledu

”\'Por. m.in. H. Trimborn ZurLehrevonden Kulturkreisen. ZfE65:19325.113n.,116 n.; V.
Lebzelter. Zur Methodik menschheitsgeschichtlicher Forschung. ZfE 64.1932 s. 204; H.
Baumann. P Wilhelm Schmidt und das Mutterrecht. A 53:1958 s. 212-228 (zwlaszczas. 212 n.,
227 n); W Hirschberg Die Urkultur im Lichte der Schule St. Gabriel. , Ethnologischer
Anzeiger” 4 1935-1944 5. 293, 295 n, 302.

“ H. Zimon. Zycie i dzialalnos¢ naukowa o. Wilhelma Schmidta SVD (1868-1954). CT
45:1975 fasc. 1s. 56.

“ W Koppers. Weltgeschichte der Steinzeit. A 26:1931 s. 235; tenze Professor Pater
Wilhelm Schmidt S.VV D Eine Wurdigung seines Lebenswerkes. A 51 1956 s. 66.
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na osobe Schmidta, ktéremu tyle zawdzieczal i z ktérym tyle wspétpracowat,
Koppers przynajmniej przez 15 lat nie formutowal wyraznie swoich watpli-
wosci. Dopiero w 1952 r., na zorganizowanym przez Wenner-Gren-Founda-
tion sympozjum w Nowym Jorku, wypowiedzial sie przeciw dotychczasowej
koncepcji kregu pasterskiego, niezgodnej z faktami badan prahistorycz-
nych*® Koppers réwniez solidaryzuje sie z opinig Haekla, ktéry zarzuca
schemat prymarnych kregow kulturowych izastepuje go oraz kregi sekundar-
ne przez tzw. kultury srednie (Mittelkulturen). Mozna mowic jedynie o pew-
nych trendach kulturowych wynikajacych z systemu gospodarki scisle powig-
zanej z okreslong organizacjg spoteczng i kultura duchowa. Zajmuja one
miejsce posrednie miedzy ludami zbieracko-lowieckimi a kulturami wy-
ZSZymi.

Ze wzgledu na Scistosc¢ terminologiczng Koppers i Haekel zamiast prakul-
tury uzywaja terminéw: , kultury stare' (Altkulturen) lub , kultury podstawo-
we'’ (Grundkulturen). U podstaw uproszczonych schematow kregéow kulturo-
wych Schmidta leza: jego ,niezniszczalny’' optymizm w ocenie wartosci
kryteriéw powiazania i mozliwosci poznawczych etnologii historycznej, zbyt
mechanistyczne ujecie zjawisk dyfuzji elementéw kulturowych oraz niedoce-
nianie roli prahistorii. Nowsze badania wykazujg, jak skomplikowane moga
by¢ procesy historyczne decydujace o powstaniu, rozwojuiekspansji poszcze-
golnych elementéw i catych zespoléw kulturowych. Historii kultur ludow
pierwotnych nie mozna ujmowac w ramy jakiegos uproszczonego schematu.
Przyczyny metodologiczne i faktograficzne zmusily etnologéw srodowiska
wiedenskiego do zarzucenia systemu kregéw kulturowych jako zbyt schema-
tycznego. W Swietle tych faktow niewskazane jest utozsamianie , nowej
szkoly wiedenskiej' z teorig kregéw kulturowych?*’. Wedtug Koppersa i Hae-
kla og6lny obraz naszkicowany przez Schmidta i interpretacja kultury spote-
cznej i duchowej ludéw zbieracko-towieckich w dalszym ciaggu obowiazuje,
pomingwszy oczywistg sklonnos¢ do uproszczonego idealizowania i pewnej
jednostronnosci jego autora. R6wniez badanie powigzan kulturowych jest
nadal przedmiotem etnologii historycznej*®. Nowoscig wprowadzong przez
Haekla jest znaczne poszerzenie przedmiotu i celéw badawczych etnologii
historycznej. Ze wzgledu na zlozonos¢ zjawisk kulturowych ujecie historycz-
ne powinno by¢ uzupelnione badaniami nad funkcjg i strukturg kultury,

“ S. Taxiin. (Eds.). An Appraisal of Anthropology Today. Chicago 1953s. 79; Koppers.
Grundsdtzliches und Geschichtliches zur ethnologischen Kulturkreislehre s. 121 n.

“ W. Koppers. Das Problem der Universalgeschichte im Lichte von Ethnologie und
Prdhistorie. A 52:1957 s. 381, 383; Haekel. Zum heutigen Forschungsstand der historischen
Ethnologie s. 20.

“ W Koppers. Zusammenarbeit von Ethnologie und Prdhistorie. Ein Beitrag zur Methode
beider Wissenschaften. ZfE 78:1953 s. 10; Hae kel. Zum heutigen Forschungsstand der histori-

schen Ethnologies. 21.
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wzorcami i warto$ciami kulturowymi oraz zwigzkamimiedzy kulturg a osobo-
wosciag. Zarzucenie Haeklowi tendencji eklektycznych przez S.A. Tokariewa
z powodu uwzglednienia innych metod badawczych nie wydaje sie uzasad-
nione. Komplementarny charakter metod badawczych jest w naukach huma-
nistycznych faktem powszechnie znanym, a konieczno$¢ badan interdyscypli-
narnych coraz czesciej wysuwanym postulatem®.

Jednym z podstawowych zadan etnologii kulturowohistorycznej jest usta-
lenie czasowego nastepstwa zjawisk kulturowych. Brak zrodet pisanych
zmusza etnologie do ustalenia tzw. warstw kulturowych na podstawie okre-
slonych miernikéw czasowych, wynikajgcych ze wzajemnych relacji elemen-
tow i kregéw kulturowych w przestrzeni. Okreslajac wiek dzisiejszych kom-
pleks6éw kulturowych chce dotrze¢ do ustalenia chronologii zdarzen i stanow
minionych. W przeciwienstwie do historii zmierzajacej —na podstawie zrodet
pisanych — do podania chronologii absolutnej etnologia postuguje sig wylacz-
nie tzw. chronologig wzgledng. Wlasnymi srodkami metodycznymi moze ona
uzasadnié nastepujgce twierdzenie: zdarzenie B mialo miejsce przed zdarze-
niem C, lecz po zdarzeniu A; przy czym w sensie absolutnym nie mozna
okresli¢ ani daty zdarzenia A, ani C*.

Opierajac sie na Graebnerze Schmidt postuguje sig r6znymi miernikami
czasowymi wynikajgcymi z krzyzowania, nakladania, wedréwek miedzy-
i wewnatrzkontynentalnych, kierunku ekspansji oraz procesow , klinowania"
i okrazania. Sposréd nich wymienimy przyktadowo trzy, wynikajace z krzyzo-
wania, nakladania i wedréwek z Azji:

1. Jezeli obszar kultury B krzyzowany jest przez inng kulture A, to kultura
krzyzujaca (= A) jest, przynajmniej na tym obszarze, kulturg mlodszg.

2. Kultura A, nakladajgca sie na inna kulture B, jest kulturg mlodszg.
O istnieniu kultury B w przeszlosci swiadczy fragmentaryczne wystepowanie
jej elementéw kulturowych na zwartym obszarze zajetym obecnie przez
kulture A. Odwrotnosc¢ tego procesu jest wykluczona, poniewaz kultura nie
rozprzestrzenia sig sporadycznie i skokowo, ale tylko w sposéb ciagly.

3. Najmlodsze kregi kulturowe usytuowane sg najblizej bramy wypado-
wej, a najstarsze w najodleglejszych lub trudno dostepnych terenach poszcze-
golnych kontynentow. Wedrowki z Azji byly ograniczone stosunkowo waski-
mi pasmami {gczgcymi ten kontynent z Amerykga (Ciesnina Beringa), Afryka
(Polwysep Synajski i Arabski), Australig (Nowa Gwinea i Cie$nina Torresa).
Ludy zbieracko-lowieckie nie zawsze jednak zamieszkuja tereny najbardziej

“ Haekel. Zum heutigen Forschungsstand der historischen Ethnologie s. 27 n.; S.A.
Tokarev. Zum heutigen Stand der Wiener Schule der Volkerkunde. ,,Ethnographisch-Archio-
logische Zeitschrift” 1:1960 s. 111, 115.

® Zdaniem Schmidta do chronologii absolutnej mierzonej w latach etnologia moze dojs¢,
jezeli postuzy si¢ danymi prahistorii i geologii. Por. Bornemann. Die Urkulturs. 16-18, 37;
Bronk, jw. s. 38 oraz przyp. 82, 83.
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odlegte. Liczniejsze ludy mtodsze o bardziejrozwinietej gospodarce, naciera-
jac na czes$¢ bardzo wydluzonego obszaru, zajmowanego przez ludy starsze,
wypieraja i rozsuwaja je na boki, na tereny izolowane i stabo dostepne:;
pustkowia, nieuzytki, tereny gorzyste, dzungle, wyspy (tzw. Rickzugsge-
biete)®!,

Na podstawie kryteriéw czasowych etnologia kulturowohistoryczna zmie-
rza do ustalenia na poszczegélnych kontynentach nastepstwa czasowego
kregéw kulturowych. Nastepnym celem jest stwierdzenie, ktory krag (np.
z trzech kregow kulturowych, A, B, C) na okreslonym kontynenc1e X jest
najstarszy i jaka jest kolejnosé pogostalych dwu’?,

Badania nad religiami luddéw ‘zbieracko-towieckich Schmidt wienczy
w tomie szostym UdG rekonstrukcja najstarszej religii ludzkosci. Na podsta-
wie kryteriow powigzania wyodrebnia uludéw zamieszkujacych najodleglej-
sze lub niedostepne tereny kontynentéw wspélne elementy religijne, ktérych
charakterystyczne podobienstwa musza posiada¢ jeden wspolny poczatek.
W ten spos6éb dochodzi do ustalenia wiekurozwojowego kompleksureligijne-
go, czyli jego pierwotnej, najstarszej formy*. Wiek zrekonstruowanej religii
okreslonej terminem: , najstarsza forma religii’’ albo ,najstarsza wspdlna
religia ludzkosci” (= prareligia II) posiada znaczenie wzgledne. Najstarsza
religia ludzkosci jest czasowo bardzo odlegta od prareligii absolutnej (czyli
tzw. prareligia I), ktéra posiadata pierwsza grupa spoteczna istniejgca u po-
czatkow ludzkosci™,

Sama mozliwos¢ ustalenia przez etnologie chronologii wzglednej staje sie
~ w swietle narastajgcej krytyki —nawet u zwolennikow etnologii historycznej
coraz bardziej problematyczna. Wedlug Haekla , kryteria czasowe byly za-
wsze staba strong historycznej metody etnologii’’>® Teoretycznie Kryteria te
wydaja sie proste i przekonywajace, praktyczne ich zastosowanie jednak
wymaga wiele wyczucia i doswiadczenia. W $cislym sensie kryteria te nie
maja wartosci dowodowej, ale stosowane w skali regionalnej najwyzej moga
wskaza¢ jedynie na prawdopodobiernistwo wzglednego nastepstwa czasowe-
go poszczegdlnych elementéw lub warstw kulturowych®®

Celem przezwyciezenia trudnosci dotyczacych chronologii etnologia jako

* Graebner. Methode der Ethnologie s. 140-142; HdM 176-184.

** Graebner. Methode der Ethnologie s. 160 n.; UdG I’ 755; HvglRg 228; H. Pinard dela
Boullaye. L'étude comparée des religions. Essai critique. Vol. 2: Ses méthodes. Ed. 3. Paris 1929
s.271; Bornemann. Die Urkulturs. 23-26, 31, 51-55.

** Bornemann. Die Urkulturs. 93-99.

% Por. W. Schmidt. Aelteste Menschheit (1935-1937). W: W Schmidt. Wege der Kultu-
ren. Gesammelte Aufsdtze herausgegeben vom Anthropos-Institut. St. Augustin bei Bonn 1964 s.
61.

% Zum heutigen Forschungsstand der historischen Ethnologie s. 36,

*® Haekel. Zur gegenwirtigen Forschungssituation der Wiener Schule der Ethnologie s.
140.
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nauka historyczna musi w wiekszym niz dotychczas stopniu uwzglednia¢
wszelkiego rodzaju zrédta pisane dotyczace kultur wyzszych (zapisy i monu-
menty) oraz ludéw pierwotnych, ktére to dokumenty powstaty po zetknigciu
sie z cywilizacja zachodniag i zachowaly w formie relacji podréznikow,
misjonarzy, administratoréw kolonialnych i badaczy. Wazne znaczenie maja
réwniez wyniki badan prahistorycznych, ktére na pewnych obszarach (Ame-
ryka Pélnocna, Azja Péinocna i Srodkowa, Australia) umozliwiajg powigzanie
kultur ludéw pierwotnych z kulturami epok prahistorycznych. Fizykochemi-
czna metoda wegla radioaktywnego "*C oraz dendrochronologia pozwalaja na
wzglednie dokladne datowanie prahistorycznych elementéw kulturowych,
ktére z kolei stanowi pewny punkt odniesienia dla chronologicznego ujgcia
elementéw i form dzisiejszych kultur. Wreszcie dla etnogenezy poszczegol-
nych ludéw fundamentalng wartos¢ posiada tradycja ustna przekazywana
z jednej generacji na drugg przez bardéw i znawcéw niepisanej historii
rodzimej*” Dopiero polaczenie wszystkich dostepnych Zrédeti metod badaw-
czych pozwoli etnologowi na ujetg chronologicznie rekonstrukcje¢ ztozonych
proces6w historycznych ludéw pierwotnych i na przezwycigzenie bariery
wynikajgcej z nieposiadania przez nie zrodet pisanych.

4. ZALOZENIA METODY KULTUROWOHISTORYCZNEJ

W dzielach Vélker und Kultureni Der Ursprung der Gottesidee dowodze-
nie Schmidta opiera sie na kryteriach powiazania i jego walor formalno-logi-
czny nie jest zasadniczo uwarunkowany zalozeniami. Mimo to, zdaniem
Bornemanna, Schmidt az do zakonczenia ostatecznej syntezy religii ludéw
prakultury w tomie VI UdG kieruje sie hipotezg, wedlug ktérej ludzkos¢,
majgc wspélne pochodzenie, wywedrowala grupami z praojczyzny zabierajac
ze sobg dziedzictwo najprostszej kultury, ktére w najsilniejszym konserwa-
tyzmie zachowata do dzisiaj*®. Hipoteza Schmidta zawiera cztery podstawowe
zalozenia:

— monogeneza czlowieka (pochodzenie od jednej, jedynej pary ludzkiej),

— Azja jako kolebka ludzkosci,

— wedrowka ludow z Azji,

— stalos¢ kulturowa.

Za monogenistycznym pochodzeniem rodzajuludzkiego, jako zalozeniem
metody historycznej zrozumialym samo przez sie, opowiedzial sie Schmidt
w referacie pt. Neue Wege der vergleichenden Religions- und Gesellschafts-
wissenschaften, wygltoszonym 7 XI 1910 r. w Wiedniu. Monogeneze czlowie-
ka przyjmuje réwniez w rozprawie Die Uroffenbarung als Anfang der Onfen-
barungen Gottes oraz w dziele Vélker und Kulturen: , Jedynym zalozeniem,

¥ Tamze; Haekel. Zum heutigen Forschungsstand der historischen Ethnologie s. 38-40.
% Die Urkulturs. 146. Por. tamze s. 100.
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ktére przyjmuje szkota kulturowohistoryczna i ktéremu nie sprzeciwia sie
zaden wynik innych nauk, antropologii i prahistorii, jest przyjecie jednego
pochodzenia rodzaju ludzkiego, prawdopodobnie z Azji i og6lnej stamtad
wedréwki do innych czesci swiata*°. W HAM (1937), a wiec nieomal zaraz po
rekonstrukcji najstarszej religii ludzkosci w széstym tomie UdG (1935),
dokonanej przy pomocy kryterioéw powigzania — na co zwraca uwage Borne-
mann — nastgpila tu zmiana stanowiska Schmidta. Nie uwaza on juz monoge-
nistycznego pochodzenia czlowieka za zalozenie metody kulturowohistorycz-
nej, gdyz przyjmowana dotad hipoteza robocza potwierdzila sie, a wiec
spelila swoje zadanie. Teza o monogenistycznym pochodzeniu czlowieka
zostala, wedlug Schmidta, potw1erdzona przez szczegolowe badania anality-
CZno- syntetyczne religii ludow prakultury, opierajace sie na kryteriach po-
wigzania®®

Cho¢ w Swietle wspélczesnych badari biologicznych (genetycznych),
antropologicznych i paleontologicznych problematyka antropogenezy nie
jest dotychczas jednoznacznie rozstrzygnieta, to jednak znaczna czes¢ antro-
pologow i paleontologéw sklania sie w kierunku monofiletyzmu poligenisty-
cznego, przyjmujacego pochodzenie czlowieka od wspdlnego pnia wyjscio-
wego (pierwotnego), ktéory w dalszym rozwoju rozgalezil sie w niezalezne
1 paralelne odtad subphyla. Powstale monofiletycznie grupy organizméw
mogly pochodzi¢ albo od jednej pary (monogenizm), albo od wielu par
ludzkich (poligenizm)®!.

Z tezg o monogenistycznym pochodzeniu cztowieka scisle laczy sie drugie
zalozenie — o Azji jako kolebce ludzkosci, ktére podobnie jak pierwsze,
Schmidt przyjmuje w rozprawach Die Uroffenbarung als Anfang der Offenba-
rungen Gottes, Volker und Kulturen, w 2 wyd. I tomu UdG oraz Handbuch der
vergleichenden Religionsgeschichte. O ile w rozprawie Die Uroffenbarung
1 obu wydaniach dzieta Vélker und Kulturen Schmidt méwi jedynie o prawdo-

*® VK 71. Por. tamze s. 35; Schmidt. Neue Wege der vergleichenden Religions- und
Gesellschaftswissenschaft. , Die Kultur'’ 12:1911s. 14; tenze. Die Uroffenbarung als Anfang der
Offenbarungen Gottes. W: E. Esser, J. Mausbach (Hrsg.). Religion, Christentum, Kirche. Eine
Apologetik fiir wissenschaftlich Gebildete. Bd. 1. 2. Aufl. Kempten-Miinchen 1913 (Iwyd. - 1911)
s.615-621.

% HdM 65; Bornemann. Die Urkultur s. 100. Wbrew opinii Bornemanna Schmidt nie
opuszcza zalozenia o monogenezie czlowieka w rekopisie drugiego wydania Vélker und
Kulturen. Skresla wprawdzie uwage ze s. 35 pierwszego wydania, ale pozostawia mowigcy
o monogenezie tekst na s. 71. Por. VK* 112 n.; F. Bornemann. P.W. Schmidts Vorarbeiten fir
eine Neuauflage von ,, Vélker und Kulturen”. Micro-Bibliotheca Anthropos. Vol. 23. Posieux-Fre-
iburg 1956 s. 295.

® Na temat antropogenezy por. D. Bidney. The Ethnology of Religion and the Problem of
Human Evolution. AA 56:1954 s. 1-18; W. Hryniewicz. Wspéiczesne dyskusje na temat
poligenizmu. ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 16:1969 z. 2's. 117-123; J.D. Clark. Prahisto-
ria Afryki. Warszawa 1978 (szczegolme s. 60-193).
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podobienistwie pochodzenia rodzaju ludzkiego z Azji, to w UdG i obu
wydaniach HvglRg opowiada sie za Azjg bezwarunkowo®,

Na podstawie badan kulturowohistorycznych uwaza Azje za kolebke
wszystkich qudéw kulturowych prakultury. Usytuowanie wczesniejszych
form prakultur w Azji przedstawiato sie prawdopodobnie nastepujgco: pra-
kultura potudniowoamerykanska (Indianie Ziemi Ognistej), poinocnoamery-
kanska i arktyczna znajdowaly sie w poinocno-wschodniej Azji, na potudnio-
wym zachodzie od tego centrum (Chiny potudniowo-zachodnie) zamieszki-
watly ludy pigmejskie, zas na obszarze potudniowo-wschodnim (Chiny potud-
niowo-wschodnie i wschodnia czesé Pétwyspu Indochinskiego) przebywaty
ludy prakultury potudniowo-wschodnioaustralijskiej®

Wspoétczesne wyniki badan paleontologicznych wskazuja na strefe tropi-
kalng Afryki — na poludnie od Sahary — jako na mozliwa kolebke ludzkosci.
Dolnoplejstocenskie formy kopalne istot cztowiekowatych podrodziny austra-
lopitekOow (Australopithecinae), odkryte przez R. Darta, R. Brooma i L. Leake-
ya w skalach wapiennych Transwalu, w dolinie Jeziora Czad oraz w kilku
innych miejscach Afryki Wschodniej, a zwlaszcza w wawozie Olduvai w Tan-
zanii oraz praludzkie szczatki kostne tzw. Homo habilis, odkryte w latach
1961 i 1964 w wawozie Olduvai, przesuwajg proces hominizacji w Afryce
w kierunku bardzo dawnych stadiéw rodziny hominidow (okoto 1,8-1,5 mln
lat). W 1972 r. amerykanskie National Geography Society podato do wiado-
mosci fakt odnalezienia przez R. Leakeya (National Museum, Nairobi) i G.
Isaaca (Berkeley University, Kalifornia) w rejonie na wschéd od Jeziora
Turkana (nowa nazwa dawnego Jeziora Rudolfa) w Kenii czaszki podobnejdo
ludzkiej o pojemnosci mézgowej 800 cm?, datowanejna 2,6 mln lat®. W marcu
1976 r., na konferencji zorganizowanej w Waszyngtonie przez wspomniane
amerykanskie towarzystwo, R. Leakey i D. Johanson przedstawili najnowsze
wyniki i wnioski z badan w Kenii i Etiopii, przemawiajgcych za Afryka jako
kolebka czlowieka®

Trzecim zalozeniem przyjmowanym poczatkowo przez Schmidta byta
wedréwka ludéw z Azji. Wedtug Graebnera natomiast wedréwki ludéw z Azji
muszg by¢ najpierw udowodnione®. Dopiero w HAM (1937 s. 180) Schmidt
akceptuje stanowisko Graebnera, przypisujac problemowi wedréwek ludéw

® Schmidt. Die Uroffenbarung s. 615-621; VK 71; VK® 112 n.; UdG I’ 754; HvglRg 227 n.;
HvglRg’® 227 n.

® HdM 204; UdG VI 173-175, 196, 225, 228 n., 364, 373.
% B. Hataczek. Streit um den ersten Menschen. »Orientierung” nr 7 z 15 VI 1973 s. 74,
tenze. Wschodnio-afrykariskie wykopaliska czlowiekowatych (Hominidae). W: K. Klésak

(red.). Z zagadnier filozofii przyrodoznawstwa i filozofii przyrody. T. 1. Warszawa 1976 s. 143 n.,
147, 149 n., 156-160, 164.

5, Stlowo Powszechne' 2z 261111976s. 5. Por. Hataczek. Wschodnio-afrykanskie wykopali-
ska cztowiekowatych s. 153-155, 160-162.

® Graebner. Methode der Ethnologies. 141, 163 n.; VK 71 n.
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niewielkie znaczenie. Wedlug Graebnera i Schmidta o wedréwkach ludéw —
a nie zapozyczeniach — mozna méwi¢ jedynie w przypadku wystepowania
podobienstw calych zespotéw kulturowych (czyli kregéw kulturowych) na
16znych, bardzo od siebie oddalonych miejscach®. Krag kulturowy — rozumia-
ny przez Graebnera geograficznie jako przestrzen, w ktérej rozpowszechnio-
na jest pewna ilos¢ elementé6w kulturowych — nie moze wedrowac¢. Natomiast
w ujeciu Schmidta krag kulturowy posiadajgcy przede wszystkim znaczenie
treSciowe moze przesuwac sie w przestrzeni® W rekonstrukcji prareligii 11
w UdG Schmidt lgczy wedréwki kregoéw prakultury z wedréwkami ludéw.
Wedrowki praludzkosci z Azji do Afryki, Oceanii i Ameryki byly ograniczone
waskimi pasmami ladu, ktérymi kontynent azjatycki lgczy sie z innymi
kontynentami. Wedlug Graebnera i Schmidta poczatkowe rzuty wedrujgcych
ludéw udawatly sie w najodleglejsze lub trudno dostepne tereny albo tez byty
tam wypierane przez naptywajgce ludy mlodsze; natomiast ludy mlodsze sg
usytuowane blizej bramy wypadowej®®

Czwartym zalozeniem, na ktorym bazuje rekonstrukcja najstarszej wspol-

nej religii ludzkosci, jest zalozenie przyjmujace zachowawczos¢ kultury
w przeciggu dlugiego czasu. Opierajac sie na materiale dotyczacym kultur
ludéw zbieracko-towieckich, Schmidt stara sie uzasadni¢, dlaczego prareligia
II — tj. zrekonstruowana najstarsza wspolna religia ludzkosci — nie podlegala
zmianom przez dlugie tysigclecia. Za wystepujaca wowczas staloscig kultury
przemawiajg dwa powody:
1° niewielka ilosé¢ ludzi, ktérzy, prowadzgc zycie koczownicze, rozchodzili
sie daleko w poszukiwaniu pozywienia, wobec czego ich wzajemne kontakty
oraz wplywy byly ograniczone do minimum;
2% wszyscy ludzie zyli na tym samym etapie gospodarki zbieracko-towiec-
kiej, zré6znicowanej jedynie w pewnym stopniu przez srodowisko geograficz-
ne, podczas gdy bardziej rozwiniete kultury prymarne o wiekszym zroznico-
waniu jeszcze nie istnialy’

Przyczyn konserwatyzmu religijnego ludéw prakultury w svietle powyz-
sze] argumentacjil Schmidta — na co stusznie zwraca uwage Bronk — nalezalo-
by wiec szukac¢ w izolacji kulturowej i braku wptywow zewnetrznych’' Gdzie
tu jest miejsce na wewnetrzny dynamizm kultury, ktéry wplywa decydujgco -
obok czynnikow zewnetrznych - na rozwéj i przemiany proceséow kulturo
wych? Nie mozna chyba odméwic¢ racji krytyce C. Kluckhohna utrzymujgce
go, ze szkota kulturowohistoryczna przywigzuje zbyt duzg wage do czysto
zewnetrznego aspektu zmian kulturowych, zapominajgc przy tym o mozh

¥ Graebner. Methode der Ethnologies. 163; HdM 237 n.

% Bornemann. Die Urkulturs. 39, 112; HdM 163 n.

® Graebner. Methode der Ethnologies. 141 n.; HdM 180-183
 UdG VI 470.

" Jw.s. 74 n. przyp 43, s. 93 przyp. 100
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wosciach i znaczeniu rozwoju wewnetrznego. (endogenicznego)”. Statos¢
kultury, uwarunkowana powolnoscig rozwoju wewngtrznych dynamizmow
kulturowych ludéw zbieracko-towieckich, pozostaje zalozeniem nie udowod-
nionym, zwlaszcza gdy uswiadomimy sobie coraz dalsze przesunigcie poczat-
kéw ludzkosci, potwierdzane przez wspoélczesne badania paleontologiczne™.

Podsumowujgc mozemy stwierdzi¢:

1. Przyjmujac formalno-logiczny walor dowodzenia zaleznosci podobnych
elementéw kulturowych na podstawie kryteriéw powigzania, nalezy pamig-
ta¢ o mozliwosci wystepowania elementu subiektywnego przy okresleniu
podobienstwa charakterystycznego.

2. Zrédtem krytyki pojecia kregu kulturowego jest m. in. jego niejasnos¢
i wieloznacznos¢ (znaczenie treciowe i geograficzne). Koppers i Haekel
w narastajgcej krytyce zarzucaja ostatecznie pojecie kregu kulturowego
w rozumieniu Schmidtowskim, ktére opieralo sie na przyjeciu znacznej
statosci kulturowej.

3. Systemy kregéw kulturowych o zasiegu swiatowym bazujg na schema-
tycznych uproszczeniach i nieuzasadnionej tendencji zastosowania wypraco-
wanych w Oceanii kregé6w kulturowych do innych kontynentéw. Na pewnym
etapie badan kregi kulturowe posiadaty znaczenie typologiczne jako hipote-
tyczna préba selekcji, porzadkowania i systematyzacji materiatu etnograficz-
nego. Zlozonych proceséw historycznych, decydujgcych o rozwoju kultur
w przeszlosci oraz faktu wspdlczesnego pluralizmu kulturowego nie mozna
wyjasni¢ uproszczonymi schematami kregéw kulturowych o zasiegu uniwer-
salnym.

4. Do ustalenia mniej lub wiecej pewnej chronologii zjawisk kulturowych
nieodzowne jest uwzglednienie przez etnologa zZrédel pisanych, tradycji
ustnej ludéw pierwotnych oraz wynikéw badan prahistorii i archeologii.

5. Wspoélczesne badania paleontologiczne nad antropogenezg sklaniajg
sie raczej w kierunku monofiletyzmu poligenistycznego i opowiadajg sie za
Afryka jako mozliwg praojczyzna czlowieka.

6. Poza niezaleznym powstaniem i konwergencja, podobienstwa kulturo-
we moga by¢ ttumaczone zar6wno wedrowkami ludéw, jak i zapozyczeniami.

7. Akceptujgc tendencje ludéw zbieracko-towieckich do zachowawczoséci
kulturowej nie mozna zapominaé¢ o mozliwosciach rozwoju wewnetrznego
w przeciggu dtugiego okresu dziejéw ludzkosci. Cho¢ pojedyncze elementy
lub grupy elementéw wykazuja relatywng statos¢, to ich funkcje i sposéb
polaczenia oraz uktad inwentarza kulturowego, tworzacy integralnie scalong
calo$¢, moga sie zmieniad.

2 Some Reflections on the Method and Theory of Kulturkreislehre s. 193.
™ Haekel. Die kulturhistorische Methode in kritischer Sicht s. 28; tenze. Zum heutigen
Forschungsstand der historischen Ethnologie s. 23 n., 41 n., 45.
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DIE KULTURHISTORISCHE METHODE NACH WILHELM SCHMIDT
UND DAS PROBLEM DER RELIGIONSGENESE

Zusammenfassung

W. Schmidts Forschungen iiber den Utsprung der Religion der Naturvolker stiitzen sich auf
die kulturhistorische Methode, deren Grundprinzipien und Voraussetzungen im vorliegenden
Artikel behandelt werden. Als Begriinder der kulturhistorischen Methode gilt F. Graebner
(1877-1934). P. Wilhelm Schmidt (1868-1954) hat sie weiter entwickelt und in seinem Lebenswerk
Der Ursprung der Gottesidee als erster in grossem Umfange benutzt.

Die Beziehungskriterien (Form- und Quantitatskriterium) weisen auf genetisch-historischen
Zusammenhang der einzelnen Kulturelemente hin, bei denen sich charakteristische Aehnlichke-
iten finden, die nicht im Wesen des Objektes begriindet liegen. Diese Kriterien dienen zur
Feststellung der Kulturkreise. Schmidt unterscheidet: 1. den Kulturkreis in der Seinsordnung,
welche besteht und wirkt in der Wirklichkeit. Erumfasst alle wesentlich notwendigen Kategorien
der menschlichen Kultur, die samtliche menschliche Bediirfnisse dauerhaft befriedigen. 2. den
Kulturkreis als Mittel und Ziel der Forschung, der im Anfang der Forschung zuerst hypothetisch
anagenommen und dann fortschreitend immer deutlicher herausgearbeitet wird.

Die Benennung der einzelnen Kulturkreise ausgenommen, hat Schmidt bis zu seinem Tod am
folgenden Kulturkreisschema festgehalten: Urkulturen (Sammelstufe), Primarkulturen (totemis-
tische hohere Jéger, niedere Pflanzenziichter, Herdentierziichter), Sekundarkulturen (Mischung
der Primédrkulturen untereinander odermit den Urkulturen), Tertidrkulturen (asiatische, europai-
sche, amerikanische alteste Hochkulturen).

Die aus geographischer Lagerung und Verbreitung, aus Kontakt und Mischung sowie aus
interkontinentalen Wanderungen der grisseren Kulturkomplexe und Kulturkreise gewonnenen
Zeitmesser dienen zur Feststellung der Kulturbeziehungen im Nacheinander der Zeit, d.h. zur
Feststellung der sogenannten Kulturschichten.

In seinen Forschungen iiber den Ursprung der Religion der Urvélker lasst sich Schmidt von
einer Hypothese leiten, die vier Voraussetzungen enthdalt: die Monogenese der Menschheit,
Asien als Ursprungsort der Menschheit, Volkerwanderung aus Asien und Kulturkonstanz.

Auf Grund der Schriften W. Schmidts und der neueren ethnologischen, urgeschichtlichen
und paldontologischen Forschungen sowie der Beitrdge der Ethnologen dersogenannten ,,neuen
Wiener Schule’ lasst sich zusammenfassend sagen:

1° Obwohl man den Beziehungskriterien die logisch-formale Beweiskraft zuschreibt, histo-
rischen Zusammenhang der charakteristisch ahnlichen Kulturelemente festzustellen, wohnt
diesen Kriterien ein stfbjektives Moment inne, namlich wenn bestimmt werden soll, was
verglichenen Elementen wirklich ,,charakteristisch™ ist.

2° Die Unklarheit und Vieldeutigkeit des Begriffs , Kulturkreis” gibt Anlass zur gerechten
Kritik. Nach W. Koppers und J. Haekel ist das Prinzip des Kulturkreises, wie es von Schmidt

verstanden wurde, nicht mehr aufrechtzuerhalten. Der Kulturkreis war auf der Annahme einer
schier unbeschrankt langen Konstanz einer kulturellen Ganzheit begriindet.

3° Die Systeme der weltweiten Kulturkreise zeichnen sich durch eine schematische Verein-
fachung und unbewiesene Anwendung der in Ozeanien festgestellten Kulturkreise auf die
anderen Kontinente aus. Auf einer bestimmten Etappe der Forschung waren die Kulturkreise
typologisch ein hypothetischer Versuch, nach dem die ethnographischen Daten geordnet und
klassifiziert wurden. Komplizierte historische Prozesse und gegenwdértiger Kulturpluralismus
konnen durch ein vereinfachtes universales Kulturkreisschema nicht erklart werden.

4° Um zur Erfassung einer mehr oder weniger sicheren Chronologie zu gelangen, muss der
Ethnologe notwendigerweise auch schriftliche Quellen, miindliche Traditionen und prahistori-
sche sowie archéaologische Forschungsergebnisse beriicksichtigen.

5° Die neueren paldontologischen Daten sprechen eher fiir polygenistischen Monophyletis-
mus aus und weisen auf Afrika als Ort der Menschwerdung hin.
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6° Ausser unabhdngiger Entstehung und Konvergenz konnen die Aehnlichkeiten der
Kulturelemente sowohl durch die Vélkerwanderungen, als auch durch die Entlehnungen erklart
werden.

7° Obwohl die Einzelelemente und Gruppen von solchen der einfachen Jager-und Sammler-
kulturen mitunter betonte Konstanz aufweisen konnen, haben sich doch ihre Funktionen und
Vergesellschaftung des kulturinventars im Laufe langer Menschheitsgeschichte sehr gedndert.



