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KRZYZ JEZUSA
POCZATKIEM KOSCIOLA
—RODZINY DZIECI BOZYCH (J 19,16b-30)

Sposréd wielu biblijnych metafor, za pomoca ktorych I Sobor Watykanski naucza
o Koéciele, dominujaca rolg odgrywa okreslenie , Jud Bozy”. Stanowi ono swego
rodzaju dopelnienie panujacej w eklezjologii przedsoborowej wizji Koéciota jako
instytucji, w ktorej sprawowane s3 sakramenty niosace cziowiekowi zbawienie, a ma-
jace swe zrodio w otwartym boku Jezusa ukrzyzowanego. Wyplywajaca z niego
,woda”, powszechnie jest interpretowana jako symbol sakramentu chrztu, w kto-
rym ludzie ,,rodza si¢” do zycia w krolestwie Bozym (por. J 3,5). Z kolei , krew” —
to symbol Eucharystii, ktorej przyjmowanie daje ochrzczonym , Zycie wieczne”

Jednak w trakcie uwaznej lektury ewangelicznych narracji o mece i $mierci
Jezusa na krzyzu — zwlaszcza narracji Janowej — rodzi sig pytanie: dlaczego Ko-
$ciot pierwotny opowiadat (i to tak szczeg6towo jak np. czwarty ewangelista)
o wielu innych epizodach ostatniego etapu ziemskiego Zycia Jezusa, skoro zaled-
wie jeden z nich (przebicie boku) miat zasadnicze znaczenie dla wspdlnoty uczniéw
i ich dalszego Zycia? Wrazliwo$¢ na kazda sceng znajdujaca sie wewnatrz zwar-
tego opowiadania — zaktadana przez metodg narracyjna - kaze nam postawié
pytanie: jaki jest sens pozostatych scen Janowej narracji o ukrzyzowaniu i $mierci
Jezusa na krzyzu w odniesieniu do Kosciota?

Przedmiotem analizy w niniejszym studium bedzie narracjaJ 19,16b-30' , w kto-
rej wyodrebnia si¢ piec scen: 1) wstep, ukrzyzowanie Jezusa (ww. 16b-18);

' Por. R.A. Culpepper, The Theology of the Johannine Passion Narrative (John 19,
16b-30), Neotestamentica 31/1997,s.22
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2) umieszczenie napisu (ww. 19-22); 3) nie podzielenie na czgsci tuniki Jezusa (ww.
23-24); 4) Matka Jezusa i umitowany uczen pod krzyzem (ww. 25-27); 5) ostatnie
stowa Jezusa (ww. 28-30). Pozostale dwie sceny, czyli przebicie boku Jezusa (ww.
41-37) oraz pogrzeb (ww. 38-42) bez watpienia lacza si¢ z poprzednimi, ale uka-
zuja te aspekty relacji Jezus — K o$ciot, ktore dotycza Kosciota juz uformowane-
go przez Jezusa wywyzszonego na krzyzu i przekazujacego Ducha. Ze wzgledu
na swe bogactwo znaczeniowe i wielos¢ dotychczasowych interpretacji wyma-
gaja one odrebnego studium, zwlaszcza — niemal zupetnie przemilczana — Janowa
narracja o grobie, w ktorym zostato zlozone ciato Jezusa, rozpoczynajaca sig w ww.
38-42, a majaca swe rozwiniecie w nastgpnym rozdziale (20,1-18).

W zwiazku z postawionym na wstepie problemem najpierw zostanie zba-
dana historyczno-teologiczna charakterystyka Janowego $wiadectwa o mece
i $mierci Jezusa w poréwnaniu z opowiadaniami synoptykow (1). W drugiej,
zasadniczej czesci studium szczegoétowej analizie egzegetyczno-narracyjnej zo-
stanie poddana kazda z pigciu scen (2). Wreszcie, w ramach podsumowania
przeprowadzonych badan podjgta zostanie proba naszkicowania modelu Ko-
$ciola, jaki sie z nich wylania (3). Zwlaszcza chodzié bedzie o odpowiedZ na
pytanie: jaki obraz w tych scenach opowiadajacych o narodzinach Kosciota
dominuje? Wyciagniecie konsekwencji eklezjologiczno-pastoralnych dla Ko-
$ciota w Polsce i w Europie, jakie wynikaja z zarysowanego przez Jana obrazu
Kosciotaw J 19,16b-30, nie jest juz zadaniem biblisty, lecz teologow.

1. Specyfika Janowej narracji o mece i Smierci Jezusa

Meka, $mier¢ i zmartwychwstanie to najwazniejsze wydarzenia w ziemskiej hi-
storii Jezusa Chrystusa. Narracje o tych wydarzeniach stanowia najstarsza war-
stwe Ewangelii synoptycznych. W przypadku czwartej Ewangelii E. Kisemann
wysunat tezg, Ze istniejaca i uformowana w tradycji narracja o meee, Smierci i zmart-
wychwstaniu Jezusa stanowifa dla $w. Jana na plaszczyznie literackiej trudny pro-
blem. Ewangelista — zdaniem tego egzegety — nie skomponowal wiasnej histoni
meki i $mierci Jezusa, przekazane przez tradycj¢ opowiadanie o wydarzeniach,
ktore skladaja sig na te histori¢, dotaczyt jako apendyks (swego rodzaju post
scriptum) do napisane) przez siebie Ewangelii. Oznaczaloby to, Ze narracja o mece
i $mierci Jezusa nie stanowi naturalnego zakonczenia (finatu) czwartej Ewangelii.
Jedynie tu 1 6wdzie pobrzmiewatyby w niej pojedyncze akordy, przypominajace
wielki koncert, jakim s3 poprzedzajace ja rozdziaty Janowego dziela.
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Teza Kidsemanna nie doczekala si¢ potwierdzenia we wspolczesne;j bibli-
styce. Dzi§ wiadomo, Zze Janowa narracja o ukrzyzowaniu i pogrzebie Jezusa
(J 19, 16b-42) stanowi organiczna calo$¢ z reszta czwartej Ewangelii. W opinii
niektorych egzegetow stanowi wrecz jej serce’ . Ma jednak inny charakter niz
te, ktore sa znane z tradycji synoptycznej. Najpierw nalezy zauwazyc, ze nie
ma w niej wielu elementéw znanych z Ewangelii synoptycznych. Nie ma wy-
szydzania Jezusa na krzyzu; nie ma sceny z nawracajacym si¢ fotrem; nie wspo-
mina sie o ciemnosciach zalegajacych ziemie w momencie $mierci Jezusa, cho-
ciaz tak wazna jest symbolika ciemnosci w tej Ewangelii; nie podaje sie go-
dzin (za wyjatkiem wzmianki w 19, 14), jakkolwiek w catej Ewangelii jest
mowa 0 ,,godzinie” Jezusa; nie ma wzmianki o rozdarciu si¢ zastony §wiatyni,
chociaz juz na poczatku swej dziatalnosci Jezus dokonat oczyszczenia §wiaty-
ni w Jerozolimie (J 2); nie ma krzyku wyrazajacego bol opuszczenia; nie ma
informacji o trz¢sieniu ziemi i otwarciu si¢ grobow, jakkolwiek Jezus méwit
o powstawaniu do Zycia tych, ktorzy leza w grobach i wskrzesit Lazarza; brak
wyznania setnika, jakkolwiek ewangelista tak bardzo akcentuje w swym dziele
synostwo Boze Jezusa.

Zkolei wiele szczeg6téw z synoptyczne; historii ukrzyzowania Jezusa czwarty
ewangelista ukazuje we wlasciwej tylko dla siebie perspektywie, ktora pomaga
dostrzegaé w nich glebsze, teologiczne znaczenie. Jak u synoptykow Jezus nie-
sie swoj krzyz na Miejsce Czaszki (19, 17); zostat ukrzyzowany pomiedzy dwoma
innymi osobami, a nad Jego glowa umieszczony zostat napis , Krol Zydow”
Zofnierze dziela migdzy siebie Jego szaty, podaja mu ocet badz kwasne wino;
Maria Magdalena i inne niewiasty stoja pod krzyzem. Ewangelista przytacza
ostatnie stowa Jezusa. Swiadek stwierdza $mieré Jezusa, a Jego cialo zostaje
zdjete z krzyza i pochowane w grobie przez J6zefa z Arymatei. Wynika z tego
whniosek, ze ewangelista Jan znat i korzystat z uksztaltowane;j juz w Kosciele
apostolskim tradycji o $mierci Jezusa. Ale wybrat z niej tylko niektére, kluczo-
we elementy, i rozwinat je tak, aby ukazac te aspekty ukrzyzowania i $mierci
Jezusa, ktore zostaly przez niego dostrzezone jako bardzo wazne do rozumie-
nia najglebszych wymiaréw tozsamosci Kosciota.

Nastepnie nalezy zauwazy¢, ze Sw. Jan opuszcza wszystkie momenty zwigza-
ne z bélem, a zwlaszcza upokorzeniem Jezusa. Dla przykladu, tylko lakonicznie

? Liczne elementy wspolne dla Janowego opisu meki i ksiegi znakéw wylicza J. Ash-
ton, Comprendere il Quarto Vangelo, Citta del Vaticano 2000, s. 455-456.
3 Por. RA. Culpepper, The Theology of the Johannine Passion Narrative, s. 21.
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wspomina o biczowaniu Jezusa i ukoronowaniu cieriem (por. Mt 27,29-31).
W narracji Janowej Zoinierze moga biczowac Jezusa, ale juz nie moga go obna-
Zy¢ z szat ani plu¢ na Niego; nie przytacza szyderstw wypowiadanych przez nich
pod adresem Jezusa. Najbardziej wymowna réznica migdzy Janowa i synoptycz-
na narracja o ukrzyzowaniu Jezusa polega na pomini¢ciu sceny walki duchowej
w ogrodzie oraz krzyku wyrazajacego bol opuszczenia. W narracji Janowej Je-
zus wiszacy na krzyzu nie wola w bolu do Boga (Mt i Mk), ale wypowiada zna-
mienne stowo: ,,Dokonato si¢” (19, 30), majace charakter okrzyku tryumfu, jaki
wznosi zwycieski wodz. Jan przeksztatca tym samym krzyz w krolewski tron.
Okreslenie Janowe;j narracji o ukrzyzowaniu Jezusa mianem , pasja” nie do korica
jest trafne. Jezus nie jest bowiem pasywnq ofiarg przesladowania ze strony Zy-
dow. Przeciwnie, to On ma peing kontrolg nad wszystkim, co si¢ dzieje i w calej
historii ukrzyzowania petni bardzo aktywna role. On wypowiada stowa, ktore
wyznaczaja bieg akcji: od momentu spokojnego przyjecia zotnierzy, ktorzy przy-
szli Go aresztowa¢ i cofaja sig ze strachu, az do chwili, gdy umierajac wypowiada
w tonie Zwycigzcy ,,dokonato si¢”’. Nawet ostatni moment nalezy widzie¢ nie jako
pasywne ,,wyzionat ducha”, ale jako peine dynamizmu i pokoju—jak zobaczymy
w szczegOlowej analizie sceny piatej — przekazanie Ducha®.

Z analizy roznic migdzy synoptyczng i Janowa narracja o ukrzyzowaniu Je-
zusa wynika, ze w tej ostatniej nie tyle nalezy szukac opisu cierpien i $mierci,
ujmowanych przez pryzmat pie$ni o Studze Panskim, ale raczej trzeba widzie¢
w niej prezentacj¢ dzieta Jezusa, w ktorym znajduje swoj finat cala Jego ziem-
ska dziatalno$¢. Mozna przypuszczac, ze rozpoczety w momencie powolania
uczniow proces budowania Kosciota znajduje swe ukoronowanie w wydarze-
niach tworzacych histori¢ ukrzyzowania Jezusa. Pozostaje szukac odpowiedzi
na pytanie: wedlug jakiego modelu ukrzyzowany Jezus ostatecznie buduje swoj
Kosciot— czy tworzy z niego lud Bozy, czy tez wchodzi w rachubeg jeszcze inna
metafora, ktorg postugiwat sig takze w czasie swego dotychczasowego naucza-
nia, a wigc bardziej odpowiadajaca Jego mysli i zamierzeniom?

2. Ukrzyzowanie Jezusa a poczatek Rodziny dzieci BoZych

Analiza literacka i egzegeza wydzielonych czgsci narracji o ukrzyZowaniu po-
zwoli wnikna¢ w jej tres¢ i odkry¢ Janowa teologig narodzin Kosciota. Jak mozna

* Por. J. Ashton, Comprendere il Quarto Vangelo, s. 457.
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przypuszczac, narodziny te nie ograniczaja si¢ do jednej chwili. Sktada sie na
nie mnostwo czynnosci i faktow, ktore mialy miejsce wtedy, gdy Jezus zostat
przybity do krzyza, na ktérym zostal wywyzszony nad ziemie i na ktérym umie-
rat. Pierwsza czynnoscia Jezusa jest dzwiganie krzyza na Miejsce Czaszki i fakt
ukrzyzowania Go na tym miejscu (ww. 16b-18).

A. Jezus ukrzyzowany — Mesjasz-Krél wywyiszony (ww. 16b-18)
Krétkie wprowadzenie do narracji o ukrzyZzowaniu, ktore stuzy réwniez jako tacznik
z poprzednim opowiadaniem o sadzie nad Jezusem na ,,miejscu zwanym Litho-
strotos, po hebrajsku Gabbata™ (19, 13), jest napisane w typowo Janowym sty-
I’ i wyraznie rozni sig od paralelnych tekstow synoptycznych. Poprzednia scena
przeshuchania Jezusa przez Pitata w obecnoci Zydow, kidrzy odrzucaja Jego kro-
lewska godno$¢, i wolaja: ,,Ukrzyzuj go!” koniczy sig stowami: ,,Wtedy wiec Pilat
wydat Go im, aby Go ukrzyzowano” (19, 16a). Narracja o ukrzyzowaniu rozpo-
czyna si¢ natomiast znamiennym stwierdzeniem ewangelisty: ,.Zabrali wiec Jezu-
sa” (w. 16b). Pitat nie wydat zadnego wyroku potepiajacego Jezusa, lecz wydat
Go w rece Zydow, ktorzy ,,zabrali Go” W ten sposob ewangelista zaznacza bez-
posrednia odpowiedzialnosé Zydow za wszystko, co od tego momentu bedzie sig
dzialo z Jezusem, za nastepujacy bieg wydarzen® .

Réwnoczeénie ewangelista podkresla, Zze przywédcy zydowscy sa tak
za$lepieni, iz odrzucajq nie tylko Jezusa jako swego Krdla, ale samego Boga.
Krzycza bowiem do Pilata: , Poza Cezarem nie mamy kréla” (w. 15). Bog wi-
nien by¢ jedynym Krolem Izraela (por. 1 Sm 8, 7; 12, 12). Tymczasem w sce-
nie tej Zydzi uroczyscie stwierdzaja, ze ich jedynym krolem jest wiadca pogan-
ski’ . Tak wiec w rece Zydoéw wydany zostat Jezus — odrzucony Krél. Odrzu-
cajac Go, Zydzi odrzucili Boga jako swego Krola® . Ich stowa oznaczaja przede

5 Every sentence, every word expresses something of the evangelist’s religious tho-
ught: he looks at the Passion of Christ — here, in the carrying of the cross and the crucifixion
—in the light of the Saviour’s exaltation and glorification”, 1. de 1a Potterie, The Hour of Jesus.
The Passion and the Resurrection of Jesus According to John: Text and Spirit, Middlegre-
en 1989,s. 116.

¢ Jak stusznie podkre$la D. Senior (The Passion of Jesus in the Gospel of John, College-
ville 1991, 5. 101-102) Zydzi s3 podmiotem zdania w w. 16b.

" H. Van den Bussche, Giovanni, s. 595n.

', The official representatives of Judaism, the chief priests, not only disavow Jesus but
also proclaim their loyalty to Caesar who is otherwise offensive to them on religious gro-
unds. Their words drip with irony. Instead of «May you be our King, you alone» (= eleventh
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wszystkim jednak totalne i zdecydowane odrzucenie Jezusa jako Mesjasza. Stali
si¢ tym samym jednym z wielu ludéw nalezacych do imperium rzymskiego® . Ich
los jako ludu, ktorego Bog jest Krolem (ludu wiemego przymierzu z Bogiem-
-Krélem), zalezy od tego, co uczynia z Jezusem — Mesjaszem (Krolem) i jaka
bedzie ich dalsza postawa wobec Niego'’.

Z kolei nalezy dostrzec paralelizm miedzy opisem ukrzyzowania Jezusa
(ww. 17-18) a relacja o Pilacie, ktory wyprowadzit Jezusa ,,na zewnatrz i po-
sadzil'' na trybunale” (19, 13). I w jednym i drugim opisie Jezus jest wyprowa-
dzany: z wnetrza pretorium na miejsce wylozone kamieniami, gdzie ustawiony
zostat trybunat; z miasta na Kalwari¢. W obydwu tekstach podaje si¢ hebraj-
skie nazwy owych miejsc (podobnie brzmiace) i ich przeklad. Pilat nie zasiadt
sam na trybunale znajdujacym si¢ na podwyzszeniu, ale posadzit tam Jezusa,
posrod dwoch asesorow sadowych jak to byto w rzymskim zwyczaju. Jest to
scena paralelna do sceny ukrzyzowania na Golgocie. Jezus zostat tam ukrzyzo-
wany, ,.a z Nim dwoch innych, z jednej i z drugie; strony, posrodku za$ Jezus”
(w. 18). Paralelizm ten jest tak wyrazny, Ze trudno przypuszczaé, by nie zostat

benediction, Eighteen Benedictions), or «From everlasting to everlasting you are God; besi-
de you we have no king, redeemer, or savior, no liberator, deliverer, provider, none who takes
pity in every time of distress and trouble; we have no king but you» (= the hymn sung at the
conclusion of the Greater Hallel by the high priests as part of the Passover Haggadah),
Judaism’s priestly leadership confesses, «We have no king but Caesam»”,Ch.H. Talbert,
Reading John. A Literary and Theological Commentary on the Fourth Gospel and the
Johannine Epistels, New York 1992, s. 241.

% Israel gibt den Anspruch auf, das Volk des Messias zu sein. Es will ein Volk sein wie
jedes andere im romischen Reich. Seine Sonderrolle ist ausgespielt, seine Gnadenstunde
vorbeigegangen. Um diesen Preis haben die Hohenpriester ihr Ziel erreicht”, E. Haenchen,
Das Johannesevangelium, s. 541,

1 Por. R. Bultmann, Das Johannesevangelium, 515; J. Schneider, Das Evangelium
nach Johannes, s. 308.

I Czasownik kathizo moze wystgpowac tak w formie przechodniej jak i nieprzechod-
niej: posadzi¢ kogo$ lub usigé¢ samemu. W 19, 13 wystepuje w formie przechodniej: Pitat
Jest podmiotem czynnosci, ktore;j ,,przedmiotem” jest Jezus. Wskazuje na to przede wszyst-
kim fakt, ze zdanie zawiera dwa czasowniki opisujace czynnoé¢ Pilata: ,,wyprowadzit Go”,
a nastepnie czasownik ekatisen, po ktérym nastepuje okreslenie miejsca epi bematos oraz
kierunku ruchu (eis fon topon — ,;na miejsce zwane Lithostrotos™). Konstrukcja ta jest
zrozumiata tylko wtedy, gdy obydwa czasowniki rozumie si¢ jako przechodnie, z Pitatem
jako ich podmiotem. Szczegélowe uzasadnienie takiej interpretacji w. 13 podaje 1. de la
Potterie, Jésus roi et juge d'aprés Jean, Bib 41/1960, s. 217-240.
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zamierzony przez ewangelistg. To, co stalo si¢ w pretorium, objawia sie w pelni
w scenie ukrzyzowania. To, co Pitat mowit o Jezusie w pretorium, objawia sie
w peni na krzyzu: Jezus jest odrzuconym Krélem Zydow.

Sens sceny ukrzyzowania nie wyczerpuje si¢ w faktycznym (nie tylko stow-
nym) odrzuceniu Jezusa. Ewangelista pisze, ze Jezus ,,wyszed!” (synoptycy uzy-
waja formy: ,,zostat odprowadzony”) i ,,dzwigat krzyz dla siebie (heaoto)”
(w. 17a)'?. Powszechnie thumaczy sig tekst grecki: ,,On sam dzwigat krzyz”,
jakby chcac podkreslic, ze nie ma przy Nim ani Szymona z Cyreny (por. Mt 27,
31-32; Mk 15, 20-21; £k 23, 26), ani kogokolwiek innego. Tymczasem $w.
Jan podkresla aktywna postawe Jezusa (,,wyszed!’™). Inicjatywa nalezy do Je-
zusa, ktory chce wykonaé zamierzone przez siebie dzieto. Niesie dla siebie
krzyz —jako co$ co ma dla Niego wiclka wartos¢. Ewangelista podkre$la w ten
sposdb, ze Jezus nie dzwiga krzyza jak skazaniec, ktéremu wbrew jego woli
zostanie odebrane Zycie. Przeciwnie, niesie go jako narzedzie, dzigki ktoremu
dokona swego zbawczego dziela, znak swego triumfu i krélowania. Krzyz nie
jest miejscem przegranej Jezusa, lecz Jego zwycigstwa. T¢ sama ideg wyraza
ewangelista w opisie samego sposobu ukrzyzowania Jezusa ,,posrodku” ,.dwaoch
innych”. Jan nie podaje jak synoptycy, kim oni byli. To dia niego nie jest waz-
ne. Istotna jest centralna pozycja Jezusa, ,,dwaj inni” pozostaja w cieniu. A to
dlatego, ze , krzyz Jezusa — jak trafnie zauwazyt A. Loisy'* — stat si¢ Jego
tronem; Jezus na krzyZzu nadal jest proklamowany Krolem”'*. Speiniaja si¢
slowa Jezusa, czesto powtarzane w czwartej Ewangelii, o Jego wywyzszeniu
nad ziemie (por. 3, 14; 8, 28; 12, 32). Czytelnik, ktéry od dluzszego czasu
oczekiwal na najwazniejsze wydarzenie, ktore Jezus nazywat swoim ,,wywyz-
szeniem nad ziemi¢”, zostaje poinformowany przez narratora w mozliwie naj-
krétszy sposéb: ,,ukrzyzowali Go” (w. 18b). Nie opowiada o krwawej i pel-
nej bolu czynnosci krzyzowania, lecz akcentuje fakt, ze Jezus znalazt si¢ ,,po-
$rodku” dwéch innych oséb. Natychmiast dodaje, ze nad Jego glowa zostat
umieszczony napis i przytacza jego tres¢.

12 Zastosowany tu dativus od zaimka autos nalezy rozumie¢ jako tzw. dativus commo-
di. Jakkolwiek w grece klasycznej forma ta moze mie¢ znaczenie (,,on sam’), to nigdy nie
zachodzi ono w czwartej Ewangelii, gdzie zawsze ma ona znaczenie ,,dla siebie”.

1 A. Loisy, Le Quatriéme Evangile, Paris 1903, s. 873.

'* Jan Chryzostom inspirowany tekstem Iz 9, 6 (,,Panowanie bedzie spoczywaé na
jego ramionach™) interpretuje w. 18 stowami: ,Niesie On na swych ramionach znak swe-
go triumfu”
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B. Wyznanie Pilata — ,,Jezus Nazarenski, Krél Zydéw” (ww. 19-22)
Wszyscy ewangelisci informuja o umieszczeniu napisu na krzyzu Jezusa. Jan
jednak nadaje temu faktowi wyjatkowe znaczenie' . Nie tylko spieszy z infor-
macja na ten temat (mowi o tym zaraz po stwierdzeniu faktu ukrzyzowania), ale
jako jedyny mowi o wypisaniu tytulu winy Jezusa w trzech jezykach i o debacie
Zydow z Pitatem w tej sprawie, zakornczonej stanowczym stwierdzeniem tego
ostatniego: ,,Com napisat, napisatem” (w. 22). Wyraznie wida¢, jak $w. Jan
wykorzystuje znany w tradycji przekaz w celu ukazania waznych prawd natury
teologicznej. Przede wszystkim pragnie podkresli¢ krolewska godnosé Jezusa.
Juz samo sformutowanie napisu ma najbardziej , krolewski’ charakter. Rozwija
motywy znane z wczesniejszych czesci Ewangelii: krzyz jako wywyzszenie Je-
zusa, krdlewska wiadza Jezusa, Jezus jako Krél Zydow, Jezusowa relacjado
$wiata, ostatnie stowo Pilata o Jezusie.

W jakim sensie krzyz jest wywyzszeniem Jezusa? Ukrzyzowanie (dopel-
nione umieszczeniem tytutu winy na krzyzu) jest integralng cze$cia procesu wy-
wyzszenia i uwielbienia Jezusa, ktory osiaga swoj kres w zmartwychwstaniu.
W J 12, 34 Jezus mowi tlumom o koniecznosci wywyzszenia Syna Czlowie-
czego; a w w. 23 powiedzial im, Ze nadeszia godzina, aby Syn Czlowieczy zo-
stat otoczony chwata. Otoczenie chwala polegac¢ bedzie na tym, ze Jezus jako
wywyzszony Syn Czlowieczy przyciagnie wszystkich do siebie; w wydarzeniu
tym réwniez Ojciec zostanie otoczony chwata (por. 17, 1; Flp 2, 5-11).

Napis jest potwierdzeniem wladzy krolewskiej (mesjaniskiej) Jezusa,
jakby aktem Jego koronacji krolewskiej. Tytut , Krél” w odniesieniu do Jezu-
sa pojawia si¢ juz w wyznaniu Natanaela, ktory bez wahania stwierdza, ze
Jezus jest , Krolem Izraela” (1, 49). Pigciotysigczny thum, nakarmiony przez
Jezusa do syta chlebem, chce obwota¢ Go ,,Krolem” (6, 15). W czasie uro-
czystego wjazdu do Jerozolimy ,,wielki thum” wota ,,Hosanna™, a narrator cy-
tuje Za 9, 9: ,Nie boj sie, Coro Syjonska, oto Krél twdj przybywa” (12, 15).
W czasie procesu Zydzi zaprzeczaja stowom Pilata ,,Oto wasz krél!” i odrzu-
caja Jezusa jako swego krdla (19, 14-15). Pomimo to, Pifat kazal napisaé:
,Jezus Nazarenski, Krol Zydow”. Jezus nie jest ,jakims” krolem - jest ,,Kro-
lem Zydéw”. Pitat piszac i zachowujac mimo sprzeciwu te stowa obwieszcza
roszczenia Jezusa, ktore poznal w czasie przestuchania. Pytat Go, czy jest
Krolem Zydéw (18, 33). Jezus nie dat bezposredniej odpowiedzi, ale skiero-
wal pytanie do Pilata. Ten odpowiada ironicznie: ,,czy ja jestem Zydem?” (18,

'* Inni po$wiecaja tej scenie nie wiecej niz 17 slow; Jan uzywa az 75.
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35). Wéwczas Jezus wyznaje, ze Jego krolestwo nie jest z tego swiata (18,
36). Napis wiec potwierdza, ze Zydzi moga odrzuca¢ wladze krolewska Je-
zusa i oznajmiac, ze ich krélem jest Cezar (19, 15), ale nie moga pozbawié
Go wiadzy krolewskiej. Zgodnie z reguta ironii Janowej, nawet jezeli zmusza-
Jaswym krzykiem Pilata, aby ukrzyzowat Jezusa, tenze Pitat stwierdza defini-
tywnie, ze Jezus ma wiadzg krolewska nad nimi'®

Krélewska wiadza Jezusa nie ogranicza si¢ do Zydow. W trzeciej wy-
powiedzi na temat swojego wywyzszenia Jezus oznajmil, ze jako Wywyzszo-
ny przyciagnie wszystkich do siebie (12, 32). Napis umieszczony przez Pifata
na krzyzu jest proklamacja krélewskiej godnosci Jezusa we wszystkich trzech
jezykach, uzywanych wowczas w Judei, w ,,lokalnym $wiecie” ewangelisty
i pierwszych adresatow jego dzieta'” W czasie zestania Ducha Swictego
w dzien Pigcdziesiatnicy wszyscy styszeli apostoléw nauczajacych w ich je-
zykach. Napis na krzyzu glosi, ze Jezus jest Krolem Zydéw, ale Jego ukrzy-
Zowanie ma znaczenie dla wszystkich narodow. Ono jest srodkiem, dzicki
ktoremu przyciaga On wszystkich ludzi do siebie. Réwnoczesnie odnosi zwy-
cigstwo nad ,,wladca tego swiata” (por. 12, 31; 14, 30; 16, 11). Wywyzsze-
nie Jezusa na krzyzu oznacza ustanowienie nowej wladzy w §wiecie. Wszyst-
kie ludy $wiata winny teraz uzna¢ Go za swego Kréla. Moment ukrzyzowania
- wywyzszenia Jezusa-Krola, porownywalny do intronizacji nowego krola,
jest podstawowym czynnikiem gwarantujacym narodziny nowej wspolnoty,
ktora odtad bedzie mogta sie tworzy¢ wokot Niego. Bedzie to wspolnota,
w ktorej uobecniaé si¢ bedzie Jego krolowanie, czyli méwiac inaczej Jego
krolestwo, ktore ,,nie jest z tego Swiata”.

Wreszcie, napis jest ostatnim stowem Pitata na temat Jezusa. Aby od-
kry¢ jego sens, trzeba zauwazy¢, ze rola Pilata jest przez czwartego ewange-
liste¢ wyjatkowo rozbudowana. Pojawia si¢ on az w siedmiu scenach jako
tacznik badz wrecz posrednik migdzy Zydami i Jezusem. Jest ukazany jako
postac staba: ulega naciskom ze strony Zydéw. Jakkolwiek trzy razy uznaje
Jezusa za niewinnego, ostatecznie wydaje Go Zydom na ukrzyzowanie. W roz-
mowie z Jezusem nie bazuje na wiasnym doswiadczeniu, ale na tym, co inni
mu powiedzieli o nowym Krélu Zydéw (por. 18, 34). W 19, 8 narrator za-
znacza z pewna doza wyrozumiatosci, ze Pitat ulak! si¢ styszac, ze Jezus , sie-
bie uczynit Synem Bozym” (w. 7). Informacja o leku Pitata jest dwuznaczna:

'¢ Por. R.A. Culpepper, The Theology of the Johannine Passion Narrative, s. 24
1" Por. W. Howard-Brook , John s Gaspel and Renewal of the Church, Maryknoll 1997, s. 132.
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ulaki sie tego, Ze Zydzi nie chca niczego innego jak tylko $mierci Jezusa, czy
tez tego, ze roszczenia Jezusa moga by¢ prawdziwe? Wowczas skazatby na
$mier¢ nie tylko niewinnego cztowieka, ale Syna Bozego. Jezeli jedno 1 drugie
to ewangelista ukazywatby Pilata, ktory jak Samarytanka czy $lepy od uro-
dzenia krok po kroku zbliza sig¢ do zloZenia pierwszego, choéby czastkowe-
g0, wyznania wiary w Jezusa: przyje¢cia stow, ktore Jezus méwi o sobie, za
prawdziwe. Najpierw Pifat powiedziat do thumu, wskazujac na Jezusa: ,,Oto
czlowiek!” (19, 5). Po ustyszeniu od Zydéw, ze Jezus ,,uczynit sicbie Synem
Bozym”, Pilat stawia temuz wiasnie Jezusowi jakze znamienne dla czwartej
Ewangelii pytanie: ,,Skad ty jestes?” (w. 9). Gdy Jezus w odpowiedzi rzekt
Mu, ze ma wiadze nad Nim tylko dlatego, iz zostala mu dana z gory, Pitat
usiluje uwolni¢ swego Rozméwee, o ktorym moze przypuszczaé, ze tez po-
chodzi,,z gory”. Ostatecznie, wypowiada si¢ na temat Jezusa kazac sporzg-
dzi¢ napis: ,Jezus Nazarenski, Krél Zydow”. Ewangelista nie zaznacza w 2a-
den sposob, ze chcial wyszydzié Jezusa. Przeciwnie, z reakcji Zydow mozna
wnosi¢, ze Pilat prawdopodobnie uznat w Jezusie Mesjasza, oczekiwanego
przez Zydéw i przez nich odrzuconego. Co wiecej, przeciwstawit sie ich klam-
stwu. Kazali mu bowiem napisac, ze to sam Jezus powiedzial, iz jest Krolem
Zydow. Jezus jednak nigdy tego nie powiedziat. Zydzi probuja nawet sfalszo-
wac pamiec, tradycje przekazujaca nauczanie Jezusa, aby tylko usprawiedli-
wi¢ dokonane zabojstwo. Pitat definitywnie odrzuca klamstwo Zydéw. Tym
samym ten, ktdry nie chciat poznac¢ Jezusowego swiadectwa Prawdy, zdoby-
wa si¢ na napisanie (publiczne wyznanie) prawdy o Jezusie. Zgodnie z zasada
wironii” Janowe;j Pifat sam udziela sobie odpowiedzi na pytanie, ktore posta-
wil Jezusowi: ,,Czy ty jestes$ krolem?” Spelnia si¢ stowo Jezusa, ktore wow-
czas Pitat ustyszal w odpowiedz: ,,Ty$ powiedziat” (18, 37)'®

Ewangelista uwazat za mozliwe, aby postuzy¢ sie postacia Pitata do ztozenia
prawdziwego i nieodwolalnego (naciski i ktamstwo Zydow sa juz nieskuteczne)
Swiadectwa o krolewskiej (mesjanskiej) godnosci Jezusa osadzonego i ukrzy-
Zowanego. Poza tym, mozna dostrzec ciaglo$¢ miedzy trzema deklaracjami Pi-
lata o niewinnosci Jezusa, a tym, co napisal, skianiajac si¢ ostatecznie do przy-
znania racji roszczeniom Jezusa (ze jest Krolem) i wydajac prawdziwy wyrok
w formie pisemne;: , Jezus Nazarenski, Krol Zydow”. Wyrok ten stanie si¢ bar-

'* .What he proclaimed from the judgment seat is now preserved in writing for all to
see. This final «mistake» cannot be left unchallenged, as the Judeans propose a redaction,
telling Pilate to write: «That one said, ‘I am king of the Judeans’»”, tamze, s. 132.
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dzo szybko podstawowym, chrzescijanskim wyznanie wiary w Jezusa jako
Mesjasza. Tym samym Pifat ukazany jest przez ewangelistg jako ten, ktory mimo
ze wydawal si¢ by¢ najdalej ze wszystkich ludzi na swiecie od Jezusa ziemskie-
£0, to jednak zostal przez Jezusa wywyzszonego przyciagniety i przemieniony
w wyznawce Jego mesjanskiej godnosci. Staje si¢ wzorem dla wszystkich po-
gan, ktorzy ,.kiedys byli daleko, a teraz sa blisko” Jezusa. Dlatego tez kaze
sporzadzié napis w trzech jezykach: hebrajskim (jezyku Pisma), facinskim (j¢-
zyku imperium rzymskiego) i greckim (jezyku kultury greckiej). Do wyznania
Pifata moga dotaczy¢ tak Zydzi jak i poganie'®

C. Tunika Jezusa — ,,tkana od gory” i ,,nie rozdarta” (ww. 23-24)

Scena dzielenia szat Jezusa nalezy do pierwotnej tradycji o ukrzyzowaniu Jezu-
sa;, wystepuje we wszystkich trzech Ewangeliach synoptycznych (Mk 15, 24
par). Jan opisuje ja zaraz po relacji 0 umieszczeniu napisu na krzyzu Jezusa.
Podobnie jak poprzednia tak i ta scena w ujgciu Janowym jest niezwykle roz-
budowana: synoptycy poswiecaja jej od 6 do 12 siéw, Jan natomiast uzywa az
67 wyrazéw. Czwarty ewangelista opowiada najpierw o podziale szat Jezusa
na cztery czesci, po jednej dla kazdego zonierza. Nastepnie koncentruje uwa-
ge czytelnika na tunice, ktory ,nie byla szyta, ale byla tkana od gory przez ca-
los¢” (w. 23). Zohierze rzucaja o nig los. W ten spos6b wypelniaja si¢ stowa
Ps 21, 19 LXX. Oddzielenie tuniki od reszty szat, stowa Zolnierzy: ,,nie rozdze-
rajmy jej, ale rzuémy o nia los, do kogo ma naleze¢”, przytoczenie stow psalmu
—wszystko to wskazuje, ze ewangelista widzi w niej jaki$ symbol. Co symbo-
lizuje tunika Jezusa?

Najpierw ewangelista zaznacza, ze ,,tunika nie byla szyta, ale byla tkana
od gory (ek ton anothen) przez calos¢” WyrazZenie anothen wystgpuje
w trzech kontekstach czwartej Ewangelii. Pierwszy z nich to rozmowa Jezusa
z Nikodemem; Jezus méwi, ze trzeba si¢ narodzi¢ ,,z gory” (,,powtornie”),
aby wej$¢ do krolestwa Bozego (3, 3. 7: por. 3, 31). Drugi stanowi dialog
Jezusa z Pilatem; Jezus u§wiadamia rzymskiemu prokuratorowi, Ze ma wia-
dze nad Nim tylko dlatego, ze mu zostala dana ,,z géry”. Wyrazenie anothen
ma tu —jak czesto bywa w czwartej Ewangelii — podwojne znaczenie: wiadza
Pilata na terenie Palestyny ma swe oparcie w woli imperatora rzymskiego, ale
rownoczesnie zgodne jest z wola Boga to, Ze moze sadzi¢ Jezusa. Wola Boga
pokrywa si¢ z wola samego Jezusa: ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (10, 30);

% Por. R.A. Culpepper, The Gospel and Letters of John, Nashville 1998, s. 230-231.
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Jezus sam oddaje zycie za swoja owczamig (10, 18). Pilat nie moglby wydaé
Jezusa Zydom na ukrzyzowanie, gdyby wpierw sam Jezus w duchu postu-
szenistwa woli Ojca nie zdecydowat oddac swe zycie za ,,swoje owce” Wresz-
cie, w kontekscie ukrzyzowania Jezusa ewangelista uzywa wyrazenia ek fon
anothen w odniesieniu do Jego tuniki. Ona zostata tak sporzadzona: tkana
,,0d gory” na cata dtugosc szat zewngtrznych. Jest to w gruncie rzeczy czysto
techniczny szczego6t. Jan jednak wiele razy postuguje si¢ takimi detalami w celu
symbolicznego wyrazenia waznej prawdy duchowej (por. 4, 28; 6, 9; 13, 30;
20,6-7; 18,181 21,9;21, 11). Tunika, ktéra wywyzszony Jezus zostawia na
ziemi, jest tkana ,,od gory”. Przyjmujac, ze rOwniez w tym tekscie wyrazenie
ek ton anothen ma podwojne znaczenie, nalezy powiedzie, Ze za catodzia-
nym ksztattem tuniki Jezusa kryje si¢ wola Boga. Nie odnosi si¢ ona do szaty
w sensie materialnym, ale do tego, co szata ta symbolizuje. W tunice Jezusa,
zostawionej w momencie ukrzyzowania, nalezy widzie¢ tkaning, w ktorej od-
bija si¢ zbawczy plan Boga. Otrzymata ona bowiem swdj ksztatt ,,od gory”

Ewangelista w opisie tuniki Jezusa akcentuje fakt, ze stanowi ona jed-
na, ,,naturalna” catosé, i nawet zotnierze nie chca jej dzielic na czesci (me
schisomen auton —w. 24). Przytacza wrecz ich stowa, aby dodatkowo pod-
kreslié, jak bardzo wazne jest to, ze pozostata ona ,,nie rozdarta”. Co wiecej,
w zachowaniu ,,nie rozdartej” tuniki widzi wypetnienie sie Pism. Wszystko to
kaze widzie¢ zachowanie tuniki w calo$ci w kontekscie czesto akcentowanej
przez $w. Jana idei jednoSci wspolnoty wierzacych w Jezusa (Ko$ciola). Je-
zus objawil, Ze bedzie jedna owczamnia i jeden pasterz (10, 16); gdy zostanie
wywyzszony nad ziemig przyciagnie wszystkich do siebie (12, 32), aby ,,roz-
proszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno” (11, 52). Jezus i Ojciec ,,s3 jed-
no” (10, 30), a rownoczesnie Jezus modli si¢, aby uczniowie ,,byli jedno” (17,
11.21. 22. 23). Wreszcie, sie¢ zagamiajaca mnostwo ryb, symbol ewangeli-
zacyjnej misji Kosciola, ,,nie rozdarta sie” (wok eschisthe - 21, 11).

Jedna, ,,nie rozdarta” tunika Jezusa, jest w Janowej narracji o ukrzyzo-
waniu metafora jednosci uczniéw. Ewangelista taczy przywotlywane przez Je-
zusa w modlitwie za uczniéw ,,bycie jedno” z Jego $miercig na krzyzu. Przy-
ciagajac wszystkich do siebie, Jezus stwarza z nich jedno ciato, jedna wspol-
note. Nie moze ona by¢ ,,rozdarta” Taki jest bowiem zamyst Jezusa, ktory
zostawil swa calodziana tunike, oraz takie jest zamyst Boga. To, co Bog ,.tka”,
,»tka” jako zwartg calos$¢, ,,0d gory”. Jezus wypeinia plan Boga — zostawia
swa tunikg ,,nie rozdarty”. Wokot wywyzszonego Jezusa nie moze si¢ groma-
dzi¢ wiele odrebnych wspolnot. Ukrzyzowany Jezus bowiem gromadzi ,,w jed-



KRZYZ JEZUSA POCZATKIEM KOSCIOLA 221

no”. Ci uczniowie Jezusa, ktdrzy nie potrafia ,,by¢ jedno”, nie pozwolili jesz-
cze Jezusowi, aby ,,przyciagnat ich do siebie”. Jak Jezus jest ,,jedno” z Oj-
cem, tak tez i Jego uczniowie mogg ,,by¢ jedno” tylko przez ,,bycie jedno™
z Jezusem. Jednos¢ wspélnoty wierzacych w Jezusa (Jego uczniéw) jest za-
korzeniona w krzyzu Jezusa oraz w ,jednosci” Ojca i Syna®. Jest ona wy-
peinieniem planu Boga. Dlatego tez jest tylko jeden winny szczep i latorosle,
jedna owczarnia i jeden pasterz, jedna sie€ i jeden polecajacy ja zarzucac,
jedna tunika tkana ,,od gory” i jeden Wywyzszony, ktory przyciaga wszyst-
kich do siebie.

Scena rzucania losow o tunike Jezusa ma tez wymiar prorocki?! . Aby
go dostrzec, trzeba wzia¢ pod uwagg fakt, Ze tunika to szata przylegajaca do
ciala, bedaca intymna czescia garderoby. Ewangelista podkresla, ze musi byé
zachowana w catosci — zgodnie z Pismem. Co moze by¢ tak $cisle ztaczone
z Jezusem, co przynalezy do Niego i winno by¢ zachowane w catosci? Z lek-
tury rozdziatu 17 jasno wynika, Ze czym$ najcenniejszym dla Jezusa, Jego
»intymna” wiasnoscia sa uczniowie, ktorym przekazat stowa, ustyszane od
Ojca (por. 17, 8). Gdy Jezus zostal ukrzyzowany, Jego tunika wpadia w rece
zohierzy. Pozostawieni przez Jezusa uczniowie znajduja si¢ w rekach tych,
ktorzy Go ukrzyzowali. Pytany w czasie procesu o swoja nauke, Jezus po-
wiedziat arcykaptanowi i Zydom, by pytali o ni tych, ktérzy jej stuchali —
Jego uczniow (por. 18, 21). Prawdopodobnie w obrazie ,,nie rozdarte)” tuni-
ki Jezusa, nawet jezeli jest w rekach przesladowcow, trzeba widzieé prorocki
znak uczniéw (Kosciota Janowego), ktorzy ,styszeli”, co Jezus im méwil, a do-
znaja wszelkiego rodzaju ucisku ze strony Zydow, ktérzy ukrzyzowali Jezusa,
Ewangelista wzywa ich do ,,bycia jedno”, aby to, co najcenniejsze dla Jezusa,
Jego wspolnota, pozostata ,,nie rozdarta”, aby ,,nikt nie zginat” (por. 17, 12).
Nie tylko wzywa do ,,bycia jedno”, ale zapewnia, Ze taka jest wola Boga:
objawiona najpierw w Ps 21, 19 LXX*, a nastepnie w znaku ,,nie rozdarte;j”
przez zotnierzy tuniki.

® Tenze, The Theology of the Johannine Passion Narrative, s. 28.

2 Por. F.J. Moloney, Glory not Dishonor, s. 143n.

22 W kontekscie tej interpretacji trudno byloby si¢ zgodzi¢ z sugestia, ktora wysuwa
A. Obermann (Die christologische Erfillung der Schrift im Johannesevangelium. Eine
Untersuchung zur johanneischen Hermeneutik anhand der Schrifizitate, WUNT 2/83,
Tibingen 1996, s. 282-297), ze J 19, 24 $wiadczy o tym, ze Jezus wypetnia stowaz Ps 21, 19
LXX jako odrzucony przez Boga. To raczej wspdlnota wierzacych w Jezusa, symbolizowa-
na przez tunike, znalazla si¢ w sytuacji odrzucenia ze strony Synagogi.
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D. ,,Matka Jezusa” i umilowany uczen jako jej ,,syn” (ww. 25-27)
Kazdy z ewangelistow podaje imiona kobiet, ktore staly pod krzyzem Jezusa.
Sa one wymieniane po wzmiance o $mierci Jezusa; petnig rolg swiadkéw tego
wydarzenia. Jan przesuwa w czasie scene z niewiastami i jako jedyny przytacza
dialog Jezusa z Matka i umitowanym uczniem. Jan nie podaje jej imienia, ale
tytul: , Matka Jego”. W sumie wylicza cztery niewiasty stojace pod krzyzem
Jezusa.

Scena, o ktérej ewangelista opowiada w w. 25-27, stala si¢ przedmiotem
ogromne;j liczby studiéw i rozpraw naukowych. W $wietle najnowszych badan
odczytuje sig ja na dwoch ptaszczyznach: historycznej (sens wyrazowy) i symbo-
liczne) (sens duchowy). Na plaszczyznie sensu wyrazowego ewangelista informu-
je o nowe;j relacji migdzy ,,Matka Jezusa” i Jego umitowanym uczniem: ,,od tej
godziny uczen wziat ja do siebie” (w. 27b). To koncowe zdanie opowiadania
wyjawia cel: nie chodzi o los jednego lub drugiego bohatera, lecz o relacje mie-
dzy nimi. Ona stanowi o ich nowym sposobie istnienia. Ani Matka Jezusa, ani
uczen nie moga by¢ postrzegani wylacznie jako samodzielne postacie. Takie pa-
trzenie oznaczatoby odejscie od tekstu Ewangelii. Jezus umierajac na krzyzu stwarza
nowa, nierozerwalna wi¢z miedzy swoja Matka (i reprezentowanym przez nia
ludem) i umitowanym uczniem (i skupiona wokot niego wspélnota wierzacych
w Jezusa). Relacja ta nie oznacza jednak zwiazku dwoch rownorzednych posta-
ci; to uczen, a nie Niewiasta, jest ta postacia, ktora wypelnia stowa Ukrzyzowa-
nego, zabierajac do siebie Matke Jezusa. Nasuwa sie jednak trudne pytanie: w jaki
sposob? Jak nalezy rozumie¢ ostatnie zdanie perykopy (w. 27b)?

Wyrazenie eis ta idia powszechnie jest tumaczone za pomoca zwrotu ,,do
siebie”, co dla wigkszosci komentatorow oznacza: ,,do swego domu”? . Zde-
cydowanie przeciw takiemu rozumieniu zwrotu eis ta idia opowiada si¢ 1. de la
Potterie’ . Przyznaje on, Ze czesto wyrazenie to oznacza ,.dom”, , swoje posia-
dtosci”, ,,wlasna ojczyzng”, ale wowczas zawsze poprzedza je czasownik ru-

2 Wedtug I. de la Potterie (La parole de Jésus «Voici ta mére» et I'accueil du Disciple
(Jn 19, 27b), Marianum 36/1974, s. 18) okolo trzydziestu interpretatorow tak wiasnie rozu-
mie to wyrazenie. Wspolczesnie, zdecydowanym i nieugi¢tym obroncg tej ,klasycznej”
interpretacji jest F. Neirynck, EIS TA IDIA. Jn 19, 27 (et 16, 32), EThL 55/1979, s. 357-365;
tenze, La traduction d’un verset johannique: Jn 19, 27b, EThL 57/1981, s. 83-106.

* 1. de la Potterie, La parole de Jésus «Voici ta mére» et I'accueil du Disciple (Jn 19,
27b), 1-39; tenze, «Et a partir de cette heure, le Disciple I'accueillit dans son intimité»
(Jn 19, 27b), Marianum 42/1980, s. 84-125; tenze, Madre del popolo messianico di Dio. La
maternita spirituale di Maria, w: tenze, Maria nel mistero dell'Alleanza, s. 242-245.
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chu, ktory wyraza ideg przemieszczania sig w sensie fizycznym. Najczegeiej kto$
udaje si¢ w droge, wraca do domu, albo jest odsytany do domu (por. Dz 21,
6). Jednak w scenie pod krzyzem Jezusa czasownik elaben (,,wzial’) nie odno-
si si¢ do ruchu w sensie fizycznym. Ewangelista nie opisuje przemieszczania si¢
bohaterGw w sensie materialnym, przestrzennym, lecz ruch w sensie duchowym.
Rzeczownik ta idia z pewnoscia nie oznacza domu, ale to, co nalezy jako ,,wia-
sno$¢” do ucznia, co jest z nim scisle zwiazane, co przynalezy do niego. Na taki
sens wskazuje przede wszystkim zastosowanie stowa idios w innych tekstach
czwartej Ewangelii (por. np. 10,4). Rzecz jasna, chodzi o ,,wlasno$¢” w sensie
metaforycznym, duchowym. Co nig jest? Aby na to odpowiedzie¢, nalezy przejs¢
na plaszczyzne sensu duchowego.

Mozliwe sg rozne interpretacje. Zwiazane sg one nie tylko ze znaczeniem
duchowym stowa ta idia, ale takze z rozumieniem samych postaci: Matki Jezu-
sai umilowanego ucznia. Pierwsza interpretacja — reprezentowana przez . de
la Potterie — ma zakorzenienie w tradycji patrystycznej, siegajacej $w. Ambro-
zego. Posta¢ Matki Jezusa rozumiana jest w sensie jednostkowym,; uczefi nato-
miast jest postacia korporatywna — reprezentuje wspolnotg uczniéw Jezusa,
Kosciol. Ta idia, o ktérych mowi ewangelista, to bylyby ,,dobra duchowe”
umilowanego ucznia, ktére otrzymat on od Jezusa. Chodzi o jego zycie ducho-
we, 0 jego wiare. Wiara ucznia nie jest niczym innym jak otwarciem si¢ na sto-
wa Jezusa, jest wiezig z Jezusem. Uczen otwiera si¢ na stowa, ktore Jezus wy-
powiada z krzyza, i przyjmuje Jego Matk¢ w swoje zycie duchowe — w sferg
swojej wiary. ,,0d tej godziny” uznaje Matkg Jezusa za swoja: ,,oto Matka
twoja”. Ewangelista stosuje znany schemat objawieniowy, zaczynajacy sig od
»ujrzenia kogos$”, a nastepnie wypowiedzenia znamiennego ,,0t0”, po ktorym
nastepuje tytut badz wypowiedz objawiajaca wazna, duchowa prawdg o ujrza-
nej postaci. Chce w ten sposob zaznaczyc, ze Jezus objawia swej Matce i ucznio-
wi nowa, ogromnie wazna prawdg dotyczaca tak Jej jak i ucznia: Matka Jezusa
staje si¢ Matka ucznia (Kosciota); uczen (Kosciol) staje si¢ synem Matki Jezu-
sa. Przy czym wypenienie si¢ stow tego objawienia (wykonanie testamentu Je-
zusa) ewangelista taczy z osoba ucznia: On okazat postuszenstwo stowom Jezu-
sa i uwierzyl, ze Matka Jezusa jest ,,od te] godziny” jego Matka.

Waznym argumentem przemawiajacym za powyzsza interpretacja jest para-
lelizm zachodzacy miedzy 19,27ba 1, 11. Stowa Prologu méwig o Jezusie, ktory
przyszedt do swojej wlasnosci — eis ta idia. ,, Wlasnoscia” Jezusa nie jest jakies
miejsce, dom, ale lud Izraela. ,,Wtasnos¢™ ta ztozona jest ztozona z ludzi, ktorzy
Go,,przyjmuja” (elabon auton) lub , nie przyjmuja” (auton ou parelabon) jako
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Mesjasza. ,,Przyjac” to tyle, co uwierzy¢ (por. 1, 12b). Uczen, ktory , przyjal”
(,,wzigl” — elaben) Matke Jezusa, uwierzyl, ze Ona jest takze jego Matka.

Druga interpretacja, zapoczatkowana przez H. Schiirmanna?®* , a ostatnio
rozwinieta przez X. Leon-Dufoura , zasadza si¢ na innym rozumieniu roli umi-
lowanego ucznia i wyrazenia g idia, oraz korporatywnym rozumieniu postaci
Niewiasty, Matki Jezusa. Uczen umitlowany w analizowanej scenie pod krzy-
Zem nie jest czastka tej grupy osob, ktora tworzq Matka Jezusa i pozostale
niewiasty’ . Ewangelista okresla pozycj¢ ucznia imiestowem parestota—, sto-
jacy przy”’; nie precyzuje jednak, ze chodzi o to, Ze uczen stoi blisko krzyza.
Raczej z ukfadu stéw wynika, ze Jezus ujrzat ucznia ,stojacego przy” swojej
Matce, jakby gotowego Ja wspierac?® . Uczen ten jest postacia doskonale zna-
na czytelnikowi czwartej Ewangelii. W czasie Ostatniej Wieczerzy jako jedyny
byl powiernikiem tajemnicy Jezusa (por. 13, 23-26). Od tego momentu On jest
najblizej Jezusa. Wprowadza Piotra do palacu arcykaptana (18, 15n). W otwar-
tym grobie Jezusa On jako pierwszy odkrywa prawdg o zmartwychwstaniu (20,
2-8), On jako pierwszy rozpoznaje Zmartwychwstatego na brzegu jeziora (21,
7). On jest przede wszystkim jedynym sposrod uczniow $swiadkiem przebicia
boku Jezusa na krzyzu (19, 35). Po jego Smierci (21, 3) wspélnota Janowa
uznaje w nim gwaranta swej wlasnej tradycji i utozsamia go ze $wiadkiem, kt6-
rego $wiadectwo w postaci ,,spraw opisanych” w Ewangelii jest prawdziwe (21,
24). Umitowany uczen jest ukazany jako jednostka: on jest tym, ktory w spo-
sob wiarygodny przekazuje objawienie Jezusa Chrystusa, Syna Bozego — jego
,Swiadectwo jest prawdziwe”. Nie mozna widzie¢ w nim figury-wzoru wszyst-
kich wierzacych w Jezusa. Jest konkretna postacia historyczng, ktéra wraz z ota-
czajaca go wspolnota wierzacych (por. ,,wiemy” w 21, 24) jest $wiadkiem ob-
jawienia Syna Bozego, ktore pieczolowicie przechowuje i glosi jako Ewange-
lie. Jemu Jezus powierzyt swoja Matke, do ktorej zwrocit sig uzywajac tytutu
,.Niewiasto!” Kim Ona jest? Kogo reprezentuje? Kogo Jezus powierza ucznio-
wi (i zebranym wokot niego wierzacym)?

3 H. Schiirmann, Jesu letzte Weisung, w: tenze, Ursprung und Gestalt, Diisseldorf 1970,
s.13-28.

%6 X, Léon-Dufour, Jésus constitue sa nouvelle famille. Jn 19, 25-27, w: A. Marchado-
ur (red.), L ‘évangile exploré, LD 166, Paris 1996, s. 265-281.

77 W ostatnich latach ukazaly sig¢ dwie publikacje po§wigcone postaci ,,umitowanego
ucznia”. Zob. J. Kiigler, Der Jiinger, den Jesus liebte, Stuttgart 1988; L. Simon, Petrus und
der Lieblings Jiinger im Johannesevangelium, Frankfurt 1994.

 Przyimek para zawarty w czasowniku paristemi moze implikowaé ideg asystowania
komus, por. Mt 26, 53; Dz 27,23;Rz 16,2;2 Tm4 17.
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Maryja w czwartej Ewangelii wystgpuje tylko dwa razy: w pierwszej i ostat-
niej scenie Zycia publicznego Jezusa. Pozostaja one w $cistej zaleznosci migdzy
soba: scena pod krzyzem jest dopelnieniem tego, co zostalo rozpoczete w Ka-
nie (poczatek ,,godziny” Jezusa i jej moment kulminacyjny). Zbawienie zwiasto-
wane w Kanie (,,objawit swoja Chwal¢”) spelnia sie w scenie wywyzszenia Je-
zusa — otoczenia Go Chwala. Miedzy perykopa 19, 25-27 a narracjg o weselu
w Kanie zachodzi wiele powiazan. W narracji o mece, $mierci i zmartwych-
wstaniu Jezusa termin ,,godzina” wystgpuje tylko w 19, 27b. Tym samym peini
role klamry spinajacej w jedna calos¢ perykopg, w ktorej wystepuje po raz
pierwszy (2, 1-12) i po raz ostatni (19, 25-27). Zamierzony przez ewangeliste
zwiazek obydwu perykop (scen) widaé przez zastosowanie tych samych okre-
$len: ,,Matka Jezusa” i , Niewiasta” (w obydwu wypowiedziach Jezusa skiero-
wanych do Matki). W Kanie — w opinii X. Leon-Dufoura®® — Maryja jest jed-
noczesnie pojedyncza osoba i figura, ktora reprezentuje i niejako skupia w so-
bie Izraela, ktory jest wierny, otwarty na dar Bozy. U stop krzyza postaé Matki
Jezusa nie moze by¢ postrzegana inaczej. Jan, chetniej niz inni ewangelisci, czyni
ze swych bohateréw, bedacych postaciami historycznymi, reprezentantdw roz-
nych kategonii ludzi. Kategorie te wyznacza stosunek do objawienia Bozego,
ktore dokonuje sie w Jezusie. Podobnie jak w Kanie tak i pod krzyzem Matka
Jezusa jest konkretna, historyczna postacia (Maryja), ktora rownoczesnie re-
prezentuje Izraela oczekujqcego eschatologicznej, zbawczej interwencji
Boga. W Kanie byta obecna na weselu zanim przybyl tam Jezus ze swoimi
uczniami (por. 2, 1-2); pod krzyzem Jezusa narrator stawia Ja w gronie kobiet
galilejskich, ktore bez cienia watpliwosci reprezentuja srodowisko, Izraela, wie-
rzacy w Boga Przymierza lud-matke Jezusa. Tak w jednej jak w drugiej scenie
,Matka Jezusa” skupia w swej osobie trwajace cale wieki oczekiwanie [zracla,
ktory wierzyl w Przymierze (por. Ps 87, 5). Jezus wywyzszony na krzyzu po-
wierza uczniowi, ktoremu zawierzy! swe objawienie, Niewiaste, ktora symboli-
zuje oczekiwanie wiemego Bogu Izracla. Powierza Ja uczniowi, aby i Ona (Izrael)
mogla uczestniczyé w dobrach duchowych, ktére z woli Jezusa staty sig Jego
,wlasnoscig”. Uczen natomiast ma odkry¢ w Niej (w Izraelu) swa wiasng mat-
ke, poniewaz jego wiara jest na stale zakorzeniona w wierze Izraela, pierwsze-
go adresata Przymierza i powiernika Bozego objawienia (Pisma). Jezus zwraca
si¢ najpierw do swej Matki, podkreslajac Jej znaczenie, poniewaz chodzi wia-
$nie o Nia, miluje Ja a zarazem objawia, Ze osiaga cel pelne wiary oczekiwanie

3 por. X. Léon-Dufour, Lecture, t. 1., s. 203-245.
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narodu wybranego. Z kolei aktywna rola przypada w udziale uczniowi; on ma
da¢ swiadectwo o tym, co widziat i styszat o ,,Stowie zycia” (por. 1 J 1,1-5).
Ewangelia, ktdrej uczen umitowany jest gwarantem, bedzie w catej historii trwatg
forma obecnosci pelni Objawienia, ktore dokonalo si¢ w Jezusie Chrystusie
i pozostaje stale otwarte dla wierzacego w Boga ludu Izraela. Wedtug stow sa-
mego Jezusa uczen ten (Ewangelia) pozostanie az do Jego powtémnego przyj-
sciaw Chwale (21, 22).

Na plaszczyznie sensu duchowego (lektury symbolicznej) rola ucznia jest
jasna. Czasownik /ambano u Jana najczesciej oznacza ,,otrzymywac”, a do-
kiadniej méwiac ,,przyjmowac”. Z kolei termin ¢a idia moze oznaczaé w sensie
ogolnym to, co ktos posiada, co jest podstawa jego egzystencji (por. 8,44; 15,
19). W 19, 27b prawdopodobnie oznacza wi¢z ucznia z Jezusem, Stowo obja-
wienia, ktore uczen przyjat od Jezusa. W 16, 31.32 Jezus mowi, ze gdy nadej-
dzie ,.godzina” Jego uczniowie rozprosza si¢, kazdy w swoja strone (eis ta idia),
a Jego zostawia samego. Gdy zabraknie im prawdziwe) wiary w Nauczyciela,
uczniowie rozprosza si¢ —nie w sensie powrotu do wlasnych domoéw, ale do
wlasnego stylu Zycia, do Zycia w oderwaniu od Jezusa. Jedynie uczen umitowa-
ny pozostanie w jednosci z Jezusem. W jego przypadku ta idia pozostaje nie-
Zmienne — jest to jego wi¢z z Jezusem. Jej trescia sg niezglgbione bogactwa
objawienia, ktore otrzymat od Jezusa. W t¢ wlasnie wiez uczen ma wilaczyé
(,.przyjac”) Matke Jezusa — Izraela otwartego na dar Bozego objawienia.

Uzywajac takich stow jak ,,matka” i ,.syn” Jezus precyzyjnie okresla relacje
miedzy gwarantem (Swiadkiem) Jego Objawienia i Izraelem: ustanawia nowq
Rodzing, zlozona z tych, ktorzy sa z Nim zwiazani (ze ,,swoich™). W ewange-
liach synoptycznych uczniowie wyraznie sa odrézniani od ziemskiej rodziny Je-
zusa (por. Mk 3, 32-35; Mt 12, 48-50; Lk 8, 20-21; 11, 27-28). Jan jest
jeszcze bardziej stanowczy. Nikt z rodziny Jezusa nie nalezy do grona ,,uczniow”
—Jego bracia nie wierzyli w Niego (J 7, 5). Ale nie zalicza Matki Jezusa do
niewierzacych — w Kanie jest otwarta na tajemnice swego Syna.

Scena pod krzyZzem ma — zdaniem X. Leon-Dufoura - glebsze, ducho-
we, lub inaczej mowiac, glgboko teologiczne przestanie. Skiada sig na nie kilka
prawd. Matka Jezusa (Izrael), ktora w Kanie reprezentowala Izraela oczekuja-
cego na przyjscie Mesjasza-Zbawiciela odkrywa, ze oto spetnia si¢ Jej oczeki-
wanie. Odnajduje swego Syna w uczniu umitowanym, ktory ze swej strony
objawia jej wszystkie dobra duchowe (objawienie), ktore otrzymat od Jezusa.
Uczen umitowany (Kosciof) winien z kolei rozpozna¢ w Matce Jezusa — [zraelu
takze swoja Matke, ktora wydata go na $wiat. Winien odkry¢ taczace go z Izra-
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elem wiezy, podobne do tych, jakie istnieja miedzy matka i synem, i chetnie
dzieli¢ si¢ z nim otrzymanym darem objawienia (,,uczen wzial ja eis ta idia”).
W ten sposob potwierdza sig i odstania jednosé Objawienia. Zamiast oddzielaé
Stary Testament od Nowego nalezaloby glosi¢, ze wolg Jezusa jest jeden Te-
stament, jedno Przymierze, ktore Bog zawart ze swoim ludem, symbolizowa-
nym w scenie pod krzyzem przez nowa rodzing Jezusa. Izrael otwarty na obja-
wienie Jezusa zostaje ,,przyjety” przez umitowanego ucznia (Kosciot), a stare
Przymierze wiaczone w zbawczy dynamizm nowego Przymierza.

Trzecia interpretacjg sceny pod krzyZzem podaja egzegeci, ktorzy wyko-
rzystuja w swej analizie tekstu czwartej Ewangelii elementy metody narra-
tywnej. Czotowym ich przedstawicielem jest R. A. Culpepper®®. Jego zda-
niem, teologii sceny pod krzyzem nie naleZy opierac na tekstach spoza czwar-
tej Ewangelii (np. na odniesieniach do ST —nowa Ewa, nowy Adam). W sce-
nie tej bowiem dochodzi do gtosu teologia zaznaczona juz w Prologu i na
poczatku Ewangelii. Jest to teologia nowych narodzin, dzigki ktorym tworzy
sie nowa Rodzina Jezusa.

Temat narodzin (stawania si¢ dzie¢mi Bozymi) jest centralng ideg w chia-
stycznej strukturze Prologu (w. 12). Z kolei Jezus w Ewangelii nie zwraca sie
do swej Matki inaczej jak tylko ,,Niewiasto” (w Kanie, na krzyzu). Nie jest to
przejaw braku delikatnosci. Jest to mocne podkreslenie prawdy, ze relacje
oparte na wiezach krwi sa mato istotne w stosunku do tych, ktore powstaja
w wyniku ,,narodzin z gory (powtomych)”, ..z wody i Ducha™: ,,co sig z ciala
narodzilo jest cialem, a co z Ducha jest Duchem” (por. 3, 3-8). Bracia, krew-
ni Jezusa ,,wedlug ciata”, pojawiaja si¢ w czwartej Ewangelii tylko raz, i to
jako ci, ktorzy nie wierza w Jezusa (7,5). Wspdlnota tych, ktorzy poprzez
wiare w Jezusa (,,narodziny z gory” staja si¢ dzie¢mi Bozymi, maja Boga jako
swego Ojca. Ojciec Jezusa staje si¢ Ojcem wierzacych w Niego; centralng
postacia nowej Rodziny Jezusa.

Z kolei postaé ,,umitowanego ucznia” jest wprowadzona w 13,23 w bar-
dzo znamienny sposob: w czasie Ostatniej Wieczerzy uczen ten spoczywa
,na lonie Jezusa” (en to kolpo), tak jak Jezus, Jednorodzony Syn, powro-
ciwszy do nieba, spoczywa ,,na fonie Ojca” (1,18). W dalszych rozdziatach
Ewangelii uczen ten wystgpuje we wszystkich kluczowych momentach: uczest-
niczy w procesie Jezusa, stoi pod krzyzem, biegnie do otwartego grobu Jezu-
sa, rozpoznaje Zmartwychwstalego nad brzegiem jeziora, otrzymuje od Nie-

3 R.A. Culpepper, The Theology of the Johannine Passion Narrative, s. 28-31.
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go obietnicg pozostania ,,az do Jego przyjécia”, a ostateczny redaktor Ewan-
gelii uznaje go za tego, kto spisat wszystkie ,,te sprawy” i jest §wiadkiem wia-
rygodnym. Uczen ten jest po prostu reprezentantem Janowej wspdlnoty wie-
rzacych (Ko$ciola); jej zalozycielem, ktory rbwnoczesnie jest dla niej autory-
tetem apostolskim. Jego relacja do Jezusa (spoczywanie na fonie Jezusa),
a przez Jezusa do Ojca jest dla niej wzorem na calg przyszios¢, ktory winien
byé w jej Zyciu wypehniany. Ta relacja w istotny sposob decyduje o jej nowe;j
tozsamosci jako nowej Rodziny Jezusa.

Znacznie trudniej okresli¢ role Matki Jezusa. Tak w Kanie jak i na krzyzu
Jezus nazywa Ja ,Niewiasta”. W mowie pozegnalnej méwi o ,,niewiescie” ro-
dzacej w bolach, ale zapominajacej cierpienia porodu, gdy narodzi sie cziowiek
(por. 16, 21). Wprawdzie §w. Jan nie wspomina o bélach Matki Jezusa pod
krzyzem (jak Lukasz —por. 2, 35), ale wyraznie mowi o tym, Ze otrzymuje Ona
tam nowego syna (por. Ap 12, 1-2. 17).

Najistotniejsze w tej interpretacji jest wlasciwe rozumienie wypowiedzi Je-
zusa. Ma ona charakter wypowiedzi performatywne;j (sprawczej), ujgtej w for-
me schematu objawieniowego (,,Oto..”). Stowa Jezusa w chwili ich wypowia-
dania przez Ukrzyzowanego sprawiaja to, co oznaczaja; deklaracja Jezusa stwa-
rza nowa relacj¢, ktéra rownoczesnie objawia. ,,Przez swa deklaracje Jezus
konstytuuje nowa Rodzine, matke i syna™! . Przy czym chodzi tu o nowa Ro-
dzine dzieci Bozych, zapowiedziana juz w Prologu. Ci, ktérzy odpowiadaja na
Objawienie Jezusa — ktdrzy sa powotani, pociagnigci i wybrani przez Ojca oraz
wierza w Imie Jezusa — otrzymuja moc stawania si¢ dzie¢mi Bozymi (1, 12).
Jezus umiera ,,nie tylko za nardd, ale aby rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢
w jedno” (11, 52).

Nowa Rodzina, ktéra Jezus wywyzszony konstytuuje pod krzyzem, jest
zalazkiem wspélnoty wierzacych — Kosciota. Wspolnota Janowa (Kosciot)
patrzy na umifowanego ucznia jak na naocznego swiadka-uczestnika tej sceny
(powstania nowej Rodziny dzieci Bozych) i swego reprezentanta, utozsamia si¢
z nim. Jej tozsamo$¢ ma swe zrodio w stowach Jezusa wypowiedzianych na
krzyzu: ,,Oto syn Twoj...” Zostaje ona potwierdzona przez Zmartwychwstate-
go, ktory nazywa dotychczasowych uczniéw swoimi ,,bracmi”. Marii Magdale-
nie daje polecenie: ,,]JdZ do moich braci i powiedz im: «Wstgpuje do Ojca mo-
jego i Ojca waszego, do Boga mojego i Boga waszego» (20, 17). Jak notuje
ewangelista, ona poszia i oznajmita to, co jej Pan powiedzial, ,,uczniom” (20,

3 Tamze, s. 30.
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18). ,,Uczniowie” stali si¢ ,,bracmi” Jezusa i synami (dziecmi) Boga, Ojca. Jezus
wywyzszony powolat do istnienia nowa Rodzing. Jest to Jego najwazniejsze
dzieto, ktore miat do wykonania na ziemi. Dlatego narrator zaznacza, ze Jezus
ukrzyzowany byt ,.$wiadom tego, ze wszystko dokonato si¢” (19, 28). Dzietem,
ktore Jezus wypehit do konca jako wywyzszony na krzyzu, jest ukonstytuowa-
nie Jego nowej Rodziny, ztozonej z tych, ktorzy sa , Jego wlasnoscia™ (ta idia,
ta ema — por. 10, 3-4. 12. 14)*.

Zaprezentowana powyzej interpretacja rzeczywiscie w duzym stopniu
uwzglednia dane zawarte w narracji Janowej. Dobrze sytuuje scene pod krzy-
zem w kontekscie catego dzieta. Jej staboscia jest malo precyzyjne, prawie zadne,
okreslenie roli Matki Jezusa w nowej Rodzinie dzieci Bozych, ztozonej z ,,bra-
ci” Jezusa. Trafnym uzupelnieniem tej luki moze by¢ studium U. Wilckensa* ,
ktory przekonuje, ze najwaznicjsza funkcja Maryi w czwartej Ewangelii jest Jej
rola,,Matki Jezusa”. To okreslenie jest najczesciej przywotywane. ,,Matka Je-
zusa” jest w tej Ewangelii postacia historyczna (nikogo nie reprezentuje). Dla
umilowanego ucznia, ktory — zdaniem U. Wilckensa —jest postacia historyczng
i pelni zarazem role reprezentanta Kosciota popaschalnego™ , Maryja pozosta-
je na zawsze, tak jak byla przed Pascha Jezusa, ,,Matka Jezusa”, Matka Pana.
A poniewaz Jezus mituje swdj Kosciot (13, 1: . dokonca ich umitowal” - zdanie
rozpoczynajace Janowa narracjg 0 mece, Smierci i zmartwychwstaniu Jezusa),
daje Mu swoja wiasna Matke, aby byla takze Matka umitowanych uczniéw,
reprezentowanych przez tego, ktory stat pod krzyzem.

32 The redemptive significance of the cross in John is therefore not merely individual
but corporate. More than an underlying theory of atonement, John has an underlying
ecclesiology of the cross”, The Theology, s. 31.

 U. Wilckens, Maria, Mutter der Kirche (Joh 19, 26f), w: Ekklesiologie des Neuen
Testaments, red. R. Kampling, Th. Soding, FS K. Kertelge, Freiburg 1996, s. 247-266.

“ Nowo$é w ujgciu Wilckensa polega na postawieniu pytania: dlaczego uprzywilejo-
wana postaé umitowanego ucznia nie budzi u nikogo sposrod bohateréw czwartej Ewan-
gelii zadnych sprzeciwow, nawet u Piotra. Autor odpowiada, Ze uczen ten ,reprezentuje
pospaschalnych uczniéw w kregu uczniéw przedpaschalnych”. Obdarzony juz darem Ducha
jest w stanie lepiej rozumieé Jezusa niz wszyscy Jego uczniowie ,historyczni”. Z jednej
strony nalezy on do grupy Dwunastu, wybranych przez Jezusa, z drugiej za$ wyr6znia sig
poérod nich. Nie ma on imienia wiasnego, poniewaz reprezentuje wszystkich uczniéow
Kosciota popaschalnego. Do nich odnosi si¢ zdanie ,,Blogostawieni, ktorzy nie widzieli,
a uwierzyli” (20, 29). Jest on uosobieniem wiary popaschalne) i doskonalego zaufania do
Jezusa, zazylych wiezi z Nim. Por. tamze, s. 257-259.
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Jednak trudno zgodzi¢ sig z teza, ze tytut ,,Matka Jezusa™ w czwartej Ewan-
gelii nalezy rozumiec¢ tylko jednostkowo, jako odnoszacy si¢ do Maryi jako
postaci historycznej, nie reprezentujacej zadnej wspélnoty. W obydwu pery-
kopach ewangelista uzywa takze tytulu ,Niewiasta”, wktadajac go nawet w usta
samego Jezusa. ,,Matka Jezusa” juz na weselu w Kanie reprezentowata lud Izra-
ela, otwarty na objawienie przyniesione przez Jezusa, przyjmujacy Jego stowa.
W niej maja swa figure ci Zydzi, ktorzy bez zadnych oporéw, jakby w naturalny
sposob stali si¢ uczniami Jezusa — chrzescijanami, pierwsza wspélnota Koscio-
fa. Jej relacja do Jezusa (podobnie jak umitowanego ucznia) stanowi o Jej toz-
samosci: wpisana jest w Jej nazwe — ,,Matka Jezusa”. U stop krzyza jest posta-
cia historyczna i reprezentantka Izraela historycznego, z ktérego wywodzi si¢
Mesjasz (por. 1,41.45; 4,22;5,39;6,42;7,41n.; 8, 56; 10, 24; 12, 13)*
W ukrzyzowanym Jezusie Izrael ten uznaje paradoksalne wypelnienie si¢ swych
nadziei na pelne chwaty zwyciestwo — widzi w Nim , Kréla Zydéw”. Stojac
pod krzyzem Matka Jezusa wypeinia proroctwo, ktore mowito o Niewie-
$cie(Dziewicy)-Syjon, ktora w jednej chwili staje si¢ Matka niezliczonej rzeszy
synéw (i corek): , Kto widziat takie jak te rzeczy? Czyz kraj sie rodzi jednego
dnia? Czyz nardd rodzi si¢ od razu? Bo Syjon ledwie zaczat rodzi¢, a juz wydat
na §wiat swe dzieci” (1z 66,8; por. 54,1-3; 60,1-16).

Wobec takiego rozumienia postaci ,,Matki Jezusa” bardziej precyzyjnego
okreslenia wymaga posta¢ umitowanego ucznia (w modelu Culpeppera —re-
prezentant wszystkich wierzacych w Jezusa). Wydaje si¢, ze M. A. Chevalier
najprecyzyjniej okresla jego tozsamosc, widzac w nim przedstawiciela uczniow,
ktorzy zostali wybrani przez Jezusa i nieustannie sa przez Niego powolywani,
w odréznieniu od Zydow, ktorzy wezesniej zostali wybrani przez Boga i powo-
fani do tego, aby uwierzy¢ w Jezusa jako Mesjasza (ich wiara w Jezusa jest
,Jhaturalng” konsekwencja ich wybrarstwa). Za takim rozumieniem postaci ucznia
umitowanego przemawia kilka argumenté6w. W odrdznieniu od ,,Matki Jezusa”,
ktora byla na weselu w Kanie zanim przyszedt Jezus, uczen ten pojawia sig
dopiero w czasie Ostatniej Wieczerzy, na poczatku meki Jezusa. Ale od tego
momentu towarzyszy stale Jezusowi, jest najblize) Mistrza. Staje sig wreez,, Swiad-
kiem” uprzywilejowanym najwazniejszych wydarzen: zdrady Judasza, ukrzyzo-
wania, pustego grobu, chrystofanii w Galilei i prawdopodobnie w patacu arcy-
kaptana (18, 15). Po drugie, uczen ten jest zestawiany z Piotrem, zachowane

* Por. M.A. Chevalier, La fondation de «1’ Eglise» dans le quatrieme vangile, ETR
58/1983, s. 348.
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jest pierwszenstwo Piotra, ale wyprzedza Piotra na plaszczyznie wiezi z Jezu-
sem i wiary w Jezusa (por. 13, 23-25; 18, 15-16; 20, 4. 8; 21, 7; jest obecny
pod krzyzem, Piotr jest nieobecny). Po trzecie, Zmartwychwstaty zapewnia go
0 ,,pozostaniu” az do Paruzji — z wyjasnienia wiadomo, ze ,,pozostanie” jako
»Swiadek” prawdziwy Syna Bozego (por. martyron i martyria w w. 24). Bez
wzgledu na swoja tozsamos¢ historyczng umitowany uczen symbolizuje nie —
jak sig czgsto sadzi —uczniow w ogole, ale tych, ktorych Jezus osobiscie wpro-
wadzit w tajemnice swej meki, Smierci i zmartwychwstania, aby byli Jego wia-
rygodnymi $wiadkami. Chodzi o ludzi, ktorych relacja z Jezusem zaczyna sig
od inicjatywy samego Jezusa. To nie oni wybrali Jezusa, ale to On ich wybrat
(por. 15, 16). Wybor ten zaznaczony jest w samej nazwie ucznia: ewangelista
az pieé razy uzywa czasownika w stronie czynnej w imperfectum: , ten, ktore-
go Jezus mitowat” (13, 23; por. 19, 26; 20, 2; 21, 7. 20). Uczen ten ,,wchodzi
w historie i pozostaje w niej tylko dzigki mitosci Jezusa™* .

Na krzyzu Jezus konstytuuje swa nowa rodzing z tych dwoch postaci, ktére
reprezentuja dwie kategorie chrzescijan. Najpierw wzywa swa Matke, aby uzna-
la w uczniu swe autentyczne potomstwo (por. 8, 31-59, a zwlaszcza ww. 37.
47a. 56). Uczniowi natomiast poleca uzna¢ swa Matke za wlasna, czyli zinte-
growaé sie z tradycja Izraela (por. wezwanie skierowane do Samarytanki —
4, 22).Najwyrazniej idee t¢ przedstawi ewangelista konstatujac, ze ,,uczen wziat
ja do siebie” (19, 27b). Centrum, wokot ktérego skupiaé si¢ bedzie zycie no-
wej rodziny Jezusa, nie jest juz mesjanska tradycja Izraela, lecz ,.$wiadectwo”
umitowanego ucznia, jego Ewangelia Krzyza (por. 19, 35; por. podobne prze-
suniecie w 4, 21-24). Naczelna zasada w nowej rodzinie Jezusa winno by¢
wzajemne i stale uznanie oraz mitosc.

Powstanie tak uformowanej Rodziny Jezusa pod krzyzem jest wypehie-
niem zapowiedzi, ktére znacznie wczesniej zostaly przedstawione w czwartej
Ewangelii. Dobry Pasterz wyprowadza swe owce, ktdre stuchaja Jego glosu,
sposrod Izraela (10, 3-4), ale ma takze ,,inne” owce, ktére rowniez stuchaja
Jego glosu. | jedne, i drugie tworza ostatecznie jedna owczamnig (10, 16; por.
10,26-29). W rozmowie z Pitatem Jezus dopowiada, Ze owcami tymi s3 wie-
rzacy ze wszystkich narodow: ,,Ja sig na to narodzilem i przyszedlem na $wiat,
aby daé §wiadectwo Prawdzie. Kazdy, kto jest z prawdy, shucha mojego glosu”
(18, 37b). Podobna zapowiedz pada w proroctwie Kajfasza, a zwlaszcza w ko-
mentarzu do niego (11, 51-52).

¥ Tamze, s. 347.
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We wszystkich trzech tekstach, méwiacych o utworzeniu przez Jezusa no-
wej rodziny (w mowie o dobrym pasterzu, w proroctwie Kajfasza, i w scenie
pod krzyzem), jest mowa (posrednio lub bezposrednio) o Jego $mierci. Ko-
sciot— Rodzina Jezusa rodzi sie¢ wokot Jezusa wywyzszonego na krzyzu.

Obydwie czgsci tworzace nowa Rodzing Jezusa sa w czwartej Ewangelii
ukazane w perspektywie jednosci, a nie kontrastu jak u sw. Pawla. Autor czwar-
tej Ewangelii w mniejszym stopniu mysli w kategoriach opozycji lub przeciwienstw
migdzy chrzescijanami z judaizmu i z poganstwa. Przeciwnie, akcentuje jednos$¢
tych wszystkich, ktérzy pozostaja w wigzi z Jezusem przez wiare (chocby byla
ona zaledwie w poczatkowym stadium). W Kosciele Janowym sg ,,prawdziwi
Izraelici” jak Natanael (1, 47), ale tez i Samarytante (4, 39-42) i Grecy (12,
20nn.). Podstawa rozréznienia nie jest jednak ich wczes$niejsze pochodzenie
(judaizm, poganstwo), lecz rodzaj wiary, jaka wierza w Jezusa (kim jest dla
nich Jezus). Pierwsi poruszaja si¢ w krggu objawienia starotestamentalnego i za-
wartych w nim tradycji mesjanskich. Widza w Jezusie Mesjasza-Krdla Izraela,
ktorym On de facto jest, jakkolwiek Jego krolestwo nie jest z tego $wiata.
Taka wiara jest niepelna. Jezus jest bowiem Synem Bozym, stale obecnym ,,na
lonie Ojca” (1, 18). Dlatego tez s3 oni wezwani, aby dofaczy¢ do wspdlnoty
tych, ktérzy widza w Jezusie Syna Bozego, ktory na krzyzu zostat ,,otoczony
chwala” (,,uwielbiony’) przez Ojca, czyli ostatecznie objawiony jako Jednoro-
dzony. Wierzac w objawienie o Jezusie jako Mesjaszu Izraela winni otworzy¢
sie na objawienie o Jezusie — Jednorodzonym Synu, uwielbionym przez Ojca.

E. ,Pragne” — ostatnie slowo Jezusa i Dar Ducha (ww. 28-30)

Scena $mierci Jezusa (ww. 28-30) to kolejny etap w procesie narodzin Kosciola
na krzyzu. Kazda z Ewangelii synoptycznych odnotowuje fakt podania octu Jezu-
sowi umierajacemu na krzyzu. W narracji Mateusza i Marka gest ten nastgpuje
po Jezusowym wolaniu, w ktorym wyraza sig bol opuszczenia. W Lukaszowe)
jest czgscia sceny wyszydzania Jezusa. W Ewangelii wedlug sw. Jana podanie
octu faczy sie ze stowami Jezusa, ale w sposob bardzo naturalny. Jezus mowi:
,»pragne”. Znany z tradycji fakt ewangelista ten umieszcza w kontekscie, na ktory
skladaja si¢ inne stowa i czyny Jezusa niz w tradycji synoptycznej — migdzy Jezu-
sowym ,,pragne” i ,.przekazat ducha™’ Wyraznie w scenie tej pragnie ukazaé
wazne w jego oczach przestanie teologiczne. Aby w petni je odczytac, nalezy

¥? Zanim wyjaéniony zostanie sens uzytego tu greckiego rzeczownika pneuma, bedzie
on thumaczony bardzo ogodlnie stowem ,,duch”
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okresli¢ zwiazek opisu Smierci Jezusa na krzyzu (ww. 28-30) z kontekstem, jego
strukture literacka oraz znaczenie najwazniejszych slow i wyrazen.

W analizie zwiazku sceny $mierci Jezusa z kontekstem poprzedzajacym
1 nastepczym wazna rol¢ odgrywa poprawne ttumaczenie w. 28. Zostalo ono
zaproponowane przez C. Bampfylde’a®® , ktory opublikowat studium filologicz-
ne poswigcone temu zdaniu, przyjete przez wigkszosc egzegetow. W jego prze-
kladzie spojnik hina (,.tak, ze”; ,,aby’’) faczy sig nie ze zdaniem: , Jezus rzek!”,
lecz z Jego wiedza (,,wiedzac, ze...): ,,Jezus wiedzac, ze juz wszystko si¢ doko-
nalo, tak ze wypelnilo si¢ Pismo, rzekt: «Pragne»”. Wypelnienie si¢ Pisma ewan-
gelista faczy z tym co , juz si¢ dokonato”, z wydarzeniami poprzedzajacymi sce-
ne Smierci Jezusa® W przekladzie Biblii Tysiaclecia zastosowano spojnik ,,aby”,
ktory taczy wypelnienie si¢ Pisma z tym, co Jezus mowi, a wiec z tym, co za
chwile bedzie si¢ dziato: aby Pismo si¢ wypehnito, Jezus méwi ,,pragne” Tekst
grecki domaga si¢ jednak polaczenia wiedzy Jezusa o dokonaniu wszystkiego
i wypelnieniu si¢ Pisma z wydarzeniami, ktére juz miaty miejsce. Zdanie ,juz
wszystko sie dokonato” (ede panta tetelestai) oznacza, ze misja Chrystusa

1 C. Bampfylde, John XIX 28. A Case for a Different Translation, NT 11/1969, s. 247-
260. Nalezy zauwazyé, ze zdecydowana wigkszos¢ wspblczesnych komentatoréw nie zna tej
publikacji i interpretuje tekst 19, 28-30 w tradycyjny sposéb — jako opis $mierci Jezusa, ktora
jest ostatnim Jego dzielem. R.A. Culpepper (The Gospel, s. 234) komentuje ww. 28-30 slowa-
mi: ,.In fulfillment of John 10, 18, Jesus lays down his life — but only after he has completed the
work the Father had given him to do. In the Gospel of John, therefore, Jesus’ death marks the
completion of his mission to make known the Father, take away the sin of the world, bear
witness to the truth, and give life abundantly to «his own»" (Podobnie sceng t¢ rozumieja:
F.J. Moloney, Glory not Dishonor, s. 146; A. Dauer, Die Passionsgeschichte im Johannese-
vangelium. Eine traditionsgeschichtliche und theologische Untersuchung zu Joh 18, 1-
19,30, Miinchen 1972, s. 20; R. Brown, The Death of the Messiah. From Gethsemane to the
Grave. A Commentary on the Passion Narratives in the Four Gospels, Garden City, t. 11,
1994, s. 1077-1078; R. Bergmeier, TETELESTAI Joh 19, 30,ZNW 79/1988, s. 282-290). Stwier-
dzenia Culpeppera i podobne opinie wyliczonych wyzej egzegetow s bez watpienia prawda.
Taki sens ma $mier¢ Jezusa na krzy#u. Jednak zostat on objawiony w innych tekstach czwar-
tej Ewangelii. Natomiast w 19, 28-30 ewangelista stosujac odpowiednia strukture literacka
i charakterystyczny dla siebie schemat objawiania wainych prawd odstania jeszcze inny
sens sceny stojacej pod znakiem ,pragnienia” i ,,przekazania Ducha”

¥ Zdecydowana wigkszosé egzegetow wypelnienie si¢ Pism faczy z czynnoécia poda-
nia Jezusowi octu (por. Ps 69, 21; Ps 69 cytowany przez ewangelistg takze w J 2, 171 15, 25;
albo por. Ps 22, 15). Za takim wypetnieniem Pism w scenie ukrzyzowania opowiadaja si¢ m.
in. A. Obermann, Die christologische Erfiillung, s. 350-364 oraz L.T. Witkamp, Jesus'
Thirst in John 19, 28-30. Literal or Figurative? JBL 115/1996, s. 489-510.
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zostala juz zakonczona. Za takim rozumieniem w. 28 przemawia tez wystepuja-
cy w nim zwrot meta touto (w. 28a) oraz zwiazana z nim wzmianka o wypel-
nieniu si¢ Pisma, ktora nalezy odnie$¢ do sceny przedstawionej w ww. 25-27.
Jezus zakonczyl swa mesjanska misje w sposob zgodny z Pismem. Ostatnia
Jego czynnoscia jako Mesjasza bylo powolanie do Zycia nowej rodziny, repre-
zentowanej przez Matke i umitowanego ucznia.

Roéwnoczesnie uzyty przez ewangelistg w 19, 28 czasownik tetelestai, wska-
Zujacy na sceng z Matka i uczniem (ww. 25-27), rzuca dodatkowe §wiatlo na
rozumienie ostatniego aktu wywyzszonego na krzyzu Jezusa. Czasownik ten
pochodzi od rdzenia felos (,.koniec”; ,,granica”; ostatnie wydarzenie’’; najwyz-
szy stopief czego$”) i odsyta czytelnika do poczatku Ksiggi Chwaty, a miano-
wicie do wstepu, w ktorym ewangelista komentuje Ostatnia Wieczerzg i wszyst-
ko, co z nig jest zwigzane: ,,Jezus, wiedzac, ze nadeszta Jego godzina odejscia
z tego $wiata do Ojca, umitowawszy swoich do konca (eis telos) ich umitowat”
(13, 1). Meka i ukrzyzowanie Jezusa sa ekstremalnym wyrazem Jego milo$ci:
ostatnim a zarazem posuni¢tym az do granic. Oznacza to, ze nowa rodzina (Ko-
$ciot), ktora Jezus swoim sprawczym stowem wypowiedzianym z wysokosci
krzyza ukonstytuowal, jest najwigkszym wyrazem Jego mitosci do,,swoich”,
jest jej najdoskonalszym owocem® . Natomiast scena $mierci Jezusa i zwiaza-
ne z nia ,,pragnienie” nalezy rozumie< jako poczatek nowej ery w historii zba-
wienia, innej niz ta, ktora stala pod znakiem mesjanskiej (zgodnej z Pismem)
dziatalnosci Jezusa Chrystusa®

Struktura literacka perykopy w zasadniczy sposob objawia zamierzone
przez autora i zawarte w tekscie przestanie. Perykopa J 19, 28-30 stanowi zwarta
calo$¢, wyznaczona przez inkulzje, ktora tworzy czasownik fetelestai, uzyty
w w. 28 oraz w w. 30. Nastepnie, caly opis opiera si¢ na schemacie koncen-
trycznym: A. (Jezus —w. 28) — B (inni— w. 29) — A’ (Jezus — w. 30). Pomiedzy

“ Por. | de la Potterie, The Hour of Jesus, s. 138n.

“ Nawet R.A. Culpepper (The Theology of the Johannine Narrative, s. 31), ktory
w podaniu Jezusowi octu (bedacym odpowiedzia na Jego ,,pragne’’) widzi wypelnienie sig¢
Pism, zauwaza, ze inaczej niz w najblizszym kontek$cie (ww. 24. 36. 37) ewangelista nie
cytuje odpowiedniego tekstu ST. Szkoda tylko, Ze komentator ten nie wyciaga z tego faktu
wniosku, ze wypetnienie si¢ Pism sam ewangelista laczy z innym faktern. Nie uwzgledniajac
struktury literackiej opisu $mierci Jezusa na krzyzu, ani typowo Janowego schematu nie-
zrozumienia Objawiciela, jego interpretacja ww. 28-30 nie jest spojna. W krotkiej scenie
pojawiaja si¢ az trzy wielkie tematy: Wyjécia i baranka paschalnego, czlowieka sprawiedli-
wego i przesladowanego przez wrogow, przekazanie Ducha (por. s. 34).



KRZYZ JEZUSA POCZATKIEM KOSCIOLA 235

elementami A i1 A’ zachodz podwojny paralelizm. Stwierdzeniu: , Jezus wiedzac,
ze wszystko sie dokonalo” odpowiada ostatnie zdanie Jezusa na krzyzu: Do-
konato sie. Z kolei paralelnym elementem do czasownika ,,pragne” jest stwier-
dzenie ewangelisty: ,,Skionit glowg i przekazat ducha”. Poza tym struktura lite-
racka ww. 28-30 opiera si¢ na przemiennym wystgpowaniu 0sob: Jezus — inni —
Jezus. Tego rodzaju uklad, w ktorym ewangelista nie podaje zadnego, nawet
ogolnego okreslenia, kim s ci ,,inni” (me uzywa rzeczownika stratiotai — , zonie-
rze”), koncentruje cata uwagg czytelnika na osobie Jezusa. Postacie drugopla-
nowe $w. Jan czgsto zostawia w cieniu, bez wzgledu na to, kim one s3. Naj-
wazniejsza osoba, jedyna liczaca si¢ w tej scenie, jest Jezus.

Oprocz precyzyjnie przemyslane; struktury literackiej ewangelista stosu-
jew ww. 28-30 takze ,.schemat niezrozumienia”, bedacy na plaszczyZnie sensu
jakby odpowiednikiem struktury literackiej (ptaszczyzna form literackich).
W czwartej Ewangelii, ktorej tematem gléwnym jest objawienie, Jezus czesto
objawia prawde postugujac si¢ najpierw stowami enigmatycznymi; a gdy wy-
wolujg one reakcje niezrozumienia a zarazem zainteresowania adresata (roz-
mowcy), wtedy uzywa stow, ktore w sposob jasny i zrozumiaty odstaniaja praw-
de natury duchowej i nadprzyrodzonej, ktéra chcial zakomunikowaé (por. 3,
1-21; 4, 1-42). W scenie na Kalwarii Jezus postuguje si¢ tym samym schema-
tem. Po zakonczeniu swej misji mesjanskiej oéwiadcza: ,,pragng” (A); ale reak-
cja zoierzy (lub kogokolwiek innego) 0znacza, ze nie zrozumieli, co On mowi.
Ewangelista zaznacza to w ten sposob, ze podaja Mu nie wodeg, tylko ocet,
postugujac si¢ hizopem, najmniej nadajacym si¢ do tego celu®? . Reakcja ta jest
znakiem calkowitego niezrozumienia wypowiedzi Jezusa (B). Dopiero w na-
stepnym segmencie opisu (A’) Jezus przez czynno$¢, ktorg ewangelista okresla
stowami , przekazat ducha”, objawia, jaki jest prawdziwy sens Jego pragnienia,
co ono oznacza. Jak wiec wynika ze struktury literackiej i z zastosowane;j przez
ewangeliste procedury wprowadzania czytelnika w glebszy sens stow Jezusa,

2 Wielu egzegetéw w zastosowaniu hizopu widzi zamierzone przez ewangeliste odnie-
sienie do Wj 12, 22-23. Mialoby ono nadawac¢ scenie $mierci Jezusa cechy ofiary baranka
paschalnego, ktorego krwia Izraelici skrapiali odrzwia doméw w noc Wyjécia, postugujac
si¢ gatazka hizopu. Do wspolczesnych egzegetdw prezentujacych ten poglad naleza: D. Se-
nior, The Passion, s. 117-118; M.W.G. Stibbe, John as Storyteller. Narrative Criticism and
the Fourth Gospel, Cambridge 1992, s. 196; F.G. Beetham, P.A. Beetham, A Note on John
19, 29, JTS 44/1993, s. 163-169; natomiast R.L. Brawley (4n Absent Complement and
Intertextuality in John 19:28-29, JBL 112/1993, s. 427-443) bardziej niz do Wj 12, 23nn.
widzi w ww. 28-29 odniesienie do Ps 69.
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zwanej schematem niezrozumienia, obydwa zdania: ,,pragn¢’ i ,,przekazat du-
cha’ pozostaja w zwiazku paralelizmu, przy czym pierwsze wprowadza w sens
drugiego; peinia objawienia zawarta jest w drugim zdaniu, bedacym opisem
ostatniej czynnosci Jezusa.

Pierwsze zdanie to tylko jedno stowo —,,pragne”. Wiele wskazuje na to,
ze zdanie, ktore Jezus wypowiada w przelomowym momencie swego Zycia, to
wigcej niz prosba o jakis napoj gaszacy pragnienie. Logika opisu, jego struktu-
ra, paralelizi ze zdaniem ,,przekazat Ducha”, opisujacym ostatnia czynno$¢ Je-
zZusa, przemawiaja za tym, ze nalezy szukac sensu duchowego tej wypowiedzi,
ukrytego pod sensem wyrazowym. Wigkszo$¢ egzegetow widzi w nim wyraz
pragnienia duchowego, roznie okreslanego. Najczesciej interpretatorzy mowia
0 Jezusowym pragnieniu zbawienia ludzi, powrotu do Ojca* . Rzeczywiscie
bowiem czasownik dipso w wielu tekstach Pisma Swietego — zwlaszcza w Psal-
mach i ksiggach sapiencjalnych — jest uzyty w sensie metaforycznym na ozna-
czenie pragnienia wody ze zrodet zbawienia, wody Zywej badz pragnienie prze-
bywania na dziedzincu Pana (w $wiatyni). W czwartej Ewangelii w dwoch tek-
stach ma sens duchowy. W rozmowie z Samarytanka Jezus oznajmia, ze kazdy
kto pije wodg, ze studni Jakubowej, ,,zn6w bedzie pragnat. Kto za$ bedzie pit
wodg, ktéra Ja Mu dam, nie bgdzie pragnat na wieki” (4, 13-14). Pierwsze
zdanie méwi o pragnieniu w sensie fizycznym,; jest ono jednak tylko wyobraze-
niem innego pragnienia, ktore b¢dzie charakterystyczne dla nowych czasow
i zwiazane z tajemnicza woda, ktora Jezus dopiero da w przyszlosci (,,wode,
ktdra Ja dam” — czas przyszly). Tak ,,pragnienie” jak i ,,picie wody” ma tutaj
charakter czynnosci duchowej. Z kolei w swej uroczystej proklamacji w $wia-
tyni w czasie Swicta Namiotow Jezus m6éwi juz wyraznie co jest przedmiotem
tego pragnienia i picia w sensie duchowym: ,,W ostatnim zas, najbardziej uro-
czystym dniu §wigta, Jezus stojac zawotat donosnym glosem: «Jesli ktos jest
spragniony, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzekio Pi-
smo: Strumienie wody Zywej poplyna z jego wnetrza»™ (7, 37-38). ,,Pragnie-
nie” oznacza tu potrzebg duchowa, zrodzona z wiary w Jezusa. W nastepnym
zdaniu ewangelista wyjasnia, co to s3 owe ,,strumienie wody zywej”: ,,A powie-
dzial to 0 Duchu, ktérego mieli otrzymac wierzacy w Niego; Duch bowiem jeszcze
nie byt dany, poniewaz Jezus nie zostat jeszcze uwielbiony” (w. 39). W wypo-

“ Szczegolowo poglady Ojcow Kosciota i $redniowiecznych teologbw, ktorzy szukali
sensu duchowego tej wypowiedzi Jezusa przedstawia I. de la Potterie, The Hour of Jesus,
s. 156-158.
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wiedz tej 1ac73 si¢ trzy elementy: pragnienie, strumienie wody jako symbol Du-
cha, godzina Jezusa jako czas Jego uwielbienia. Wszystkie one sa obecne w ana-
lizowanej scenie Smierci Jezusa: pragnienie, przekazanie ducha, ,,godzina”, Po-
zostaje jednak do wyjasnienia zwiazek migdzy czynnoscia pragnienia, ktorej
podmiotem oczekujacym daru jest Jezus, a czynnoscia ,,przekazania Ducha”,
w ktorej Jezus jest podmiotem udzielajacym. Na jakiej zasadzie czynnosci te
sig tac2a? Czy chodzi tu o dwa odrgbne dziatania, czy tez o jedno?

Autor czwartej Ewangelii czgsto postuguyje si¢ zabiegiem literackim, kt6-
ry polega na tym, ze poczatkowa sytuacja catkowicie si¢ zmienia, gdy czytelnik
przechodzi z plaszczyzny sensu wyrazowego na plaszczyzng sensu duchowego,
zwiazanego z wiara w Jezusa. Niejednokrotnie dolacza sig tu Janowy zmyst ironii:
rzeczy widziane oczami ciata zupehnie inaczej wygladaja w oczach czlowieka
wiary. Doskonatym przykladem takiego zabiegu literackiego i zarazem paralela
sceny pragnienia na krzyzu jest scena przy studni Jakubowej. Jezus, zmeczony
droga, prosi najpierw Samarytanke: ,,daj mi pi¢”’. Ewangelista jednak ani sto-
wem nie informuje, ze rzeczywiscie napit si¢ wody ze studni Jakubowe;j. Na
zastrzezenia Samrytanki Jezus odpowiada w zaskakujacy sposob: to On oferu-
jejej wodg Zywa. Sytuacja zmienia si¢ diametralnie: ten, ktory pragnat, w jed-
nej chwili staje sie dawca wody Zywej, w doskonaly sposob gaszacej wszelkie
pragnienie. Dokladnie ta sama zmiana sytuacji ma miejsce na krzyzu. Jezus,
ktory méwi: ,,pragne”, sam zamierza przekazaé stojacym pod krzyze taki dar,
ktory gasi wszelkie pragnienie. Ten, ktory prosi, jest Tym, ktory daje.

Czego dotyczy ,,pragnienie” Jezusa i co jest tym darem, ktory przekazu-
je? Na plaszczyzmie sensu duchowego pragnienie Jezusa nalklzyiu Scisle taczy
si¢ Z wezesniejszymi obietnicami poslania uczniom Ducha Swigtego. W jedne;
z nich Jezus wrecz stwierdza, ze Jego odejscie z tego Swiata bedzie dla uczniow
pozyteczne, poniewaz ,,jezeli nie odejde, Paraklet nie przyjdzie do was” (16,
7). Przyjscie Ducha do uczniéw jest swego rodzaju koniecznoscig, zwiazang
z ich dobrem. Jezus wolajac ,,pragng” wyraza najpierw wlasna wolg postania
uczniom Ducha. Rownocze$nie uswiadamia swej nowej rodzinie, stojacej pod
krzyzem, jej najglebsza potrzebe. U studni Jakubowej nie tylko Jezus pragnat
si¢ napi¢ wody; jeszcze wieksza potrzebg wody miata Samarytanka. Jezus uswia-
domit jej pragnienie ,,wody Zywej” i obudzit je w niej. Podobnie Jezus wywyz-
szony na krzyzu nie tylko uSwiadamia, ale budzi w swej nowej rodzinie wielkie
pragnienie. Ukrzyzowany mowi ,,pragn¢” takze w jej imieniu. Metafora pra-
gnienia pozwala uchwyci¢ istotg dziatania Parakleta, poréwnanego z kolei do
strumieni wody Zywej. Zgodnie z obietnica Jezusa, bedzie On uczyt uczniéw
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wszystkiego i przypomni im wszystko, czego nauczat (14, 26; por. 14, 16-17,;
15, 26; 16, 7. 13-14). Duch,,wniesie” stowa Jezusa do ich wnetrza, a nastgpnie
bedzie je im wyjasniat i zakorzeniat w nich, tak aby mogty one wydawacé wiele
owocow w Zyciu wspodlnoty (Kosciola) i $wiata.

Odpowiedzia na ,,pragnienie” Jezusa i Jego nowej rodziny jest czynnos¢,
ktorg spetnia wywyzszony na krzyzu Mesjasz-Krol, swiadom, ze juz si¢ doko-
nata Jego misja: ,,przekazat Ducha” (paredoken to pneuma — w. 30). Nie ma
watpliwosci, Ze zdanie to ma podwojne znaczenie. Najblizszy kontekst i sytu-
acja kaze widzie¢ w nim najpierw okreslenie Smierci Jezusa. Jednak racje filo-
logiczne wymagaja, aby dostrzegac takze inny sens. W literaturze greckiej nie
jest znany Zaden tekst, w ktorym zwrot paradidomi pneuma oznaczatby smierc.
Autor czwartej Ewangelii uzyl na okreslenie Smierci Jezusa zupelnie wyjatko-
wego, nieznanego zwrotu (Mateusz w 27, 50 uzywa zwrotu — apheken to pneu-
ma - ,,wyzional ducha”). Chce wyraznie zaznaczy¢, ze Smier¢ Jezusa nie tylko
oznacza koniec Jego ziemskiej egzystencji, ale ma jeszcze jakis$ inny, wazny
sens. Wylania si¢ on wtedy, gdy si¢ uwzgledni mozliwe znaczenia rzeczownika
pneuma, uzytego z rodzajnikiem, oraz czasownika paradidomi. Rzeczownik
pneuma moze maczy¢ ,.wiatr”’, ,,oddech”, , tchnienie”, ,.duch”. W tekstach pro-
rockich znane jest zjawisko przechodzenia z jednego na inny poziom znacze-
niowy stlowa pneuma (hebr. — ruah). Rowniez sw. Jan w rozmowie Jezusa
z Nikodemem stosuje taka wlasnie technik¢: w 3, 8b rzeczownik pnewna naj-
pierw znaczy ,,wiatr”, ktérego cztowiek nie widzi, ale styszy jego szum; w zda-
niu nastepnym pneuma to Duch (w. 8c). Dokladnie t¢ sama technike zamierzo-
nej polisemii (podwdjnego, rownoczesnego znaczenia jednego stowa) ewange-
lista stosuje w opisie $mierci Jezusa. Jezus ,,przekazat Tchnienie”, ktore jest row-
noczesnie ,,Duchem”. Z kolei czasownik paradidomi zawiera ideg daru, ktory
podmiot dzialajacy przekazuje jakiemus innemu podmiotowi — odbiorcy. Dlate-
go tez zdanie paredoken to pneuma nalezy thumaczy¢é: , przekazat Ducha”.

Czynno$¢ , przekazania Ducha” ma ogromne znaczenie dla nowej Rodzi-
ny Jezusa, zebranej pod krzyzem. Decyduje ona o podziale ery mesjanskiej,
w ktérej Rodzina ta si¢ znajduje, na dwie epoki: na epoke Jezusa i epoke Du-
cha. Jezus w mowie pozegnalnej zapowiadat pierwszym uczniom, reprezentan-
tom calej swej Rodziny, przyjscie Ducha i podkreslat, ze jest On Kims koniecz-
nymdla niej (por. 14, 26; 16, 7. 13). Jest On koniecznie potrzebny w jej Zyciu
po to, aby ugruntowad w niej i interioryzowac w sercach wierzacych stowa Je-
zusa. Slowa Jezus wniesione przez Ducha w ich wnetrza stana si¢ — na podo-
biefistwo wody orzezwiajacej cztowieka znuzonego — sita ozywiajaca. Duch
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sprawi, Ze stang si¢ w nich zrédlem nowego Zycia — zycia wiecznego (por. 4,
14). Bedzie to zycie ludzi na nowo (powtdmie) narodzonych. Dopiero wtedy
uczniowie stana si¢ w pelni wierzacymi w Jezusa. ,,Przekazujac Ducha” Jezus
daje swej nowej Rodzinie nowe — swoje wiasne Zycie. Jest to zycie wieczne,
Zycie Syna, ktory mituje Ojca i doznaje Jego milosci. Nosicielem tego zycia jest
Duch $wiety — On je wniesie w serce kazdego ucznia i On je tchnie w nowo
uformowang Rodzine Jezusa (por. J 20,22).

Z przeprowadzonej wyzej analizy ww. 28-30 wynika wniosek, ze momen-
cie $mierci Jezusa, ostatecznie rodzi si¢ Koscidt i rozpoczyna si¢ nowa epoka
w erze mesjanskiej. Utworzona Rodzina uczniow (Matka i umifowany uczen
jako reprezentanci wierzacych Zydow i wierzacych z grona,innych owiec™)
otrzymuje Ducha, ktory niesie jej nowe Zycie—,,Zycie wieczne”. To nowe zycie
laczy sie z nowymi narodzinami. Narodziny te dokonuja si¢ z woli samego Je-
zusa, ktory ,,pragnal” , przekaza¢ Ducha” stojacym pod krzyzem. Przekazujac
Ducha, Jezus ostatecznie powotat do istnienia swa nowa Rodzing — Kosciél,
ktore;j jednak Ojcem jest Bog — Ojciec Jezusa i Jego ,,braci”. Terenem dzialania
Ducha beda ludzkie serca, w ktorych bedzie przypominat i wyjasniat stowa Je-
zusa. On doprowadzi uczniéw do poznania catej Prawdy, ktora Jezus objawit.
Nalezy podkresli¢, ze sam Jezus rozpoczyna epokg Ducha. Nadejscie tej epoki
jest Jego pragnieniem i dzietem. Epoka ta nieustannie trwa —az do powtémego
przyjscia Jezusa.

3. Koéciél — Rodzina dzieci Bozych zgromadzonych
»W Jedno”

Pie¢: scen, ktore skladaja sie w narracji Janowej na historig ukrzyzowania Jezu-
sa, ewangelista zbudowat wokot danych historycznych, ktore sa rowniez znane
w tradycji synoptycznej. Maja wigc bardzo wysoki stopien wiarygodnosci hi-
storycznej. Réwnoczesnie kazdy szczeg6t z dziejow ukrzyzowania Jezusa roz-
winat w inny niz synoptycy, wiasciwy sobie sposob. Kazda z tych scen ma wiel-
kie znaczenie w procesie formowania sig lub doktadniej mowiac narodzin Ko-
$ciota jako Rodziny dzieci Bozych. Ewangelista ukazuje w nich, jakie znaczenie
dla Kosciola ma nie tyle sama $mier¢ Jezusa, symbolizowana przez przebicie
Jego boku (o tym méwi w innych tekstach), ile wydarzenia, ktore rozegraty si¢
od ukrzyzowania Jezusa do momentu, w ktérym ,,przekazat Ducha”. W sce-
nach tych ewangelista ukazuje kolejne etapy formowania si¢ nowej, uniwersal-
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nej Rodziny dzieci BoZych, i najwazniejsze czynniki decydujace o jej zaistnie-
niu, naturze i dalszym zyciu.

W pierwszej scenie (ww. 16b-18) Jezus ukrzyzowany jest ukazany jako
zasiadajacy na tronie Krol i Sedzia. Postawa, jaka ludzie zajmuja wobec Ukrzy-
zowanego decyduje o ich Zyciu: z Nim lub z dala od Niego. Kosciot tworza ci
wszyscy, ktorych Ukrzyzowany przyciaga do siebie, a oni przyblizaja si¢ do
Niego dzieki rodzacej sie¢ w nich wierze. Najpierw jest to wiara — wizja Jezusa
jako Mesjasza-Krola. Sa to zaréwno synowie Izraela (,,lud”’) jak i ,,rozproszo-
ne dzieci Boze” (por. J 11,52). Jezus wywyzszony na krzyzu stanowi Srodek”
(meson —w. 18) — Centrum powstajacej wokot Niego nowej Rodziny dzieci
Bozych. Opis umieszczenia napisu na krzyzu (ww. 19-22) jest w gruncie rzeczy
narracja o koronacji ukrzyzowanego Jezusa na ,,Kréla Zydéw” (Mesjasza).
Trzyjezyczny napis to proklamacja uniwersalizmu krolestwa Jezusa na ziemi —-
Rodziny dzieci Bozych (Kosciota). Wywyzszony na krzyzu bedzie przyciagat
do siebie wszystkich ludzi.

Zlozone z niezliczonej rzeszy ludow i narodow krolestwo Jezusa — Rodzina
dzieci Bozych winna by¢ jedna i nie podzielona, jak jedna i nie rozdarta pozostata
tunika Jezusa (ww. 23-24). Jednos¢ Rodziny dzieci Bozych nie jest uzalezniona
od dobrej lub zlej woli ludzi nie nalezacych do niej, jakkolwiek jest w ich rekach
(tunika w rekach zolnierzy). Jej gwarancja jest wyramie przywolany przez ewan-
geliste plan zbawczy Boga. Gdy Rodzina ta jest w mniejszym lub wigkszym stop-
niu rozdarta (na réznych poziomach swego zycia), wowczas nie jest w peini dyna-
micznym podmiotem dziejéw zbawienia — zbawcze) dziatalnosci Boga w $wiecie.

Nastepna scena (ww. 25-27) ukazuje, jak sam Jezus usuwa najwieksza
trudnos¢ w zachowaniu jednos$ci Rodziny dzieci Bozych, czyli przede wszyst-
kim uniwersalnosci Kosciota. W scenie tej bowiem Matka Jezusa i uczen umi-
lowany staja si¢ z woli Ukrzyzowanego nawzajem dla siebie ,,Matka” i ,,sy-
nem”. Tu najwyrazniej wida¢, ze oto z woli Jezusa rodzi si¢ Jego nowa Rodzina,
zlozona z wierzacych w Niego Zydow i z otwartych na gloszone przez nich org-
dzie o Bogu i Jezusie pogan. Maryja jako Matka Jezusa i jako reprezentantka
Izraela wierzacego w stowo (Objawienie) Jezusa zostaje uznana przez umito-
wanego ucznia i reprezentowang przez niego wspolnote wierzacych, ktorych
Jezus nieustannie powoluje, i przyciaga do siebie. ,,Umitowany uczen” — repre-
zentant powolywanych przez Jezusa uznaje w Maryi i w reprezentowanym przez
Nig [zraclu wierzacym w Jezusa ,.swoja Matke” — Matke swej wiary w Jezusa.
Ostatecznie, Izrael (z Maryja na czele) otwarty na Boze Objawienie w Jezusie
(,,Matka” Jezusa) i kazdy cztowiek sposréd innych narodow (,,syn”), nazwany
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gdzie indziej przez Jezusa ogolnym mianem ,,inne owce”, przez wiare i postu-
szenstwo stowom wywyzszonego na krzyzu Jezusa stanowia doskonata wspol-
note — Rodzine. Migdzy Matka Jezusa (Maryja i wierzacym w Niego Izraclem)
a umitlowanym uczniem — zachodzi bardzo gleboki zwiazek: uczen wziat ja do
siebie — eis ta idia — w sferg swego osobistego doswiadczenia Jezusa. Zwigzek
ten stanowi o peni jego wiary i jego duchowych dobr (Ewangelii - ta idia).

Powotanej przez siebie do istnienia Rodzinie Jezus przekazuje Ducha, a wraz
z Nim nowe Zycie — Zycie wieczne, ktorego istota jest Jego synowska wiez z Oj-
cem. W momencie, gdy Ukrzyzowany ,,skionit glowg” ku stojacym pod krzyzem
i ,,przekazat Ducha”, definitywnie zapoczatkowat istnienie swej nowej Rodziny
(Kosciola). Wczesniejsze sceny byly przygotowaniem tego Poczatku. Ukazywa-
ty najistotniejsze cechy nowej Rodziny Jezusa jako skupionej wokot wywyzszo-
nego na krzyzu Mesjasza-Krola wspdlnoty uniwersalnej jednosci, ozywionej
Duchem Jezusa. Jej jedynym Centrum jest ukrzyzowany, czyli wywyzszony Je-
zus. Czlowiek, ktory przez wiarg wehodzi (dost. ,,rodzi si¢”’) do Rodziny Mesja-
sza-Krola Zydow i pogan, otrzymuje nowe Zycie, uczestniczy w synowskiej wigzi
Jezusa z Ojcem (Zycie wieczne). Natomiast czlowiek, ktory swiadomie pozostaje
z daleka od tej Rodziny, gdyz nie pozwala Ukrzyzowanemu, aby przyciagnat go
dossiebie, zyje nadal ,,w swiecie”, pod rzadami ,,Wiadcy tego $wiata”.

Rodzina dzieci Bozych — Koéciot rodzi sig za sprawa Jezusa wywyzszonego
na krzyzu i przyciagajacego siebie swoj ,.lud” i ,.rozproszone dzieci Boze”. Po-
szczegolne sceny, ktore mialy miejsce od chwili przybicia Jezusa do krzyza do
momentu , przekazania Ducha”, okreslaja na wszystkie czasy jej nature, forme
zycia i zadania. Rodzina Jezusa z natury swej jednoczy w swym fonie Zydow
i pogan, ktérzy uwierzyli w Niego nie tylko jako Mesjasza, ale takze jako oto-
czonego Chwala Boga Jednorodzonego Syna. Ma gleboka swiadomosé swe-
go uniwersalizmu. Jednoczesnie Rodzina zgromadzonych ,,w jedno” przez Je-
zusa dzieci Bozych zyje w stalej, glebokiej wi¢zi z misterium Jego krzyza. Z gle-
bi tego misterium nieustannie otrzymuje Dar Ducha, ktory przypomina jej sto-
wa Jezusa (Ewangelig) i prowadzi do poznania ,,calej Prawdy” w niej objawio-
nej. Ozywiana moca Ducha i o$wiecona $wiatiem Prawdy Rodzina Jezusa nie
przestaje otrzymane od Jezusa stowa Ewangelii glosi¢ tym, ktorzy jej jeszcze
nie znaja i pozostaja daleko od Niego — ciagle Zy)a jako ,,rozproszone dzieci
Boze” i nie uczestnicza w synowskiej wigzi z Ojcem, otwartej dla wszystkich
ludzi przez wywyzszonego na krzyzu Jezusa — Brata.
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