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Kosciol wspolnota paschalng
w Swietle Drugiego Soboru Watykanskiego

We wspoélczesnym §wiecie mozna zauwazy¢ paradoksalne zjawisko. Z jed-
nej strony szerzy si¢ liberalizm, sekularyzm, relatywizm moralny, zanika poczu-
cie grzechu, poddaje si¢ dyskusjom niezmienne normy etyczne, legalizuje si¢
prawo do aborcji i eutanazji. Z drugiej za$ strony wielu ludzi przekonuje sig, ze
ostatecznym celem cztowieka nie jest materialny dobrobyt i osiagnigcie szczgscia
w wymiarze tylko ziemskim. Osoby te odkrywaja w sobie glgbokie pragnienia
duchowe i poszukuja wspdlnot, ktére zapewnig im pomoc w spotkaniu z Bogiem
oraz udziela odpowiedzi na ich zyciowe problemy. ,,Dzisiaj bardziej niz kiedy-
kolwiek wczesniej ludzie szukaja wspolnoty i jej potrzebuja, dzisiaj bowiem tra-
dycyjne spotecznosci przestaty istnie¢ i mury samotnosci staja si¢ coraz wyzsze.
Koscidt powinien na nowo u§wiadomic sobie posiadana przez siebie szansg¢ dania
odpowiedzi na t¢ potrzebg. Powinien uczy¢ si¢ tworzenia wspolnot dostgpnych
dla innych, wskazywaé ludziom warto$¢ zycia wspolnotowego™'. Ko$ciot na So-
borze Watykanskim II stanal wobec tych wyzwan wspotczesnosci, oglaszajac
pelne, niezmienne i ostateczne objawienie o Jezusie Chrystusie, wcielonym Synu
Bozym, ukrzyzowanym i zmartwychwstatym Odkupicielu cztlowieka. Jednocze-
$nie Kosciol, na wzor swego Mistrza, wyszedt na spotkanie ludzi, rozproszonych
na skutek grzechu, zeby ich zgromadzi¢ wokot Chrystusa, uzdalniajac do zycia
w komunii.

' BenedyktXVI-J.Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice do teologii fundamentalnej,

Poznan 2009, s. 108-109.
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Na Soborze Watykanskim II misterium paschalne Chrystusa zostato ponow-
nie odkryte i ogloszone jako skuteczna odpowiedz na pytania wspdtczesnego
cztowieka. To misterium objawia nowe zycie, ktore moca Ducha Swietego prze-
chodzi ze stanu $mierci do zmartwychwstania. Misterium Paschy otwiera takze
nowe horyzonty przed eklezjologia, umozliwiajac glgbsze spojrzenie na tajem-
nice Ko$ciota.

Jak tatwo si¢ domysli¢, teolog, ktory pragnie zrozumie¢ sens Paschy, nie
moze jej rozwaza¢ w kategoriach cudu, niezwyklego wydarzenia, lecz musi ja
bada¢ w kontekscie wszystkich tajemnic Jezusa, a nawet wigcej — w konteksScie
petni zycia Kosciota. W takim ujgciu Pascha jawi si¢ jako dowod Bozej mitosci,
ktora grzesznej ludzkosci niesie pojednanie i staje sig momentem wyznaczajacym
poczatek Kosciota. Wskrzeszajac z martwych swego Syna, Bog sam zaswiad-
czyl, ze misja Jezusa nie ograniczata si¢ tylko do Jego ziemskiej egzystenciji, ale
bylta ukierunkowana na objawienie obecnosci Boga w Kosciele i przez Kosciot
w $wiecie. Droga Jezusa Chrystusa i droga Kosciota stanowia wigc niepodzielna
jednosc.

Ktokolwiek wierzy w zmartwychwstanie Jezusa nie glosi jedynie, ze ,,Pan
rzeczywiscie zmartwychwstal”, ale takze to, iz z Jego misterium paschalnego
rodzi si¢ wspdlnota Kosciota. Jest to wspolnota zwotanych postuszna
stowu Bozemu, wspolnota ochrzczonych wprowadzona w tajemnice
paschalng Chrystusa, wspodlnota braci zjednoczona moca eucharystycznej
ofiary i wspolnota ewangelizatoréw rozestana po $wiecie. Po zmar-
twychwstaniu Jezus Chrystus nie nalezy do naszej przesztosci, lecz wychodzi
nam na spotkanie za posrednictwem Kosciota, ktory wiarygodnie glosi Ewange-
lig, udziela sakramentdéw i prowadzi nas ku otwartym horyzontom nieskonczonej
przysztosci.

1. Wspélnota zwolanych postuszna stowu Bozemu

Bez kerygmatu gloszonego przez Apostoléw niepodobna zrozumie¢ rozwoju
Kosciota. Kerygmat obwieszczajacy wiadomos¢, ze Ten, ktory zostal ukrzyzowa-
ny, zmartwychwstal i zyje (por. Dz 2,32; Rz 10,9; Ap 1,8) lezy u podstaw Kos$cio-
ta i odréznia go od innych organizacji. Dzieje sig to za sprawa Ducha Swigtego,
bez ktorego tchnienia wszelkie stowo pozbawione jest stworczej i zyciodajnej
mocy Boga. Duch Swicty jest stale obecny w Kosciele i zapewnia mu pelny
udziat w zyciu Bozym. Chociaz nie jest On ograniczony przestrzenig Ko$ciota, to
czyni z niego zbawcze narzgdzie. Kosciot nie zawdzigeza swego istnienia same-
mu sobie, lecz otrzymuje je od Boga. Dzigki temu jego urzeczywistnianie musi
dokonywac si¢ na zewnatrz, przez posrednictwo w udzielaniu Ducha Bozego
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wszystkim ludziom?. Duch Panski sprawia, ze Kosciot jest wspdlnota paschalna,
ciagla Pigc¢dziesiatnica, mistycznym Cialem Chrystusa i ludem Bozym. Przez
tegoz Ducha Kos$ciot zostaje przynaglony do gloszenia Dobrej Nowiny o zba-
wieniu catemu $wiatu. Wedtug Congara Duch Swigty jest ,, Wspotzatozycielem”
Kosciota’. To On aktualizuje Ewangelig, czyni zrozumialym Boze Objawienie
(zob. KO 8), wzbudza powotania (zob. KK 44), ukazuje nowe inicjatywy misyj-
ne (zob. DM 29). Duch Panski stale jest obecny w historii $wiata, kieruje bie-
giem czasu i czyni chrze$cijanina nowym stworzeniem (zob. KDK 11; 26; 37).

Od poczatku swego istnienia Kosciot utrzymuje sig przy zyciu i spelnia swo-
ja misj¢ dzigki paschalnej mocy stowa i sakramentu. Zbawcza moc Chrystusa
dziata zarowno w stowie, jak i w sakramentach. Sakramenty zakladaja wiare
u przyjmujacego (KL 59), a wiara rodzi sig ze stuchania stowa Bozego (Rz 10,17).
Z jednej strony stowo ma charakter sakramentalny, z drugiej za$ sakrament przy-
biera posta¢ stowa*. Dokumenty Vaticanum II kilkakrotnie méwia o ,,dwoch sto-
fach” — stole stowa Bozego i stole Eucharystii, na ktérych wspolnota wierzacych
otrzymuje pokarm duchowy (zob. KO 21; DZ 6; DK 18). Tym, co czyni Kosciot
wspolnota paschalng jest przede wszystkim obecnos¢ zmartwychwstatego Pana
i Jego Ducha w proklamowanym stowie Bozym oraz w sakramentach. Pierwsi
chrze$cijanie byli przekonani, ze milowaé Chrystusa oznacza zachowywac Jego
stowo (zob. J 14,23) i karmi¢ si¢ Jego Cialem (J 6,47-58). Moca stowa Bozego
Kosciot zostaje zwolany jako ,,lud zjednoczony jednoscia Ojca i Syna, i Ducha
Swietego” (KK 4).

1.1. Inicjatywa pochodzi od Boga

Z dokumentéw ostatniego Soboru wylania si¢ odnowiona teologia sto-
wa Bozego, ukierunkowana na ozywienie dzialalnosci duszpasterskiej i misyj-
nej Ko$ciota. Podstawa tej teologii jest nowe rozumienie Objawienia’. Wedtug
Konstytucji Dei Verbum objawienie to samoudzielanie si¢ Boga-Trojcy w Jezu-
sie Chrystusie wewnatrz ludzkiej historii: ,,Spodobato si¢ Bogu w swej dobro-
ci i madros$ci objawi¢ siebie samego 1 ujawni¢ nam tajemnice¢ woli swojej (por.
Ef 1,9), dzicki ktérej przez Chrystusa, Stowo Wcielone, ludzie maja dostep do
Ojca w Duchu Swietym i staja sie uczestnikami Boskiej natury (por. Ef 2,18;

2 Zob. B. Stubenrauch, Preumatologia — traktat o Duchu Swietym. Traktat VIII, w: ,,Podrecznik teo-

logii dogmatycznej” (red. W. Beinert), Krakow 1999, s. 256-257; por. Y. Congar, Kosciol jako Lud

Bozy, Conc 1-10 (1965/66) s. 24-25.

Y. Congar, Wierze w Ducha S'wi@tego, t. 2, Warszawa 1995, s. 231.

4 Wedlug $w. Augustyna sakrament jest ,,stowem, ktore si¢ widzi (verbum visibile), stowo za$ sakra-
mentem, ktory sig styszy” (sacramentum audibile). In loan Evang. tract. 80,3 (PL 35, 1840).

> Zob. P. Sequeri, L'idea della fede, Milano 2002, 34-35; C. Dotolo, La rivelazione cristiana. Parola,
evento, mistero, Milano 2002, s. 75-78.
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2P 1,4). Przez to zatem Objawienie B6g niewidzialny (por. Kol 1,15; 1Tm 1,17)
w nadmiarze swej mitosci zwraca si¢ do ludzi jak do przyjaciot (por. Wj 33,11;
J 15,14-15) i obcuje z nimi (por. Ba 3,38), aby ich zaprosi¢ do wspdlnoty z soba
i przyjac ich do niej” (KO 2). To zaproszenie Boga do zyciodajnej komunii
z soba nie jest bezposrednim ogladem. Czlowiek moze je wlasciwie odczytac
i przyja¢ dzigki wierze w Chrystusa, ktory ,,przez cata swoja obecno$¢ i okazanie
si¢ przez stowa i czyny, przez znaki i cuda, zwlaszcza za$ przez $mieré swo-
ja 1 pelne chwaty zmartwychwstanie, a wreszcie przez zestanie Ducha prawdy,
Objawienie doprowadzit do konca i do doskonatosci oraz §wiadectwem Bozym
potwierdza, ze Bog jest z nami, by nas z mrokéw grzechu i $mierci wybawié
i wskrzesi¢ do zycia wiecznego (zob. KO 4). Najwyzszym podmiotem i przed-
miotem Objawienia Bozego jest wigc Jezus Chrystus.

Drugi rozdzial Konstytucji Dei Verbum precyzuje, w jaki sposob Kosciot
przekazuje wszystkim narodom Chrystusowy depozyt Objawienia. Tradycyjna
odpowiedz opierata si¢ na dwéch zrodtach Objawienia: Pismie Swietym i Trady-
cji. Sobor Watykanski Il podkresla natomiast, ze jest jedno zrodto Objawienia:
Bog, ktory przemawia do nas przez Pismo Swigte i Tradycje. ,,Ta wigc Tradycja
$wieta i Pismo Swigte obu Testamentow sa jakby zwierciadtem, w ktérym Ko-
$ciot pielgrzymujacy na ziemi oglada Boga, od ktdrego wszystko otrzymuje, az
zostanie doprowadzony do ogladania Go twarza w twarz, takim jaki jest (por.
1J 3,2)” (KO 7). Zaréwno Pismo Swigte, jak i Tradycja sa stowem Bozym. Na-
lezy sig im takie samo powazanie. ,,Ko$ciot osiaga pewnos¢ swoja co do wszyst-
kich spraw objawionych nie przez samo Pismo Swigte” (KO 9)°.

1.2. Fides ex auditu

Na inicjatywe objawiajacego si¢ Boga cztowiek odpowiada aktem wiary’.
Ojcowie soborowi sa przekonani, ze wiara chrzescijanska rodzi si¢ ze stuchania
stowa Bozego (zob. Rz 10,17). ,,Przez zbawcze bowiem slowo rodzi si¢ wiara
w sercach niewierzacych, a w sercach wierzacych rozwija sig; dzigki niej powsta-
je 1 wzrasta wspolnota wiernych” (DK 4). Biblia jest wiernym $wiadkiem zbaw-
czego dialogu, ktory objawia Boga czlowiekowi i cztowieka samemu sobie. Ten
dialogiczny charakter objawienia z jednej strony czyni stowo Boze podobne do
stowa ludzkiego®, z drugiej zas catkowicie si¢ od niego odrdznia, poniewaz stowo

¢ Wedlug protestantéw Objawienia nalezy szuka¢ tylko w Biblii (sola Scriptura). Wszelka ,.tradycja”
jest jedynie przekazem Pisma. Ko$ciot jest ,,miejscem” Objawienia na tyle, na ile wiernie przekazuje
stowa zawarte w Biblii. Zob. R. Coggi, Ripensando Lutero, Bologna 2004, s. 10-18.

Zob. G. Mazza, La liminalita come dinamica di passaggio. La rivelazione come struttura osmotico-
performativa dell inter-esse trinitario, Roma 2005, s. 100-104.

Konstytucja Dei Verbum zwraca uwagg, ze ,,.Bog w Pismie Swigtym przemawiat przez ludzi, na spo-
sob ludzki” (KO 12). Dlatego ,,stowa Boze, jezykami ludzkimi wyrazone, upodobnity si¢ do mowy
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Boze wprowadza cztowieka do wspolnoty zycia z Bogiem-Trojca, komunikuje
mu zbawcza prawdeg i wzywa do nawrocenia’. Dlatego tak wazna jest ze strony
cztowieka postawa shuchania i postuszenstwa Bozemu stowu. Z postuszenstwa
Bozemu stowu u podnoéza gory Synaj zrodzit si¢ lud Izraela; z postuszenstwa
oredziu paschalnemu Apostotow narodzit si¢ Kosciot. Za pomoca stowa Bozego
proklamowanego w Kosciele Duch Swigty prowadzi wierzacych do poznania ca-
lej prawdy o Bogu i cztowieku odkupionym w misterium paschalnym Chrystusa
(por. J 16,13)',

»Wiara w zmartwychwstanie rodzi si¢ w obecnosci stowa, ktore glosi
zmartwychwstanie. To rzecz niestychana i jedyna w swoim rodzaju.
Sztuka rodzi si¢ z natchnienia, filozofia z rozumowania, technika
z obliczen i do$wiadczenia. Tylko wiara rodzi si¢ ze stuchania. We
wszystkim, co pochodzi od cztowieka, najpierw mamy do czynienia
z mys$la, a dopiero potem ze stowem, ktore ja wyraza; lecz w tym, co
pochodzi od Boga zachodzi co$ zupehie przeciwnego: najpierw stowo,
apotem mysl, przez ktdra si¢ wierzy i uprawia teologie. Dlatego cztowiek
nie moze sam sobie da¢ wiary; wiara catkowicie zalezy od wydarzenia,
od daru. [...] Lecz jezeli wiara pochodzi ze stuchania, dlaczego nie
wszyscy, ktorzy shuchaja, wierza. Sam Pawel ze smutkiem zauwaza:
»Aleniewszyscy dali postuch Ewangelii” (Rz10,16). Stwierdzajac
fakt, jednoczesnie w sposéb domys$lny daje nam jego wytlumaczenie.
Bo wytlumaczenie znajduje si¢ wlasnie w postuszenstwie, w tym, ze nie

wszyscy sa gotowi do postuszenstwa i oddania Bogu poktonu™!'.

Odnalezienie siebie w $wietle stowa Bozego sprawia, ze przestajemy czuc si¢
zagubieni 1 samotni. Zaczynamy bowiem odkrywac bliskos$¢ Boga, ktory przez
swoje stowo kieruje historia naszego zycia. Stuchanie stowa Bozego nie jest po-
stawa pasywna, lecz wejsciem w przestrzen dziatania Boga w historii zbawienia.
Dlatego kazde czytanie Pisma Swigtego we wspolnocie Kosciola powinno by¢
lektura duchowa, odczytywana w tym samym Duchu, pod ktérego natchnieniem

ludzkiej, jak niegdy$ Stowo Ojca Przedwiecznego, przyjawszy stabe ciato ludzkie, upodobnito sig do
ludzi” (KO 13).

o Postuszenstwo Bozemu stowu to ,,wejScie w paradoks uczenia si¢ tracenia siebie do konca. To jest
wlasdnie nawrocenie przechodzace przez historig Jezusa Chrystusa (Paschg) dzigki Ewangelii. [...]
Nie chodzi 0 nawrdcenie w znaczeniu pewnej poprawy zycia, stania si¢ lepszym. Naturalnie, tego nie
mozna wykluczy¢, ale nie to jest istota, nie na tej ptaszczyznie dokonuje si¢ nawrdcenie. Ostatecznie
bowiem nie chodzi o podreperowanie starego cztowieka, ale o zrodzenie nowego cztowieka, o prze-
miang, w ktorej z przesladowcy rodzi sig ten, kto daje si¢ prze§ladowac, i to niesprawiedliwie — wia-
$nie ze wzgledu na poznanie Ewangelii”. Z. Kiernikowski, Dobra nowina dla grzesznika, Pelplin
2004, s. 58-59.

10" B. Forte, La Parola della fede. Introduzione alla Simbolica ecclesiale, Cinisello Balsamo 1996, s. 23.

I R. Cantalamessa, Zycie w Chrystusie. Duchowe przestanie Listu do Rzymian, Krakow 2006, s. 85-86.
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zostato napisane (zob. KO 12). Cata Biblia méwi zasadniczo o wszechogarnia-
jacym misterium Jezusa Chrystusa, Syna Bozego postanego przez Ojca dla zba-
wienia $wiata.

Dokumenty soborowe podkreslaja paschalny dynamizm stowa Bozego, jego
stwdrcza 1 przemieniajaca moc czlowieka. Nie jest to jakas informacja, ale stowo
zywe i skuteczne, ktore nie wraca do Boga bezowocne, zanim wpierw nie dokona
Jego dzieta i nie spetni pomyslnie swego postannictwa (zob. 1z 55,11). Przez swo-
je stowo Bog stworzyt wszechswiat (zob. Rdz 1,1), podtrzymuje go w istnieniu
(zob. Hbr 1,3) i zbawia ludzi, wprowadzajac ich w tajemnicg paschalng Jezusa
Chrystusa (por. 1Kor 1,21; 2Tm 1,10). Nic wigc dziwnego, ze §w. Pawel postrze-
ga stowo Boga jako wydarzenie przekazujace Jego moc (1Kor 2,5). Jest on prze-
konany, iz ,,przez Ewangeli¢” zrodzit wspolnoty chrzescijanskie (1Kor 4,15).

1.3. Liturgia uprzywilejowanym miejscem sluchania stowa Bozego

Stowo Boze zachowuje swoja witalno§¢ w Kosciele i dziata przez posrednic-
two Kos$ciota, mimo iz jego moc zbawcza pochodzi od Ducha Swigtego. Intymna
wigz pomigdzy Stowem a Kosciolem — jak uczy Sobor — rodzi si¢ podczas cele-
bracji liturgicznej. ,,Pismo Swigte ma donioste znaczenie w odprawianiu liturgii.
Z niego bowiem wyjete sa czytania, ktére wyjasnia si¢ w homilii, oraz psalmy
przeznaczone do $piewu. Z niego czerpia swe natchnienie i swego ducha prosby,
modlitwy i piesni liturgiczne. W nim tez trzeba szukaé¢ znaczenia czynnosci i zna-
koéw” (KL 24). Dzigki liturgii stowo Boze nie jest martwa litera, oderwana od
zycia wierzacych. ,,W liturgii bowiem Bog przemawia do swego ludu, Chrystus
w dalszym ciagu glosi Ewangelig, lud za$ odpowiada Bogu $piewem i modlitwa”
(KL 33). Majac to wszystko na uwadze, Ojcowie soborowi zalecaja wprowa-
dzenie w parafiach celebracji stowa Bozego, zwlaszcza w wigili¢ uroczystych
$wiat, w niektore dni Adwentu i Wielkiego Postu oraz w niedziele i §wigta (zob.
KL 35)".

2 Wydaje sie, ze ten postulat Soboru Watykanskiego II nie zostal w petni doceniony w Kosciele poso-

borowym. Zarowno w duszpasterstwie, jak rowniez w teologii inicjacja do stuchania stowa Bozego
oraz wspoélnotowa celebracja stowa Bozego nie sa postrzegane jako zasadniczy element, konsty-
tuujacy chrzescijanska tozsamo$¢ wspolnoty Kosciota. Wystarczy przywotaé¢ Katechizm Kosciota
katolickiego, ktory w czgsci poswigconej celebracji misterium chrzescijanskiego pomija milczeniem
mozliwos¢ wprowadzenia celebracji stowa Bozego. Dopiero niedawno Benedykt XVI w adhortacji
Verbum Domini przypomnial, ze celebracje stowa Bozego ,,sa to uprzywilejowane okazje do spo-
tkania z Panem. Dlatego praktyka ta przynosi wiernym wielki pozytek i nalezy ja uwaza¢ za wazny
element duszpasterstwa liturgicznego” (n. 65). Warto nadmienié, ze takie celebracje od kilku lat od-
bywaja si¢ w katedrze siedleckiej pod przewodnictwem bp. Kiernikowskiego. Celebracja sktada sig
z dwoch czytan ze Starego Testamentu (Prawa i Prorokéw), jednego czytania z Nowego Testamentu
(pisma apostolskie) oraz Ewangelii. Kazde z czytan jest poprzedzone wprowadzeniem, ktore pozwa-
la lepiej zrozumie¢ jego kontekst historyczny i literacki.
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Szczegdlnag przestrzenia dziatania stowa Bozego jest celebracja Eucharystii.
To w niej ,,liturgia stowa i liturgia eucharystyczna tak $cisle wiaza si¢ z soba, ze
stanowia jeden akt kultu” (KL 56). Stowo Boze w liturgii Kosciota staje si¢ pew-
nego rodzaju sakramentem!'®. Znakiem widzialnym tego sakramentu jest stowo
ludzkie, przez ktore Bog wypowiada siebie i udziela swego Ducha zgromadzonej
wspolnocie. W tym kontekscie nalezy rozumie¢ soborowe stwierdzenie, iz ,,Ko-
sciot miat zawsze we czci Pisma Boze, podobnie jak samo Ciato Panskie, skoro
zwlaszcza w liturgii $wigtej nie przestaje bra¢ i podawa¢ wiernym chleb zywota
tak ze stotu stowa Bozego, jak i Ciata Chrystusowego” (KO 21). Co prawda,
liturgia nie wyczerpuje catej dziatalnosci ewangelizacyjnej i duszpasterskiej Ko-
$ciotfa (zob. KL 9), jest jednak szczytem, do ktorego zmierza Ecclesia pascha-
lis, i jednoczesnie zro6dtem, z ktérego wyptywa cala jego moc (zob. KL 10).

Przytoczone fragmenty soborowej doktryny o stowie Bozym ukazuja, ze
Kosciot jest wspdlnota zwotana przez stowo, karmiona stowem oraz postana do
swiata z Ewangelia na ustach i w sercu. Stowo proklamowane w liturgii nosi
w sobie znamig Paschy. Ci, ktorzy obwieszczaja w Kosciele Ewangelig, wprowa-
dzaja ludzi w rzeczywisto$¢ $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Kto z wiara
przyjmuje stowo Dobrej Nowiny, doswiadcza wskrzeszajacej mocy Boga i otrzy-
muje $wiatlo na swoje zycie. Zaréwno stowo, jak i sakrament sa darmowym da-
rem ukrzyzowanego i zmartwychwstalego Pana dla dotknigtych grzechem ludzi.
Ten dar przekazywany jest przez posrednictwo Kosciota.

1.4. Kaplanski charakter ludu Bozego

Teologia przedsoborowa wyraznie oddzielala Ko$cidt nauczajacy od
Ko$§ciola nauczanego. Pierwszy sktadal si¢ z hierarchii, a drugi z pozo-
statych wiernych, ktorych rola ograniczata si¢ do biernego uczestnictwa w zyciu
i misji Kosciota'*. W wyniku odnowy soborowej zostat przezwyci¢zony ten nie-
naturalny podziat na hierarchi¢ i §wieckich. Odwotujac si¢ do tradycji biblijno-
patrystycznej, Sobor Watykanski I przedstawit Kosciot jako jedna wspdlnote
ztozona z catego ludu Bozego®. W sktad tego ludu wchodza wszyscy ochrzcze-
ni: duchowienstwo, osoby zycia konsekrowanego i $wieccy. Kategoria ludu
Bozego podkresla Scisty zwiazek Ko$ciota z historig zbawienia. Kosciot jest
jednak nowym ludem Bozym, ktory na swej paschalnej drodze urzeczywistnia

Zob. K. Rahner, Parola ed Eucaristia, w: Tenze, ,,Saggi sui sacramenti e sull’escatologia”, Roma 1962,
s. 109-172; E. Schillebeeckx, Cristo sacramento dell incontro con Dio, Roma 1968, s. 125-135.

4 Zob. C. Duquoc, Credo la Chiesa. Precarieta istituzionale e Regno di Dio, Brescia 2001, s. 56;
Y. Congar, La Tradizione e la vita della Chiesa, Cinisello Balsamo 20033, s. 81.

G. Colombo, 1/ popolo di Dio e il mistero della Chiesa nell’ecclesiologia post-conciliare, Teologia
10 (1985), s. 93-167.
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obietnice Starego Przymierza. Lud ten posiada struktur¢ hierarchiczna i ci, kto-
rzy otrzymali $wigcenia petnia w nim niezbedna rolg. Nie umniejsza to faktu, ze
wszyscy ochrzczeni uczestnicza w powszechnym kaptanstwie, w prorockiej, ka-
ptanskiej 1 krolewskiej misji Chrystusa. Kaptanstwo ministerialne nie jest ponad
kaptanstwem wiernych, chociaz obydwa roznia si¢ nie tylko stopniem, lecz takze
istota (zob. KK 10).

W tej perspektywie Kos$ciot jest powszechnym sakramentem zbawienia
w rekach ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Pana. Wiernie przekazuje stowo
Boze i wprowadza ludzi w tajemnice¢ paschalna Chrystusa. ,,Gloszac Ewangelig,
Kosciot zacheca stuchajacych do wierzenia i wyznawania wiary, przygotowujac
ich do chrztu, wyrywa z niewoli btedu i wciela w Chrystusa, aby przez mitos¢ ku
Niemu dorastali do penosci” (KK 17). Ten proces dorastaniado petni Chry-
stusa rozpoczyna si¢ w sakramencie chrztu. Misja powierzona przez Zmar-
twychwstalego Apostolom: ,,Idzcie na caty §wiat i gtoscie Ewangeli¢” (Mk 16,15)
jest bowiem $cisle powiazana z wezwaniem: ,,IdZzcie i czyncie uczniami
wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swietego” (Mt 28,19)1.

2. Wspoélnota ochrzczonych wprowadzona w tajemnice paschalng Chrystusa

Stowo Boze ze swej natury prowadzi do sakramentdw, ktore jednocza nas
z Chrystusem, a przez Niego z zyciem Boga-Trojcy. Dzigki znakom sakramen-
talnym zamierzonym przez Jezusa, jak tez dzigki obecnosci szafarzy we wspol-
nocie wierzacych od samych poczatkow jej istnienia, Ko$ciot moze kontynuowac
swoja misje w $wiecie. ,,Celem sakramentow jest uswigcenie czlowieka, budo-
wanie mistycznego Ciata Chrystusa, a wreszcie oddawanie czci Bogu” (KL 59).
Wszystkie sakramenty Kos$ciola czerpia moc z paschalnego misterium Chrystusa
(zob. KL 61). ,,Sakramenty sa skutecznymi znakami taski, ustanowionymi przez
Chrystusa i powierzonymi Ko$ciotowi. Przez te znaki jest nam udzielane zycie
Boze. Obrzedy widzialne, w ktorych celebruje si¢ sakramenty, oznaczaja i urze-
czywistniaja taski wtasciwe kazdemu sakramentowi. Przynosza one owoc w tych,
ktorzy je przyjmuja z odpowiednia dyspozycja” (KKK 1131). Dla wierzacych
sakramenty sa konieczne do zbawienia (zob. KKK 1129).

.Sprawa tlumaczenia tych stow jest subtelna. BT tlhumaczy «lIdZcie wige i nauczajcie wszystkie na-
rody». Wiasciwie chodzi o to, by czyni¢ je uczniami. Warto na to zwréci¢ uwage. Czyms innym jest
nauczanie i instruowanie, a czym innym jest «czynienie uczniami». Przez instytucje mozna uczy¢,
ale to nie instytucje wprowadza cztowieka w tajemnicg Jezusa Chrystusa, ani tez nie one odpo-
wiedza na wezwanie Jezusa, na Jego Ewangelig. Zadna instytucja nie uczyni ucznia, ani tez nie
stanie si¢ uczniem, ktory by szedt §ladami swego mistrza — w sensie przyjmowania jego koncepcji
zycia. To moze tylko czlowiek swoja wolna odpowiedzia, jesli i na ile dotrze do niego Ewangelia”.
Z. Kiernikowski, Postugiwanie ojcostwu Boga, Warszawa 2001, s. 235-236.
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Koscidt od samego poczatku wierzy, ze cata pelnia paschalnego misterium
Chrystusa uobecnia si¢ w jego sakramentalnym kulcie. Chrzest, dopetniony
przez bierzmowanie, i Eucharystia zajmuja w nim naczelne miejsce. Dzigki tym
sakramentom czlowiek zostaje wszczepiony w tajemnice $mierci i zmartwych-
wstania Chrystusa. W sakramencie chrztu stajemy si¢ nowym stworzeniem (por.
2Kor 5,17). Chrzest jest brama, ktora wprowadza nas do wspdlnoty Kosciota.
Z tej racji chrzest byt i pozostaje podstawowym rytem inicjacji chrzescijanskie;j,
moca ktorego Pascha Chrystusa staje si¢ Pascha chrzescijanina'’. Dokonuje si¢
to w Kosciele i przez Ko$ciét moca Ducha Swigtego. Woda chrzcielna jest jedno-
czesnie znakiem $mierci 1 znakiem nowego zycia. Udziat ochrzczonego w $mier-
ci Jezusa oznacza ukierunkowanie jego losu na umieranie.

,»Sam jednak tego nie moze uczynic. Jest z kims$ jak gdyby w symbiozie
— zostal przyklejony do Kogo$, kto ma moc umierania. Zyje jak bluszcz
rosnacy na drzewie, ktéry z koniecznos$ci rosnie w tym kierunku i tak
wysoko, jak rosnie drzewo, ktore on oplata. Sami, bez Chrystusa, bez
tego zjednoczenia z Nim, nie bedziemy rosnac¢ §wiadomie i z wyboru
w kierunku $mierci. Jest to bowiem kierunek przeciwny nam. Jest to
jednak kierunek konieczny, chociaz normalnie wszyscy przed nim
bronia si¢ jak moga. Jako normalni ludzie mamy bowiem catkowicie
inne zainteresowania. Jako chrzescijanie nie jesteSmy jednakze
juz tylko normalnymi ludzmi, gdyz nastapilo w nas zjednoczenie
z Chrystusem, to egzystencjalne zwiazanie si¢ z Nim 1 uzaleznienie od
Niego. [...] Chrze$cijanin ma moc wzrostu w takim kierunku, gdzie
normalnie nikt si¢ nie pcha; w tym kierunku nie ma ttoku. Wtasnie
to ukierunkowanie, ta relacja do umierania, do krzyza kwalifikuje
i wyr6znia chrzescijanina”'®.

Kto zostat przez chrzest zanurzony w $mierci Zbawiciela, dorasta do zro-
zumienia sensu Jego wymogu, aby zaprze¢ si¢ samego siebie, wziaé swoj krzyz
i nasladowa¢ Go (zob. Lk 9,23-24). Moze powtorzy¢ za $w. Pawtem: ,,Dla mnie
bowiem zy¢ — to Chrystus, a umrze¢ — to zysk” (Flp 1,21). Dokonuje si¢ to nie
w sposob teoretyczny i deklaratywny, ale praktycznie, przez dawanie §wiadectwa
o Chrystusie, przez umiejetno$¢ przyjmowania niesprawiedliwos$ci, przez goto-
wo$¢ przebaczania winowajcom, a nade wszystko przez milo$¢ nieprzyjaciot
(Mt 5, 43-45; Lk 6,27-29).

Dokumenty Soboru Watykanskiego II zwracaja uwage na szczegdlny zwia-
zek, jaki zachodzi pomigdzy Pascha historyczna Chrystusa a Pascha sakramentalna

17 R. Falsini, L’iniziazione cristiana e i suoi sacramenti, Milano 1987, s. 96.

8 Z. Kiernikowski, Postugiwanie, s. 173-175.
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Kosciota. Nawiazujac do teologii §w. Pawta, Konstytucja Lumen gentium wyraza
ten zwiazek w nastepujacych stowach:

»3yn Bozy w naturze czlowieczej z Nim zjednoczonej, zwycigzajac
$mier¢ przez $mier¢ 1 zmartwychwstanie swoje, odkupit czlowieka
1 przemienit w nowe stworzenie (por. Gal 6,15; 2Kor 5,17). Udzielajac
bowiem Ducha swego, braci swoich powolanych ze wszystkich
narodow, ustanowil w sposob mistyczny jako ciato swoje. W ciele
tym zycie Chrystusowe rozlewa si¢ na wierzacych, ktorzy przez
sakramenty jednocza si¢ w sposob tajemny i rzeczywisty z umgczonym
i uwielbionym Chrystusem. Przez chrzest bowiem upodobniamy si¢ do
Chrystusa: «Albowiem w jednym Duchu wszyscy ochrzczeni zostaliSmy
w jedno ciato» (1Kor 12,13). W tym $wigtym obrzedzie uprzytamnia
si¢ 1 dokonuje nasze zespolenie ze $miercia 1 zmartwychwstaniem
Chrystusa: «Przez chrzest bowiem zostaliSmy razem z Nim pogrzebani
w $mier¢»; jesli za$ «zostaliSmy wszczepieni w podobienstwo $mierci
Jego, to i w zmartwychwstanie bedziemy» (Rz 6,4-5). Przy tamaniu
chleba eucharystycznego, uczestniczac w sposob rzeczywisty w Ciele
Panskim, wznosimy si¢ do wspolnoty (communio) z Nim i nawzajem
ze soba. «Bo wielu nas jest jednym chlebem i jednym ciatem, wszyscy,
ktorzy jednego chleba uczestnikami jesteSmy» (1Kor 10,17). Tak oto
wszyscy stajemy si¢ cztonkami owego Ciata (por. 1 Kor 12,27), «a brani
z osobna, jesteSmy cztonkami jedni drugich» (Rz 12,5)” (KK 7).

Cytowany fragment wyraznie podkresla paschalny i eklezjalny charakter
chrztu. Z jednej strony jest on usprawiedliwieniem grzesznika, jego wyzwole-
niem z niewoli grzechu i Igku przed $miercia, z drugiej za$ zespoleniem z losem
samego Chrystusa i przemiana catego jestestwa w mocy Ducha Swigtego. Przez
chrzest dokonuje si¢ prawdziwe spotkanie cztowieka z mitoscia Trojjedynego
Boga oraz kontakt ze zbawczym misterium Paschy Wcielonego Stowa. Chrzest
jest brama nowego zycia, a rownoczes$nie brama Kosciota, w ktérym jest udzie-
lany. W chrzcielnym wyznaniu wiary najpelniej wyraza si¢ paschalna natura Ko-
Sciota — wspdlnoty odrodzonych i nawracajacych si¢ grzesznikow. Wspdlnota
Kosciota celebruje w tym sakramencie, udzielanym jednemu ze swoich czton-
kow, nie tylko zwycigstwo nad grzechem i $miercia potaczone z darem nowego
zycia, ale réwniez odkrywa siebie jako jeden lud kaptanski, krélewski i prorocki,
pielgrzymujacy w kierunku wiecznej Paschy (por. KK 9-11; 48).

Chrzest nie jest indywidualnym $rodkiem zbawienia. Chrzescijanami sta-
jemy si¢ we wspdlnocie z innymi. ,,Wierni, przez chrzest wcieleni do Kosciota,
dzigki otrzymanemu znamieniu przeznaczeni sa do uczestnictwa w kulcie religii
chrzescijanskiej, i odrodzeni jako synowie Bozy, zobowiazani sa wyznawa¢
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przed ludzmi wiarg, ktéra otrzymali od Boga za posrednictwem Kos$cio-
fa” (KL 11; por. KK 33). Wyznanie wiary stanowi integralna czg$¢ sakramentu.
Z jednej strony wiara zrodzona przez Ewangeli¢ prowadzi do chrztu, z drugiej
za$§ chrzest nadaje wierze paschalny dynamizm i uzdalnia do zycia w komunii
z Bogiem oraz innymi ludZzmi. Ta komunia nie jest nikomu dana raz na zawsze.
Droga inicjacji chrzes$cijanskiej zaktada dtugi proces uczenia si¢ madrosci krzyza
(por. 1Kor 1,23-24). Fakt ten ma istotne znaczenie dla wspolnoty Kosciota. Wy-
nika z niego, ze udzielanie chrztu ,,domaga si¢ szerszego kontekstu katechume-
natu jako integralnej czgsci chrztu".

Nic wigc dziwnego, ze Sobor Watykanski II po wielowiekowej przerwie
powrdcil do starozytnej instytucji katechumenatu. Wedtug Konstytucji Sacro-
sanctum Concilium ,nalezy przywroci¢ rdzne stopnie katechumenatu dorostych,
pozostawiajac wprowadzenie go w zycie uznaniu ordynariusza miejscowego.
Dzigki temu czas katechumenatu, przeznaczony na odpowiednie urobienie ka-
techumena, bgdzie uswigcony przez obrzedy liturgiczne spelnione w kolejnych
odstgpach czasu” (KL 64). Katechumenat nie polega ,,na samym wyja$nianiu do-
gmatow i przykazan, lecz na ksztaltowaniu catego zycia chrzescijanskiego i wy-
starczajaco dtugich ¢wiczeniach, przez ktore uczniowie tacza si¢ z Chrystusem,
swym Nauczycielem. Nalezy wigc katechumendéw odpowiednio wprowadzaé
w tajemnic¢ zbawienia i praktyke obyczajow ewangelicznych, a przez §wigte ob-
rzedy, speiane w kolejnych odstgpach czasu, wtajemniczac ich w zycie wiary,
liturgii 1 mitosci Ludu Bozego” (DM 14).

Powr6t do szkotly wiary, jaka jest katechumenat, nie tylko pozwala zachowaé
integralnos$¢ celebracji paschalnej chrztu, bierzmowania i Eucharystii, lecz tak-
ze podkresla dynamike przejscia, dzigki ktorej cztowiek-grzesznik przy pomocy
taski sakramentalnej zostaje wprowadzony w nowa sytuacje egzystencjalna?.
Odtad moca Ducha Jezusa Chrystusa moze umieraé i zy¢. Uwienczeniem tej ini-
cjacji jest Eucharystia.

3. Wspolnota braci zjednoczona na uczcie eucharystycznej

Wspolne stuchanie i odpowiedz na stowo Boze oraz wspolne doswiadcze-
nie chrztu znajduje swoje najglebsze ukoronowanie w sakramencie Eucharystii.
Laska chrzcielna — chociaz stanowi fundament chrzescijanskiej egzystencji — nie
wyczerpuje calej ekonomii sakramentalnej Kosciota, przez ktéra Duch Swig-
ty ozywia wierzacych i prowadzi ich ku eschatologicznej petni. Kto przyjmuje

19 BenedyktXVI-J.Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa, Poznan 2009, s. 41.

2 Zob. P. Caspani, I/ ripristino del catecumenato nei documenti del Vaticano II, La Scuola Cattolica

133 (2005), s. 589-630.
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chrzest, jednoczesnie zostaje wlaczony do wspdlnoty, ktéra celebruje Euchary-
stig, upamigtnia i uobecnia zbawcze dzieto Jezusa. Dopiero Eucharystia pozwala
odkry¢ cate bogactwo chrztu. Eucharystia zapewnia nieustanne trwanie tajemni-
cy paschalnej Wcielonego Stowa w Kosciele. W niej ,,zawiera si¢ cate duchowe
dobro Kosciota, a mianowicie sam Chrystus, nasza Pascha i chleb zywy, ktory
przez Cialo swoje ozywione i ozywiajace Duchem Swigtym daje zycie ludziom,
zapraszajac ich i doprowadzajac w ten sposob do ofiarowania razem z Nim sa-
mych siebie, swojej pracy i wszystkich rzeczy stworzonych” (DK 5).

Celebrujac Eucharystig, Kosciol bardziej niz w jakimkolwiek innym mo-
mencie jest Ciatem Chrystusa i wspolnota pojednanych grzesznikow. Chleb,
ktory spozywaja wierzacy, jest wspolnym uczestniczeniem w ciele zmartwych-
wstatego Pana, a kielich, nad ktorym zgromadzenie wypowiada dzigkczynienie,
jest wspolnym uczestnictwem we krwi Chrystusa (por. 1Kor 10,16-17). Z tej racji
Sobor, nawigzujac do mysli $w. Augustyna, okreslit Eucharysti¢ jako znak jedno-
$ci 1 wezet mitosci (zob. KL 47)*.

,-Jednos¢ wspolnoty chrzescijanskiej rodzi si¢ z misterium paschalnego
Jezusa Chrystusa. Jest ono celebrowane w Eucharystii i jego skutki urze-
czywistniaja si¢ we wspolnocie wowczas, gdy poszczegdlni jej cztonko-
wie, majac $wiadomos$¢ swej innosci, odrgbnosci i grzesznosci (wrogo-
$ci), zaczynaja przezywac jednosc. [...] Ta jednos¢ jest owocem i darem
obecnosci Chrystusa zmartwychwstalego we wspolnocie i jednoczesnie
jej wyrazem i znakiem. Dopdki tajemnica $mierci i zmartwychwstania
jest obecna i zywa we wspolnocie, i jako taka jest celebrowana i prze-
zywana w liturgii, dopoty wspolnota i doswiadczana w niej jedno$¢ nie
moga by¢ zniszczone zadnym niepowodzeniem, zadna sita, zadnym
brakiem, zadnym przesladowaniem”*.

Eucharystia czyni wierzacych jedno z Chrystusem oraz miedzy soba, budu-
jac Kosciot. Dzigki niej ukrzyzowany Jezus pozostaje obecny w Kosciele jako
zmartwychwstaty Pan, ktory jednoczy Iudzi rozproszonych przez grzech. Dzieje
Apostolskie pos§wiadczaja, ze braterska jedno$¢ (communio) jest owocem ,ta-
manego chleba”, czyli Eucharystii (por. Dz 2,42). Ta jedno$¢ urzeczywistnia si¢
w konkretnych warunkach historycznych: ,,Trwali oni w nauce Apostolow i we
wspolnocie, w tfamaniu chleba i w modlitwach. [...] Ci wszyscy, co uwierzyli,
przebywali razem i wszystko mieli wspolne” (Dz 2,42-44). Kosciot celebrujacy
Eucharystig jest zatem wspdlnota braci zjednoczonych moca Chrystusa i Jego
Ducha dla jednania innych. Jak stwierdzil w roku 1215 Sobor Lateranski 1V,

2 Por. Sw. Augustyn, In Joan Evang. tract. 26, 6.13 (PL 35, 1613).
2 Z. Kiernikowski, Eucharystia i jednosé, Czestochowa 2000, s. 215.
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w Eucharystii ,,otrzymujemy od Jezusa to, co On dostat od nas, abySmy mogli
doprowadzi¢ do pelni tajemnicg jednosci”.

W zamysle Chrystusa sakrament Eucharystii jest gwarancja i skutecznym na-
rzedziem zjednoczenia z Nim i Jego Pascha, a tym samym droga do pelni jednos$ci
przez przebaczenie. Ze wspolnoty uczestnictwa w uczcie eucharystycznej tworzy
si¢ wspolnota ludzi pojednanych i stale potrzebujacych nawrdcenia. Obietnica
Jezusa, iz ,,bramy piekielne nie przemoga” Kosciota (Mt 16,18), moze rowniez
oznaczaé, ze jednos¢ zrodzona z Eucharystii nigdy nie zniknie z oblicza ziemi.
Az do konca $wiata Chrystus pozostanie ,,chlebem famanym”, w ktorym ukryta
jest paschalna moc umierania i wydawania siebie drugiemu. W tym $wietle nale-
zy rozumie¢ soborowe wezwanie do aktywnego udziatu w celebracji Eucharystii
przez sktadanie Bogu ,,zertwy ofiarnej, a wraz z nig samych siebie” (KK 11).

Celebracja Eucharystii nigdy nie jest celebracjq okreslonej grupy, a tym bar-
dziej celebracja prywatna. Kazda wspdlnota pozostajaca w jednosci i celebrujaca
Eucharysti¢ uobecnia Kosciot powszechny, ktéry nie jest suma wspolnot lokal-
nych (por. KK 28). ,,Poniewaz Kosciot jest tam, gdzie celebruje si¢ Eucharystig,
ze wspolnoty celebrujacej Eucharysti¢ nie mozna si¢ wyizolowaé ani skoncen-
trowac na niej samej. Moze ona celebrowaé Eucharystig jedynie jako communio
ze wszystkimi innymi wspdlnotami podejmujacymi tg celebracjg”. W zgroma-
dzeniu liturgicznym kazdy wierzacy odnajduje i poglgbia swoj zwiazek z Chry-
stusem oraz przezywa jednos¢ z braémi. Sobor na nowo przypomnial, ze Kosciodt
w swoich konkretnych zgromadzeniach jest podmiotem celebracji liturgiczne;j.

,,K0sciot zatem bardzo si¢ troszczy o to, aby chrzedcijanie podczas tego
misterium wiary nie byli obecni jak obcy i milczacy widzowie, lecz aby
przez obrzedy i modlitwy dobrze zrozumieli te tajemnicg, w $wigtej
czynno$ci uczestniczyli $wiadomie, poboznie i czynnie, by byli
ksztattowani przez stowo Boze, by posilali si¢ przy stole Ciata Panskiego
i sktadali Bogu dzigki, a ofiarujac niepokalang hosti¢ nie tylko przez
rece kaptana, lecz takze razem z nim uczyli si¢ samych siebie sktadaé
w ofierze i za posrednictwem Chrystusa z kazdym dniem doskonalili
si¢ w zjednoczeniu z Bogiem i wzajemnie z soba, aby w koncu Bog byt
wszystkim we wszystkich” (KL 48).

Przytoczony fragment zwraca uwagg, ze Eucharystia nie jest czynnoscia jed-
nego kaptana, lecz catej wspodlnoty. Na czele tej wspolnoty stoi Chrystus — nasza
Pascha i Arcykaptan Nowego Przymierza. To On jest glownym celebransem Eu-
charystii obecnym za sprawa Ducha Swigtego w wieloraki sposéb podczas jej

2 DH 802.
2 W. Kasper, Sakrament jednosci. Eucharystia i Kosciél, Kielce 2005, s. 134,
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sprawowania. Jest On obecny w proklamowanym stowie, pod postaciami chleba
i wina, w osobie kaplana oraz w zgromadzeniu wiernych uczestniczacych w ofie-
rze (zob. KL 7). Oczywiscie, ani Eucharystia, ani kaptanstwo nie pochodza od
wspolnoty Kosciota. Jest to catkowity dar ukrzyzowanego i zmartwychwstatego
Pana dla swojego ludu. Szafarzami sprawowania Eucharystii sg jedynie biskup
i prezbiter. To oni reprezentuja Chrystusa, dzialajac in persona Christi Capitis
przewodnicza zgromadzeniu, zabieraja glos po czytaniach, przyjmuja dary ofiar-
ne i odmawiaja Modlitwg eucharystyczna (zob. KKK 1348)%. Do zadan ludzi
$wieckich naleza przede wszystkim postuga ministranta, lektora, kantora, czyta-
jacego modlitwe wiernych i akolity. Wszyscy wymienieni sprawuja prawdziwa
shuzbe liturgiczna (zob. KL 29-30).

Pokarm spozywany w Eucharystii daje sil¢ do przemiany catego zycia Ko-
Sciota i poszczegolnych wiernych. ,,Albowiem nie co innego sprawia uczest-
nictwo w ciele 1 krwi Chrystusa, jak to wlasnie, ze si¢ przemieniamy w to, co
przyjmujemy” (LG 26)*. Eucharystia jest pokarmem pielgrzymujacego ludu.
Jezus daje nam swoje Ciato do spozycia, bysSmy w oparciu o Niego, napetnieni
Jego Duchem, wychodzili z niewoli siebie i zycia dla siebie. Karmi¢ si¢ Eucha-
rystia to pozwalaé, by Eucharystia wytracata nas z naszej stabilnosci, uzdalniata
do przechodzenia przez trudne do§wiadczenia naszego zycia i uczyta mitosci na
miar¢ Wcielonego Stowa. W tym sensie celebracja Eucharystii nie jest rzeczywi-
stoscia zakonczona. Wymaga dopetnienia w zyciu wierzacych. Jesli brakuje tego
dopeienia, woéwczas sam znak sakramentalny zostaje w pewien sposob zatarty
1 przestaje przemawiac.

,,Byzassprawowanie Eucharystii byto prawdziwe i pelne, musi prowadzic¢
zarowno do réznych dziel mitosci i wzajemnej pomocy, jak i do akcji
misyjnej, a takze do réznych form §wiadectwa chrzescijanskiego.
Ponadto wspolnota koscielna przez mito$¢, modlitwe, przyktad i dzieta
pokuty sprawuje prawdziwa funkcje¢ macierzynska wobec dusz, ktore
trzeba doprowadzi¢ do Chrystusa. Sama bowiem stanowi sprawcze
narzedzie, przez ktore niewierzacym jeszcze zostaje wskazana czy utarta
droga do Chrystusa i Jego Kosciota i przez ktdre takze wierni zostaja
pobudzeni, zasileni i wzmocnieni do duchowej walki” (DK 6).

Tymi stowami Sobor wzywa cata wspolnote Kosciota do wiaczenia sig
w dzieto ewangelizacji. Kto spozywa Eucharystig, nie moze zatrzymywac jej
dla siebie. Byloby to zaprzeczeniem logiki ,,wydanego Ciata” i ,,Krwi przelanej

% Eucharystia jest sakramentem Kosciota. Jezeli jaki§ biskup lub prezbiter chciatby sprawowac
Eucharysti¢ w oderwaniu od wspolnoty Kosciota, nie mialby zadnej wtadzy konsekracji chleba
i wina (DH 1611; por. DH 1262; KKK 1128).

2 Zob. Sw. Augustyn, C. Faust. 12,20 (PL 42, 265); Disc. 57,7 (PL 38-389).
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na odpuszczenie grzechow”. Wspolnota celebrujaca Eucharystie staje si¢ Swiad-
kiem i zarazem zywym narzedziem postannictwa samego Kosciota ,,wedtug mia-
ry daru Chrystusowego” (Ef 4,7). Tak jak Jezus czyni z siebie ofiarg za nas, tak
podobnie wierzacy w Niego otrzymuja moc, by sktada¢ swoje zycie za innych.
Dawa¢ w ofierze samych siebie, to postanie jakie rodzi si¢ z Eucharystii. Dla
wielu wspotczesnych ludzi brzmi ono obco, gdyz cecha naszego konsumpcyj-
nego spoteczenstwa jest to, ze zamiast dawac, bierzemy, i chcemy jak najwiecej
zatrzymac dla siebie. Ci za$, ktorzy wewngtrznie zostaja przeniknigci tajemnica
Eucharystii dopelniaja i realizuja w zyciu to, co ona oznacza, rowniez poza litur-
gia, chociaz nie bez zwiazku z nia.

Za kazdym razem, gdy Kosciot celebruje Eucharysti¢ uobecnia Chrystusa
i obwieszcza $wiatu kerygmat paschalny. Ta nowina dotyczy wszystkich ludzi.
Ko$ciot nie moze jej zatrzymac dla siebie. Przez kazdego z nas ma glosi¢ Ewan-
gelie ,,wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16,15). ,,Ma roztacza¢ jej $§wiatlo przed
oczami kazdego przychodzacego na ten §wiat cztowieka: jak $wiecznik, ktory
tylko utrzymuje pochodni¢. W kazdym z nas Ko$cidét musi usunaé si¢ na drugi
plan przed swym Panem, musi by¢ tylko palcem, ktéry Go pokazuje, gltosem,
ktory przekazuje Jego Glos. Kazdy z nas musi by¢, na swdj sposob i wedle swej
pozycji, «stuga Stowax»?’.

4. Wspolnota ewangelizatoréw postana do Swiata

W dniu Pig¢dziesiatnicy Kosciot manifestuje si¢ Swiatu jako jeden, swiety,
powszechny i apostolski. Napelieni Duchem Swietym Apostotowie wychodza
odwaznie z Wieczernika, by zanies¢ Ewangeli¢ az na krance ziemi. Odtad Ko-
$cidt jest nie tylko wspdlnota usprawiedliwionych przez chrzest grzesznikéw,
zwotang przez stowo na sprawowanie eucharystycznej ofiary, ale rowniez wspol-
nota postana do $wiata. Spotkanie ze zmartwychwstalym Panem daje Ko$ciotowi
odwagg, by nie wstydzit si¢ Ewangelii Chrystusa, ktora jest ,,moca Boza ku zba-
wieniu dla kazdego wierzacego” (Rz 1,16).

Wiara w Jezusa Chrystusa jest otrzymana taska, ktora ,,umacnia sig, gdy jest
przekazywana”?. Dzieli¢ t¢ wiare z innymi — jak uczy Sobor Watykanski IT — jest
podstawowym zadaniem wspdlnoty koscielne;.

»Albowiem jak Syn postany zostal przez Ojca, tak i sam postat
Apostotow (por. J 20,21), mowiac im: «Idac tedy nauczajcie wszystkie
narody, chrzczac je w imig¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego, nauczajac je
zachowywac wszystko, cokolwiek wam przykazatem. A oto ja jestem

27 H. De Lubac, Medytacje o Kosciele, Krakow 1997, 188.
2 Jan Pawel I1, Encyklika Redemptoris missio (7.12.1990), n. 2.
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z wami po wszystkie dni az do skonczenia $wiata» (Mt 28,18-20).
Ten uroczysty nakaz Chrystusowy zwiastowania zbawiennej prawdy
Kosciol otrzymat od Apostotow, aby go wypetlia¢ az po krance
ziemi (por. Dz 1,8). Stad tez za swoje uznaje stowa Apostola: «Biada
mi, jeslibym Ewangelii nie glosib» (1Kor 9,16), i dlatego nieustannie
rozsyta zwiastunow, dopoki nie powstana nowe Koscioty i same nie
zaczna prowadzié¢ dalej dziela ewangelizacji. Duch Swiety bowiem
przynagla go do wspotdziatania, aby spetnit si¢ skutecznie zamyst Boga,
ktory uczynit Chrystusa zrédlem zbawienia dla catego §wiata. Gloszac
Ewangelig, Koscidt zacheca shuchajacych do wierzenia i wyznawania
wiary, przygotowujac ich do chrztu, wyrywa z niewoli btedu i wciela
w Chrystusa, aby przez mito$¢ ku Niemu dorastali do petnosci. [...]
Ze swej strony kazdy uczen Chrystusowy ma obowiazek szerzenia
wiary [...], aby w Lud Bozy, w Cialo Panskie i Swiatyni¢ Ducha
Swietego weszta petnia catego $wiata i aby w Chrystusie, ktory jest
Glowa wszystkiego, oddawana byta Stworzycielowi i Ojcu wszystkiego
wszelka cze$¢ i chwata” (KK 17).

Przywotany tekst Konstytucji Lumen gentium wyraznie daje do zrozumienia,
ze caly Kosciot jest misyjny (por. DM 2). Scisty zwiazek misji Kosciota z uobec-
nianiem odwiecznego planu Boga, ztaczonego z postannictwem Jezusa Chrystu-
sa i Ducha Swietego, stanowi teologiczna podstawe do uzasadnienia dziatalnosci
mistycznego Ciata Chrystusa ad intra i ad extra®. Zgodnie z tym rozrdznieniem
wszyscy ludzie w pelni przynalezacy do Kosciota sa objeci jego misja ad in-
tra, za$ pozostate osoby ztaczone w jakikolwiek sposob z powszechnym sakra-
mentem zbawienia, otoczone sa dziatalnoscia ad extra. Kosciot w misji ad extra
odwotuje si¢ do wszystkich mozliwych przejawow dobra i prawdy, ktore stano-
wia przygotowanie do przyjecia Dobrej Nowiny przez osoby nie bgdace z nim
w petnej komunii (por. KK 16). ,,Kosciot nie powoduje si¢ w tym zadna ambicja
ziemska, lecz zmierza ku jednemu tylko, a mianowicie, by pod kierownictwem
Ducha Swietego Pocieszyciela prowadzi¢ dalej dzieto samego Chrystusa, ktory
przyszedl na swiat, zeby da¢ §wiadectwo prawdzie, zeby zbawiaé, a nie sadzié,
zeby stuzy¢, a nie zeby Jemu stuzono” (KDK 3).

Kosciot realizuje swoje zbawcze postannictwo na trzech podstawowych
ptaszczyznach: duszpasterskiej, misyjnej i ewangelizacyjnej®’. Wsrod ludzi nie-

Rozréznienie na Kosciét wewngtrzny ad intra i Ko$ciot zewngtrzny ad extra, dokonane przez
Vaticanum II, jest w duzej mierze zastuga kard. L.J. Suenensa. Zob. L.J. Suenens, Nowe Zeslanie
Ducha Swietego?, Poznan 1988, s. 147; por. K. Wojtyta, U podstaw Odnowy. Studium o realizacji
Vaticanum II, Krakow 1988, s. 107.

Calo$¢ dziatalnosci Kosciota okresla sig¢ przewaznie trzema terminami: ,,apostolat”, ,,misja”, ,,ewan-
gelizacja”. W ujgciu ogolnym apostolstwo oznacza cata dziatalno$¢ ludu Bozego, ukierunkowana
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znajacych Chrystusa, ktérych kultura nie zostata jeszcze zakorzeniona w Ewan-
gelii, na terenach, gdzie brakuje struktur koscielnych, prowadzona jest misja
w sensie $cistym (por. DM 6). Ta misja ad gentes skierowana jest do niechrzesci-
jan. Natomiast w srodowiskach zlaicyzowanych, w ktérych chrzescijanie zerwali
wigz z Kos$ciolem 1 utracili sens wiary w Boga prowadzona jest nowa ewan-
gelizacja lub reewangelizacja®'. Pomiedzy dziatalno$cia duszpasterska, misyjna
oraz ewangelizacyjna zachodza wzajemne i konieczne powiazania. Zbawcze po-
stannictwo ad intra stanowi wzor oraz zachete dla misji ad extra. Natomiast po-
stannictwo ad extra ozywia, dynamizuje i wzywa do ciaglej odnowy dziatalnos¢
Kosciota ad intra.

Celem dzialalnosci misyjnej Kosciota jest troska o zbawienie wszystkich
ludzi (por. 1Tm 2,4). Ukierunkowana jest ona na realizacj¢ celow drugorzed-
nych, ktorymi sa: wiara jako odpowiedz objawiajacemu si¢ Bogu, a takze jej
rozwoj oraz nawrdcenie, polegajace na zerwaniu z grzechem i zwroceniu si¢ ku
Bogu, oraz budowanie Ko$ciota — powszechnego sakramentu zbawienia (por.
KL 9; DM 7; 13)*. Tajemnica $mierci i zmartwychwstania Chrystusa uobecniana
w Eucharystii stanowi centrum zycia wspolnoty wierzacych. Podstawowa misja
Kosciota jest wige zwotanie ludzi rozproszonych na skutek grzechu i wprowa-
dzenie ich na drogg paschalna, na ktorej akceptuje si¢ umieranie prowadzace
do nowego zycia.

Trescia ewangelizacji jest obwieszczanie Dobrej Nowiny, zawartej w pi-
smach Starego Testamentu, w nauczaniu Chrystusa i przepowiadaniu Aposto-
low. To zbawcze orgdzie o jedynym Bogu, ktory w Jezusie Chrystusie udziela

na realizacj¢ celu Kosciota, powotanego do szerzenia krolestwa Bozego na ziemi (por. DA 2; por.
KK 1-8). Apostolat w sensie $cistym polega na uczestnictwie w zbawczym postannictwie Chrystusa.
Sprowadza si¢ ono do udziatu w potrojnej misji Jezusa: proroka, kaptana i krola, oraz do petnienia
wszystkich wyplywajacych stad zadan. Termin ,,misja” we wspolczesnej teologii posiada dwa wy-
miary: ,,missiones externae” (misje zewngtrzne) — gloszenie zbawczego oredzia ludziom nieochrzczo-
nym, oraz ,missiones internae” (misje wewngtrzne) — przepowiadanie stowa Bozego chrzescijanom
w celu ozywienia i poglebienia w nich zycia duchowego oraz postaw religijno-moralnych. Termin
,.misja” ma ponadto dwa znaczenia prawnicze. Postuguje si¢ nim Kodeks Prawa Kanonicznego, ktory
za misj¢ uwaza akt wladzy jurysdykcyjnej, zas§ w sensie przeno$nym przez misj¢ rozumie on sposob
gloszenia stowa Bozego (zob. kan. 786; kan. 770 KPK). Nazwa ,,ewangelizacja” wywodzi si¢ od grec-
kiego stowa euaggeli,zw, dostownie oznaczajacego gloszenie i zwiastowanie Dobrej Nowiny. Pawet
Apostot w swoich listach uzywa 21 razy terminu euaggeli,zesqai. Wedtug niego ewangelizacja polega
nie tylko na opowiadaniu o Chrystusie, ale przede wszystkim na radosnym gloszeniu Dobrej Nowiny
w mocy Ducha Swiqtego, popartym znakami i cudami (por. Rz 15, 19). W teologii $w. Pawta pro-
ces ewangelizacji dokonuje si¢ na dwoch drogach. Najpierw przez gloszenie Ewangelii o Chrystusie
ukrzyzowanym i zmartwychwstatym (wyraza to greckie stowo khrussw), a nastgpnie przez postuge
apostolska, gtownie nauczanie (gr. dida,skw). Zob. W. Przyczyna, Teologia ewangelizacji, Krakow
1992; 8-14; por. R. Lukaszyk, Apostolat, Encyklopedia Katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol. 797.
31 Zob. Jan Pawet 11, Encyklika Redemptoris missio (7.12.1990), n. 33.

32 W. Przyczyna, Teologia ewangelizacji, s. 87.
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si¢ cztowiekowi autorytatywnie, przekazywane jest przez Kosciot. Wspdlnota
koscielna, aktualizujac zbawcze oredzie, jest zobowiazana do wierno$ci Bogu
i cztowiekowi. Wiernos¢ Bogu polega na interpretacji objawionej prawdy, a wier-
nos$¢ cztowiekowi na adaptacji Bozego stowa do potrzeb stuchaczy®. Dziatalnos¢
ewangelizacyjna ma na celu wewngtrzng i zewngtrzna odnowg mistycznego Cia-
ta Chrystusa przez poglebienie chrzescijanskiego zycia oraz rozwdj wiary w jego
cztonkach. Ewangelizacja nalezy do istoty postannictwa ludu Bozego, ktory jest
jednoczesnie ewangelizowany i ewangelizujacy.

Aby skutecznie ewangelizowac¢, Kosciot musi mie¢ odwagg usias¢ do stotu
z grzesznikami (zob. Mt 9,11) 1 wskaza¢ im nowa perspektywe zycia, wyzwolone-
go od lgku przed $miercia. Przyklad takiej ewangelizacji podaje nam Chrystus.

,Jak wigc Chrystus obchodzil wszystkie miasta i wioski, uzdrawiajac
wszelkie choroby i niemoce na znak, ze nadeszto krolestwo Boze, tak
1Kosciot przez dzieci swoje taczy si¢ z ludzmi kazdego stanu, szczeg6lnie
za$ z biednymi i uci$nionymi i ch¢tnie poswigca sig¢ dla nich. Uczestniczy
bowiem w ich rado$ciach i cierpieniach, zna ich pragnienia i tajniki
zycia, wspélczuje im w $miertelnych niepokojach. Tym, co szukaja
pokoju, pragnie wyjs¢ naprzeciw z braterskim dialogiem, przynoszac
im pokoj 1 $wiatto wyplywajace z Ewangelii” (DM 12).

Na mocy sakramentu chrztu wszyscy chrzescijanie stanowia podmiot ewan-
gelizacji i sa zobowiazani do troski o budowanie krolestwa Bozego na ziemi. Po-
nadto poszczegdlne osoby, w zaleznosci od zajmowanej pozycji w ludzie Bozym,
jako duchowni, zakonnicy i $wieccy, maja udzial w apostolskiej misji Kosciota.
W ten sposob przedstawiciele hierarchii (biskupi, prezbiterzy i diakoni) swoje za-
dania apostolskie wypetniaja przez nauczanie, u§wigcanie i pasterzowanie ludo-
wi Bozemu (zob. KK 20; 28; 29; DB 11; 12; DK 4-6). Zakonnicy wlasciwa sobie
misje ewangelizacyjna realizuja przez swiadectwo zycia, majace by¢ dla §wiata
czytelnym znakiem §wigtosci Kosciota, a takze przez wlasna dziatalno$¢ apo-
stolska lub inne zadania zlecone przez wtadze kosScielna (zob. KK 44; DZ §;12).
Natomiast powotanie ewangelizacyjne laikatu polega gtéwnie na odnowie do-
czesnego porzadku $wiata oraz na apostolstwie pomocniczym, we wspotpracy
z hierarchia ko$cielna (zob. KK 31; 33; DA 7; 24)*.

Kosciodt, aby w pelni byl paschalny, nie moze zaprzesta¢ ewangelizowac.
Celebrowanie liturgii oraz dziatalno$¢ ewangelizacyjna powinny si¢ wzajemnie
przenika¢ i uzupetiaé. Dla chrzescijanina wrgcz obsesja powinno by¢ niesienie
Dobrej Nowiny wszystkim ludziom, mimo przeszkod i oporow, jakie moze wsrod

3 Tamzes. 114-123.
3 Tamze, s. 161-196.
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nich napotka¢. W sytuacji dzisiejszego pluralizmu nie wystarcza juz dziedziczne
chrzesdcijanstwo, oparte na chrzcielnej metryce i znajomosci katechizmu. Wiara
dojrzatego cztowieka powinna by¢ zbudowana na osobistym wyborze i decyzji
zwiazania swego zycia z Chrystusem oraz Kosciotem. Kto zasmakowat paschal-
nej mocy Chrystusa, posiada nadwyzke taski, ktorej nie moze zatrzymac tylko
dla siebie. Ta taska jest ludziom — rozproszonym z powodu grzechu — bardziej
potrzebna niz codzienny chleb.

Zakonczenie

Kosciot paschalny jest podporzadkowana stowu Bozemu wspdlnota, ktora
wierzy Chrystusowi, ktora przez chrzest jest wprowadzona w Jego tajemnice
paschalna, a w celebracji eucharystycznej sama staje si¢ ciatem Chrystusa, prze-
dluzajac w czasie i przestrzeni zbawcza misj¢ Pana. Z tej racji Ko$ciot zosta-
je nazwany przez Sobor powszechnym sakramentem zbawienia (zob. KK 48;
KDK 45), w gtebokim tego stowa znaczeniu, bo wszedzie tam, gdzie jest Kosciot
grzesznikow, ktorzy otrzymuja przebaczenie, oraz Kosciot przesladowanych,
ktorzy odnajduja umocnienie i zbawienie, tam kroluje juz mitos¢ Boga w §wie-
cie. Kosciot jest paschalny na tyle, na ile zachowuje wierno§¢ Ewangelii i1 nie
wstydzi si¢ krzyza Chrystusa. Tylko w ten sposob moze by¢ znakiem tajemnicy
paschalnej i narzedziem komunii ludzi z Bogiem oraz ludzi migdzy soba.

Ecclesia paschalis jest wigc ludem nowego przymierza, ktory opusz-
cza wody chrzcielne, gromadzi sig¢ wokot stotu eucharystycznego i zostaje po-
stany na caty $wiat, by §wiadczy¢ o otrzymanym za darmo zbawieniu oraz by
nie$¢ wszystkim ludziom owoc Paschy. Tym owocem jest nowa jako$¢ zycia,
wyzwolonego z grzechu i lgku przed $miercia, przywroconego do stanu pier-
wotnego pigkna, jakie daje zycie w komunii. W Kosciele ta komunia moze zo-
sta¢ zdradzona i znieksztatcona, lecz zawsze pozostanie zachowane jej zrédto:
misterium paschalne Chrystusa. Ko$ciot jest obecny posrod ludzi dotknigtych
skutkami grzechu pierworodnego, wlasnie w perspektywie tej komunii, opartej
na przebaczeniu ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Chrystusa. Celebrujac
misterium paschalne swego Pana ,,az przyjdzie” (1Kor 11,26), Koscidt kieruje
swoje spojrzenie w przyszios¢, stajac si¢ mostem laczacym dzi$ i jutro. W ob-
liczu nowych mozliwosci, jakie oferuje czlowiekowi wspotczesna cywilizacja,
wydarzenie paschalne daje Kosciolowi zdolnos¢ odnalezienia si¢ w kazdych wa-
runkach ze swoja moca zbawcza 1 wyzwalajaca cztowieka.

Wydaje sig, ze aby Kosciot mogt skutecznie dotrze¢ ze zbawczym orgdziem
do dzisiejszego cztowieka, zyjacego w spoleczenstwie pluralistycznym, musi
polozy¢ akcent na rozwdj wspolnot katechumenalnych, w ktoérych ludzie oso-
biscie doswiadcza zywego Chrystusa oraz mocy Jego Ducha w proklamowane;j
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Ewangelii i celebrowanej liturgii. Nalezy tez ciagle uaktywnia¢ ludzi $wieckich,
pokazujac im ich wlasne powolanie wyptywajace z chrztu. Tylko wspolnota zy-
jaca paschalnie bedzie stanowi¢ skuteczne antidotum na postgpujaca laicy-
zacje zycia oraz rozwijajace si¢ w $wiecie sekty, oferujace pseudoduchowosé
i fikcyjne zbawienie.

Nalezy przypuszczac, ze Kosciot katolicki jutra bedzie Kosciotem z wy -
boru inie bedzie w nim miejsca na tradycyjny model oparty tylko o wychowa-
nie rodzinne i katechezg szkolna. W takim Kosciele bedzie dominowat osobisty
i $wiadomy wybodr dojrzatego cztowieka, ktory odpowiedziat pozytywnie na
ustyszany kerygmat. Chrzeécijanie z wyboru, ktdérzy swym zyciem zgodnym
z prawda Ewangelii i nauka Kosciota potwierdza swa przynaleznos$¢, beda sta-
nowic trzon przyszlego ludu Bozego. Wizja Kosciota jako paschalnej wspolnoty
nawracajacych si¢ grzesznikdw, zarysowana przez ostatni Sobor, jest jedna z za-
powiedzi takiego stanu. ,,Nie wszystkie wazne sobory zostaty w historii Kosciota
uznane za owocne; po niektorych z nich pozostato na koniec tylko przekonanie
o ich bezuzytecznosci. W sprawie II Soboru Watykanskiego — mimo wielkie-
go dobra zawartego w jego tekstach — nie zostato powiedziane jeszcze ostatnie
stowo. Czy bedzie w koncu zaliczony do jasnych punktéw w historii Kosciota,
zalezy to od ludzi, ktorzy stowo przemienia w zycie”.

La Chiesa comunita pasquale alla luce del Concilio Vaticano 11

La Chiesa ¢ la risposta, individuale e collettiva, di un popolo redento alla
parola di Dio, la decisione di sottomettersi totalmente a quella parola insieme,
in maniera consapevole ed esplicita, e di permettere che sia il Signore crocifisso
e risorto a costruire e a formare la sua comunita. Il popolo cristiano ¢ il popolo
sacerdotale che attraverso il battesimo partecipa all’unico sacerdozio di Cristo.
Questo popolo nasce dalla Pasqua di Cristo per celebrare la Pasqua e diventare
conforme a lui e al suo amore.

Senza ombra di dubbio il Concilio Vaticano II ha segnato la storia della Chie-
sa del XX secolo. Non ¢ facile in uno studio cogliere in pienezza le ricchezze
prodotte e gli inevitabili limiti scaturiti dalle diverse interpretazioni teologiche
che sono state date. Sicuramente si possono verificare i mutamenti nella vita della
Chiesa, le tensioni che in essa sono presenti e le aspirazioni verso cui ¢ orientata
all’inizio del terzo millennio.

L’Ecclesia paschalis ¢ dunque il popolo della nuova alleanza, uscito dalle
acque del battesimo, riunito intorno al banchetto eucaristico e inviato in tutto il
mondo a testimoniare la salvezza gratuitamente ricevuta, a portare a tutti il frutto

3 BenedyktXVI-J.Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, Poznan 2009, s. 506.
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della Pasqua, che consiste in una vita nuova, liberata dal peccato e dalla paura
di morire, restituita alla sua bellezza originaria di vivere in comunione. Nella
Chiesa si puo tradire e snaturare questa comunione, ma essa ne conserva nel suo
seno la sorgente: il mistero pasquale di Cristo. La Chiesa ¢ presente tra gli uomini
condizionati dal peccato originale proprio nella prospettiva di questa comunione
basata sul perdono di Cristo crocifisso-risorto. Celebrando il mistero pasquale del
suo Signore ,.finché egli venga” (1Cor 11,26), la Chiesa ¢ aperta al futuro facendo
da ponte tra ’oggi e il domani. Di fronte alle nuove possibilita offerte all’'uomo
dalla civilta contemporanea, I’evento pasquale conferisce alla Chiesa capacita di
adattamento e espansione in queste prospettive, come potenza salvatrice e libe-
ratrice dell’uomo.



