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Powszechnie znane jest stwierdzenie abpa M. Lefébvre’a, ze katedra sw.
Piotra jest pusta od smierci Piusa XII. W 1976 r. powiedzial on: ,,Jestesmy
kontynuatorami Kosciota katolickiego; ci, ktérzy biegna za nowinkami, sa
schizmatykami; my kontynuujemy tradycje”®> Gléwnymi zarzutami wobec
eklezjologii soborowej ze strony lefebrystéw jest rzekome odejscie nauki
II Soboru Watykanskiego od wczesniejszych idei eklezjologicznych. Tym-
czasem, co zostanie wykazane w niniejszym opracowaniu, eklezjologia so-
borowa 1 jej relacja do liturgii jest kontynuacja idei zawartych w nauczaniu
Piusa XII, a zwlaszcza w encyklice z 29 czerwca 1943 r. Mystici Corporis
Christi’ oraz w encyklice Mediator Dei z 20 listopada 1947 r.* Idee te nie sa
tez oderwane ani od Pisma §wigtego, ani od Ojcéw Kosciola, ani tez od
pézniejszej Tradycji.
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! Termin ,hermeneutyka ciaglosci” zostal zastosowany przez papieza Benedykta XVI dla
ukazania koniecznosci odczytywania zmian, jakich pragnal Sobér w obrebie tej jednosci, ktéra
stanowi rozwéj historyczny samego obrzgdu bez stosowania nienaturalnego przerwania tej jed-
nosci (por. Benedykt XVI. Adhortacja Sacramentum caristatis nr 3). Papiez zwraca tutaj
uwage¢ na konieczno$¢ hermeneutyki ciaglto$ci réwniez w odniesieniu do wiasciwej lektury
rozwoju liturgicznego po Soborze Watykanskim II. Por. tamze, przypis 6; ten z e. Przemowienie
do Kurii Rzymskiej (22 grudnia 2005). AAS 98:2006 s. 44-45; ,,L’Osservatore Romano” (Wyd.
polskie) 17: 2006 z. 2 s. 17.

>Por.J. A.Chalet. Mons. Lefébvre. Paris 1976 s. 133-148.

> AAS 35:1943 5. 193-248. Tekst w jezyku polskim: O Kosciele Mistycznym Ciele Chrystusa.
Londyn 1945.

* AAS 39: 1947 s. 521-600. Tekst w jezyku polskim: Ojca Swietego Piusa XII z Boskiej
Opatrznosci Papieza Encyklika o Liturgii (Mediator Dei) 7 dnia 20 listopada 1947 roku. Ti. J.
Wierusz Kowalski. Kielce 1948.
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1. NAUKA O KOSCIELE JAKO MISTYCZNYM CIELE CHRYSTUSA
W EKLEZJOLOGII DO PIUSA XII

W centrum nauki o Kosciele w Nowym Testamencie znajduje si¢ idea
sw. Pawla o Kosciele jako Ciele Chrystusa (idea ta obecna jest Ef i Kol, Rz,
1 Kor i 2 Kor, a najwyrazniej w Ef 2, 14; 4, 12; Kol 1, 15-18; 2, 19; 3, 15;
1 Kor 12). Nauka ta ukazuje wewn¢trzna wi¢z mi¢dzy Kosciotem i Chry-
stusem. Zawiera ona trzy gléwne aspekty: jednos¢ wszystkich czionkéw
Ciala migedzy soba dzigki ich zjednoczeniu z Chrystusem; Chrystus jest Glo-
wa tego Ciala; Koscidl jest Oblubienicg Chrystusa (por. KKK 789). Ciatlo
Chrystusa u $w. Pawla traktowane jest jako konkretyzacja boskiej ekonomii
zbawienia. Chrystus, przyjmujac ludzkie ciato, urzeczywistnia w sobie zbaw-
czy zamiar Boga, wejscie przedwiecznego Boga w zycie ludzkie oraz histo-
rycznos¢ i widzialnos¢ tego wejscia. Chrystusowe zbawienie stato si¢ kon-
kretnym cialem — organizmem, ktérego Glowa jest Chrystus (por. Ef 1, 22-
23), a czlonkami wierni (por. 1 Kor 12, 27). Ciato to nie jest jednorazowe,
lecz stanowi kontynuacj¢ i trwanie Bozego dzieta zbawienia. Jest ono nadto
poczatkiem i zasada zbawienia, ktére ma dosiggnaé wszystkich ludzi, czy-
niac z nich nowe stworzenie, a takze zasada rekapitulacji (por. Kol 1, 18).
Cialo to ciagle urzeczywistnia si¢ w ekonomii zbawienia, otrzymujac swaj
najbardziej konkretny i najbardziej duchowy wymiar w Eucharystii (por.
1 Kor 11, 17-34)°

W refleksji Ojcdw Kosciota nauka o Kosciele jako Ciele Chrystusa na-
biera nowych tresci. Kosciét oznaczat wcielenie Chrystusa w pelnego czio-
wieka i w pelni¢ rodzaju ludzkiego. Pod wptywem szkoty aleksandryjskie;
moéwiono o ciele Chrystusa na sposéb metaforyczny, odnoszac je do Eucha-
rystii. W ten spos6b wyrazniej oddzielano cialo historycznego Jezusa od
Jego urzeczywistnienia w Eucharystii, ktére nazwano cialem mistycznym.
Ostatecznie w IX wieku zaczyna utrwala¢ si¢ nowa tendencja. Kosciot prze-
staje by¢ nazywany prawdziwym cialem Chrystusa, gdyz zostalo ono przy-
pisane ostatecznie Eucharystii, a jest okreslany jako cialo mistyczne. W tym
nurcie nalezy tez postrzegaé tendencj¢ okreslania Kosciota jako ciata miste-
ryjnego, czyli wyrastajacego z misterium Chrystusa jako peini zbawienia,
a tym samym spelnienia wszystkich zapowiedzi zbawczych Starego Testa-
mentu oraz znaku dla narodéw. Jest zapowiedzia p6zniejszej, zwiazane]
z Soborem Watykanskim II, koncepcji Kosciota jako sakramentu. Réwno-

Por. Cz. S. Bartnik. Koscidt Jezusa Chrystusa. Wroctaw 1982 s. 41-42.
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czesnie w teologii zachodnich Ojcéw pod wptywem pojeé¢ rzymskich nazwe
»c1alo” odniesiono do organizmu spotecznego, czyli do konkretnej, zorgani-
zowanej spotecznosci ludzkiej®

W teologii sredniowiecznej mozna zauwazy¢ trzy tendencje. Pierwsza,
ktorej reprezentantem jest Piotr Lombard, nie uwzglednia systematycznego
wykladu eklezjologii w ramach traktatéw teologicznych. Druga to nauczanie
sw. Tomasza z Akwinu, ktéry pomimo braku traktatu eklezjologicznego
stworzyl w XIII wieku dos¢ wyczerpujaca naukg¢ o Kosciele, do ktérej potem
nawiaze encyklika Piusa XII. Akwinata uwypuklil zwigzek Chrystusa z Kos-
ciolem. Widzialny 1 instytucjonalny byt Kosciola stanowi forme istnienia
Ciala Mistycznego 1 nowego zycia w Chrystusie. W nauczaniu Tomaszowym
Kosciét jest sakramentem 1 postugiwaniem, czyli narzedziem realizacji Ciata
Mistycznego. Podobnie wiec jak sw. Pawel i Ojcowie w centrum nauczania
stawia ide¢ Mistycznego Ciala, podkreslajac wszczepienie Kosciota w Chry-
stusa oraz immanencj¢ Chrystusa w Kosciele. Trzecia tendencja to zatlama-
nie si¢ refleksji biblijno-patrystycznej w nauczaniu Kosciota po schizmie
wschodniej. Zalamanie to polegalo na nadmiernej koncentracji na elemen-
tach widzialno-organizacyjnych, co sprowokowalo sprzeciw reformatoréw
1 doprowadzilo do dalszego roztamu w Kosciele. Dla protestantéw praw-
dziwy Kosciét Chrystusa jest niewidzialny i znany tylko Bogu. Wierni maja
nad soba tylko autorytet Bozy i Jego stlowo. Widzialna struktura Kosciota
jest pochodzenia ludzkiego i ma znaczenie praktyczne. Wiedzie to do pola-
ryzacji stanowisk az po druga potowe¢ XIX wieku, kiedy to zaczgto powracac
do refleksji o charakterze biblijno-patrystycznym i — co wazne — kontekst
tego powrotu stanowi liturgia 1 duchowos¢ chrzescijanska. Rezygnuje sie
z potrydenckiej wizji Kosciota, wyprowadzanej z teologii Roberta Bellar-
mina o Kosciele jako spotecznosci doskonalej. Refleksja ta bowiem mocno
akcentowala wymiar religijno-socjologiczny’

W XIX wieku dochodzi do odzywania idei Mistycznego Ciala. Dokonuje
si¢ to w szkole tybindzkiej, ktérej przedstawicielami sg Johann Sebastian
Drey, Johann Baptist Hirscher, a przede wszystkim Johann Adam Mohler,
ktory definiujac Kos$ciét powrécit wyraznie do idei Mistycznego Ciala,
akcentujac w nim analogi¢ do unii hipostatycznej w Chrystusie. Kosciotl
widzialny na ziemi jest stale trwajacym wcieleniem. W Kosciele 1 przez
Kosciét Chrystus kontynuuje swoje widzialne dzietlo wsrdd ludzi na sposéb

® Tamze s. 42-44.
" Por. S. Nagy. Chrystus w Kosciele. Zarys eklezjologii fundamentalnej. Wroctaw 1982 s. 56.
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widzialny. Podobne poglady reprezentowata szkota rzymska — Joseph Kleut-
gen, Giovanni Perrone, Carlo Passaglia, Johannes Baptist Franzelin i jej
lider Matthias Scheeben. W schemacie przygotowanym przez nich na Sobér
Watykanski I zawarli oni ide¢ Kosciota jako Mistycznego Ciala Chrystusa.
Schemat ten nie znalazt swego odbicia w nauczaniu soborowym. Duze zna-
czenie w ukazywaniu Kosciota jako Mistycznego Ciala Chrystusa w okresie
mi¢dzywojennym odegratl belgijski jezuita Emile Mersch. N ajwieksza jednak
zastuge przypisuje si¢ jezuicie holenderskiemu Sebastianowi Trompowi®,
ktory wplynal znacznie na ksztalt encykliki Piusa XII Mystici Corporis
Christi z 1943 r., ale tez na dwie inne encykliki tegoz papieza: Mediator Dei
i Humani Generis’ Ogromne znaczenie w budowaniu idei Kosciola jako
Mistycznego Ciata Chrystusa miat ruch liturgiczny, a zwlaszcza benedyktyn
z opactwa Maria Laach Odo Casel. Jego uje¢cie Kosciola rozposciera sig
pomi¢dzy idea Kosciota jako Mistycznego Ciala Chrystusa a Kosciota jako
misteryjnego (sakramentalnego) Ciala Chrystusa.

Najistotniejszym dokumentem dotyczacym Mistycznego Ciata Chrystusa
jest encyklika Piusa XII Mystici Corporis Christi. Odrzuca ona ,,naturalizm
eklezjologiczny”, ujmujacy Kosciét wytacznie jako religijno-prawna insty-
tucj¢, oraz falszywy ,,mistycyzm eklezjologiczny”, bi¢dnie interpretujacy
wiez Chrystusa z wiernymi na wzér zjednoczenia niemal biologicznego'
Waznym dopowiedzeniem w tym wzgledzie do encykliki Mistici Corporis
Christi jest encyklika Mediator Dei. W niej objawia si¢, ze zjednoczenie
Gtlowy Mistycznego Ciala z Jego czlonkami ma charakter misteryjny sakra-
mentalny. Swiadczy o tym cata encyklika Mediator Dei, a zwlaszcza bardzo
donioste stwierdzenie, zawarte w jej zakonczeniu: ,,dbajcie z ta samg pilno-
scig, aby nie rozpowszechniano falszywych wymystéw tych, ktérzy opacznie
mniemaja i ucza, ze uwielbiona natura ludzka Chrystusa mieszka w «uspra-
wiedliwionych» swoja obecnoscia zawsze i rzeczywiscie, albo tez, ze jedna
liczebnie i ta sama — jak méwia — taska taczy Chrystusa z cztonkami Jego
Ciata Mistycznego” Papiez pragnie w obu encyklikach zachowaé réwnowagg

® Do jego najwazniejszych dziet naleza: De Romanorum piaculis. Leiden 1921; De Sacrae
Scripturae inspiratione. Romae 1930, 1962°% De nativitate Ecclesiae ex Corde Iesu in Cruce.
Roma 1932; Actio Catholica in Corpore Christi. Roma 1936; Corpus Christi quod est Ecclesia.
Romae 1937 [wyd. angielskie Corpus Christi quod est Ecclesia. New York 1960]: De revelatione
Christiana. Romae 1929, 1950% Doctrina S. Roberti Card. Bellarmini de assumptione B. Mariae
Virginis in coelum. Roma 1951.

®Por. A.vonTeuffenbach. Tromp Sebastian. BBKL XXIII kol. 1505-1508.

'®Por. Bartnik. Kosciot Jezusa Chrystusa. s. 45.
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i harmoni¢ migdzy wymiarem instytucjonalnym oraz nadprzyrodzonym w Kos-
ciele. Czyni to w nawigzaniu do idei Mistycznego Ciata Chrystusa, obej-
mujacego sobg cala ztozong rzeczywisto$¢ Kosciota i utozsamianego z Kos-
ciolem rzymskokatolickim, ze wszystkimi jego wartosciami niewidzialnymi
oraz elementami widzialnymi. Dusza Ciata Mistycznego jest Duch Swiety.

2. KAPLANSTWO CHRYSTUSA WARUNKIEM TRWANIA
MISTYCZNEGO CIALA W UJECIU MEDIATOR DEI

Pierwsza wzmianka o Kosciele znajduje si¢ na samym poczatku encykliki
Mediator Dei. Pius XII bezposrednio po krétkim oméwieniu zbawczego
dziela Jezusa Chrystusa stwierdza: ,,Atoli niebieski Odkupiciel pragnal, by
zycie kaplanskie, ktére rozpoczal ze swego smiertelnego bytu przez mod-
litwy i ofiare, przetrwalo réwniez na wieki w Ciele Jego Mistycznym, czyli
w Kosciele. Dlatego ustanowil widzialne kaplanstwo, by na wszelkim miej-
scu byta sktadana ofiara czysta i by wszyscy ludzie tak ze Wschodu, jak
i z Zachodu, z grzechu oczyszczeni a postuszni nakazom swego sumienia,
petnili dobrowolnie i chetnie stuzb¢ Bogu” (MD 28). Pokazuje to wyraznie,
ze eklezjologia tej encykliki taczy w sobie ide¢ Kosciota jako Mistycznego
Ciala Chrystusa z kaptanstwem. Chrystus, spelniajac swe kaplanstwo po-
przez modlitwe i ofiarg, zalozyl Kosciét i w nim ustanowil widzialne kap-
tanstwo dla pelnienia stuzby Bogu. Powyzsze stwierdzenie mozna inter-
pretowa¢ na dwa sposoby, ktore sa wobec siebie komplementarne. Pierwszy
sposéb realizacji kaptanstwa to modlitwa 1 ofiara z zycia jako calkowite
postuszenstwo Bogu. Drugi, ktéry jest tu wyrazniej podkreslony, to aktua-
lizowanie jedynej ofiary czystej, czyli ofiary Chrystusa oraz uczestnictwo
w niej. Akcentuje to papiez, piszac: ,,Kosciét [...] sprawuje urzad kaplanski
przede wszystkim poprzez liturgi¢. Na pierwszym miejscu czynt to przy
oltarzu, gdzie si¢ ofiara krzyza nieustannie przedstawia i odnawia z rdznica
jedynie w sposobie ofiarowania” (MD 29). Pierwszy i podstawowy spos6b
realizacji kaptanstwa przez Chrystusa w swoim zyciu jest kultem o charak-
terze glgboko duchowym, ktéry widoczny jest zwlaszcza na tle kultu staro-
testamentalnego, a jego wyrazem jest cale zycie Jezusa. Kult staro-
testamentalny byl zaledwie ,,cieniem czci, ktéra Najwyzszy Kaptan Nowego
Zakonu mial zlozy¢ Ojcu Niebieskiemu” (MD 33). Istot¢ kaptanstwa Chry-
stusa wyraza List do Hebrajczykéw: ,,Przeto, przychodzac na swiat, mowi:
Ofiary ani daru nie chciales, ales Mi utworzyl ciato; calopalenia i ofiary za
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grzech nie podobaly si¢ Tobie. Wtedy rzeklem: Oto ide — w zwoju ksiggi
napisano o Mnie — abym spetnial wol¢ Twoja, Boze. Wyzej powiedzial: ofiar,
daréw, calopalen i ofiar za grzech nie chciates i nie podobatly si¢ Tobie, choé¢
sklada si¢ je na podstawie Prawa. Nast¢pnie powiedzial: Oto ide, abym
spelniat wol¢ Twoja. Usuwa jedna [ofiar¢], aby ustanowi¢ inng. Na mocy tej
woli uswigceni jestesmy przez ofiar¢ ciata Jezusa Chrystusa raz na zawsze”
(Hbr 10, 5-10). Kaptafnstwo, polegajace na modlitwie i calkowitym wypel-
nieniu woli Boga, rozpoczg¢to sig w chwili wcielenia, a dopetnito si¢ w ofierze
krzyzowej. Smieré Chrystusa na krzyzu jest zrédtem Kosciota oraz kaptanstwa
jako podstawy bytu 1 trwania Kosciota. Ta calkowita ofiara Chrystusa na
krzyzu za Jego wolg znajduje swa aktualizacj¢ w Ofierze eucharystyczne;.
Chrystus wraz z Ofiara eucharystyczna ustanowil sakrament kaptanstwa,
ktéry jest zrodlem kaptanstwa hierarchicznego, bedacego giéwna osnowa
hierarchicznej struktury Kosciota. Sakrament kaplanstwa ,,udziela taski od-
powiedniej dla szczegdlnych warunkéw i obowiazkdéw tego zycia”, ale
przede wszystkim wyciska niezatarte znamig¢, ktére upodabnia kaptanéw do
Chrystusa Kaptana (MD 46; por. MD 47). Struktura hierarchiczna wyraza
pochodzenie wszelkiej wiadzy w Kosciele-Mistycznym Ciele od Jego
Glowy. ,,Kosciél [...] jest spolecznoscia, a zatem potrzebuje wlasnego auto-
rytetu i hierarchii. Wszystkie cztonki Ciata Mistycznego uczestnicza w tych
samych taskach i daza do jednakowego celu, nie wszystkie jednak piastuja t¢
samg wladz¢ 1 nie wszyscy moga wykonywac¢ jednakowe czynnosci. Boski
Zbawiciel pragnat bowiem, by Jego Krdlestwo zasadzalo si¢ na swigtym
porzadku i opierato si¢ na jakims stalym fundamencie. Porzadek ten jest
niejako obrazem hierarchii niebieskiej” (MD 46). Pius XII pig¢tnuje tych,
ktérzy postrzegaja kaptanstwo hierarchiczne jako ,delegacj¢” ze strony
wiernych. Twierdzg oni, jakoby ,,w Nowym Testamencie nazwa kaptanstwa
to tylko oznaczala, co przypada w udziale wszystkim odrodzonym woda
Chrztu $wigtego, ze przykazanie, ktére Jezus Chrystus dal Apostotom przy
Ostatniej Wieczerzy, aby czynili to, co Sam uczynit, odnosi si¢ bezposrednio
do calego Kosciola Wiernych; przeto ze dopiero pdzniej powstalo hierar-
chiczne kaplanstwo. Z tego powodu mniemaja, ze ludowi przystuguje praw-
dziwa wladza kaptanska, a ze kaptan dziala jedynie z tytulu powierzonego
mu przez spoleczno$¢ stanowiska” (MD 61). Tymczasem ,jak obmycie
z Chrztu $wietego wyréznia wiernych i oddziela ich od wszystkich innych,
ktérych nie obmyla oczyszczajaca woda i1 ktorzy nie sg czlonkami Chrystusa,
tak i Sakrament kaptanstwa odréznia kaptanéw od innych wiernych nie ob-
darowanych tym charyzmatem” (MD 47). Kaplafstwo hierarchiczne jest
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kontynuacja wladzy kaptanskiej, powierzonej ,jedynie Apostolom i tym
z kolei, na ktorych oni lub ich nastgpcy nalozyli r¢ce. Moca tej wladzy
zastgpuja oni osobg¢ Jezusa Chrystusa wobec ludu sobie powierzonego,
a wobec Boga dzialaja w imieniu tego ludu” (MD 46). Kaptan dziata tak in
persona Christi, jak tez in persona Ecclesiae. W encyklice podkreslony
zostal zst¢pujacy od Boga wymiar kaptanstwa hierarchicznego. Oznacza to,
ze kaptan dlatego jest reprezentantem Kosciota, gdyz zostal wybrany do tego
przez Boga. Encyklika stwierdza: , kaplan zastgpuje Boga wobec ludu sobie
powierzonego”, a jego wladza ,,nie ma w sobie nic ludzkiego, jest na wskro$
nadprzyrodzona i od Boga pochodzi” (MD 46). Uwidocznia si¢ to zwlaszcza
w kontekscie Ofiary eucharystycznej, w ktérej ,.kaptan jedynie dlatego
dziala w imieniu wiernych, ze zastgpuje osobe Jezusa Chrystusa Pana na-
szego, ktory jest Glowg wszystkich czlonkoéw 1 za nich wszystkich siebie
ofiarowuje” (MD 62). Za bardzo wazny rys encykliki Piusa XII uzna¢ nalezy
mocne pokreslenie posredniczacej roli kaptanstwa hierarchicznego: ,,Niechaj
do nich pospiesza wszyscy, ktérzy pragna zy¢ z Chrystusem, od nich
bowiem otrzymaja pociech¢ 1 pokarm zycia duchowego: od nich przyjma
zbawienne lekarstwo, ktére ich uleczy 1 wzmocni, by mogli powsta¢ sku-
tecznie z upadku 1 nieszczgscia wystgpkéw. Oni to wreszcie blogostawié
beda pozyciu rodzinnemu 1 skieruja ostatnie tchnienie zycia $miertelnego ku
bramom wiekuistej szczgsliwosci” (MD 47; por. MD 62). Szczegdlnym
zadaniem kaplandéw jest ,stluzba swigta, ktéra ich stawia przy oltarzach”,
gdyz ,,zostali niejako narz¢dziami Bozymi, przez ktdre zycie nadprzyro-
dzone udziela si¢ Ciatu Mistycznemu Jezusa Chrystusa” (MD 47).

Wraz z kaplanstwem hierarchicznym wspoélistnieje w Kosciele kaplan-
stwo chrzcielne, zwane dzisiaj stuszniej kaptanstwem wspdlnym. Papiez
podkresla: ,,Dzieki bowiem Sakramentowi Chrztu §w. wierni z ogélnego ty-
tulu staja si¢ w Ciele Mistycznym cztonkami Chrystusa-Kaptana, a znamig,
ktdre jest niejako wyryte w ich duszach, przeznacza ich do kultu Bozego;
dlatego, stosownie do swojego stanu, biora oni udziat w kaptanstwie samego
Chrystusa” (MD 63). Prawda ta jeszcze niezbyt wyraznie zostaje wyrazona,
gdyz pojawia si¢ ona dopiero w polowie drugiej czg¢sci encykliki, poswie-
conej kultowi eucharystycznemu. Nie jest tez do konca jasna istota tego
kaplanstwa. Na podstawie podanej przez encyklike, a oméwionej powyzej
charakterystyki kaplanstwa Chrystusa w Jego zyciu mozna powiedziec, ze
polega ono na modlitwie i skladaniu ofiar. Fakt ten taczy wszystkich wie-
rzacych w Chrystusa, tak ochrzczonych jak i tych, ktérzy sa uczestnikami
kaptanstwa hierarchicznego. Wszyscy sa wezwani do skladania duchowych
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ofiar, czyli do wypelniania wsréd modlitwy woli Boga, a w efekcie do uksztal-
towania w nich Chrystusa (por. Ga 4,19). Realizacja kaptanstwa chrzcielnego
dokonuje si¢ w codziennym zyciu i modlitwie prywatnej, ale jest ukie-
runkowana na liturgi¢, a zwlaszcza na Eucharysti¢ (por. MD 44-45; 63).

3. CZESC ODDAWANA BOGU PRZEZ MISTYCZNE CIALO
I JEGO USWIECENIE PRZEZ BOGA W LITURGII I SAKRAMENTACH
WEDLUG MEDIATOR DEI

Kaptanstwo jako gléwny wymiar zycia Jezusa Chrystusa oraz egzystenc;i
Kosciota najscislej taczy si¢ z liturgia, a w niej z sakramentami, wsréd
ktéorych centralne miejsce zajmuje Eucharystia. ,Liturgia Swig¢ta stanowi
wigc cze$¢ publiczna, ktéra Zbawiciel nasz, Glowa Kosciola, zywi dla Ojca
Niebieskiego, ktéra spotecznos¢ wiernych oddaje Zalozycielowi swojemu,
a przezen Ojcu Przedwiecznemu. Krétko méwiac, liturgia obejmuje catko-
wity kult publiczny Ciata Mistycznego Jezusa Chrystusa, a wigc Jego Glowy
i czlonkéw” (MD 36). Na szczegdlna uwage zastuguje to, ze wylacznie
kultyczny wymiar liturgii zostal przedstawiony w omawianej encyklice w jej
powyzej cytowanej definicji. Juz w nastgpnym punkcie méwi sig, ze , litur-
gia nie jest niczym innym jak tylko wykonywaniem czynnosci kaplanskie;j”,
1 zaraz dodaje si¢, ze Koscidl, podobnie jak i1 Jego Glowa, nie odstepuje nig-
dy swoich synéw [...] obdarzonych zyciem ziemskim wzbogaca on zyciem
nadprzyrodzonym i niejako rodzi ich ponownie. Umacnia ich sila Ducha
Swietego w walce z nieublaganym wrogiem [...] zywi ich anielskim pokar-
mem, aby si¢ ustawicznie wzmacniali; oczyszcza i1 pociesza zranionych
i skalanych przez grzechy; tych, ktérych natchnienie nadprzyrodzone powo-
lalo do urzedu kaptanskiego, poswigca przez przepisane namaszczenie. Las-
ka niebieska 1 niebieskimi darami umacnia czysty zwiazek tych, ktorzy sa
wezwani do zalozenia 1 utwierdzenia rodziny chrzescijanskiej. Wreszcie po-
cieszywszy 1 pokrzepiwszy ostatnie chwile doczesnego zycia Wiatykiem
Eucharystycznym i Ostatnim Namaszczeniem, odprowadza z gl¢gboka czcia
zwloki swoich synéw do grobu, naboznie je tam sktada i pokrywa znakiem
krzyza, by kiedys, przezwycigzywszy $mier¢, powstali do nowego zycia.
Nadto btogostawi i modli si¢ uroczys$cie takze za tych, ktérzy oddajg si¢
stuzbie Boga, aby osiagna¢ doskonato$¢ zycia zakonnego. W koncu podaje
pomocng dton duszom pokutujacym w oczyszczajacym ogniu, ktére blagaja
o wstawiennictwo i modlitwy — by je do wiecznej doprowadzi¢ szczgsli-
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wosc1” (MD 37-38). Zakre$lona w Mediator Dei linia teologiczna, ukazujaca
Chrystusa jako Gléwnego Liturga, przylaczajacego do siebie zgromadzony
Kosci6t w akcie uwielbienia Boga, odchodzi od rozumienia liturgii jako
zsumowania kultu pojedynczych wiernych. Kult ten ma wyraznie wymiar
chrystocentryczny i eklezjalny. Definicja ta zaklada implicite uprzedzajace
dzialanie Boga, majace na celu uzdolnienie czlowieka do oddawania czci
Bogu'' Znaczace dla rozumienia liturgii w Mediator Dei jest stwierdzenie:
,Liturgia swigta, przywodzac na pami¢c owe tajemnice Jezusa Chrystusa, do
tego zmierza, aby wszyscy wierni tak w nich uczestniczyli, izby Boska Gto-
wa Ciala Mistycznego swa najdoskonalsza $wigtoscia zyta w poszczegdl-
nych cztonkach swoich” (MD 86).

Nalezy skorygowac rozpowszechnione przekonanie, jakoby Mediator Dei
ukazywalo wylacznie kultyczny wymiar liturgii. Wydaje si¢ to wprost pro-
porcjonalne do Konstytucji o swigtej liturgii Sacrosanctum Concilium, gdzie
w definicji ukazuje si¢ liturgi¢ jako ,,wypelnienie kaptanskiej funkcji Jezusa
Chrystusa. W niej przez znaki dostrzegalne wyraza si¢ i w sposéb wlasciwy
dla poszczegdlnych znakéw dokonuje uswigcenie czlowieka, a Mistyczne
Ciato Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze wszystkimi czlonkami, sprawuje
pelny kult publiczny. Dlatego kazda celebracja liturgiczna jako dzialanie
Chrystusa-Kaptana i Jego Ciala, czyli Kosciola, jest czynnoscia w najwyz-
szym stopniu $wieta, ktérej skutecznosci z tego samego tytulu i w tym sa-
mym stopniu nie posiada zadna inna czynno$¢ Kosciota” (KL 7). Z tej de-
finicji mozna odnie$¢ wrazenie, ze w liturgii u§wigcenie jest wazniejsze od
uwielbienia Boga. Tymczasem Konstytucja, méwiac o zasadach wynikaja-
cych z dydaktycznego i duszpasterskiego charakteru liturgii, stwierdza:
»~Swieta liturgia jest przede wszystkim oddawaniem czci Bozemu Maje-
statowi, zawiera jednak rowniez bogata tres¢ dla pouczania wiernego ludu”
(KL 33). Nie ulega watpliwosci, ze oba dokumenty zakladaja, ze czlowiek
winien oddawa¢é nalezng cze¢$¢ Bogu, a zrdédlem tej postawy jest uswigcenie,
ktérego zrédlem jest liturgia i sakramenty. Réznica polega na ujgciach, po-
dawany w definicjach liturgii, ale calosciowy wydzwigk obu dokumentéw
wydaje si¢ by¢ bardzo podobny. Dopiero perspektywa historiozbawcza po-
zwala ukaza¢ nowy akcent Konstytucji o Liturgii. Proporcja mi¢dzy uswig-
ceniem 1 kultem nie wydaje si¢ by¢ réznica rozstrzygajaca. Do obu definicji

"W kontekscie takiej definicji liturgii staje si¢ jasne, ze btad modernizmu polega na falszy-
wej interpretacji liturgii, ujmowanej jako wyraz pobozno$ci ludu, pierwotnej wobec Urzedu Nau-
czycielskiego Kosciota. Tymczasem zrédlem liturgii jest Chrystus zyjacy w Kosciele, a ona sama
jest wyrazem wiary i poboznosci tegoz Kosciota.
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nawiazuje Katechizm Kosciota Katolickiego (KKK), ktéry wskazuje, ze
liturgia odzwierciedla schemat relacji blogosiawienstwa mi¢dzy Bogiem
a czlowiekiem. Bdg udziela swojego btogostawienstwa w dziele stworzenia
i zbawienia, a btogostawiefistwo to jest darem i stowem Boga. Od strony
czlowieka jest ono adoracja 1 oddaniem si¢ w dzigkczynieniu za otrzymane
dary (KKK 1078). Najpierw Bég Ojciec udziela blogostawienstwa poprzez
obecnos¢ w niej swojego Odwiecznego Stowa, aktualizacje zbawczego
misterium Chrystusa oraz uswigcajace dzialanie Ducha Swietego. W odpo-
wiedzi na to Kosciél, zjednoczony z Chrystusem w Duchu Swietym, nie
tylko blogostawi Ojca przez adoracj¢, uwielbienie 1 dzigkczynienie, ale tez
sktada Ojcu ofiary z otrzymanych od Niego daréw. Uwidocznia si¢ to
zwlaszcza w liturgii Eucharystii. Towarzyszy temu prosba calego Kosciola,
,by przez komuni¢ w $§mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa Kaptana i przez
moc Ducha Boze blogostawienstwa przynosily owoce zycia «ku chwale
majestatu Jego taski»” (KKK 1083), aby uczestnik liturgii zyl coraz petnie;j
zyciem Bozym, stajac si¢ w swiecie wigksza chwala Ojca (gloria Dei vivens
homo) 1 przyczyna btogostawienstwa Boga.

Encyklika, podkreslajac skutecznos¢ sakramentéw, wskazuje na Osobeg
Jezusa Chrystusa, dzigki ktorej dzialaja one ex opere operato. Méwiac zas
o sakramentaliach 1 wszystkich innych obrzedach ustanowionych przez
hierarchi¢ koscielna, podkresla sig, ze skutecznos¢ ich ,,pochodzi raczej ex
opere operantis Ecclesiae, czyli ze swigtosci Kosciota 1 jego jak najscis-
lejszego zespolenia si¢ z Chrystusem jako Glowa” (MD 40). Nie oznacza to
braku potrzeby zaangazowania osobistego, poprzedzajacego liturgi¢, towa-
rzyszacego liturgii 1 z niej wynikajacego. Papiez podkresla ogromna rolg
poboznosci prywatnej, zwanej niekiedy w ruchu liturgicznym poboznoscig
subiektywna. Pius XII polemizuje z tymi pogladami, stwierdzajac: ,,Owe
poglady usilujg wprawdzie uwydatni¢ lepiej tajemnice Ciatla Mistycznego
oraz prawdziwa skuteczno$¢ taski uswiecajacej i nadprzyrodzone dziatanie
Sakramentéw oraz Mszy sw., ale posuwaja si¢ tak daleko, ze nie doceniajg
lub tez catkiem pomijaja poboznos¢, ktéra nazywaja subiektywna, czyli oso-
bista. W uroczystosciach liturgicznych, a zwlaszcza w Przenajswigtsze]
Ofierze Otltarza, dzielo odkupienia naszego niewatpliwie trwa i mozemy
dostapi¢ jego owocé6w. Chrystus kazdego dnia w Sakramentach i we Mszy
sw. dziala dla zbawienia naszego i dzigki temu w kazdej chwili oczyszcza
On rodzaj ludzki i po$wieca go Bogu. Maja wigc one moc «obiektywna»,
ktdra istotnie wszczepia nas w zycie Boze Jezusa Chrystusa. Ta moc sku-
teczna nie pochodzi od nas, ale z taski Bozej; jednoczy ona poboznos¢
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czlonkéw z poboznoscia Glowy i z tej poboznosci czyni poniekad dzieto
calej spotecznosci. Z tych wnikliwych rozwazan niektérzy wnioskuja, ze
poboznos¢ chrzescijanska winna polega¢ jedynie na tajemnicy Ciata Mis-
tycznego z pominigciem wszelkiego stosunku «osobistego» lub «subiektyw-
nego», jak mowig, i1 dlatego mniemaja, ze nalezy zaniecha¢ wszystkich prak-
tyk religijnych, ktore si¢ nie lacza Scisle z liturgia i1 ktére dokonujg si¢ poza
liturgia” (MD 40-41). Stwierdzenia te sa bardzo istotne dla zrozumienia
mysli eklezjologicznej, gdyz podkreslaja one potrzebe zaangazowania oso-
bistego w budowanie swego zycia duchowego, a w nastgpstwie Mistycznego
Ciala Chrystusa oraz niezaradnos¢ rozdzielania poboznosci obiektywnej
i subiektywnej. Tak ex opere operato sakramentdw, jak i ex opere operantis
Ecclesiae, pomimo swej obiektywnosci nie moga zastapi¢ rozumu i woli ich
adresata. ,,Owszem, nalezy trzymac si¢ tego, ze Sakramenta i Ofiara oltarza
zawieraja w sobie wewnetrzng site, gdyz sa to czynnosci Chrystusa samego,
ktére task¢ Boskiej Glowy przekazuja i rozdzielaja cztonkom Ciata Mistycz-
nego; niemniej jednak, aby one mogly osiagna¢ nalezyty skutek, nieodzow-
nie musi dotaczy¢ si¢ godne usposobienie naszej duszy” (MD 41). Podstawg
dzialania cztowieka jest jego rozumnos¢ i wolna wola. To tez jest podstawa
jego bycia czlowiekiem. Rozumnos¢ i wolnos¢ ludzka nie sq nigdy przez
Boga podwazone, takze wtedy, gdy staje on wobec zrédel Bozej taski. Dla-
tego papiez podkresla: ,, Trzeba jednak zauwazy¢, ze owe czlonki zyja i Ze sg
wyposazone i uzdolnione wlasnym rozumem i wola; jest rzeczg nieodzowna,
aby przysunawszy usta do zrédta, czerpaly zyciodajny pokarm i przemie-
nialy go w siebie; musza tez oddali¢ to wszystko, co by mogto przeszkadzac
skutecznosci tego pokarmu. Nalezy wigc stanowczo stwierdzié¢, ze Odkupie-
nie, ktore jest w swej istocie dzietem od nasze] woli niezaleznym, wymaga
jednak wysitku duszy naszej, bySmy mogli osiagna¢ zbawienie wieczne”
(MD 41). Odkupienie i zabawienie czlowieka s przez niego niezastuzone,
a ich przyjecie lub odrzucenie sa aktem jego rozumu i woli.

W liturgii i sakramentach dokonuje si¢ u§wigcenie cztowieka i kult Boga
przez Chrystusa i w Chrystusie. Przenikaja si¢ wzajemnie uswigcenie
i uwielbienie, taska u$wiecenia i taska oddawania kultu Boga. Przenikaja si¢
tez wzajemnie tzw. poboznos$¢ obiektywna z poboznoscig subiektywna:
»Taka jest natura i istota liturgii: wiaze si¢ ona z Ofiara, ze Sakramentami,
z pochwalng modlitwa Bogu nalezna. Ma na celu zjednoczenie dusz naszych
z Chrystusem i zapewnienie ich $wigtosci przez Boskiego Zbawiciela, aby
byl uwielbiony Chrystus a przez Niego i w Nim Trdjca Przenajswigtsza:
Chwata Ojcu i Synowi i Duchowi Swietemu” (MD 93)
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4. ROZRASTANIE SIE I SCALANIE MISTYCZNEGO CIALA
PRZEZ EUCHARYSTIE W NAUCZANIU MEDIATOR DEI

Encyklika, méwigc o Kosciele jako Mistycznym Ciele Chrystusa, wy-
raznie ukazuje budowanie tego Ciala przez liturgi¢, a zwlaszcza przez
Eucharysti¢. Najwyrazniej papiez pisze na ten temat przy okazji omawiania
zastug ruchu liturgicznego: ,,Wznioste ceremonie Oltarza 1 Mszy sw. do-
znaly lepszego poznania, zrozumienia 1 docenienia. Zacz¢to coraz tlumniej
i czgsciej przystgpowac do Sakramentéw $w. 1 smakowac stodycz modiéw
liturgicznych. Kult Eucharystii zostal uznany za zrédto i1 osrodek prawdziwe;j
poboznosci chrzescijanskiej, czym jest w rzeczywistosci. Ponadto jasniejsza
stala si¢ prawda, ze wszyscy wierni tworza jedno zwarte cialo, ktérego glo-
wa jest Chrystus, i ze stad wynika obowigzek dla ludu chrzescijanskiego,
aby brat udzial w liturgii we wlasciwy sposéb” (MD 30).

Za kluczowy tekst encykliki dla tego zagadnienia uznaé jednak nalezy
odwolanie si¢ Piusa XII do wspdlnego zrédia Kosciota 1 Eucharystii, ktéra
jest misterium paschalne Chrystusa. Podstawg egzystencji Kosciota 1 chrze-
$cijanina jest zyciowa stycznos¢ z ofiara krzyza i ,,udzielone owocujace
z niej zastugi” (MD 59). Wiasnie ze wzgledu na to, ze Eucharystia uobecnia
to pierwotne wydarzenie zbawcze buduje ona Kosciét w duszach ludzkich.
Dlatego dalej papiez stwierdza: ,,Chrystus na Kalwarii zatozyt oczyszczajaca
i zbawienng sadzawke, ktéra napetnit swoja krwig przelana: ludzie o ile si¢
nie zanurza w jej falach 1 nie obmyja w niej swoich zmaz grzechowych, nie
beda mogli dostapi¢ ani oczyszczenia, ani zbawienia. Aby wiec Krew Ba-
ranka mogla wybieli¢ poszczegllnych grzesznikéw, trzeba wspdlnego wy-
sitku wiernych. Aczkolwiek bowiem moéwiac ogdlnie Chrystus pojednat
z Ojcem caly rodzaj ludzki przez swa Smier¢ krzyzows, jednakowoz chcial,
aby do Jego krzyza wszyscy si¢ zblizali doprowadzeni przez Sakramenta,
a zwlaszcza przez Ofiar¢ Eucharystii, aby uzyska¢ zbawienne owoce przezen
na krzyzu zrodzone. Dzigki temu czynnemu uczestnictwu jednostek, cztonki
z kazdym dniem coraz bardziej upodabniaja si¢ do Tego, ktéry jest ich
Boska Glowa — a zbawienie, ktére od Glowy pochodzi, napetnia cztonki”
(MD 59). Szczegélnym wyrazem budowania zycia wiernych, a tym samym
calego Kosciola jest to, ze w czasie ,,Ostatniej Wieczerzy, tej nocy kiedy Go
wydano — aby zostawi¢ ukochanej Oblubienicy swojej, Kosciotowi widzial-
na (jak domaga si¢ tego ludzka natura) ofiarg, ktéra by stale przedstawiala
krwawa ofiarg, jakiej mial dopetni¢ raz jeden na krzyzu, ktora by pozostala
jej pamiatka, az do konca wiekéw i ktérej moc zbawcza bytaby stosowana
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do odpuszczenia grzech6w, jakie codziennie popetniamy — ofiarowal Bogu
Ojcu Ciato 1 Krew swoja pod postaciami chleba i wina i pod tymiz po-
staciami podal Cialo i Krew swojg do spozycia Apostotom, ktérych usta-
nowil wtedy kaptanami Nowego Przymierza, nakazujac im i ich nastepcom
w kaplanstwie, by t¢ ofiar¢ w dalszym ciagu sktadali” (MD 55-56).

Budowanie Kosciola przez Eucharysti¢ wyptywa z tego, ze ,,Ko$ciét ma
ze Stowem wcielonym wspdélny cel, wspdélne zadanie i rolg” (MD 35). Ofiara
Chrystusa, a przez to ofiara eucharystyczna, przywraca jednosé¢ i harmonig
mig¢dzy stworzeniem 1 Stworca (por. MD 35). Dzigki realizowanemu w Eu-
charystii kaptanstwu Chrystusa Kosciét rozrasta si¢ i scala, ,,Chrystus w du-
szach ludzkich niejako si¢ zakorzenia i rozkrzewia”, a ,,dusze ludzkie nie-
jako Chrystusem si¢ buduja 1 pomnazaja. W ten sposéb w tym ziemskim wy-
gnaniu codziennie poszerza si¢ Swigty przybytek, w ktorym Majestat Bozy
otrzymuje mila 1 nalezna cze$¢” (MD 35). Kosciét jest budowany przez Eu-
charysti¢, gdyz Ofiara eucharystyczna spelnia wszystkie dynamizmy przy-
czyniajace do rozrastania si¢ i scalania Kosciola. I tak pierwszym celem
Ofiary eucharystycznej ,,jest chwata nalezna Ojcu Niebieskiemu [...] drugim
przewidzianym celem jest nalezyte dzigkczynienie Bogu” (MD 57); trzecim
celem jest zados€uczynienie, przeblaganie, przejednanie (MD 58); czwarty
wreszcie cel to prosba (MD 58).

Ofiara eucharystyczna buduje Kosciél takze przez to, ze scala kaptanstwo
hierarchiczne z kaptanstwem chrzcielnym. ,,Obrzedy Ofiary Eucharystyczne;j
1 modlitwy nie mniej jasno wyrazaja i okazuja, ze Ofiara zertwy dokonuje
si¢ przez kaplanéw wraz z ludem. Nie tylko bowiem po zlozeniu daniny
chleba i wina kaptan, zwracajac si¢ do ludu, wymawia te stlowa znaczace:
«Mddlcie si¢ bracia, aby moja i wasza ofiara byla przyjeta przez Boga Ojca
wszechmogacego», lecz oprocz tego modly, w ktérych Boska Hosti¢ oddaje
si¢ Bogu, sa przewaznie utrzymane w liczbie mnogiej; jest w nich niejedna
wzmianka, ze takze lud uczestniczy w tej wzniostej Ofierze, jako ze 1 on ja
ofiarowuje” (MD 63). Kaplan przy oftarzu zastgpuje Chrystusa jako Glowe,
ofiarowujacego w imieniu wszystkich cztonkéw. Stad caly Kosciét przez
Chrystusa sklada Ofiar¢. Sktadanie ofiary nie polega jednak na tym, ze ,,lud
jednoczy swe wyrazy uwielbienia, prosby, zadoscuczynienia i dzigkczynie-
nia z wyrazami i intencjami kaptana — a nawet Najwyzszego Kaptana, w tym
celu, aby w samej Ofierze Hostii, Bogu Ojcu rowniez zostaly przedstawione
w zewngtrznym obrze¢dzie” (MD 65). Istota sktadania ofiary przez wiernych
swieckich polega na dokonywaniu kultu wewnetrznego, czyli pragnieniu
wypelniania woli Boga w ich zyciu. ,,Ofiara eucharystyczna nigdy nie po-
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zostaje [jednak] bez owocéw nawet i spolecznych, choéby ja kaptan
sprawowal bez Zzadnego ministranta” (MD 66). W Eucharystii Kosciét
buduje si¢ przez ofiarowanie siebie samego (por. MD 68).

5. WIEZ URZEDU NAUCZYCIELSKIEGO I LITURGII
W NAUCZANIU MEDIATOR DEI

Nauczanie encykliki Mediator Dei na temat prawa 1 obowiazku okreslania
lex orandi przez Urzad Nauczycielski Kosciota pojawia si¢ w kontekscie
modernizmu. Nurt ten zrodzil si¢ wsréd panowania teologii neoscholastycz-
nej, ale tez na bazie nurtéw zwigzanych z romantyzmem, b¢dacych reakcja
na oswiecenie. Do jego gléwnych przedstawicieli, obok Alfreda Loisy’ego
(1857-1940), nalezat irlandzki teolog George Tyrrell (1861-1907)"* Tyrrell
akcentuje lex orandi, ktére utozsamia z prywatng poboznoscia jako liturgig,
przeciwstawiajac je lex credendi, utozsamione z panujacq neoscholastyczna
teologia szkolna. Nalezy przy tym dodaé¢, ze Tyrrell traktuje poboznosé
i liturgi¢ jako theologia prima, choC z pobudek, ktére wydaja si¢ trudne do
uzasadnienia. Problematyczne wydaje si¢ to, ze nie rozwija on zadnych kry-
teriow teologicznych, wedlug ktoérych mozna by oceniaé liturgi¢ 1 poboz-
nos¢, a nawet nie rozréznia ich pojgciowo. Bardzo nieprecyzyjne jest tez
pojegcie ,,Objawienia” Wszystko to unaocznia, jak potrzebna bg¢dzie w na-
st¢pnym okresie nowa refleksja teologiczna, ktéra we witasciwy sposéb do-
wartosciuje liturgi¢ i da jej nalezne miejsce w teologii. Nalezy zauwazy¢, ze
ten wlasciwy kierunek podchodzenia do liturgii wyznaczyt papiez Pius IX
przy oglaszaniu dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Najswigtszej Maryi Pan-
ny, a jeszcze bardziej rodzacy si¢ wowczas ruch liturgiczny.

Za jedno z najwigkszych osiagnig¢¢ ruchu liturgicznego nalezy uznac jego
wplyw na oficjalne nauczanie Kosciota w sprawach liturgii, czego najlep-
szym przykladem jest omawiana encyklika papieza Piusa XII. Dokument ten
dotyka kwestii liturgicznej w dwéch waznych dla omawianego tematu
aspektach. Pierwszym jest przedstawiona powyzej teologiczna koncepcja
liturgii. Drugim teologicznie waznym aspektem tej encykliki jest dokonanie,
w kontekscie spor6w modernistycznych, interpretacji zasady podanej przez
Prospera z Akwitanii: Lex credendi lex statuat supplicandi. Pius XII, sta-

12 Gtéwnymi dzietami G. Tyrrella na temat relacji teologii i liturgii sa: Lex credendi, a sequel
to Lex orandi. London 1907; Lex orandi or Prayer and Creed. London 1907.
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wiajac pytanie, na ile liturgia okresla wyznanie wiary Kosciota, pisze: ,,jest
jeszcze inny wzglad", ktéry uzasadnia to niewzruszone prawo hierarchii
koscielnej, a mianowicie oczywiste i najscislejsze potaczenie liturgii z tymi
zasadami nauki, ktére Kosciél podaje jako artykuly prawdy, oraz potrzeba
dostosowania liturgii do nakazoéw wiary katolickiej, podawanych przez naj-
wyzszy autorytet nauczajacy dla zabezpieczenia nieskazitelnosci religii
przez Boga objawionej” (MD 47). Z jednej strony papiez podkre$la zna-
czenie liturgii jako miejsca, z ktorego Koscidl czerpie w definiowaniu prawd
objawionych przez Boga. Z drugiej strony akcentuje prawo Magisterium
Kosciota do porzadkowania liturgii. Punkt cig¢zkosci spoczywa raczej na
autorytecie Urzedu Nauczycielskiego, poniewaz papiez wzbrania sie przed
opinia, ze Kosciél winien uzna¢ tylko te prawdy, ktére poprzez S$wigte
obrzedy liturgiczne daty owoce poboznosci i swigtosci, a odrzucaé te arty-
kuty wiary, ktére si¢ w liturgii nie wypowiadaja. Stad 6w aksjomat lex
orandi, lex credendi (por. MD 48). Na tej podstawie papiez reinterpretuje
zasad¢ Prospera z Akwitanii, nadajac jej nowe brzmienie: Lex credendi
legem statuat supplicandi, co oznacza, ze przez prawo wiary winno by¢
okreslane prawo modlitwy, przy czym wiar¢ traktuje tu bardziej jako cnotg
teologalna, ktéra wraz z nadzieja i mitoscia towarzyszy¢ ma uczestnictwu
w modlitwie Kosciota (MD 49).

NajwyraZniejsze stwierdzenia na temat wylacznosci Magisterium Kos-
ciota w kierowaniu liturgia zawarte s3 w numerach 52-55 omawianej ency-
kliki. Papiez stwierdza stanowczo, ze ,nie godzi si¢ pozostawia¢ uznaniu
os6b prywatnych, cho¢by nawet nalezaly do stanu duchownego, swigtych
1 czcigodnych spraw, nalezacych do zycia religijnego spotecznosci chrzesci-
janskiej, a dotyczacych wykonywania kaptanstwa Jezusa Chrystusa, kultu
Boga, nalezytego oddawania czci Tréjcy Przenajswigtszej, Stowu Wcielo-
nemu, Jego Najswigtszej Rodzicielce i wszystkim innym swi¢tym. Dla tych
samych przyczyn nie wolno prywatnym jednostkom wydawac zarzadzen w
sprawach czynnosci liturgicznych, ktdére z natury swej sa najscislej zwigzane
z dyscypling koscielna, z tadem, jednoscia i harmonia Ciala Mistycznego,
a nierzadko i z nietykalnoscia wiary katolickiej” (MD 52). Podobne w swym
wydzwieku sg tez nastgpujace stowa Piusa XII, w ktérych doprecyzowuje

13 Pierwszym wzglgdem jest sprawowanie liturgii przez kaptanéw, a tym samym hierar-
chiczna struktura Kosciota: ,,Skoro wigc liturgia dokonuje si¢ w pierwszym rzedzie przez kap-
lanéw w imieniu Kosciola, przeto jej organizowanie, uklad i formy musza zaleze¢ od wiadzy
Kosciota. Ta zasada wynika z samej natury kultu chrzescijanskiego, a historyczne fakty potwier-
dzaja )3 (MD 47).
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kto stanowi kompetentng wladz¢ w sprawach liturgii: ,,wszystko nalezy czy-
ni¢ w stalym porozumieniu z Hierarchia Ko$cielna. Niechaj nikt nie wazy sig¢
na wlasna r¢ke naznacza¢ norm dla siebie lub innym je narzucaé. Jedynie
Papiez jako nastgpca sw. Piotra, ktéremu Boski Zbawiciel powierzyt piecze
nad trzoda, a wraz z nim Biskupi postuszni Stolicy Apostolskiej, ktérych
Duch Sw. ustanowil, aby rzadzili Kosciolem Bozym, maja prawo z urzedu
1z obowigzku rzadzi¢ ludem chrzescijanskim” (MD 55). Papiez jest przy
tym w peini §wiadom, ze wiele form liturgicznych ma wymiar drugorz¢dny
i podlega koniecznym przemianom. Na ich miejsce przychodza nowe, ale nie
moga one by¢ wprowadzane wola poszczegdlnych osob: , Niewatpliwie
Kosciét jest zywym zespolem czlonkdéw, dlatego takze 1 w zakresie Swigtej
liturgii rozrasta sie, rozwija si¢ 1 ulega z biegiem czasu przemianom wediug
potrzeb i okolicznosci, do ktérych si¢ dostosowuje, nie naruszajac przy tym
czystosci swojej nauki. Od tego nalezy dobrze odr6zni¢ zuchwale usitowania
tych, ktérzy z rozmystem wprowadzajg nowe zwyczaje liturgiczne lub tez
zadaja wskrzeszenia obrzedéw przezytych, niezgodnych z obowigzujacymi
dzi$ przepisami 1 rubrykami” (MD 52). Liturgia jest wiasnoScig Kosciota.
Wyltacznie Kosciét poprzez swdj Urzad Nauczycielski ma prawo na nowo
odczytywaé Boze Objawienie oraz wyraza¢ swojq wiar¢ w formie konkretne;j
nauki, ale takze w formie odpowiadajacej tej nauce praktyce liturgicznej (lex
orandi). W tym duchu papiez naucza: ,,Takze nowe obrzedy liturgiczne sa
godne szacunku i1 zachowania, gdyz powstaly pod natchnieniem Ducha
Swietego, ktéry w kazdym czasie az do konca $wiata jest obecny w Kos-
ciele; sq one w réwnym stopniu srodkami, ktérymi przeczysta Oblubienica
Jezusa Chrystusa postuguje si¢ dla ozywienia i zapewnienia $wigtosci ludzi”
(MD 53). Podejscie to zaklada dynamiczne ujecie dogmatu, w ktérym jest
miejsce na jego rozwdj, polegajacy na coraz glgbszym i wieloptaszczyzno-
wym ujmowaniu danej prawdy wiary w swiadomosci Kosciota: ,,zaden z ro-
zumnych katolikow, w zamiarze powrotu do starych formul uchwalonych
przez dawne Sobory, nie moze odrzuci¢ orzeczen, ktére Kosciét pod na-
tchnieniem i kierownictwem Ducha Swigtego bardzo pozytecznie okreslil
w nowych czasach i ktérych trzymaé¢ si¢ nakazal” (MD 54). Powyzsze
stwierdzenie jest wyrazna polemikg Piusa XII z fundamentalistycznym bibli-
cyzmem, w ktorym nie ma miejsca na Tradycj¢ oraz archeologizmem chrze-
scijanskim, dla ktérego wazne jest tylko to, co byto trescia nauczania i zycia
Kosciota w czasach apostolskich i co najwyzej w czasach patrystycznych.
Stwierdzenia te porzadkuja dos¢ jednoznacznie relacj¢ Urzedu Nauczy-
cielskiego Kosciola do liturgii w sensie tekstow liturgicznych (euchologia)
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i obrzgdow. W niewielkim jednak stopniu dotykaja one dwdch réznych
porzadkow wiary. Urzad Nauczycielski Kosciota podaje ja w ,,porzadku
prawdy” (prawda wiary, depozyt wiary), liturgia zas w ,,porzadku uobec-
nienia”’ tego, w co Kosciét wierzy. Porzadki te wzajemnie si¢ dopetniaja.
Encyklika Mediator Dei jest aplikacja do liturgii i sakramentéw prawd
eklezjologicznych zawartych w encyklice Mystici Corporis.

6. NAUCZANIE SOBORU WATYKANSKIEGO II
O KOSCIELE

Podstawowymi sposobami samorozumienia Kosciota w nauczaniu Soboru
Watykanskiego II sa nastepujace modele eklezjologiczne: Mistyczne Ciato
Chrystusa, Lud Bozy, ktérego Glowa jest Jezus Chrystus, Wspdlnota (Com-
munio) ludzi z Bogiem w Chrystusie oraz Sakrament Zbawienia. Dopelnie-
niem tej soborowej wizji misterium Kos$ciola sg obrazy biblijne. I tak
Kosciét to owczarnia, ktérej jedyna i konieczna brama jest Chrystus (por.
J 10, 1-10). Kosciét to trzoda, ktérej sam BoOg zapowiedzial, ze bedzie jej
pasterzem (por. Iz 40, 11; Ez 34, 1) i w pelni zrealizowal to w Jezusie
Chrystusie, Dobrym Pasterzu i Ksigciu pasterzy (por. J 10, 11; 1 P 5, 4).
Pasterz ten oddat swoje zycie za owce (por. J 10, 11-15). Koscidl to pole
uprawne lub ,rola Boza” (por. 1 Kor 3, 9). Koscidl jest tez nazywany ,,Boza
budowla” (1 Kor 3, 9) 1 ,,Miastem SwiQtym”, ktére sw. Jan Ewangelista
kontempluje i widzi je przy odnowieniu $wiata jako ,,zstgpujace z nieba od
Boga, przystrojone jak oblubienica zdobna w klejnoty dla swego me¢za” (Ap
21, 1-2). Kosciét nazywany jest takze ,,gérnym Jeruzalem” i ,,naszg matka”
(Ga 4, 26) oraz ,,niepokalana oblubienica niepokalanego Baranka (por. Ap
19, 7; 21, 2. 9; 22,17), ktéra On sam umilowat ,,i wydal za nig samego
siebie, aby ja uswigci¢” (Ef 5, 25-26), ktdra tez zlaczyl ze sobg we¢ziem
nierozerwalnym i nieustannie jg ,,zywi i pielegnuje” (Ef 5, 29) (por. KK 6).

Kosciét jako Ciatlo Chrystusa i Kosciét jako sakrament zbawienia to dwie
kolumny eklezjologii II Soboru Watykanskiego, co wyraza pierwszy
dokument soborowy Konstytucja o liturgii swigtej Sacrosanctum Concilium.
W swej czesci dogmatycznej przywotuje ona najpierw rozumienie Kosciota
jako znaku-sakramentu zbawienia, gdy stwierdza: ,,Dlatego skoro liturgia
codziennie przeksztalca tych, ktérzy sg wewnatrz Kosciola, w Swigty
przybytek w Panu, w mieszkanie Boga w Duchu, az do miary pelni wieku
Chrystusowego, w przedziwny spos6b réwnoczesnie umacnia ich sity do
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gloszenia Chrystusa, i tak znajdujacym sie poza Kosciotem ukazuje Go
jako znak wzniesiony dla naroddw, aby rozproszone dzieci Boze
zgromadzily si¢ w jedno, az nastanie jedna owczarnia i jeden pasterz”
(KL 2)"* Koncepcja Kosciola jako mistycznego Ciala objawia si¢ najbar-
dziej w samej definicji liturgii, ktéra tez wyraznie nawiazuje do definicji
zawarte) w Mediator Dei. Sobdr okresla liturgi¢ jako: ,,wypelnianie kap-
tanskiej funkcji Jezusa Chrystusa. W niej przez znaki dostrzegalne wyraza
si¢ i w spos6éb wlasciwy dla poszczegdlnych znakéw dokonuje si¢ uswig-
cenie czlowieka, a Mistyczne Cialo Jezusa Chrystusa, to jest
Gtowa ze swymi czlonkami, sprawuje pelny kult publiczny” (KL 7).
Bezposrednio po tym ojcowie soborowi dodaja stowa: ,,[...] kazda celebracja
liturgiczna jako dzialanie Chrystusa-Kaptana i Jego Ciala,
czyli Kosciotla, jest czynnoScia w najwyzszym stopniu swietg [...]”
(KL 7)” Obie te koncepcje w duzym stopniu si¢ utozsamiaja i dopetniaja
i s3 w pelni otwarte na inne rozumienia Kosciota (Lud Bozy 1 Communio).
Bardziej jednak niz pozostale uwzgledniaja w ukazywaniu istoty Kosciota
liturgi¢ 1 sakramenty. Ponadto, na podstawie powyzszych stwierdzen, mozna
wysnu¢ wniosek, ze sprawowanie liturgii 1 sakramentéw warunkuje sakra-
mentalny byt Kosciota, gdyz sa one najbardziej oczywista konsekwencja
sakramentalnego bytu Wcielonego Stowa. Sa one sprawowane z woli Chry-
stusa i przez Chrystusa moca Ducha Swietego. Koncepcja Kosciota jako
mistycznego Ciala opiera si¢ na przekonaniu o istnieniu Kosciota jako nie-
zaleznego ciala, koncepcja Kosciota jako sakramentu zbawienia podkresla
jego sakramentalng strukturg. Pierwsza okresla tozsamos¢ Kosciota druga
wyznacza jego misj¢. Pierwsza bardziej akcentuje swoista ,,nadzwyczajnosc”
1 ,,nadprzyrodzonos¢”, druga — cielesnos$¢ i przynaleznos¢ za pomoca struk-
tury znaku do Swiata stworzonego i materialnego. Koncepcja Kosciota jako

'4 Unde, cum Liturgia eos qui intus sunt cotidie aedificet in templum sanctum in Domino, in
habitaculum Dei in Spiritu, usque ad mensuram aetatis plenitudinis Christi, miro modo simul
vires eorum ad praedicandum Christum roborat, et sic Ecclesiam iis qui sunt foris ostendit
ut signum levatum in nationes, sub quo filii Dei dispersi congregentur in unum
quousque unum ovile fiat et unus pastor” (KL 7). Gtéwne sformutowanie o Kosciele jako znaku
odwoluje si¢ do stéw: ,Podniesie znak dla pogan i zgromadzi wygnancéw Izraela; pozbiera
rozproszonych z Judy z czterech stron $§wiata” (Iz 11, 12).

13 wLiturgia habetur veluti Iesu Christi sacerdotalis muneris exercitatio, in qua per signa
sensibilia significatur et modo singulis proprio efficitur sanctificatio hominis, et a mystico
Iesu Christi Corpore, Capite nempe eiusque membris, integer cultus pub-
licus exercetur. [...] omnis liturgica celebratio, utpote opus Christi sacerdotis eius-
que Corporis, quod est Ecclesia, est actio sacra praecellenter” (KL 7).
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Mistycznego Ciala jest mistyczna w ujmowaniu wigzi, zachodzacych migdzy
Glowa a czionkami Ciala. Koncepcja Kosciota jako sakramentu zbawienia
proponuje w to miejsce zwiazek misteryjny, czyli wypelniajacy si¢ przez
urzeczywistnianie zbawienia dokonanego w Chrystusie i przez Chrystusa.
Jedna i1 druga wzajemnie si¢ dopelniajg i razem ukazuja hermeneutyke ciag-
tosci w nauczaniu o Kosciele.

Idea Kosciota jako Mistycznego Ciala znalazia swoje odzwierciedlenie
w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium (KK 7, 8, 17, 32, 48,
49, 50), Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele Gaudium et spes (KDK 14,
45), Dekrecie o dzialalnosci misyjnej Kosciola Ad gentes (DM 4, 5, 6, 7) oraz
w Dekrecie o postludze i zyciu kaplanéw Optatam totius (DFK 2, 5).
W wypowiedziach tych Koscidl utozsamiany jest z Mistycznym Cialem Chry-
stusa. Najbardziej charakterystycznym stwierdzeniem nauczania soborowego
o Kosciele jako Mistycznym Ciele jest nastgpujacy fragment: ,,Syn Bozy
w naturze czlowieczej z Nim zjednoczonej, zwyci¢zajac smier¢ przez Smier¢
i zmartwychwstanie swoje, odkupit czlowieka i przemienilt w nowe stworze-
nie. Udzielajac bowiem Ducha swego, braci swoich, powolanych ze wszyst-
kich narodéw, ustanowil w spos6b mistyczny jako cialo swoje. W ciele tym
zycie Chrystusowe rozlewa si¢ na wierzacych, ktérzy przez sakramenty jedno-
cza si¢ w sposéb tajemny i rzeczywisty z umgczonym i uwielbionym Chry-
stusem [...] Tak oto wszyscy stajemy si¢ cztonkami owego Ciata” (KK 7).

Sobér Watykanski II, wskazujac na zbawczy charakter Kosciota, nazywa
go nie tylko sakramentem jedno$ci mi¢gdzy Bogiem i ludzmi, ale okre$la go
takze mianem sakramentu zbawienia: ,,Pan Jezus na poczatku «przywolal do
siebie tych, ktérych sam chcial i przybyli do Niego. I ustanowil dwunastu,
aby z Nim przebywali i zeby ich wysylal nauczaé» (Mk 3, 13-14). W ten
spos6b zostali Apostolowie zarodkiem nowego Izraela i réwnoczesnie za-
czatkiem nowej hierarchii. Nast¢pnie, kiedy raz na zawsze swoja Smiercia
i zmartwychwstaniem dopelnil w sobie samym tajemnic naszego zbawienia
i odnowienia wszystkiego, osiagnawszy jako Pan wszelka wladz¢ w niebie
i na ziemi, zanim zostat wziety do nieba, zalozyt swdj Kosciot jako sakra-
ment zbawienia” (DM 5). Chrystus, zakladajac swéj Kosciét, ustanowit go
jako narzedzie oraz miejsce realizowania si¢ Jego zbawienia. Sakrament ten
zrodzit si¢ z boku umierajacego Chrystusa i z Jego woli réwniez przybrat
charakter uniwersalny i powszechny. Nauczanie Soboru Watykanskiego II
jest w tym wzgledzie jednoznaczne: ,,Chrystus wywyzszony ponad ziemi¢
wszystkich do siebie pociagnat (por. J 12, 32); powstawszy z martwych (por.
Rz 6, 9) Ducha swego ozywiciela zestal na uczniéw i przez Niego ustanowil
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Cialo swoje, ktérym jest Kosciét jako powszechny sakrament zbawienia;
siedzac po prawicy Ojca dziata ustawicznie w $wiecie, aby prowadzi¢ ludzi
do Kosciola i przezen mocniej ich z soba zlaczyé, a karmiac ich Cialem
i Krwia wlasna uczyni¢ ich uczestnikami swego chwalebnego zycia” (KK 48).
Ponadto w relacji z tym tekstem pozostaja inne sformulowania soborowe:
,,K0$ciol postany przez Boga do narodéw, aby byl «powszechnym sakramen-
tem zbawienia», usituje gltosi¢ Ewangeli¢ wszystkim ludziom z najgl¢bsze;j
potrzeby witasnej katolickos$ci oraz z nakazu swego Zalozyciela” (DM 1)
oraz: ,,Wszelkie zas$ dobro, jakie Lud Bozy w czasie swego ziemskiego piel-
grzymowania moze wyswiadczy¢ rodzinie ludzkiej, wyplywa z tego, ze
Kosciol jest «powszechnym sakramentem zbawienia», ukazujacym i zarazem
realizujacym tajemnice mito$ci Boga do czlowieka” (KDK 45).

Kosciél jest sakramentem zbawienia nie tylko dlatego, ze jest znakiem
i narzgdziem zbawienia w $wiecie. Tym, co konstytuuje Kosciél w jego
sakramentalno$ci sa sakramenty i zwiazana z nimi liturgia. Kosciot prze-
jawia i buduje swoja sakramentalno$¢ poprzez sprawowanie sakramentéw,
ktére sa znakami i $rodkami taski'® Ich sprawowanie jest podstawowym
dziataniem Kos$ciota, a zarazem urzeczywistnianiem si¢ Kosciola w zyciu
jego wiernych'” Sakramenty sa konkretnymi $rodkami, wyrastajacymi z Kos-
ciola sakramentu, za ktérych pomoca Chrystus udziela cztowiekowi swojej
faski i pomocy koniecznej do przemiany zycia i dazenia do swigtosci. Jest to
bardzo konkretna realizacja sakramentalnosci Kosciola w codziennosci ludz-
kiego zycia. Sobdér wyraza to w nastgpujacy sposob: ,,Celem sakramentoéw
jest uswigcenie czlowieka, budowanie mistycznego Ciala Chrystusa, a wre-
szcie oddawanie czci Bogu. Jako znaki, maja one takze pouczac. Sakramenty
wiar¢ nie tylko zaktadaja, lecz za pomoca stéw i rzeczy daja jej wzrost,
umacniaja ja 1 wyrazaja” (KK 59). Rol¢ poszczegdlnych sakramentéw w zy-
ciu Kosciota i wiernych omawia KK 11.

Jednym z wazniejszych zagadnien zwigzanych z rozumieniem Kosciola
jako mistycznego Ciala Chrystusa i sakramentu jest wskazanie na Eucha-
rysti¢ jako miejsce budowania Kosciota. Budowanie Kos$ciota dokonuje si¢
gléwnie na mocy zjednoczenia wiernych z Chrystusem, a w Chrystusie mig-
dzy soba'® W Eucharystii buduje si¢ Kosciét we wszystkich Jego ujeciach

1S Por. B. M i gut. Znaki Misterium Chrystusa. Lublin 1996 s. 64.

"Por. L. Balter. Refleksja teologiczna nad soborowq koncepcja Kosciota. ,.Czestochow-
skie Studia Teologiczne” 8:1980 s. 78.

'8 prawde o budowaniu Kosciota przez Eucharysti¢ ukazal Jan Pawet II w encyklice Ecclesia
de Eucharystia z 2003 roku (por. nr 21-25).
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(mistyczne Cialo, sakrament zbawienia, lud Bozy i Communio) i wymiarach.
Sob6r Watykanski II naucza, ze Ofiara eucharystyczna jest ,,zrédlem i za-
razem szczytem calego zycia chrzescijanskiego” (KK 11) oraz ze ,,w Naj-
swigtszej Eucharystii zawiera si¢ [...] cale dobro duchowe KosSciota, to
znaczy sam Chrystus, nasza Pascha 1 Chleb zywy, ktOry przez swoje ozy-
wione przez Ducha Swiegtego i ozywiajace Ciato daje zycie ludziom” (DK 5).
Dlatego tez Kosciél nieustannie zwraca swe spojrzenie ku swojemu Panu,
obecnemu w Sakramencie Oltarza, w kté6rym objawia On w pelni ogrom
swej milosci. Ofiara eucharystyczna tkwi w centrum procesu wzrastania
Kosciota. Kosciol, bedac krolestwem Chrystusa, rosnie w sposéb widzialny
w swiecie, a dokonuje si¢ to na drodze sprawowania Najswigtszej Ofiary:
,1lekro¢ sprawowana jest na oltarzu ofiara krzyza, w ktérej Chrystus zostal
ztozony w ofierze jako nasza Pascha, dokonuje si¢ dzieto naszego Odku-
pienia. Jednoczes$nie w sakramencie Chleba eucharystycznego przedstawiana
jest i dokonuje si¢ jednos¢ wiernych, ktérzy stanowia jedno cialo w Chry-
stusie” (KK 3). Eucharystia jest zrédlem budowania i wzrastania kazdej
wspélnoty eklezjalnej: ,,Zadna [...] spoteczno$é chrzesécijanska nie da sie
wytworzy¢, jezeli nie ma korzenia i podstawy w sprawowaniu Najswigtszej]
Eucharystii” (DK 6).

PODSUMOWANIE

Obecne w encyklice Piusa XII Mediator Dei uj¢cie Kosciola jako Mis-
tycznego Ciala Chrystusa jest oczywista konsekwencja wczesniejszej ency-
kliki tego samego papieza Mystici Corporis Christi. Encyklika Mediator Dei
jest bowiem aplikacja tej eklezjologicznej wizji do rozumienia liturgii i 2y-
cia nig. Wiez migdzy Kosciolem, uyymowanym jako mistyczne Ciato Chry-
stusa, a liturgia i sakramentami przenika cala histori¢ Kosciota i1 Jego nauki.
W centrum nauki o Kosciele w Nowym Testamencie znajduje si¢ idea Sw.
Pawla o Kosciele jako Ciele Chrystusa. W refleksji patrystycznej Koscidl
oznaczal gléwnie Wcielenie Chrystusa w pelnego czlowieka i w pelnig¢ ro-
dzaju ludzkiego. Po schizmie wschodniej dochodzi na Zachodzie do zala-
mania si¢ refleksji biblijno-patrystycznej w nauczaniu Kosciota, a w to miej-
sce pojawia si¢ koncentracja na elementach widzialno-organizacyjnych, co
prowokuje nastgpnie sprzeciw reformatoréw i prowadzi do dalszego roztamu
w Kosciele. W XIX wieku dochodzi do ozywienia idei Mistycznego Ciata.
Dokonuje si¢ to w szkole Tybindzkiej, ale tez w ruchu liturgicznym. Wielkie
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znaczenie w budowaniu idei Kosciota jako Mistycznego Ciala Chrystusa
miat ruch liturgiczny, a zwtlaszcza benedyktyn z Maria Laach — Odo Casel.
Jego ujecie Kosciola rozposciera si¢ pomi¢dzy idea Kosciota jako Mistycz-
nego Ciala Chrystusa a Kosciola jako misteryjnego (sakramentalnego) Ciala
Chrystusa. Idea ta przenika zaréwno encyklike Mediator Dei, jak tez cale
nauczanie II Soboru Watykanskiego, a zwtaszcza Konstytucj¢ o liturgii
Sacrosanctum Concilium, gdzie idea Kosciota jako Mistycznego Ciata Chry-
stusa zostala dopelniona ujgciem Kosciola jako sakramentu zbawienia.
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ECCLESIOLOGY OF MEDIATOR DEI INTERPRETED IN THE KEY
OF CONTINUITY HERMENEUTICS

Summary

The interpretation of the Church as Christ’s Mystic Body that is present in Pius XII's
encyclical Mediator Dei is an obvious consequence of the earlier encyclical by the same Pope,
namely Mystici Corporis Christi, as the encyclical Mediator Dei is an application of this eccle-
siological vision for understanding liturgy and living with it. The bond between the Church
understood as Christ’s Mystic Body on the one hand and liturgy and the sacraments on the other
permeates the whole history of the Church and its teaching. In the New Testament in the center of
the teaching on the Church there is St. Paul’s idea of the Church as Christ’s Body. In the patristic
reflection the Church mainly signified the embodiment of Christ in the complete man and in the
complete mankind. After the eastern schism a breakdown in the Biblical-patristic reflection in the
Church’s teaching occurs, and a focus on the visual-organizational elements appears, which then
provokes an opposition from the reformers, and leads to further divisions in the Church. In the
19™ century the idea of the Mystic Body is revived. This happens in the Tiibingen school, but also
in the liturgical movement. The movement, and especially the Benedictine from Maria Laach,
Odo Casel, played a great role in developing the idea of the Church as Christ’s Mystic Body.
Casel’s interpretation of the Church ranges from the idea of the Church as Christ’s Mystic Body
and the Church as Christ’s Mysterious (Sacramental) Body. The idea permeates both the ency-
clical Mediator Dei, and the whole of the teaching of the Vatican Council II, especially the
Constitution on Liturgy Sacrosanctum Concilium, where the idea of the Church as Christ’s Mys-
tic Body is complemented with the understanding of the Church as the sacrament of salvation.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: Kosci6t jako Mistyczne Ciato Chrystusa, Kosciét jako sakrament zbawienia,
liturgia, sakramenty, eklezjologia.

Key words: Church as Christ’s Mystic Body, Church as the sacrament of salvation, liturgy, sacra-
ments, ecclesiology.



