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RABIE] Stanistaw: Jednos¢ Europy a podziat chrzescijan (1950-2000).
Opole: Red. Wyd. Wydz. Teol. Uniw. Opolskiego 2000 — 247 s. Uniwersytet
Opolski. Wydzial Teologiczny. Instytut Ekumenizmu i Badan nad Integra-
¢j3. (Ekumenizm i Integracja 5). Bibliogr., streszcz. niem., franc. ISBN 83-
88071-07-6.

W pracy oryginalne jest zwrdcenie uwagi na paralelnos¢ dwdéch procesow:
ekumenicznego oraz integracyjnego, ktére maja miejsce w Europie od drugiej
polowy XX wieku. Juz sam tytut rozprawy wskazuje na zwiazki, ktére Autor
dostrzega migdzy jednoscia Europy a podzialem chrzescijanstwa. Tytul zdaje
si¢ sugerowac istnienie pewnych dwéch standw faktycznych, jakimi sg jedno$é
Europy i podzial chrzescijanstwa, badz tez wskazuje na proces jednoczenia si¢
Europy, ktéremu sprzeciwia si¢, lub stoi na przeszkodzie, aktualny podziat
chrzescijanstwa. Autor wyraznie zaznacza we Wprowadzeniu do swej rozprawy,
ze jego wysilek badawczy koncentrowac si¢ bgdzie na poréwnaniu osiagnigc
ruchu ekumenicznego i prac w ramach procesu integracji Europy w ciagu ponad
pieédziesigciu lat. Zaklada bowiem zalezno$¢ tych dwéch proceséw (s. 12).
Biorac pod uwage obecng sytuacj¢ migdzywyznaniowg i mi¢dzykoscielng oraz
polityczno-spoteczng i kulturowa, problem rozprawy zostal postawiony bardzo
interesujaco i wymagat szerokich badan interdyscyplinarnych.
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Ks. Rabiej juz we Wprowadzeniu zapowiada, Zze ujmie zasadniczy problem
rozprawy w szerokim kontekscie. Wychodzi od przekonania, iz inicjatorzy
wszelkich procesdw integracyjnych, podejmowanych na okres$lonych obszarach
geograficznych, winni zawsze mie¢ na uwadze kryterium tzw. jednosci cywili-
zacyjnej oraz zwartosci geograficznej. O ile ten drugi czynnik jest dosy¢ oczy-
wisty 1 konieczny, o tyle pierwszy z nich wydaje si¢ byé, jego zdaniem, czgsto
pomijany. Wyczulenie role¢ czasu, na histori¢, pozwala mu zywi¢ przekonanie,
ze bliskos¢ cywilizacyjna jest niezbednym warunkiem przetrwania wspélnot,
ktére maja by¢ zespotem organicznym, odpornym na kryzysy i zdolnym do po-
stgpu. Aby jakikolwiek organizm ponadnarodowy miat cechy spoistosci i szan-
s¢ trwalosci musi by¢ zachowana jedno$¢ cywilizacyjna, ktéra wspéttworzy re-
ligia (s. 11). Trudno w tym momencie nie przyzna¢ racji intuicji Autora, kiedy
patrzy si¢ na skutki pominigcia faktora religijnego obserwowane pod koniec
XX stulecia na obszarze dawnej Jugostawii, czy tez w obrebie podzielonego
dawnego Zwiazku Radzieckiego.

Miejscem, gdzie w obecnej Europie najlepiej wida¢ granicg migdzy dwoma
cywilizacjami — wschodnig i zachodnig — przebiega, zdaniem Rabieja, doktadnie
migdzy Serbami i Chorwatami. Spotecznosci dawnej Jugostawii, nalezace do réz-
nych obszar6w cywilizacyjnych, poprzez swéj dramatyczny konflikt przypomi-
naja Europie jej dualizm cywilizacyjny. Jedna czes¢ ma swoje korzenie w Rzymie
(niezaleznie od tego czy jest katolicka czy protestancka), druga w Konstantyno-
polu. W ostatnich latach to, co zostato polaczone w sposéb arbitralny, z pogwat-
ceniem histoni, religii i kultury, doznato bolesnego rozpadu (s. 12). Wprawdzie
w tym wstepnym przykladzie i w tych wst¢pnych wywodach brak ,.,elementu bo-
$niackiego”, czyli muzulmanskiego, ktéry dla jednosci Europy ma wielkie zna-
czenie, a w przysziosci bgdzie mial prawdopodobnie jeszcze wigksze, to jednak
ten brak jest usprawiedliwiony zalozeniami rozprawy, ktéra pragnie badac¢ tylko
zaleznosci pomig¢dzy procesem integracji europejskiej a wysitkami dokonywa-
nymi na rzecz zblizenia ekumenicznego wsréd Kosciotéw chrzescijanskich.

Okres, ktéry Autor poddaje dokladniejszej analizie obejmuje druga polowe
XX stulecia. Zasadniczo interesuje go czas jaki uptynat mi¢dzy publikacja De-
klaracji Roberta Schumana (1950 r.), a projektem Karty Podstawowych Praw
Unii (2000 r.). Natomiast w historii rozwoju ruchu ekumenicznego daty te wy-
znaczaja poczatek intensywniejszych dzialan po pierwszym Zgromadzeniu
Ogélnym Swiatowej Rady Kosciotéw w Amsterdamie (1948 r.), oraz prace
przygotowawcze realizowane pod auspicjami Konferencji Episkopatéw Europy
(KKE) i Rady Konferencji Episkopatéw Europy (CCEE) nad Charta Oecume-
nica dla Europy (2000/2001 r.).

W oparciu o lekturg wielu interesujacych opracowan, tzn. na bogatej bazie
zrédlowej, w pierwszym rozdziale pracy (s. 34-56) Autor przedstawia dzieje
cywilizacji chrzescijanskiej w Europie przez pryzmat dialogu toczacego sie
migdzy chrzescijanstwem a religiami poganskimi, ortodoksja a herezja, cesar-
stwem a Kosciotem, Rzymem a Konstantynopolem, Kosciotem uniwersalnym
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a lokalnym, nastgpca sw. Piotra a sukcesorami apostolskimi, misjami a prozeli-
tyzmem, grzesznego ludu Bozego a idealnym Krélestwem Bozym. Dialog po-
dejmowany w celu wspélnego szukania i odkrywania prawdy stanowi modus
vivendi cywilizacji europejskiej. Odzwierciedlaja to, jego zdaniem, dzieje filo-
zofii, literatury i religii.

Powszechna obecnos¢ dialogu w mikro- i makrostrukturach Europy sprawia,
ze stal si¢ on faktorem jej rozwoju. Istniejaca i rozwijajaca si¢ w kazdej epoce
szeroko rozumiana kultura europejska jest ,produktem”, a zarazem ,,producen-
tem” wielu pradéw myslowych 1 postaw pozostajacych w ustawicznym dialogu.
Stusznie Autor zauwaza, ze do dialogu w kulturze europejskiej dochodzi migdzy
tym, co okreslamy opozycyjnie: staroZzytne — nowozytne, tradycja — ewolucja,
partykularyzm — uniwersalizm, indywidualizm — kolektywizm, racjonalizm — em-
piryzm, religia — rozum, wiara — watpienie, mistycyzm — krytycyzm, deizm —
ateizm, immanencja — transcendencja, kultura humanistyczna — kultura scjenty-
styczna, hamletyzm — prometeizm itp. W dialogu miedzy wyzej wymienionymi
wartosciami ksztattowaty si¢ fundamenty tzw. cywilizacji europejskiej. Jej walor
w duzej mierze zalezat nie tylko od bogactwa wytaniajacych si¢ pradéw i kierun-
kéw myslowych, ale réwniez od zaistniatego miedzy nimi dialogu (s. 36).

Stuszne sa tez sady Autora, ze ,metoda rozwigzywania probleméw na
plaszczyznie dialogu zostata zaniechana w wyniku wielkich schizm w tonie Ko-
Sciota. Wszelkie proby powrotu do jednosci okazaly si¢ malo skuteczne az do
XX stulecia. Narodzenie si¢ ruchu ekumenicznego z inicjatywy strony prote-
stanckiej, nowa postawa rzymskich katolikéw po Soborze Watykanskim II,
otwarcie si¢ prawostawnych na kontakty z pozostalymi Kosciotami pozwolity
ponownie wej$¢ na droge dialogu” (s. 13). Pewnego dopowiedzenia domaga si¢
jedynie twierdzenie ks. Rabieja o ,,narodzeniu si¢ ruchu ekumenicznego z ini-
cjatywy strony protestanckiej” Owszem, ruch ekumeniczny ma swe poczatki
po stronie protestanckiej, ale ruch ten w swych poczatkach zainteresowany byt
tylko jednoscia wewnatrz protestantyzmu, konsolidacja wiernych ewangelickich
nalezacych do réznych Kosciotéw protestanckich na zasadach protestantyzmu.
Nie byl to prawdziwie ekumeniczny ruch charakteryzujacy si¢ otwarciem na
zewnatrz. Jednym z celéw pierwszej ekumenicznej organizacji protestanckiej —
Aliansu Ewangelickiego, byla przeciez obrona przed katolicyzmem.

Znakom nowej epoki w relacjach ekumenicznych towarzyszyly inicjatywy
stuzace odbudowie jednosci gospodarczo-politycznej w powojennej Europie.
W koncu lat 40-tych i na poczatku roku 1950 podjgto konkretne kroki w celu
integracji Starego Kontynentu. Rozszerzajac stopniowo obszary wspéipracy,
Europa miata doj$¢ do petnego zjednoczenia ekonomicznego, politycznego
i spotecznego. W drugim rozdziale pracy (s. 57-124) ks. Rabiej prébuje oceni¢
na ile zamierzenia ,,0jcéw nowej Europy”: Konrada Adenauera, Alicide de Ga-
speriego i Roberta Schumana znalazly odzwierciedlenie w realizacji. Przy oka-
zji pokazano, jak pierwotna struktura instytucjonalna Europejskiej Wspdlnoty
Gospodarczej (EWG) stata si¢ prefiguracja pdézniejszych, bardziej rozbudowa-
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nych struktur Unii Europejskiej. Kreacja takich instytucji, jak na przyklad: Par-
lament Europejski, Rada UE, Komisja Europejska, Europejski Trybunat Spra-
wiedliwosci wraz ze wszystkimi podzespotami mialy jeden podstawowy cel: tak
ksztattowac przysztos¢ Europy, aby nie zatraci¢ jej niestychanego bogactwa
narodowego, kulturalnego, spotecznego, historycznego i politycznego. ,.Jednosé
w réznorodnosci” — to nie byt tylko slogan usprawiedliwiajacy entuzjazm pro-
unijny, lecz raczej pewna dewiza dla wspdipracy podejmowanej w imi¢ za-
troskania o ,,dusze Europy”. Zasadniczym rysem jej tozsamo$ci miata i ma by¢
pewna mozaikowos¢ kultur, jezykéw, tradycji, postaw, sposobdw zycia. Jednak
ta heterogeniczno$¢ nie moze przekraczaé pewnego progu, za ktérym staje si¢
powodem chaosu, immobilizmu i rozkladu. Czynnikiem chronigcym przed tego
typu degradacja ma by¢ okreslony swiat wartosci. Odwotywanie si¢ do niego
bylo szczegdlng domena chrzescijanstwa. Wielu znanych i cenionych polity-
kéw, ludzi gospodarki i1 kultury reprezentowalo swoim zyciem tenze system
aksjologiczny, co bardzo jasno Autor wykazal. Szczegélna rol¢ odegrato tutaj
ugrupowanie Demokracji Chrzedcijanskiej, z ktérg identyfikowali si¢ fundato-
rzy integracji europejskiej, z Robertem Schumanem (1886-1963) na czele. Ich
dziatania odnajdywaty wsparcie w nauczaniu Kosciota. Widaé to réwniez dzi$
w zaangazowaniu Watykanu i episkopatéw katolickich niektérych panstw
w dyskusje¢ nad przyszla Konstytucja Unii Europejskiej.

Wiele syntetycznych i opisowych informacji zawart Autor w II i III para-
grafie Il rozdziatu, prezentujac akty konstytucyjne dla Europy i struktury unijne.

W trzecim rozdziale W trosce o ,,ducha Europy” (s. 125-198) dano opis
zaangazowania si¢ Kosciola, papiezy i innych os6b drugiej polowy XX stulecia
na rzecz odbudowy jednoéci na Starym Kontynencie. W wielu wypadkach byty
to dziatania wprost stuzace temu celowi. Niejednokrotnie tez, w sposéb posred-
ni, wiele gestéw i wypowiedzi pasterzy Kosciola pomogio nada¢ obu omawia-
nym w rozprawie gldwnym procesom wilasciwy kierunek. Na polu zblizenia
ekumenicznego na pewno duze znaczenie miato spotkanie patriarchy Konstan-
tynopola, Athenogorasa, z papiezem Pawlem VI (Jerozolima — 1964). Obopdlne
zniesienie wczesniejszych wykluczen ze wspdlnoty prawowiernego Kosciofa
otwarto nowy etap we wzajemnych poszukiwaniach jednosci. Stato si¢ to po
pieciu stuleciach, jakie uplynely od ostatniej proby zjednoczenia, podjetej na
unijnym Soborze Florenckim (1439). W koncu XX stulecia ,,Siostrzane Ko-
scioly” zaczgly ponownie rozmawial ze soba. Jednak spektakularny przetom
nie zazegnal p6zniejszych kryzyséw doprowadzajacych do stagnacji w rozmo-
wach ekumenicznych. Sytuacja ,,patowa” z prawostawiem znalazla swoje odbi-
cie w relacjach spoleczno-politycznych. Niestety, i tym wypadku potwierdzito
si¢ przekonanie o zbyt jaskrawym zréznicowaniu cywilizacyjnym miedzy
wschodnim (bizantyjskim) i1 zachodnim (tacinskim) chrzescijanstwem. W obli-
czu takich rozwarstwien nie sposéb mysle¢ o daleko posunigtej jednosci w ra-
mach geograficznych granic Europy.
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Jako realistyczny euroentuzjasta ks. Rabiej znajduje wytlumaczenie i uspra-
wiedliwia poniekad powyzszy stan. Wedlug niego zar6wno doswiadczenie
historyczne, jak i studia teoretyczne dowodza, ze Unia Europejska nie jest
wlasciwym miejscem dla wielkich poteg, o rozleglych obszarach, ogromnych
zasobach ludzkich, nieprzebranych bogactwach naturalnych, potgznych sitach
zbrojnych. Préba wchlonigcia tak duzych spolecznosci, posiadajacych jedno-
czesnie odmienng tozsamos$c¢ cywilizacyjna, doprowadzilaby do paralizu orga-
nizacyjnego, odbierajacego zdolno$¢ wykonywania podstawowych zadan.
W dalszej perspektywie mozna jednak zaktadac, iz sukces proceséw integracyj-
nych w obszarze cywilizacji tacinskiej moze sta¢ modelem dla spotecznosci
identyfikujacych si¢ z dziedzictwem bizantyjskim. W obydwu przypadkach du-
za rol¢ odgrywa czynnik religijno-konfesyjny. Autor z nadzieja przypuszcza, ze
postgp w dialogu katolicko-protestanckim (szczegdlnie z KoSciotami luteran-
skimi) moze by¢ dobrym §wiatlem na drodze odbudowy jednosci opartej o ide-
aty Ewangelii. Potwierdzeniem tego juz jest Wspélna deklaracja o usprawie-
dliwieniu, podpisana w Augsburgu 31 X 1999 r.

Prébujac spojrzeé catosciowo na rozprawe, mozna powiedzieé, ze jej Autor
jest — jak juz wspomniatem — racjonalnym euroentuzjasta. Dostrzega on mozli-
wosci cywilizacyjnego skoku dla krajéw wchodzacych do Unii Europejskie;j.
Mniej zajmuje si¢ ewentualnymi negatywnymi skutkami utraty pewnych warto-
Sci natury duchowe;j czy religijnej. Od strony tre$ciowej mozna bylo poswigcié¢
wigcej miejsca i uwagi roli europejskich instytucji ko$cielnych, rzymskokato-
lickich i niekatolickich (np. CCEE i KEK), ktére juz niejako w teorii i praktyce
wyprzedzily realizacj¢ postulatéw integracyjnych. Od strony redakcyjnej brak
jest indekséw: rzeczowego i osobowego.

Piotr Jaskéta (Opole)



