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Brescia

DUCH CIALA

Jesli niekiedy zle rozumiemy i przyjmujemy plan Bozy, to
dzieje sie tak dlatego, ze nie zaglebiliSmy sie dostatecznie w ta-
jemnice Tréjcy Swietej. W historii mysli teologicznej powstaty
na tym tle dwa zasadnicze bledy.

Najpierw ten brak sprawil, ze nasze poznanie wewnetrznego
zycia Bozego stalo sie bezowocne. W konsekwencji tego traktat
De Deo Trino napelnil sie subtelnosciami rozumowymi, usilujgcymi
pogodzié jednosé Istoty z troistoscia Osdb. Pozniej, w celu lepsze-
go rozjasnienia tajemnicy, starano sie opisaé Trojce Swietg w Jej
dzielach na rzecz ludzi, zakladajac, iz dzialanie Boga troistego
w historii (Tr6jea ,ekonomiczna”) i Zycie wewngtrztrynitarne
(Tréjca ,,ijmmanentna”) sg catkowicie identyczne.

Tymczasem jednak takie stwierdzenie jest z dwéch motywow
falszywe. Po pierwsze, poniewaz Zzycie Boga nie ogranicza sie
tylko do Jego dzialania w historii i nie moze by¢ don sprowa-
dzone; po drugie zas, poniewaz objawienie Boze nie ma tylko na
celu ukazania Boga w historii ludzkiej, lecz takze otwarcie nam
drogi prowadzgcej do pelni zycia. Wlasnie na tym tle powstaje
nieporozumienie: jest prawda, ze ,,Slowo-dla-nas” i ,,Stowo-w so-
bie-samym’” sg tg samg Osobg Chrystusa, lecz On przyszed!, abys-
my w Nim i przez Niego mieli rzeczywisty przystep do Tréjcy
Swietej, do niewystowionej i wiecznej relacji Slowa do Ojca
i Ducha.

Na drugim miejscu, owo my, ktore wchodzi do tajemnicy Tr6j-
cy Swietej, nie ma charakteru ogdlnego i niezréznicowanego: po-
$réd niezliczonych i osobowych ,,ty”, do ktérych sie kieruje Bog
trojosobowy, sg osoby, ktérym On zezwolil przez laske wejsé
z Chrystusem w samg glebig zycia Bozego i ,,moéwi¢”’ do Kosciola.
Mozna tu pomys$leé¢ chotby o $w. Katarzynie ze Sieny, o §w. Janie
cd Krzyza, o $w. Elzbiecie od Trdjcy Swietej, o Adrienne von
Speyr i wielu innych. W tym mistycznym i eklezjalnym zagle-
bieniu sie w tajemnice Trojcy Swietej mozna kontemplowaé Ojca,
Syna i Ducha w Ich wewnetrznych relacjach osobowych, a przv
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tym nie ugrzezna¢ w logicznych subtelnosciach dawnych trakta-
téw teologicznych. Czy teologowie sg w stanie méwié teologicznie
o tej historii, ktéra nie ptynie tylko z Tréjcy Swietej ku nam,
lecz takie powraca do Tréjey!? Smiala nauka, ktérg $w. Jan
od Krzyza, doktor Kosciola, rozsial w swej Piesni duchowej (por.
zwl. rozdzial 39, 3), oraz wzniosla teologia trynitarna Adrienne
von Speyr czekaja na takg wlasnie interpretacje.

Swieci ucza nas przede wszystkim rozwazaé wieczng i ,,isto-
towg wymiane milosci”, w ktdrej stworzenie zostalo zamierzone
i uksztaltowane, oraz jest kochane. Pomagajg nam zrozumie¢,
w jaki sposob, bez naruszenia wolnosci, zostalo ono wigczone
w wielkg dynamike mitosci, ktéra jednoczy Osoby Boskie. Nie
mozna opisywaé, ani tez wyobraza¢ relacji Ojca, Syna i Ducha
do stworzenia na sposdb powierzchowny jako pewien cigg opiso-
wych apropriacji, albowiem w takim ujeciu nadal sie postuguje
terminami czysto {filozoficznymi. Nalezy najpierw spojrze¢ na
stworzenie jako na drugi dar bezmiernej mitosci, dar Ojca przez
Syna (ktéry Syn otrzymuje i przekazuje) i Ducha, ktéry jest Ich
Darem wzajemnym i pierwszym. Dopiero wtedy mozna ujmowa¢
calg historie w taki spos6b, ze Wcielenie (przyjscie Slowa na swiat)
jest prawdziwie tym wydarzeniem, ku ktéremu nieustannie i od-
wiecznie zmierzajg Ojciec 1 Syn.

Oto komentarz pewnego wspoélczesnego mistyka do biblijnego
zdania: ,,Duch przenika wszystko, nawet glebokosci Boga samego”
(1 Kor 2, 10): ,,Duch przenika gtebokosci Boga: Bog Ojciec nie ma
zadnej tajemnicy przed swoim Synem; objawia Mu wszystko, co
w Nim jest, a objawia Mu po to, by stuzylo to objawieniu, aby
Duch uczynil to odwiecznie jasnym w sercach wierzacych. W tym
sensie Duch jest Wiezig miedzy Bogiem a ludZmi, odwiecznym
Posrednikiem, ktéry umozliwia relacje i udzial. Réwniez Duch
uczestniczy we wszystkim, co jest miedzy Ojcem i1 Synem, i w ca-
tym ziemskim zyciu Syna. On towarzyszy Mu we wszystkich Jego
doswiadczeniach boskoludzkich i je objawia. Przemawia w kaz-
dym slowie wypowiadanym przez Syna, dziala w kazdym doko-
nywanym przez Niego cudzie. Towarzyszy Mu na krzyzu, tak bar-
dzo z Nim zjednoczony, ze po doswiadczeniu przez Niego ludzkie]
Smierci i najglebszego opuszczenia oddaje Syna w rece Ojca. Duch
uczestniczy tez w tajemnicy opuszczenia, w absurdzie krzyza,
w madrosci (tak bardzo odmiennej od madrosci ludzkiej), ktora

1 Por. H. de Lubac, La postérité spirituelle de Joachim de Flore, 2 tomy,
Paris-Namur 1979-1981.
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w zakrytej tajemnicy Boga stanowi zrédlo boskiej prawdy, w kté-
rej Ojciec, Syn i Duch uczestniczg w sposob istotowy i rowny” 2.

Rozumiemy zatem, dlaczego Duch nigdy nie moze by¢ odigczo-
ny od Stowa. Slowo nie moze juz odlgczyc¢ sie od ciala, ktore przy-
jelo 1 w ktérym na nowo przygarnelo do siebie stworzenie. Nigdy
wiec i Duch nie opuszcza ciala Slowa. Wszyscy czciciele Ducha,
wszyscy ci, ktérzy zamierzaja sie Mu ofiarowaé¢ i przygotowac
Mu droge, muszg podaza¢ zawsze zgodnie z t3 logika wewngtrz-
trynitarng, bardzo prostg, a zarazem niezmienng.

Duch, ktéry nie bylby poslany przez Chrystusa (Boga-Czlo-
wieka) 1 nie pozostalby Jego Duchem, nie méglby by¢ naszym Po-
cieszycielem i nie moglby przekonac ,,$wiat o grzechu, o sprawie-
dliwosci 1 o sadzie” (J 16, 7-11). Ojciec moze i chce postaé Ducha
tylko ,,w imieniu Chrystusa”, a Duch moze ,,przypomnie¢” tylko
to, co powiedzial Chrystus (J 14, 26). Duch ,,nie bedzie méwil od
siebie, ale powie wszystko, cokolwiek ustyszy (...), poniewaz z mo-
jego wezmie i wam objawi” (J 16, 13).

Lecz to jeszcze nie jest wszystko. Powinnismy rozwazyc¢ ta-
jemnice totalnego Wcielenia Slowa: odtad i juz bez konca Duch
bedzie ukierunkowany na Stowo i z Nim zwiazany. Przez ,totalne
Wecielenie” rozumiemy zamyst, zgodnie z ktérym Ojciec zechcial,
by Jego boskie Stowo przyjelo cialo, by ,,skupilo sie” w nim, jak
moéwili Ojcowie Kosciola. Jest to zamyst Bozy, ktérego zakres
i organiczno$¢ musimy pojgé3. Trzeba w nim dostrzec, zgodnie
z calg tradycjg chrzescijanska, wielokrotne wcielenie Stowa, ktdre
postaramy sie opisa¢ w kilku nastepujacych po sobie etapach, choé
wszystkie one sg ze sobg SciSle zwigzane tym samym punktem.

I. WCIELENIE SLOWA W CIALO CHRYSTUSA:
DE SPIRITU SANCTO”

W centrum dziejow zbawienia, w pelni czaséw, dokonuje sie
poczecie w lonie Dziewicy. Bogactwo jego tresci i znaczenia poz-

2 Wydaje mi sie, ze uproszczeniem jest to, co stwierdza B. Forte w dziele
Trinitd come storia, s.22, ze mianowicie nie mozna dosiegnaé¢ Tréjcy Swietej
spoza historii inaczej, jak tylko w apofazie i eschatologii. Forte stusznie
podkresla, ze ,to przyszie swiatlo odbija sie w doSwiadczeniu mistykow”,
lecz z drugiej strony blednie sadzi, ze ,w ich szkole teologia trynitarna
ma karmié¢ si¢ modlitwa, da¢ sie skazi¢ pieknem, napelnié¢ sie pokojem”.
Jest to zbyt malo. W ich szkole teologia moze staé¢ sie teologia i pokonaé
podzial na teologic i duchowosé (czy tez raczej swieto$é), ktéry w ciagu
wiekow wyjalowil obie te dyscypliny.

3 Por. Adrienne von Speyr, Mistica oggettiva ,testi scelti), Milano 1975,
nr 25, s. 98.
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wala nam kontemplowaé¢ i rozwaza¢ to Wydarzenie, wychodzac
z opisOw ewangelicznych. Symbol Apostolski zawiera te prawde
w prostej formule: , Jezus Chrystus zostal poczety z Ducha Swie-
tego i narodzil si¢ z Maryi Panny”. Wyznanie wiary Soboru Kon-
stantynopolitanskiego wyjasnia: ,,On to dla nas ludzi i dla naszego
zbawienia zstapil z nieba. I za sprawg Ducha Swietego przyjat
cialo z Maryi Dziewicy i stat sie czlowiekiem”.

Duch Swiety dziaia zatem realnie w ciele kobiety, aby —
,,Z istoty matki” (jak czytamy w Symbolu Atanazjanskim) ¢ — mog-
la Ona narodzi¢ w czasie Tego, ktéry jest odwieczny, zrodzony
,,Z istoty Ojca”. Nasza ucieczka od wszelkich spekulaciji, od jakich-
kolwiek wyobrazen zmyslowych (jakimi lubowala sie starozytna
mitologia poganska), majaca na celu ustrzec absolutng oryginal-
no$¢ dogmatu chrzescijanskiego, nie moze zapominaé o tym, ze
chodzi o rzeczywiste dzialanie rzeczywistego Ducha Bozego w rze-
czywistym ciele Dziewicy, ktoéra mocg tego dzialania stala sie
prawdziwie matksg.

Stowa, ktdre w czasie Zwiastowania kieruje aniol do Maryi
(Lk 1, 35), pochodzg ze Starego Testamentu, lecz w tym konkret-
nym przypadku zawieraja w sobie caly gatunkowy ciezar poczecia
fizycznego, czlowieczenstwa, ktére pozwala sie przeniknac¢ przez
Ducha tak dalece, iz nawet cialo zaczyna doznawaé uniesienia.
Samo przyblizenie sie Maryi sprawia, ze ,,Duch Swiety napeinit
Elzbiete” (Lk 1, 41). Tak oto laska ujawnmia sie w sposob widzialny,
utrwalajac sie w czasie, a wraz z nig blogostawienstwo przechodzi
od matki do matki, od wierzgcej do wierzgcej (tk 1, 48).

Odtad Duch staje sie nieustannie bliski cialu Chrystusa. On
mieszka w nim, ,,spoczywa” na nim, chociaz Jego dzialalnosé jest
prawie niewidoczna, w rzeczy samej bowiem miesci sie w odnie-
sieniu Wcielonego Syna do Ojca i Ojca do Syna, ktéry Go poslal
w cialo. Przypomnijmy sobie czujne oczekiwanie Jana Chrzciciela
na Tego, ktory miat przyj$é po nim i ,,chrzci¢é Duchem Swietym”
(Mt 3, 11), epifanie Ducha w czasie chrztu Jezusa (Mt 3, 16) oraz
swiadectwo Jego poprzednika: ,,Ten, ktéry mnie postal, abym
chrzcit wodg, powiedzial do mnie: Ten, nad ktérym ujrzysz Ducha
zstepujacego 1 spoczywajacego nad Nim, jest Tym, ktéry chrzci
Duchem Swietym. Ja to ujrzalem i daje $wiadectwo, ze On jest
Synem Bozym” (J 1, 33-34). Przywolajmy tez na pamie¢ uroczysta
modlitewng mowe Jezusa w Nazarecie (,,Duch Panski spoczywa
na mnie...”: Lk 4, 18), ktéra daje do zrozumienia, ze cala mesjanska
dzialalno$¢é Chrystusa bedzie sie dokonywata pod wplywem Ducha.

4 BF, IX, 15.

o1



ANTONIO MARIA SICARI OCD

Sam Jezus zdaje sie¢ posiada¢ Ducha na stale, tak ze moze Go
obieca¢ i udzieli¢ jako ,,innego” (J 14, 16; 15, 26; 16, 7). W rzeczy
samej bowiem ,,Ten, kogo Bog poslal, z niezmierzonej obfitosci
udziela Ducha” (J 3, 34; por. 7, 39), a w Jego $mierci i zmartwych-
wstaniu stanie sie jawne, ze kaze On rozumie¢ swg obietnice bar-
dzo konkretnie i integralnie (por. J 19, 30; 20, 22).

1. Duch a Dziewica, ,,Céora Syjonu”

Aby dobrze odczyta¢ ,,stopniowe przychodzenie” Ducha, na-
lezy ustali¢, co przygotowalo Jego dzialalnos¢ we Wcieleniu Stowa.

Na pierwszy plan wysuwa sie tu bardzo konkretna relacja
miedzy Duchem a Dziewicg, majaca jako tlo Stary Testament.
Ewangelie Dziecinstwa sg w sposOb zamierzony zbudowane z
razen i wypowiedzi wzietych ze Starego Testamentu, do ktérych
jednak dolgcza sie brzemie ciala oraz doniosle znaczenie ludzkiego
i konkretnego macierzynstwa Dziewicy, ktére odpowiada rownie
rzeczywistemu béstwu Syna Bozego. Wszystko to zdaje sie ukazy-
wa¢ niezlomng pewnosé, ze Jezus jest ,,owocem lona” Maryi (por.
Lk 1, 42).

Komponujac genealogie Jezusa, ktorej celem jest wpisanie Go
w zywe drzewo historii Izraela, ewangelista Mateusz zamyka liste
pokolen imieniem Dziewicy, ktora ,,znalazla sie brzemienng za
sprawg Ducha Swietgo” (Mt 1, 18). Jozef, Jej malzonek, musi po
»ojcowsku” przyja¢ jako syna Tego, ktoéry =zostal poczety ,za
sprawg Ducha” (1, 20). Wiez Maryi z Duchem, uwazana za ,,anty-
cypacje Piecdziesigtnicy”, jest takze oczekiwang i paradoksalng
konkluzja wszystkich starotestamentalnych i przejsciowych mani-
festacji Ducha.

Ten, ktéry napelnial niegdys$ sedziéow, kréléw i prorokow, aby
pocieszy¢ grzeszng dziewice, ,,core Syjonu” i podnies$¢ jg na duchu
w oczekiwaniu na Mesjasza, zostal obecnie w peilni dany Dziewicy.
W swym catkowitym oddaniu (dziewica cialem i duchem) Maryja
ofiaruje siebie jako miejsce tej ostatecznej manifestacji Ducha,
ktorej moc ozywcza i odnowicielska byla zapowiadana i wyczeki-
wana w calym Starym Testamencie.

Przychodzi tu na mys$l proroctwo Ezechiela, ktére bezposrednio
mozna odnie$¢ do Maryi: ,,I dam wam serce nowe i ducha nowego
tchne do waszego wnetrza... Ducha mojego chce tchngé¢ w was
i sprawi¢, byscie zyli wedlug mych nakazéw i przestrzegali przy-
kazan, i wedlug nich postepowali” (Ez 36, 26-27). Zgodnie z tym,
co méwi dogmat chrzescijanski, w Maryi realizuje sie doslownie
owo proroctwo: w Jej tonie zaczyna bi¢ male serce Boga—Dziecka;
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cialo Dziewicy zostaje napelione Duchem Swietym i przynosi
owoc, a Maryja skrzetnie zachowuje Slowo Boga, ktéry Jg prosi,
aby uzyczyta Mu swego ciala (,,Niech mi si¢ stanie wedlug Twego
stowa’’).

Prawda o ,Niepokalanym Poczeciu”, powoli uswiadamiana
1 przyswajana przez Koscidl, opiera sie na uprzedniej relacji za-
chodzacej miedzy cialem Chrystusa, przynoszgcym zbawienie,
a cialem Jego Matki. Ona tez ukazuje tak zazylg wiez miedzy
Dziewica a Duchem, ze On nie tylko ,sspoczywa” na Niej, lecz
nawet stwarza Jg w sposdb zupelnie nowy. Jest to odpowiedz
na oczekiwanie na Ducha, widoczne w Starym Testamencie. Duch
definitywnie zstepuje na cialo.

2. Duch a Izrael

Cofajgc sie jak najdalej w czasie, odnajdujemy wiezi Ducha
z narodem izraelskim. Réwniez ta relacja przygotowuje Wcielenie.
Usilujgc pojgé Ducha, Izrael musial postugiwaé sie swym kon-
kretnym doswiadczeniem, a opierajgc sie na naturze wiatru lub
tchnienia ludzkiego, dochodzit do pojecia Boga Ozywiciela.

Bog jednak objawial siebie przede wszystkim w historii. Hi-
storia jest uprzywilejowanym miejscem dziatania Ducha, a zwla-
szcza historia niektorych ludzi wybranych przemienionych i przez
Niego kierowanych. Caly lud wiedzial, Zze zostanie wskrzeszony
tak, jak wyschle kosci, rozrzucone po pustynnej réwninie, ktéorym
Duch przywradcil zycie: ,,Oto Ja wam daje ducha po to, abyscie sie
staty zywe... Z czterech wiatrow przybagdz, duchu, i powiej po
tych pobitych, aby ozyli” (Ez 37, 1-14). Wszyscy czekali na spet-
nienie sie obietnicy: ,,ducha nowego tchne do waszego wnetrza”
(Ez 36, 26), cho¢ sie domyslali, ze tylko Jeden go otrzyma i bedzie
go posiadal w calej pelni:

] wyrosnie r6ézdzka z pnia Jessego,

wypusci sie odrosl z jego korzeni.

I spocznie na niej Duch Panski,

duch madrosci i rozumu,

duch rady i mestwa,

duch wiedzy i bojazni Panskiej”

(Iz 11, 1-2).

3. Duch a cale stworzenie

Aby na koniec jeszcze bardziej poszerzy¢ horyzonty, nalezy
w tych rozwazaniach cofna¢ sie az do poczatkéw rodzaju ludzkiego
(Rdz 2, 7) i utworzenia $wiata (Rdz 1, 1). W pewnym sensie, Duch

53



ANTONIO MARIA SICARI OCD

jest duszg kazdego czlowieka, kazdego ludu, wszystkiego, co istnie-
je: po to, by zy¢ i ozy¢, by byé stworzonym i odnowionym, wszyst-
ko musi otrzyma¢ Boze tchnienie (Ps 104, 30).

Tchnienie stworzen, na ile sie go da uchwyci¢, jest poslane
przez i od samego Ducha Bozego. Chociaz trudno jest ustalie,
,,5kad przychodzi i dokad podgza”, kazdy czlowiek bez watpienia
styszy Jego glos, poniewaz glos ten scala sie z samym tchnieniem
zycia. Nawet je§li ten wplyw Ducha Swigtego na caly rodzaj
ludzki jest ledwie dostrzegalny w Objawieniu, to przeciez tradycja
zgodnie stwierdza, ze Maryja, gdy sie otworzyla na Ducha, zga-
dzajgc sie na poczecie Slowa, wystgpila ,,w imieniu calego czlo-
wieczenstwa’”, ,,aby ujawnily sie duchowe zaslubiny miedzy Synem
Bozym a naturg ludzkg” s.

Na miare swego zwigzku ze stworzeniem, natura ludzka
w swych glebinach oczekuje Ducha Swietego. Sw. Tomasz wy-
jasnia, ze Duch byl ,,zasadg stworzenia wszystkich rzeczy”, i stusz-
nie, poniewaz ,,wchodzi w $wiat z milosci”. Bég pragnie stworze-
nia — z milosci i z zadnego innego motywu 8.

Tym sposobem, przechodzgc z Wecielenia Slowa, dokonanego za
sprawg Ducha, az do samych poczatkéw stworzenia, zauwaza sie
wcigz to samo przycigganie Ducha przez cialo, przez rzeczy naj-
bardziej konkretne, przez co ludzkie cialo staje sie miejscem Jego

zstapienia.

II. DUCH SWIETY A CIALO KOSCIOLA

Jednakze ta wola Wcielenia staje sie jeszcze bardziej widoczna,
gdy sie¢ opisze dzialanie Ducha na etapie powrotu calego stworze-
nia do Ojca. Podejmiemy wiec jeszcze raz linie rozwazan od mo-
mentu Wcielenia, lecz w kierunku przeciwnym: zmierzajgc ku
koncowi i wypelnieniu.

1. Duch a Maryja, Matka KosSciola

Nalezy jeszcze raz opisa¢ relacje zachodzaca miedzy Duchem
a Dziewicg, traktujgc Jg teraz jako Matke Kosciota i nowego
stworzenia. Rzecz ta jest wyraznie widoczna w strukturze ewan-
gelicznych genealogii, lecz fakt ujawnia si¢ w pelni wowczas, gdy

5 Suma teologiczna, III, q. 30, a. 1: W zwiastowaniu Maryi ,,chodzilo
o pokazanie swego rodzaju duchowych zaslubin miedzy Synem Bozym
a natura ludzksg. Zgdana zgode na Wrcielenie wyrazila Dziewica w imieniu

czlowieczenstwa”. )
6 Summa contra gentiles, 1V, 20.
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Jezus ,,oddaje Ducha” na krzyzu, co ma miejsce po powierzeniu
przez Niego Matki uczniowi, a ucznia — swej Matce (J 19, 27. 30).
Zwiagzek istniejgcy miedzy tymi dwoma czynami oraz nacisk, jaki
kladzie na nie Pismo $wiete, ma szczegdlng wymowe.

W koncu obecnoé¢ Maryi w Wieczerniku posréod uczniéw ze-
Lbranych na modlitwe i oczekujgcych dnia Pie¢dziesigtnicy (Dz
1, 14) ukazuje Jg jako Matke w pelni wszczepiong w komorke ekle-
zjalng, jak rowniez jako ,,miejsce”, gdzie zazylos¢ ze zstepujgcym
Duchem jest wigksza, poniewaz Maryja juz zostala Nim w pelni
obdarowana i juz Go w pelni przyjela.

2. Duch a Kosciol

Dzialanie to postepuje dalej. Po tym, gdy Duch Swiety spra-
wil, ze Maryja Jego moca poczela i zrodzila Slowo Boze, i ksztal-
tuje On wraz z Nig Kosciél—Oblubienice. Jednoczy go z Nia
i pozwala Jej nadal rodzi¢ Slowo w sercu ludzi. Jest to jeden z waz-
nych tematéw eklezjologicznych Ojcow Kosciola 7.

Dzielem eklezjalnym Ducha jest ,,uduchowienie” czlowieka,
ktére umozliwia ,,zycie w Duchu” i ,,zgodnie z Duchem” (por.
Rz 8, 2-14; Ga 5, 16-23). Jednakze fundamentalne relacje miedzy
Duchem a Maryja ujawniajg nadal cielesny aspekt tego dzialania.
Fakt, ze Duch ksztaltuje wsréd wierzacych cialo Chrystusa, jest
w pelni widoczny w Dziejach Apostolskich (czego przykladem jest
historia Szczepana). Spotykamy tutaj te same stowa i czyny, ktére
wczesniej wypowiadal i spelnial Jezus, jak gdyby byly one ich
echem i fizycznym przedluzeniem. To wlasnie Duch pozwala na
takie podobienstwo, na takg Scislg zazylo$¢ miedzy Chrystusem
a chrzescijanami, pokonujgcg wszelkie bariery czasu i przestrzeni.

Chrystus jest obecnie zmartwychwstaly. Jego eklezjalna obec-
nos¢ ogarnia coraz to nowe terytoria. Duch upodabnia uczniow do
Chrystusa i staje sie Moca ich dzialalnosci misjonarskiej: dzieki
Niemu uczniowie gloszg Chrystusa i sg Jego sSwiadkami ,,az po
krance ziemi” (Dz 1, 8).

Dary, ktérych Duch udziela Kosciolowi (a do ktérych nalezy
np. mitosé rozlana w naszych sercach), sy wielorakimi i przeboga-
tymi energiami; ich jedynym celem jednak jest budowanie ciala
Chrystusa. To prawo reguluje w sposdb absolutny uzywanie da-
row. Pismo $w. méwi o dzialaniu Chrystusa zmartwychwstatego
i Ducha, postugujgc sie podobnymi terminami, ale ich nie miesza
ze sobg: cialo jest cialem Chrystusa, zas zadaniem Ducha jest
uobecnienie go w czasie i przestrzeni za posrednictwem -ciala

7 Por. H. Rahner, Symbole der Kirche ({lum. wi. Roma 1971, s. 13-141).

-
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wierzgcych. Wszystko to ma fundament wewnatrztrynitarny: po-
niewaz Chrystus powrdcit do Ojca jako Kro6l zwycieski, przyciaga-
jac wszystko do siebie, wszystko teraz znajduje swe miejsce w ko-
munii miedzy Ojcem i Synem, a przez to — w Duchu, ktéry Ich
jednoczy. Historia Kosciola staje si¢ zatem historig Ducha Swie-
tego.

Ubolewano niedawno, ze w teologii katolickiej Maryja uzyska-
la funkcje i obraz, ktore w rzeczywistosci nalezg do Ducha Swie-
tego. M6éwi sie bowiem o Niej jako o Tej, ktéora ,,sie wstawia”,
ktéra ,,pociesza”, ktora ,,oreduje”, itd. W Pismie sw. funkcje te
spelnia Duch Swiety. Wszakze z tego wlasnie faktu mozna wy-
ciggng¢ tez pozyteczng nauke: lud chrzescijanski nie przyjmuje
odcielesnionej koncepcji Ducha, dalekiej od rzeczywistego ciala
(maryjnego i eklezjalnego), na ktoére On nieustannie zstepuje. Osta-
tecznie przeciez tak bardzo wazng modlitwe: ,,Przyjdz, Panie Je-
zu”’, konczgcy cate oredzie biblijne (Ap 22, 20; por. 22, 17), moze
tvlko wypowiedzie¢ razem Duch i Oblubienica.

3. Duch, Jerozolima niebieska i nowe stworzenie

Analizowalismy przedluzenie relacji miedzy Duchem i Cialem
i wspomnieliSmy o jej wymiarze kosmicznym. Teraz dochodzimy
do Jerozolimy niebieskiej, do nowego nieba i nowej ziemi. Juz
z ust pierwszego Apostola Kosciél dowiaduje sie, ze w ostatnich
dniach Bég wyleje Ducha Swigtego na wszelkie cialo (por. Dz
2, 17). Historia, ktéra bedzie rozwijala sie az do konca czasow,
bedzie historig tego rozlewania sie Ducha. Kiedy za$ Duch podda
Chrystusowi cale stworzenie, wéwczas Slowo Wcielone przekaze
wszystko w rece Ojca, a zywy krag milosSci trynitarnej ogarnie
wszystko 1 wszystkich w tej komunii 1 w tych nieskonczonych
przestworzach mitosci.

Stworzenie niecierpliwie oczekuje swego wyzwolenia z niewoli
zepsucia, a ci, ktoérzy posiadajg pierwociny Ducha, wzdychaja
z Nim, oczekujac odkupienia swego ciala (por. Rz 8, 19-24). Duch
za$, zgodnie z wola Boza, ,,przyczynia sie za nami w blaganiach,
ktoérych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Rz 8, 26).

III. WCIELENIE SEOWA W CIALO PISMA SWIETEGO
I W CIALO EUCHARYSTYCZNE

To rozwazanie nad totalnym wecieleniem, dokonywanym nie-

strudzenie przez Ducha, ukazuje jeszcze inne oblicze. Tradycja
chrzescijanska méwila wyraznie o dwoéch innych wecieleniach Sio-
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wa: W ciele Pisma $w. oraz w ciele eucharystycznym (lub ciele
sakramentalnym). Chodzi tu, rzecz jasna, o rzeczywistosci Scisle
ze sobg powigzane, ktére wymagaja jednak objasnienia.

1. Cialo Pisma Swietego

Orygenes twierdzil, ze wcielenie Slowa w Pismo $wiete jest
,bardziej powszechne i bardziej duchowe” niz Jego zjednoczenie
sie z cialem ludzkim, i na tej podstawie uwazal, ze Biblia jest
»jedynym i doskonalym cialem Stowa”, ,cialem prawdy” 8. Aby
to zrozumie¢, nalezy pokona¢ rodzacg sie mimowolnie trudnoseé.
To, ze Cialo przyjelo ludzki ksztalt, oznacza tez, ze Odwieczne
Slowo przyjmuje i wypowiada fizyczne slowa ludzkie. To, ze Chry-
stus, Slowo Ojca, méwi naszym jezykiem, jest w swej istocie kon-
sekwencjg tajemnicy Wrcielenia, w ktérej — zgodnie z definicja
chalcedonska — dwie natury Chrystusa zostaly polgczone ,bez
pomieszania, bez zamiany, bez podzialu i bez roztgczenia” (DS 301).

To samo mozna powiedzie¢ o tym wszystkim, czym Chrystus
wyrazal siebie (o Jego zachowaniu, gestach, cudach, itd.). Slowa,
ktére On wypowiadal (slowa wecielone), staja sie — zgodnie ze
stala logikg — slowami slyszanyrm przez uczniéw, a na-
stepnie slowami zapisanymi i pomerzonym1 Koscolowi. Te spo-
$réd nich, ktore jeszcze dzis okreslamy jako ipsissima verba Chri-
sti (ktére Jezus prawdziwie i dostownie wypowiedzial, cho¢ zostaty
one poézniej ustalone przez ludzkich pisarzy) sg stlowami najlepiej
ilustrujagcymi calo$¢ procesu. Ze wzgledu na ich wielkg wartosc
Kosciél przechowuje je ze starannoscig i przekazuje dalej.

W swej doktrynie o natchnieniu tradycja chrzescijaniska zaw-
sze pojmowala i opisywata ten proces jako szczegolne dzielo Du-
cha Swietego. Nie ]est rzecza trudng zrozumieé¢ koniecznos¢ takiej
oto nauki: , Pismo $w. jest mowg Bozg, utrwalong pod natchme-
niem Ducha Swietego na pismie” (KO 9). Ono to na swych kar-
tach pozwala ,rozbrzmiewaé¢ glosowi Ducha Swietego” (KO 21).
Na tym wlasnie trwalym fundamencie (na Slowie wyrazajgcym
sie poprzez slowa slyszane i spisane) opiera sie cale Pismo swiete.

— Ma ono na pierwszym miejscu zadanie przygotowania na
przyjscie Mesjasza: ,,Jezus ,,zaczynajac od Mojzesza poprzez wszy-
stkich prorokéw” wyklada to, co we wszystkich Pismach odnosilo
sie do Niego (Ek 24, 27) °. Mowi On z naciskiem: ,, To wlasnie zna-

8 Por. H. U. von Balthasar, Spirito e fuoco in Origene: il mondo, Cristo
e la Chiesa, Milano 1972, s. 167 nn.

9 Tekst ten wyjasnia zwlaszcza stuszno$é chrze$cijanskiej interpretacji
proroctw. Odnosnie do tego por. tez J 5, 45; Hbr 11, 26.
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czyly slowa, ktore moéwilem do was, gdy bylem jeszcze z wami:
«Musi sie wypelni¢ wszystko, co napisane jest o Mnie w Prawie
Mojzesza, u Prorokéw i w Psalmach». Wtedy oswiecil ich umysty,
aby rozumieli Pisma” (bk 24, 44-45).

— Po drugie, ma ono zadanie kontynuacji i wyjasniania: caly
Nowy Testament jest pamiatks, gloszeniem i teologlcznym rozwi-
nieciem wydarzenia Wcielenia. Prawda ta ujawnia si¢ w pelni
w logice dogmatu Wcielenia Slowa.

Takie jest wlasnie oredzie, ktdre otwiera Pierwszy list Sw. Jana:
,» 10 wam oznajmiamy, co bylo od poczgtku, coSmy ustyszeli o Sio-
wie zycia, co ujrzeliSmy wlasnymi oczami, na co patrzylismy
i czego dotykaly nasze rece — bo zycie sie ob]amlo” 1J1, 1-2).
W tym Swietle tez rozumiemy, dlaczego tylko Duch Swiety (ktory
sprawil poczecie Slowa) i Kosciél-Oblubienica (Jego cialo zyjace
w historii) s3 w stanie udostepni¢ wlasciwe rozumienie Pisma sw.:
,,Oblubienica Slowa Wcielonego, czyli Ko$cidl, przez Ducha Swie-
tego pouczony, usiluje coraz glebsze osiggngé zrczumienie Pis-
ma $w., by dzieci swoje bezustannie karmi¢ slowami Bozymi”
(KO 23).

To, ze Pismo $w. i jego lektura znajdujg sie pod wplywem
i natchnieniem Ducha Swietego (na kazdym etapie Jego redak-
cji i rozumienia), jest najlepszym wyjasnieniem, ktére mozna po-
stawi¢ jako podstawe interpetacji fundamentalnej, zgodnie z ktéra
»litera zabja, Duch zas ozywia” (2 Kor 3, 6).

Mimo jej pozornej powierzchownosci, nalezy dowartosciowac
le zasade wecielenia, na ktorej opierajg sie wszelkie wypowiedzi
QOjcéw Kosciola, dotyczace wielorakiego sensu tekstu sSwietego.

2. Cialo eucharystyczne

Stosunek konstytucji soborowej Dei Verbum do Pisma $w. ja-
ko do pokarmu pozwala nam zrozumie¢, w jakim kierunku podaza
logika Stowa Wcielonego: ,,Ko0sci6l mial zawsze we czci Pisma Boze,
podobnie jak samo Cialo Panskie, skoro zwlaszcza w Liturgii sw.
nie przestaje bra¢ i podawa¢ wiernym chleb zywota tak ze stolu
slowa Bozego, jak i Ciala Chrystusowego” (KO 21). Ta logika znaj-
duje swe zrddlo w stowach, ktére sam Bog wypowiedzial do
swego ludu: ,,Nie samym chlebem zyje czlowiek, lecz kazdym
slowem, ktore pochodzi z ust Bozych”, a ktére w Nowym Testa-
mencie, po rozmnozeniu chleba, zostaly wypowiedziane przez Je-
zusa w odniesieniu do Eucharystii (J 6).

Juz Stary Testament nauczal, Zze mozna zy¢ Bogiem i Nim sie
karmié, wprowadzajagc tym samym strukture sakramentalna.
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U Ojcéw Kosciola natomiast znajdujemy wypcwiedzi, zgodnie
z ktorymi dwa Testamenty odpowiadajg dwu instytucjom sakra-
mentalnym ustanowionym wzajemne dla siebie. Nie ma tu niestety
mle]sca na rozwinigcie tego tematu. Wystarczy ]edyme wspom-
nie¢ ofiary dokonywane wspélnotowo, posilki przyjmowane przed
Begiem, dzielae niejako z Nim pokarm (por. Pwt 12, 11-12; 14, 10),
roznorodne i konkretne dary, ktére czlowiek i B()g Wymieniajq
miedzy soba, pragngc wzajemnej jednosci (chleby pokladne, chle-
by przasne), ofiary przeblagalne, a zwlaszcza manne, éw opatrzno-
Sciowy pokarm z czasow Wyjscia (przechowywany po6zniej w Arce),
ktéry wzbudzil pragnienie ,,chleba z nieba, chleba mocarzy” (por.
Ps 78, 23-24), ktory bylby ,,zdolny da¢ wszelkg rozkosz i wszelki
smak zaspokoié” (Mdr 16, 20). Co wiecej, cudownie wydobyta
woda, zaspokajajgca pragnienie, olej, ktory blogostawi i konsekru-
je, wino rozweselajace serce, wszystkie te rzeczywistosci uzyskujg
charakter mesjanski.

Psalmy przechowujg slady tej skutecznej mocy znakoéw, kiedy
przez fizyczne uczestnictwo w $wietych ucztach uczg kosztowaé
sledyczy Pana (por. Ps 34, 9). Ludzie ,,sycg sie tluszczem Twojego
domu, poisz ich potok1em Twoich rozkoszy. Albowiem w Tobie
jest srodio zycia” (Ps 36, 9-10; por. 63, 3-6; 65, 6). Sw. Pawel
wyjasnia relacje, jaka zachodzi mlqdzy tymi pra-sakramentalny-
mi znakami a Kosciolem: ,,Nasi ojcowie wszyscy, co prawda zosta-
wali pod oblokiem, wszyscy przeszli przez morze i wszyscy byli
ochrzczeni w imie Mojzesza, w obloku i w morzu; wszyscy tez
spozywali ten sam pokarm duchowy i pili ten sam duchowy
nap0j. Pili zas z towarzyszacej im duchowej skaly, a ta skala —
to byt Chrystus” (1 Kor 10, 1-4). Wyraznie jawi sie tu odniesie-
nie do chrztu i do Eucharystii, wyrazone w terminie ,,duchowy”,
ktéry jednoczy te starozytng strukture sakramentalng z tajemnica
Wecielenia dokonanego przez Ducha.

,,Wcielenie eucharystyczne” powinniSmy traktowac¢ analogicz-
nie do tego, co powiedzieliSmy o ciele Pisma $w. i o rzeczywistosci
zamieszkania Stowa w ciele fizycznym. Te trzy wcielenia — w ich
konkretnym przejawie — przyjmuje Koscidl, dla ktoérego sg one
przeznaczone: Kosciol, ktory w swej najglebszej istocie réwniez
jest tajemnicg Ciala Chrystusa. Jego zadaniem jest kontynuowac
lekture Pisma $wietego, sprawowaé¢ Eucharystie i przedluzac
w czasie fizyczne wecielenie Slowa.

Henri de Lubac wykazal, ze az do polowy XII wieku wyraze-
nie ,,cialo mistyczne” bylo zarezerwowane wylgcznie dla Eucha-
rystii, podczas gdy Kosciél nazywano ,,prawdziwym ciatem” Po6z-
niej terminy te zaczely powoli nabiera¢ przeciwstawnego znacze-
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nia: ,,cialo mistyczne” coraz czesciej odnoszono juz do Koscioda,
a przy tym coraz bardziej podkres$lano prawde i rzeczywistos¢
Eucharystii 1. Nie mozemy na tych stronicach nakresli¢ historii
tej ewolucji, jest wszakze rzeczg znaczgcg, ze samo zastosowanie
termindéw ujawnia takze (w odmienny sposob, lecz z tym samym
naciskiem) zaréwno wzajemng relacje zachodzgcg miedzy Ko-
Sciotlem a Eucharystig, jak tez odniesienie obu tych rzeczywistosci
do Chrystusa.

Rzeczg bardziej interesujgca jest to, ze jeden termin pozostaje
wspolny i odnosi sie zaréwno do zmartwychwstatego ciata Chry-
stusa, jak tez do ciala Pisma sw., ciala eucharystycznego i ekle-
zjalnego. Jest nim okreSlenie: ,,cialo duchowe” Ta formula wy-
kracza poza wszelkie roznice i wszystkie je scala w jedno. Jednak-
ze sam termin ,,duchowy” nic nie odbiera rzeczywistosci. Wcigz
wskazuje na konkretne cialo Chrystusa, poczete za sprawg Ducha
Swietego, ktére Duch nieustannie daje i nie przestanie dawaé.
Duch dziala w taki sposob, ze cialo Chrystusa — takie, w jaki
sposob jest ukazywane, nawet jesli wystepuje pod oslona; figury
w Starym Testamencie — pozosta]e rzeczywiste,

Konczac niniejsze rozwazania, mozemy przywola¢ na pamieé
wymowny obraz Oliviera Clément 11: Chrystus uczynil z ziemi nie
zertwe ofiarng, lecz Eucharystie, braterski dzial ofiarowany Ojcu,
jezyk i cialo komunii. W tajemniczy sposéb w sakramencie prze-
nika On jg moca swego Ducha. Tak wiec Kosciél Ducha Swietego
jest odnowiong przejrzystoscig Ziemi. Dzigki niemu, ktéry jest
odzwierciedleniem Krélestwa Bozego, ludzkos$¢ jest wezwana do
przezwyciezenia chaotycznej i $miertelnej czesci swiata oraz do
przygotowania sie na pelne przeobrazenie ziemi w ,,cialo Ducha”
i ,,cialo Boze”

ttum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

10 H. de Lubac, Corpus Mysticum. L’Eucharistie et I’Eglise au Moyen
Age, Paris 19492,
11 Le visage intérieur (tlum. wil. Milano 1978, s. 87).
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