Ks. ANDRZEJ SWIDA

AKTUALNOSC NIEKTORYCH ROZWIAZAN ASCEZY
SW JANA BOSKO

Otwarta postawa

Kazdy sSwiety jest arcydzielem Bozo-ludzkim oryginalnym, niepowta-
rzalnym i nowym, cho¢ kazdy ,przyoblek! sie w Chrystusa” (Gal 3,27,
Rz 13,14), tego samego Chrystusa. Jest niejako drugim Chrystusem zy-
jacym w swoistych okolicznosciach. A zatem jest nie tylko ,,prawdag”,
zyciowg prawda w danych warunkach i poniekad samym ,,zyciem”, kt6-
re poczete w Bogu, w Nim kiedy$ bedzie trwalo na wieki, ale takze ,,dro-
ga’ (J 14,6) — drogg dla tych, co za nim idg ku Bogu, nasladujgc go
rozumnie.

Gdy mowa o drodze i nasladowaniu, to w sensie wyluszczonym przez
Piusa XI, ktory starat sie nam zblizy¢ posta¢ $w. Jana Bosko moéwige:
,Nasladowa¢ — znaczy wejs¢ w pewien porzadek idei, w pewna okre-
Slong tendencje ducha (...). Nasladowa¢ ksiedza Bosko zdawaloby sie na
pierwszy rzut oka rzeczg bardzo trudna, bo tak zlozong i gigantyczng
ukazuje sie jego postaé, ale swietos¢ jego jest jedng z latwiejszych do
nasladowania” 1. Tym latwiej jest nasladowa¢ sw. Jana Bosko, ze choc
zyl w ubieglym wieku, model jego swietosci jest bardzo nowoczesny. Zre-
sztg przygladac sie jego drodze Swietosci mozna nie tylko w celu nasla-
dowania, ale réwniez w celu wylowienia pewnych rozwigzan ascetycz-
nych, wzbogacajacych wielowiekowy dorobek Kosciota Chrystusowego.
Niniejszy artykul ma na celu prezentacje tych rozwigzan, nie wszyst-
kich — bo to wymagaloby obszerniejszego opracowania — ale przynaj-
mniej najbardziej charakterystycznych.

Przede wszystkim nalezaloby zwrdci¢ uwage na pewien rys zasad-
niczy, ktory stanowi niejako naturalne podloze rozwoju zycia wewnetrz-

1 Przeméwienie Piusa XI z 30V 1934 z okazji wizyty Instytutu Piusa XI. W:
Don Bosco mell’augusta parola dei Papi. Torino 1966 s. 89.
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nego, a zdaje sie mie¢ co$ wspdlnego ze wspoélczesnym egzystencjalizmem
chrzescijanskim. Cos, co Jan XXIII doprowadzil do wirtuozostwa i co
nie ma jeszcze Scisle naukowej nazwy. Jest to szczegdlna adekwatnos¢
chrzescijanina wobec zycia, jego otwarta postawa, ktora sprawia, ze czlo-
wiek rozumie i ceni Zycie w jego réznych przejawach i potrzebach; to
specyficzny przejaw humanizmu, ktéry ceni czlowieka chodzacego po
ziemi i pragnie go uszlachetni¢. Nazwijmy to ,,zyciowoscig chrzescijan-
skg”, pelng optymizmu i radosci synéw Bozych, milosci dla wspotodku-
pionych przez Chrystusa. ,Zyciowos$¢” wiec — z przymieszks tego, co
nazvwamy ,affabilitas”, a takze ,amabilitas” — byla naturalnym pod-
lozem rozwoju zycia wewnetrznego u ksiedza Bosko. To wlasnie pdzniej
u Jana XXIII czarowalo $wiat i przypominalo $§w. Jana Ewangeliste,
otrzymalto nawet nazwe ,,joannitas”

Mozna by te ,,zyciowos¢ chrzescijanska” wigza¢ z roztropnoscig i da-
rem rady, tak charakterystycznym dla aktywnosci apostolskiej $w. Jana
Bosko, szczegélnie w praktykowaniu ewangelicznego blogostawienstwa
o mitosierdziu. Przeciez intuicyjnie wyczuwa on prawde i nie znosi ma-
niery, konwenansu, zaklamania, wszelkiej sztucznosci, formulek i forma-
listycznej systematyki, ale z calg prostota umie najtrafniej osadzi¢ sy-
tuacje i znalez¢ najprostsze rozwigzania. Ale gdy dostrzezemy w prze-
jawach owej ,zyciowosci chrzescijanskiej” cos wiecej niz poczgtkowe
naturalne podloze lub roztropno$¢ wysublimowang przez dar rady, gdy
zaobserwujemy, jak w kazdym czlowieku $w. Jan Bosko dostrzega piek-
no duszy odkupionej, jak z miloscig iScie Chrystusowa pochyla sie nad
jej potrzebami, jak wnosi pokdj w skolatane serca i po Bozemu rozwig-
zuje trudne sytuacje, to bedziemy musieli powotrzy¢ za o. Pera?, ze
jakis niezmiernie zywy promien daru madrosci przenikal wszystkie dziela
ksiedza Bosko, nadajgc im wspanialg zywotnos¢, i ze ten dar jest dla
niego charakterystyczny.

Aby lepiej zrozumie¢ ,,zyciowos¢” swietego, rozpatrzmy kilka jej prze-
jawow.

Ufajgc Opatrznosci Bozej, nie ukladal z gory planoéw dla swych licz-
nych dziel, ale powierzal je naturalnemu biegowi rzeczy, by raczej do-
stosowa¢ je do wylaniajgcych sie potrzeb i dopiero z wolna doskonalic,
a ten poczatkowy nieporzadek w miare moznosci doprowadza¢ do ladu.
Chcial realizowa¢ nie swoje, ale Boskie plany. Stusznie zauwaza Pierre
Cras: ,,Gotowos¢ ksiedza Bosko do wykonywania. tego, na co wielka po-
trzeba wyraznie wskazywala, jako na wole Bozg, ma podobny odpowied-
nik w zawieszaniu wykonania, gdy nie dostrzegal opatrznosciowej wska-
zO6wki. Wykonawszy to, co konieczne, zdawalo sie, ze czeka na nowa ko-

2 C. Pera: I doni dello Spirito Santo nell’anima del Beato Giovanni Bosco.
Torino 1930 s. 64 i 288.
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niecznos¢, by dalej postapi¢ w zaczetym dziele (..). Ks. Bosko byl naj-
mniej systematycznym ze wszystkich $wietych” 3. Ks. Valentini w swym
ciekawym artykule o duchowosci ksiedza Bosko przypomina jego bardzo
charakterystyczng odpowiedz dany monsignorowi Scotton, ze jego ,.do-
my powstaly z nieporzadku, by przechodzi¢ do porzadku’ ‘.

Aby przyj$¢ z pomocg ,ubogiej i opuszczonej mlodziezy” narazonei
powaznie na deprawacje, w braku odpowiedniego personelu postugiwat
sie chlopcami nie majacymi procz dobrej woli zadnych kwalifikacji. Ma-
wial wtedy, ze trzeba szczeniaka wrzuci¢ do wody, aby nauczyl sie ply-
wac. W ten sposob wyrobil sobie nalezycie wykwalifikowany i ofiarny
personel, zlozony ze wspanialych postaci, takich jak bl ks. Michat Rua
1 stuga Bozy ks. Filip Rinaldi, jak wybitny pedagog ks. Cerruti i diugo-
letni magister nowicjuszow ks. Barberis, czy kard. J. Cagliero. Wychodzit
z zasady narzuconej mu przez zycie, a przez wielu zwalczanej: Lepsze
jest wrogiem dobrego3. Ks. Valentini w wyzej cytowanej pracy widzi
dzialanie tej zasady w trzech wypadkach: Lepsze jutrzejsze jest wrogiem
dobra w warunkach dzisiejszych; lepsze abstrakcyjne jest wrogiem do-
brego w konkretnym wypadku; lepsze drugorzedne jest wrogiem pierw-
szorzednego, np. sprawy zbawienia dusz$. Kazdy z tych trzech wypad-
kéw jest rozwigzaniem wybitnie zyciowym dzieki otwartej postawie
ksiedza Bosko.

Nie teoretyzowal, nie krepowal zycia w spos6b bezwzgledny, for-
mula z gory obmyslang. Dzieki swej postawie otwartej, dzieki zmystowi
praktycznemu wyczuwal trudnoS$ci, potrzeby i staral si¢ znalezé¢ odpo-
wiednie rozwigzanie. Tak powstal jego pierwszy Regulamin dla Orato-
rium, potem dalsze, ktoére z czasem przeksztalcily sie w Ustawy sale-
zjanskie, zatwierdzone w 1874 r. Forme kazdego artykulu ustalal dopie-
ro po dtuzszej probie praktycznej i gotow byl wycofa¢ jg lub zmienié,
jesli nie prowadzila do celu, nie pasowala do zaistnialych warunkow
1 potrzeb. Tak oto nieliczne obowiazkowe praktyki pobozne obwarowat
jeszeze art. 150, w ktorym zaznaczal, ze ,czynne zycie, jakiemu sie
przede wszystkim Towarzystwo oddaje”, moze i w tych praktykach prze-
szkodzi¢, wiec w zamian czlonkowie ,niech sobie wzajemnie przyswiecajg
dobrym przykladem i doskonalym wypelnianiem zwyczajnych obowiaz-
kow chrzescijanskich” Gdy zastrzega w art. 10, by ,parafii z zasady

3 La spiritualité d'un homme d’action Saint Jean Bosco. ,,Vie Spirituelle” 1938
nr 222 s. 278—292,

4 E. Valentini: La spiritualita di S.G. Bosco. ,Salesianum” R, 14:1952 nr 1
s. 120152,

$G. Lemoyne, A Amadei, E. Ceria: Memorie Biografiche di Don Gio-
ranni Bosco. Vol. 1—20. San Benigno e ‘Torino 1898—1948. Vol. 4 s. 587 (dalej cyt.:
MB 4, 587).

§ Valentini, jw. s. 129—152.
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nie przyjmowa¢”, to jednak nie wymaga jej zastosowania: ,,gdyby jakas
dla stusznych przyczyn przyja¢ wypadalo” Podobnie art. 201 przypomi-
na, ze ,,Ustawy nie obowigzujg pod grzechem”, jesliby za$ kto ,stal sie
winnym wobec Boga”, to z innego tytulu ".

Wobec upanstwowienia débr martwej reki w 1850 r., konfiskaty po-
siadlosci zakonnych i kasaty wielu zakonow w Piemoncie, nosit sie z za-
miarem wprowadzenia obietnicy zamiast §lubow w organizowanym wla-
Snie zgromadzeniu zakonnym. Pod wplywem rady Piusa IX zdecydowat
sie wprowadzi¢ $luby, ale je dostosowal do narzuconych przez tamtg rze-
czywistos¢ warunkow. Poniewaz $§lub ubdstwa stawal sie wtedy proble-
mem spolecznym, wiec korzystajac z préb przez innych juz poczynionych
wystaral sie w Rzymie o zatwierdzenie nowej formy $lubu. Nie poszio
latwo, ale ostatecznie uzyskatl, co chcial. Slub w Towarzystwie Salezjan-
skim zabrania tylko rozporzgdza¢ samowolnie dobrami materialnymi, ale
nie broni profesom — pozwala (permette), jak si¢ wyraza ks. Rical-
done 8 — posiadac i zarzadza¢ za nalezytym pozwoleniem tymi dobrami.
Ks. Bosko mial powiedzie¢: , Bég postuzyl sie nami, zeby przedstawic
nowy wzor Slubu ubéstwa, dostosowany do potrzeb czasu” 9 W epoce
propagujacej wolnos¢ osobistg az po liberalizm, $lubu postuszenstwa tra-
dycyjnie pojetego nie mial zamiaru narzuca¢ apodyktycznie, wolal go
wprowadza¢ powoli w formie ulegloSci synowskiej. Znalazio to wyraz
w art. 44 Ustaw: Kazdy ma przelozonego uwazaé ,,we wszystkim za ko-
chajgcego ojca i ulega¢ mu zupelnie, skwapliwie, ochoczo i pokornie
(...)” Tylko w interpretacji $lubu czystosci stangl w wyraznej opozycji
do przybierajgcej na sile swobody obyczajéw. Ujmuje go rygorystycz-
nie ze wzgledu na mlodziez, dla ktérej czystos¢ jest problemem zasad-
niczym.

Ks. Bosko byl realisty. Znal nedze i deprawacje mlodziezy wlocza-
cej sie po przedmiesciach, powiedzmy — chuliganéw, zagrazajacych po-
rzadkowi publicznemu. Wiedzial, ze najpierw trzeba im zapewni¢ dach

7 Ustawy Towarzystwa Sw. Franciszka Salezego. Warszawa 1925 art. 10 s. 86
i art. 201 s, 151; ,Le dixiéme article — zauwaza F. Desramaut — sur les paroisses
confiées aux salesiens, a pris naissance dans les Deliberazioni des troisieme
et quatriéme chapitres généraux, publiés en 1887, quelques mois avant la mort
de sanit Jean Bosco (.. debbasi né con faciliti né in via ordinaria assumere la
direzione di parrocchie, che venissero dai Vescovi offerte) ces phrases furent
résumées une premieére fois dans les articles organiques de 1905 et une deuxiéme
fois dans les constitutions latines de 1921". (Les Constitutions Salesiennes de 1966
— Commentaire historique. Roma 1969 s. 51).

8P, Ricaldone: T Voti, Introduzione, Povertd. Vol. 1. Colle Don Bosco 1944
5. 186—292.

9 MB 9, 502.
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nad glowa, chleb powszedni i uczciwg prace, a dopiero wtedy mozna
mys$le¢ o jakichs wzniostych planach duszpasterskich. Przyjmowal ich do
swego ,,Oratorium’, dzielit sie swoim posilkiem, umieszczal na nauke
rzemiosla u majstrow, a potem sam dla nich prowadzil szkoly zawodowe.
Podobnych oratoriow i zakladéow bylo wtedy wiecej19, ale dzielo ksie-
dza Bosko nie mialo na celu jedynie pomocy charytatywnej doraZnej,
krotkotrwalej, takze zmierzalo do wyrobienia fachowego, obywatelskie-
go i religijnego. Chcial ks. Bosko zapewni¢ swoim podopiecznym byt ma-
terialny i uksztaltowang postawe moralng na przyszlos¢, co znalazto po-
parcie 0wczesnego rzadu radykalnego (Cavour, Rattazzi). Byl przeciwni-
kiem usSwiadamiania publicznego w dziedzinie czystosci, wychowawca
mial by¢ dla mtodziezy wzorem.

Dla dobra mlodziezy ks. Bosko umial zakasa¢ rekawy; gdy bylo po-
trzeba, nie wstydzil sie zadnej pracy, organizowal rézne formy nadprzy-
rodzone. Mozna powiedzie¢ za pisarzem-robotnikiem Pierre-Hamp, ze
,harzedzia kladl przy trybularzu, a piesn pracy obok piesni religij-
nych” 11, Totez wérod uczniow i czeladnikéw mial prawdziwie Sswietych.
Dominik Savio byl synem kowala, Michal Magone synem wyrobnicy,
a Franciszek Besucco pastuszkiem. Pedagogia to, a rownoczesnie ascety-
ka szczegOlnego typu. Dlatego ks. A. Caviglia powiada: ,,Jesli pedagogie
tak pojeta nazywam proletariacka, nie sadze, by to bylo ujmg dla tresci
duchowej, ktora jest tak bardzo proletariacka w czterech blogostawien-
stwach ogloszonych u $w. Lukasza (6,20—25), jak zresztg w pozostale]
calosci, jesli wezmiemy pod uwage, ze nauka moralna zawarta w Ewan-
gelii dla wszystkich, byla najprzod ogloszona proletariatowi i zostala
przez niego przyjeta, a odrzucona przez klasy wyzsze” 2. W czasie pole-
miki, prowadzonej jeszcze za zycia Swietego przez jedno z pism turyn-
skich z ,,Biuletynem Salezjanskim” (Bollettino Salesiano) na temat pro-
blemu jalmuzny, nazwano ksiedza Bosko zwolennikiem komunizmu. Nic
dziwnego. Umial przeciez patrze¢ bezstronnie na rozne problemy spo-
leczne, mial postawe otwartg.

Obserwowal niezwykly rozwéj nauki i techniki, zapowiadajacy szybki
postep cywilizacji. Na to réwniez nie pozostawal obojetny. Potrafil wy-
korzysta¢ ich zdobycze dla szkolnych warsztatéw, dla zakladéow i $wig-

10 Wystarczy wymienié wloskie: Oratorium $w. Filipa Nereusza w Rzymie, §w.
Karola Boromeusza w Mediolanie, zaklad ks. L. Pavoni w Brescii, ks. J. Cocchis
w Turynie. Por. S. Styrna: Dzialalno§é ks. Bosko a Katolicki Ruch Spoleczny
XIX wieku. Lublin 1963 KUL (maszynopis).

1 Ie Saint des metiérs., ,Nouvelle Revue Francaise” 1938 nr 5 s. 770.

12 ]| Magone Michele — Una classica esperienza educativa — Studio, W: Bi-
blioteca del Salesianum 9. Torino 1950 s. 6.
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tyn. Ten, ktory potrafil zrezygnowa¢ z kariery naukowej, z osobistych
wygod i przyjemnosci, aby odda¢ sie pracy wsrod ,,ubogiej 1 opuszczo-
nej” mlodziezy, tak powiedzial o kosztownych urzadzeniach technicz-
nych i zdobyczach naukowych: , W tych rzeczach ks. Bosko chce by¢
zawsze na czele postepu” 13, Albo jeszcze dokladniej: ,,Jesli chodzi o cos,
co zmierza ku wielkiej sprawie dobra, ks. Bosko chce by¢ zawsze w awan-
gardzie postepu” 14. Czyz to da sie pogodzi¢ z zasadami ascezy, ze Slubem
ubostwa? Czwarty nastepca Swietego zalozyciela w Towarzystwie Sa-
lezjanskim, ks. P. Ricaldone, przytaczajagc powyzsze stowa zreferowane
przez Piusa XI, uzupelnia je zdaniem, ze ks. Bosko chce zawsze sta¢ na
czele postepu ,,nie popadajac w zbytnig rozrzutnos¢, w kosztowny prze-
pych, w wyszukang elegancje” 15. Oczywiscie ks. Ricaldone moéwi tu
raczej o ubdstwie spolecznym (a nie osobistym), wiec dla przykladu do-
rzuca stowa Swietego: ,,Pozwalajgc na budowe, czy naprawe domu, na-
lezy postepowac¢ z wielka surowoscig, by nie dopusci¢ do zbytku, okaza-
tosci, elegancji” Chodzi wiec w tym wypadku o asceze rozsgdnej ,,po-
wsciagliwosci”, natomiast osobiste ubostwo opiera sie na zasadzie wy-
razonej w slowach: ,Ubéstwo trzeba mie¢ w sercu, aby je praktyko-
wac” 16 i kieruje sie ., powsciggliwoscia” bardziej surowa: ,,Umiet sie
obejs¢” 7. W ten sposéb pojetym ubostwem ks. Bosko opiera sie zbyt-
niemu rozpedowi technizacji i cywilizacji materialistycznej, rownoczesnie
roztropnie wykorzystujac ich cenne zdobycze.

Ta ,,zyciowos¢ chrzescijanska” sw. Jana Bosko — cos w rodzaju zdol-
nosci przystosowania sie do warunkéw zycia zgodnie z czynem i stowem
Chrystusowym — opiera sie na glebokiej wierze i synowskim zaufaniu
Opatrznosci Bozej (scio cui credidi). We wszystkim umie on dojrze¢ wole
Boza i ceni¢ we wszystkim jej przejawy. ,,Wystarczy zastanowi¢ sie —
méwi Pius XI — nad trudnosciami wszelkiego rodzaju, zaréwno mate-
rialnymi jak i moralnymi, stawianymi przez wrogéw, a niekiedy i przv-
jacidl, nad trudnosciami, ktére musial przezwyciezy¢, i nad okazaloscia
oraz wykwintnoscig triumfu $wiatowego odniesionego jeszcze za zycia,
by zrozumie¢, czego moze dopig¢ zaufanie Bogu” 3. Zaufanie wlasnie
bylo zrédiem znamiennej dla ks. Bosko beztroski o dzi§ i jutro, pogody
i pokoju ducha.

13 Przemoéwienie Piussa XI z 201I 1927, z okazji czytania dekretu o herciczaodcel
cnét. W: Don Bosco nell’augusta parola dei Papi s. 11.

4 Przeméwienie Piusa XI z 3VI 1929 jw. s. 30.

15 Ricaldone, jw, s, 97.

16 MB 5, 670.

17 Specyficzne wyrazenie A. Caviglii.

18 PrzemoOwienie Piusa XI z 211V 1929, z okazji Dekretu , Tuto” W: Don Bosco
nell’augusta parola dei Papi s. 22.
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Rola milosci

Ks. Bosko podkreslal czesto znaczenie swego pierwszego ,snu”, czy
wizji, ktéra skutecznie zawazyla na tym, co mozna $mialo nazwa¢ du-
chem jego dziel, zyciodajng sila mlodziezowego apostolstwa, dominantg
jego zycia wewnetrznego. Byly to natchnione stowa polecenia, czy roz-
kazu: ,.Nie biciem, ale lagodnoscig i milosciag winiene$ pozyskiwaé¢ sobic
przyjaciol”’ 19, Codziennym echem odezwa sie one w jego zyciu catkowi-
cie po$wieconym ,biednej i opuszczonej mlodziezy”, by wreszcie skry-
stalizowa¢ sie w pedagogicznym systemie prewencyjnym (zwanym row-
niez ,zapobiegawczym” lub ,uprzedzajgcym”), opartym ,na rozumie,
religii i milosci” 20, Dla niego tak system prewencyjny wyraza sie mi-
oscig 21, jak i milos¢ wyraza sie systemem prewencyjnym. Dlatego ow
system nie ogranicza sie tylko do dziedziny pedagogicznej, ale tworzy
takze zrab ascetyki salezjanskiej.

Ot6z polecenie otrzymane w dziecinstwie do tego stopnia zawazylo
na ksztaltowaniu sie jego zycia wewnetrznego, ze milo$¢ juz nie tylko
staje sie tego zycia zwienczeniem, ale stanowi nawet podstawe wyjscio-
wa. CzyzbysSmy wobec tego byli zmuszeni powréci¢ do dawnej dyskusji
prowadzonej przez szkole $w. Franciszka Salezego ze szkolg ignacjan-
skg i francuska z siedemnastego wieku: co powinno by¢ chronologicznie
pierwsze — mitos¢, czy ofiara? Chyba nie, bo u Jana Bosko, podejmu-
jacego sie wielkich na owe czasy wyrzeczen, mitos¢ i ofiara byly ze sobag
splecione nierozlgcznie, tym bardziej, ze milos¢ i ofiara, zachowujac swa
hierarchiczng zalezno$¢, mialy swoisty charakter. Ofiare nazwiemy w dal-
szych rozwazaniach szeroko pojeta powsciggliwoscig, tu nalezy zatrzy-
mac sie nad znaczeniem i rolg mitosci.

Przede wszystkim ta Boska milo$¢, ktéra przepelnila jego dziecigce
serce, nie mogla wspoélistnie¢ z egotyzmem. Poczela odrywaé go od dzie-
cinnych zainteresowan i zabaw, albo raczej przetwarza¢ w nich milosc
wlasna, pobudzajgc do zajecia sie zbawczym dzielem Chrystusowym. We-
dlug Piusa XI ks. Bosko ,,otrzymal od Boga swoiste poslannictwo, szcze-
golniejszg misje kontynuowania dziela zbawienia, rozprowadzajgc i przy-
swajajac duszom w coraz to szerszym i obfitszym stopniu drogocenne
jego owoce” 22, Ta misja apostolska, $wiadomie i dobrowolnie podjeta,
przekroczy wiek dzieciecy i mlodzienczy, by w szerszym srodowisku zdo-
bywa¢ i ksztaltowaé dusze dla Chrystusa. Ks. Bosko stanie sig¢ zachlan-

w» MB 1, 121.
20 MB 13, 919.
21 MB 6, 381.
22 PrzemoOwienie Piusa XI z 19 X11933, jw. s. 42.

57



nym na dusze — ,,Da mihi animas caetera tolle” bedzie jego zyciowym
hastem.

Milo$¢ zmuszala go do nauki w bardzo trudnych warunkach, zgdala
rezygnacji z ciszy klasztornej, z marzen misyjnych i wygodnej posady,
wymagala nawet stosowania pokazéw kuglarskich dla pozyskania mto-
dych widzow. Tej milosci wszystko musialo si¢ w nim podporzadkowac.
Dzigki niej wiara nabierala zycia, ufno$¢ wigzala Scislej z Bogiem, apo-
stolstwo znajdowalo praktyczne rozwigzania, ewangeliczna rada ubostwa
stawala sie jej drogg do ludzi'i ochrong przed zagubieniem sie w doczes-
nosci, czysto$¢ znamienitym wyrazem jej ofiarnej stuzby, a synowska
uleglos¢ rezygnacja z wlasnej woli, by zy¢ juz tylko wolg Bozg. Mitosé
w tym wszystkim byla gléowng sprezyna, dominantg jego zycia przera-
stajgcg wszystko; autentyczna milos¢ Chrystusowa, ale w nowoczesnej
szacie. Bylo w tej postawie co$ ze sw. Franciszka Salezego, ktorego dla
siebie wybral za wzor, a za patrona dla nowego zgromadzenia zakonne-
go. Wzigl co$ z jego ,slodyczy”, owej ponetnej ,slodyczy apostolskiej”
Ks. Bosko znal doskonale jej wartos¢, wiec nieraz przestrzegal: ,, Pamie-
taj, ze much nie towi sie na ocet” 23. Z okazji swych $wiecen kaplanskich
powzigl miedzy innymi takie postanowienie: ,, Milos¢ i stodycz $w. Fran-
ciszka Salezego maja kierowa¢ mng we wszystkim” 24, bo przeciez slodycz
,W mowie i w czynie zjednywa wszystko i wszystkich” 25. Bylo to wiec
Swiadome wykorzystywanie apostolskiej roli mitosci.

Owa ,,slodycz” ma w sobie rowniez co$ z dobroci i lagodnosci Jezu-
sowej. Swiety dostrzegal dwie zasady (due principii), na ktérych ona sie
wspiera: ,,Jedng byto stowo i przyklad Zbawiciela, drugg znajomos¢ ludz-
kiej slabosci” 26. Swiadomie wlgczyl sie wiec w akcje Chrystusows przez
mitoseé.

Chcac wyrobi¢ dokladniejszy poglad na przejawy psychofizyczne ,,sto-
dyczy”, ks. Bosko poucza, ze dziala ona w trojaki sposob: ,,Pierwsze jej
dzialanie powstrzymuje wybuchy gniewu oraz impet ognia wzbudzaja-
cego dusze i wywolujgcego zmiane barwy na policzkach. Czlowiek prak-
tykujacy slodycz nie da poznac¢ po sobie pierwszego poruszenia, bo dzia-
lanie taski uprzedzi dzialanie natury (...). Drugie dzialanie slodyczy polega
na wielkiej uprzejmos$ci i na pogodzie oblicza, co kazdemu ze zblizajg-
cych sie dodaje otuchy (...). Na koniec trzecie dzialanie polega na usu-
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waniu z duszy pozostalosci po doznawanych strapieniach i przykrosciach
zlego traktowania” 27. Potrzebne jest zatem $wiadome korzystanie z lecz-
niczej roli milosei.

Praktykowanie mitej dla drugich ,stodyczy” wymaga w niejednym
wypadku opanowania, zaparcia, wyrzeczenia. ,Potrzeba wtedy — mowi
ks. Bosko — wielkiej cierpliwosci, albo inaczej wielkiej milosci, przy-
prawionej slodycza, lagodnoscig §w. Franciszka Salezego” 2. W tym wy-
padku cierpliwos¢ to wyraz milosci krzyzujgcej: ,,Zdaje sobie sprawe
z tego, ze kosztuje, ale czy wiecie od czego pochodzi stowo cierpliwosc,
patientia? Od patior, pateris, passus sum, pati — to znaczy znosi¢, to-
lerowag¢, cierpie¢, gwalt sobie zadawa¢. Gdyby nie wymagata trudu, nie
bylaby cierpliwoscia” 29, Nie potrzeba zadnych wymyslnych pokut, ona
je skutecznie zastapi. Rektorowi Seminarium, ktéry ubolewal nad cier-
pieniem pewnego wymeczonego, chorego kaptana, i wypowiedzial na po-
cieche zdawkowe slowa: ,ale tez ksigdz wie, jak cierpienie uswieca!” —
odparl natychmiast: ,Nie, nie, ksieze rektorze, nie cierpienie, ale cierpli-
wos¢ uswieca” 30, Stowa te odslaniaja jego poglad na umartwienie. Wy-
buchowy z natury, przyzwyczail sie wysoko ceni¢ cierpliwos¢, co wie-
cej, wiaczyl ja do powszechnego arsenalu umartwien swoich synow, ale
o tym bedzie mowa nieco dalej.

Czasem chcac lepiej scharakteryzowaé¢ swojg dominante zyciows, nie
nazywa jej miloscig, ale raczej pewnego rodzaju przychylnoscig (ama-
bilitas.) Okreslenie to spotykamy na przyklad w jego pedagogicznym
traktaciku, gdy wyjasnia, ze jego system ma potréjng podstawe: la ra-
gione, la religione, ’amorevolezza (rozum, religia, serdecznos¢) 3!. Ama-
bilitas jest synonimem wyrazenia familiaritas — zazylo$¢, jeszcze lepiej
charakteryzujacego typ milosei, o ktéory mu chodzi.

Swiat mlodziezy jest ogrodem zamknietym dla dorostych. Potrzeba
duzo intuicji, albo raczej miloSci, juz nie tyle matczynej, co przyjaciel-
skiej, by nie byé¢ obcym, by wytworzy¢ atmosfere wzajemnosci — ,jed-
no serce i jedng dusze” ,Trzeba przelama¢ fatalng zapore nieufnosci
i zastgpi¢ serdeczng ufnoscig (...) przy pomocy zazylosci (familiaritd)” 32.
,Bez zazylosci trudno okaza¢ uczucie, a bez tego nie ma mowy o zaufa-
niu” 33. Stad pedagogiczna zasada: ,Diligite et diligemini, sed diligite
animas vestras et vestrorum” 3, bo nie chodzi o ckliwe, sentymentalne,
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niebezpieczne, ale o zdrowe, czyste uczucie. Co wiejcej, potrzeba, , by
chlopcy nie tylko byli kochani, ale by wiedzieli, ze sg kochani” .

Na fundamencie owej zazylosci ks. Bosko staral sie ulozyé¢ stosunki
w swoich zgromadzeniach zakonnych. Tam nie ma dystansu miedzy prze-
lozonym a podwladnym. Przelozony ma sie okazywac ,nieustannie ko-
chajacym ojcem, ktéry chce wiedzie¢ wszystko po to, by wszystkim czy-
ni¢ dobrze, a zle nikomu” 36, | Milos¢ i uprzejmos¢ winny nim kierowa¢
zarowno w stosunkach z domownikami, jak i z obcymi” 37,

Nawet karnos¢ zaréwno w rodzinie, w domu wychowawczym, jak
i w zakonie ma sie opiera¢ na ,,autorytecie milosci” A to zaprowadzié¢
i tego wymaga¢ moze tylko nadprzyrodzona miltos¢ nie liczgca sig z ofiarg.
Przelozony ,,powinien by¢ gotéw znie$¢ wszelkie niewygody, podja¢ sie
wszelkich trudéw, byle tylko osiggnaé¢ swoj cel” 38. Wtedy podwladni od-
ptacg miloscig za milos¢, bo ona jest sama w sobie, w swej istocie zdo-
bywcza. Zapanuje wtedy prawdziwa ,,atmosfera rodzinna”

Celem utrzymania karnosci zakony w ubieglych wiekach postugiwa-
ly sie — powiedzmy stowami ksiedza Bosko — ,,systemem karcacym”
Przetozony ,,wobec wykraczajacych niech sie kieruje surowoscig i stawia
wyraagania, aby przez nadmiar pokory [przelozonego] nie zostal nadwy-
rezony autorytet potrzebny w rzadzeniu” — czytamy na przykilad w roz-
dziale 50 Reguly $w. Romualda. Jest to autorytet oparty na bezwzgled-
nym posltuszenstwie. Papieze Jan XXIII i Pawel VI przywracaja naszej
epoce postawe pokory i milosci. Jednakze juz $w. Janowi Bosko udalo
sie oprze¢ organizacje zakonng na ,,autorytecie milosci”’, gdy zastosowal
,System prewencyjny”’ zamiast karcacego nie tylko wzgledem wycho-
wankow, ale i wzgledem swych wspolpracownikow. Mitos¢ przelozonego
uprzedzala wykroczenia i zapobiegata im skutecznie. Jego obecnos¢, przy-
dziclana praca, stosowana rozrywka, jego cierpliwos¢ i wielkie poswie-
cenie paralizowaly albo leczyly rézne odruchy niesubordynacji. W ten
sposob ojcowskiemu autorytetowi mitosci odpowiadala synowska karnos¢
mitosci. Ks. Bosko nie ignorowal posluszenstwa, za poradg odgoérnag wpro-
wadzil slub posluszenstwa zamiast obietnicy, ale widzial w nim uleglo$é¢
synowska.

Cho¢ nikt nie kwestionuje tego, ze celem zakonow jest doskonatosé
milosci (,,perfectio caritatis”), wielu jednak nie dowierza, by milos¢
mogla by¢ rdzeniem czy ko$écem organizacji zakonnej, a jednak dla od-
nowy zycia zakonnego warto studiowa¢ i praktykowa¢ system prewen-
cyjny ksiedza Bosko, aby przekona¢ sie o wielkich mozliwosciach milosci.
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Aby rozwigza¢ istotny problem wspélzycia na plaszczyznie mitosci,
ks. Bosko uwzglednil w swym programie jeszcze jeden przejaw milosci,
a mianowicie wesolos¢ i poczucie wolnosci. Juz inni przed nim prébowall
to wykorzysta¢ w rozny sposéb. W pedagogice stosowatl je $w. Filip Ne-
reusz i ks. Bosko czesto powtarzal jego zachete: ,,Badzcie weseli, hala-
sujcie, biegajcie, skaczcie, bylescie nie grzeszyli” . On stosowal to samo,
uwazajgc wesolos¢ i woinos¢ za bardzo wainy $rodek apostolski: ,,Wy-
chowankom niech sie pozostawia zupelng swobode, aby mogli skakaé,
biega¢, halasowa¢ do woli; préocz tego gimnastyka, muzyka, deklamacija,
teatr, przechadzki sg Srodkami bardzo skutecznymi do osiggniecia kar-
nosci i zachowania moralnosci i zdrewia. Uwaza¢ tylko nalezy, aby przed-
miol rozrywki, osoby biorgce w niej udzial i rozmowy, jakie jej towarzy-
szg, nie byly naganne” 4. Swiety wychowaweca, idgc za myS$lg tegoz swie-
tego Filipa Nereusza, lubil powtarza¢: , Melancholia (w znaczeniu smut-
ku) jest ésmym grzechem glownym” i przytaczal zdanie sw. Franciszka
Salezego, ze $wiety smutny jest smutnym $wietym. Istnieje bowiem
u dusz prostych i szczerych wyrazny zwigzek miedzy ,Swietg wesolo-
scig” a sumieniem spokojnym i miedzy zlym humorem a niespokojnym
sumieniem. ,,Kto nie ma spokoju z Bogiem, nie ma pokoju z sobg, nie
ma pokoju z innymi” 41,

Wesolos¢ wedlug ksiedza Bosko jest waznym srodkiem udoskonale-
nia. W zywociku Dominika Savio lubuje sie w slowach malego swigtego,
zwroccnych do kolegi: ,,Wiedz, ze u nas $wietos¢ polega na wielkiej we-
sotosci” 42. Wiasnie jego program wypracowany dla mlodzienczych dusz
pracujacych nad sobg brzmiat: ,,Jeéli chcesz by¢ dobry, wypetniaj tylko
trzy rzeczy (...), widzisz, sg to: wesolos¢, nauka, poboznos$é¢” #3. Nie tylko
w zyciu mlodziezy, ale w kazdym zespole, a szczegblnie w rodzinie i w za-
konie, wesolo$¢ pelni role czynnika uswiecajgcego. Potrafi Smialym wy-
buchem rozladowa¢ nrapiecie, rozproszy¢ chmury, wzbudzi¢ entuzjazm
i gorliwosc. Uczy lekcewazy¢ sobie malostkowe urazy i uprzedzenia. Dzia-
la kojgco w trudnych okolicznosciach. Jest prawdziwg strazniczkg poko-
ju. Wesoly nie tylko pozytywnie oddzialywa na innych, ale takze na sie-
bie. W imie miltosci blizniego przelamuje swe wewnetrzne opory i stalg
pogodg naprawia rozne skrzywienia charakteru. Totez, jak méwi ks. Bos-
ko, ,,diabel obawia sie wesolych” 44,
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12 J Bosko: Zyciorys Stugi Bozego Dominika Savio wychowanka Wielebnego
Ksiedzo Bosko w Turynie. Krakow 1918 s. 88.

13 Tenze: Pastuszek Alpejski czyli zZyciorys mtodaeniaszka Franciszka Bestcco
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Mimo stanu laski przychodza chwile oschlosci i niepokoju wewnetrz-
nego. Ks. Bosko ich nie ignoruje i tak przemawia wtedy do zatroskane]
duszy: ,,Badz zadowolona z dolegliwosci i niepokojow odczuwanych, bo
droga krzyza wlasnie prowadzi do Boga. A przeciwnie, gdybys teraz
byla wescta i zadowolona, moglabys w tym obawia¢ sie jakiego$ oszu-
stwa ze strony przewrotnego wroga” 4. U sw. Jana Bosko Pius XI pod-
kresla nieustanna pogode ducha, najwyzszy spokdj (,,una calma som-
ma’’) 46, By go osiggna¢ nie wystarcza laska zwyczajna, potrzeba wyso-
kiego stopnia mitosci Bozej.

Mitos¢ ksztaltowala dusze Jana Bosko. W apostolskiej pracy ukazy-
wala sie pod réznymi postaciami, jak widzieliSmy wyzej, i te¢ prace prze-
mieniala w ustawiczne jednoczenie sie z Bogiem, az po zjednoczenie mi-
styczne, przebijajagce na zewnatrz urzekajgcym pokojem ducha. Czy to
bylo pomimo pracy, czy tez dzieki pracy, nie rozstrzygniemy teraz. Ale
warto przytoczy¢ zdanie ksiedza A. Portaluppi, ktéry analizujgc zycie
wewnetrzne ksiedza Bosko, pisze: ,,Widzimy w nim doskonale polacze-
nie dzialania i kontemplacji, ktére sg réwnoczesnym i jednym porusze-
niem: ducha odzywianego sakramentami, uzywanymi i zalecanymi w spo-
sob dotychczas niestychany {(...). Taka forme polgczenia przygotowatly
wieki. Najprzéd widzimy jg w Boskim wzorze, w Chrystusie i Jego Apo-
stolach, ale stabos¢ ludzka rozdzielila z czasem dwie czynnosci siostrzane.
Maria i Marta rozeszly sie (...)” Nadeszly wreszcie czasy, ze taki oto swie-
ty, ,,jak np. ks. Bosko, moze by¢ calkowicie zajety wysilkiem, moze za-
pomnie¢ o obecnosci Bozej, tracac ja z my$li, wyobrazni, uczucia, ale
nie gubi skutecznego i ozywczego zjednoczenia® 47.

Rola pracy

Swiety Jan Bosko od zarania swego zycia wrastal w prace. Matka byla
mu pierwszg mistrzynig i wzorem. , Uksztaltowany w jej szkole maty
Janek juz w wieku czterech lat pracowal, miedlac na przyklad konopie;
gdy zas wyrost, caly czas poswiecal pracy, przeznaczajac zaledwie pie¢
godzin na sen, co wiecej, nie sypial wcale raz w tygodniu. Trzeba przy-
zna¢, ze tym przekraczal stuszne granice ludzkiego rozsagdku. Wszelako
nadprzyrodzony rozsagdek $swietych, nie zobowigzujgc innych, dopuszcza
te nadgorliwos¢, bo ich roztropnosé jest natchniona nienasyconym prag-
nieniem podobania sie Bogu, a ich zarliwos¢ podsycana jest synowskim
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%€ Przem6wienie Piusa XI z 191111929, z okazji uznania cudow do beatyfikacji.
W: Don Bosco nell’augusta parola dei Papi s. 15.

47 La Spiritualita del Beato Don Bosco. ,Scuola Cattolica” 1930 nr 1 s. 14.
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lekiem przed mozliwoscia urazenia Go i gorgcym pragnieniem dobra’ 48.
Tymi slowami papiez Pius XII stara sie uzasadni¢ zywiolowo$¢ pracy —-
te podstawowa ceche §w. Jana Bosko. Wskazuje na pobudki nadprzyro-
dzone: ,,nienasycone pragnienie podobania sie Bogu”, ,,synowski lek przed
mozliwoscig urazenia Go” i ,,gorace pragnienie dobra”

Wewnetrzne przeswiadczenie, ze Bég od niego zada nieustannej pra-
cy, by rzec dosadniej — ,meczenstwa pracy”, przebija z réznych stow.
Bronit sie kiedys, gdy mu radzono, by sie oszczedzal, bo co straci na na-
tezeniu pracy, to zyska na jej dlugosci: ,,A jednak, a jednak, jesli chce
zbawi¢ swa dusze, trzeba bym tak czynil” 4. Natomiast swoim synom
duchowym polecal inaczej: ,,Co de pracy, pracujcie duzo, ale czyncie to
w taki sposdb, by moéc pracowaé dilugo” 5°. Wiec Pius XII zaznacza, ze
ks. Bosko byl nadgorliwy w pracy, ,nie zobowiazujac tym innych” 5!
Ale cho¢ nie zobowigzywal, to jednak pochwalal. Na zarzut, ze skréca
sobie zycie i umrg mlodo, odrzekl: ,Szczesliwy, kio umiera z tak piek-
nego powodu” 2. Widocznie ,,meczenstwo pracy” przewidywal rowniez
dla innych. Zdaje sie, ze pracg chcial zastgpi¢ ostre pokuty i umartwie-
nia minionych wiekéw. Praca, nie biczowaniem, chcial ujarzmi¢ cialo.
,Nie polecam wam pokuty i dyscypliny, ale prace, prace, prace” ® Sw.
Jan Bosko byl tytanem pracy. Pius XI powiedzial o jego zyciu: ,,zvcie
kolosalnej pracy, ktére czynilo wrazenie miazdzgce juz na samo tylko
wejrzenie” 54, Z kolei nalezy ustali¢, o jaka prace tu chodzi.

Papieze podkreslali przede wszystkim prace apostolskg. Pius XI nazwat
go ,promiennym apostolem wychowania chrzescijanskiego”, powiedzial
tez: ,,Duch apostolski przenika calg jego egzystencje, nasigklg juz duchem
wyrazajacym sie dokladnie i zupelnie w tych jego stowach, w tym jego
hasle, wiernie przejetym przez syndéw duchowych — da mihi animas
caetera tolle” 55, Rowniez Pius XII nazwal swietego ,,apostolem robotni-
czych dzielnic”, a Jan XXIII bardzo trafnie ,,apostolem mlodziezy” Cal-
kiem stusznie wszyscy podkreslali prace apostolskg ksiedza Bosko. O tym:
zresztg on sam czesto mowil.

4 Przemoéwienie Piusa XJI z 3111940, z okazji audiencji ogélnej, jw. s. 103.

9 G, Lemoyne: Vita del Ven. Servo di Dio Giovanni Bosco. Vol. 2 Torino
1922 s. 213.
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51 PrzemoOwienie Piusa XII z 3111940, jw. s. 103,
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53 MB 4, 216.

54 Przemodwienie Piusa XI z 3 XII 1933, z okazji Dekr. ,, Tuto”. W: Don Bosco
nell’augusta parole dei Papi s. 48.

55 PrzemdOwienie Piusa XI z 9VII 1933, z okazji ogloszenia heroiczno$ci cnét
D. Savio, jw. s. 31.
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Nalezy jednak ustali¢, czy w pojeciu ,,pracy apostolskiej” mieszcza
si¢ takze rozmaite czynnosci, ktére trudno same w sobie nazwa¢ apostol-
skimi, ale bez ktérych praca taka nie moglaby sie rozwija¢, np. czyn-
nosci administracyjne lub podroze.

Ks. Bosko zakres pracy apostolskiej rozszerza na wszystkie niemal
czynnosci z nig zwigzane. W diuzszym przemowieniu do swych synéw
duchowych, , pracownikéw ewangelicznych”, nazywa ,,prawdziwa pracag
w winnicy Panskiej”’ modlitwe, dobry przyklad, budujgce rozmowy, wzo-
rowe uczestniczenie w praktykach poboznych, usuwanie zgorszenia, upo-
mnienia braterskie. ,,Tych to sposobow i tysigca innych moze uzywaé
kazdy, czy to kaplan, czy kleryk, czy laik, jakiegokolwiek badz wieku
pracujgcy w winnicy Panskiej” 5. Powiedzial takze: ,, Kto chce by¢ praw-
dziwym pracownikiem ewangelicznym, nie moze traci¢ czasu, ale powi-
nien pracowa¢ — ten na jednym stanowisku, drugi na innym: w nauce,
w asystencji, na katedrze; ten w rzeczach materialnych, tamten na kazal-
nicy i w konfesjcnale, inny w biurze i na prefekturze (...)"” 57

Zdaje sie, ze w podobny sposob pojmowal prace apostolskg ksiedza
Bosko papiez Pius XI. W przemoéwieniu z okazji ogloszenia dekretu o he-
roicznoéci cnét Dominika Savio wyrazit sie, ze jest on arcydzielem ksie-
dza Bosko, najwspalnialszym ,,owocem dziela wychowawczego, dziela
apostolskiego”, i zaraz dodal o wychowawcy: ,bo cale jego zycie, wszy-
stkic dziela byly zawsze apostolstwem” 38, Kiedy indziej za$ powiedziat:
,Kazdy rok zycia ksiedza Bosko, kazdy dzien, kazda chwila jego zycia
byla cudem, calg serig cudéw Zaréwno gdy ma sie na uwadze samotng
wies w Becchi, gdzie jako ubogi chlopaczek pasat trzode ojcowska, jak
1 poczatki dziela u $w. Filomeny, a potem wazniejsze i wprawiajace w za-
dume (tych co umieli mysle¢) na Valdocco {...)” 39,

A zatem gdy mowimy o pracy ksiedza Bosko, to chodzi nam nie tylko
o ,,prace apostolsky” w s’cisl};m znaczeniu, ale wlasnie o ,,prace apostol-
ska w znaczeniu szerszym”'

O. Skrzydlewski przypomina w , Ateneum Kaptanskim” ®, ze , praca
apostolska” jest prawdziwg pracg, a wiec dzialaniem podjetym przez
czlowieka, $wiadomym aktem wecli (actio hominis) dla uzytecznosciowe-
go celu, jakim jest ,,przygotowanie wtadz duchowych innego cziowieka do
przyjecia laski wiary i miloSci Bozej”’ Dzialanie moze zmierza¢ do tego
celu bezposrednio i wtedy mamy do czynienia z wlasciwg ,,pracg apostol-
ska”, albo tez posrednio, jako czynnos¢ pomocnicza ,,pracy apostolskiej”

5 MB 12, 626.

57 MB 12, 630.

58 PrzemoOwienie Piusa XI z 9 VII 1933, jw. s. 31.

 Przemowienie Piusa XI z 19 ITI 1929, jw. s. 16.

8 Teologia pracy ludzkiej. , Atenreum Kaplanskie” R. 54: 1962 nr 2 s. 101.
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(niekoniecznie przez ten sam podmiot spelniana) i wtedy stanowi ,,pra-
ce apostolska w szerszym znaczeniu” Jak szeroki zasieg ma to pojecie,
trudgo_okres’lié. Czy obejmuje tylko prace, ktorych celem blizszym jest
rozwiniecie ,,pracy apostolskiej”’, czy réwniez i prace, ktorych celem sa
Owe prace pomocnicze, a zatem dlugi lancuch prac uzupelniajgcych sig?

Po ustaleniu terminu ,,praca” nalezy przejs¢ do kwestii zasadniczej:
jaka cna odgrywa role w ascezie naszego Swietego?

’By unikng¢ nieporozumien, trzeba podkreslic roznice miedzy prze-
bostwiong aktywnoscia Chrystusa Pana a czysto ludzkg aktywnoscig na-
turalng. Miedzy tymi dwoma typami pracy jest przepas¢ nieskonczona,
jak miedzy wartoSciami nadprzyrodzonymi a przyrodzonymi. Kiedy pra-
ca ludzka zaczyna w jaki$ sposéb nawigzywaé¢ do Boga, rozpoczyna sie
jej uswiegcenie, by dzieki lasce dopiaé szczytowego ,,przebdstwienia” Mie-
dzy pracami mniej lub wiecej uswieconymi i bedgcymi w intymnej acz-
nosci z laska nie ma wyraznych granic. Granica jest widoczna dopiero
miedzy takimi nadprzyrodzonymi pracami a czysto naturalnymi, choc¢by
nawet ozywionymi jakas mys$lg o Bogu. Niektorzy nazywaja ,herezjg
czynu” taka ,czysts aktywnosé¢ ozywiong kilkoma ogélnikowymi mysla-
mi ¢ Bogu” Wedlug innych ,herezjg pracy” jest raczej poprzestawanie
na takiej pracy minimalnie u$wieconej zamiast modlitwy ¢1. Ks. Bosko
z modlitwy nie rezygnowal, a jak rozumial prace, wyjasnil Pius XI.

Juz na prywatnej audiencji 6 VI 1922 r. z okazji nadania salezjanom
odpustu na uswiecong prace moéwil, ze praca i modlitwa sa jedng i tg
samg rzeczg; praca jest modlitwg, a modlitwa jest pracg: praca jest ni-
czym dla wiecznosci, jesli nie jest zlgczona z modlitwa, a ta znéw, by zo-
stala przyjeta przez Boga, wymaga wzniesienia wszystkich wtadz duszy.
Praca i modlitwa sg nierozlgczne i w zwyklym zyciu ida krok w krok:
najprzéd jednak modlitwa, a potem praca. Papiez musial wida¢ gleboko
zastanawia¢ sie nad uczynionym spostrzezeniem, bo powr6cil do niego
kilkakrotnie w przemoOwieniach bardziej oficjalnych. Z okazji dekretu
o heroicznosci cnét ksiedza Bosko w 1927 roku powiedziat o nim, ze ,,byl
wszedzie obecny, krzatajacy sie w nieustannym zgietku, wymagajacym
przystosowania sie, zapierajgcym dech, wsrod natloku présb i porad,
a zawsze duchem gdzie indziej obecny, zawsze w gorze, gdzie pogoda
nigdy nie zaklocona, gdzie spokéj dominujacy i wladczy tak, ze w nim
praca byla wprost efektywng modlitwg i sprawdzala sie wielka zasada
zycia chrzescijanskiego: qui laborat. orat” 62.

61 Patrz referaty: F. Antonelli: Le armi dell’apostolato e leresia dell’azio-
ne — ,preghiera diffusa” i L. Castano: La finalita dell’apostolato. W: Setti-
mana di spiritualita « Roma V—VI 1949, Milano 1950.

62 PrzemoOwienie Piusa XI z 20 II 1927. W: Don Bosco mnell’augusta parola dei
Papi s. 12.
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Pius XI w swych przemoéwieniach niejednokrotnie powracal do za-
obserwowanego faktu, ze swiety byl zjednoczony z Bogiem nawet wsrod
najmniej sprzyjajacych okolicznosci: ,,To bylo jedng z cech ksiedza Bos-
ko, czynigcg wielkie wrazenie — najwyzszy spokdj, panowanie nad cza-
sem, ktére pozwalalo wystuchiwa¢ wszystkich don przychodzgcych z ta-
kim niezakléconym spokojem, jakby nie mial nic innego do roboty’ 6.
Wiec z jednej strony cechowal go niezwykly spokéj i skupienie ducha,
a z drugiej nieustanny czyn apostolski, bardzo owocny.

To zestawienie prowadzilo mysl papieza do weigz powtarzanego wnios-
ku. ,,Wypada zapyta¢ sie: na czym polega tajemnica tego cudu pracy
niezwyklej ekspansji, niezmiernego wysitku i $wietnego sukcesu? Sam
blogostawiony dal wyjasnienie, prawdziwy klucz do calej tej wspanialej
tajemnicy; dal je w swym ustawicznym dazeniu, owszern, w nieustannej
modlitwie do Boga, bo nieustanng byla jego wewnetrzna, ciggla rozmowa
z Bogiem i rzadko w kim, tak jak w nim, sprawdzala sie maksyma: qui
laborat, orat; on bowiem wprost identyfikowal prace z modlitwg; dat to
wyjasnienie w owym stalym wezwaniu: Da mihi animas, caetera tolle:
dusze, zawsze poszukiwanie dusz, milos¢ dla dusz” 4. Ten powtarzajacy
sie wniosek papieza, nie tylko w przemowieniach prywatnych, ale i w pu-
blicznych, a wiec posiadajacy juz powazng range, zmusza do zastanowie-
nia sie. Czyzby praca mogla by¢ modlitwg, albo odwrotnie — modlitwa
praca? Przynajmniej u ks. Bosko — tak, bo ,,rzadko w kim” to sie spraw-
dza.

JesteSmy zadowoleni, gdy zdolamy wecisngé¢ jakieS nowe zjawisko
w odpowiednig przegrodke z ustalong etykietg czy definicjg, a niepon-
koimy sie, gdy niezupelnie pasuje. Monsignore M. Campo, profesor me-
diolanskiego Uniwersytetu Najsw. Serca Jezusowego, zastanawia sie
w swym referacie o naturze modlitwy nad definicjg, ktéra by objela
wszystkie znane rodzaje modlitwy. Na pierwszym miejscu stawia defi-
nicje sw. Tomasza %5, a przytoczywszy okreslenie podane przez $w. Fran-
ciszka Salezego w ,,Teotymie”, stwierdza, ze mozna poprzesta¢ na defi-
nicji modlitwy $w. Tomasza, mimo nadrzednej funkcji rozumu, jaka
w niej dostrzegamy, bo w syntezie tomistycznej poznanie i mito$é sq so-
lidarne (conoscenza e amore sono solidadi). Ot6z tg definicjg trudno ob a
prace, chotby nawet apostolskg. Jesli w zestawieniu z innymi §wietymi
patrzymy ,na sw. Jana Bosko lub $w. Jozefa Cottolengo, przepelnionvch
niepohamowang zachlannosdcig apostolstwa”, znajdujemy wtedy to, co
ich wszystkich lgczy, a mianowicie milosne poszukiwanie Boga, ktoére

6 Przemowienie Piusa XI z 19 ITI 1929, jw. s. 15.

6 Przeméwienie Piusa XI z 19 XI 1933, jw. s. 42.

65 Oratio rationis est actus, applicantis desiderium voluntatis ad eum qui non
est sub potestate nostra, sed supra nos, scilicet Deum” — II—II q. 83.
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u ksiedza Bosko tak wybitnie si¢ zaznaczylo pamiecia na obecnos¢ Boza.
Ta pamie¢, do ktorej prowadzi ¢wiczenie sie w obecnosci Bozej, jest isto-
ta modlitwy zycia — moéwigc za O. Antonelli % — jest zwigzana z obiema
formami modlitwy (ustng i mys$lng) jakc ich konsekwencja, rozwiniecie,
kontynuacja. Mozna by zatem postawi¢ pytanie: gdzie konczy sie mo-
dlitwa w $cistym slowa znaczeniu odpowiadajaca definicji tomistycznej?
Czy jeszcze jej odpowiada modlitwa $piewana, podobnie jak moéwiona,
modlitwa kompozycji muzycznej autora pochlonietego Bogiem, modlitwa
gestu niemowy, modlitwa tanca ludéw pierwotnych, modlitwa aposto-
lowania, modlitwa pracy uswieconej? To znaczy, czy zjawisko modlitwy
Jest pojeciem cigglym, czy tez nieciaglym, zakresowym, o wyraznych
granicach zakresu? W wypadku rozcigglosci pojecia praca apostolska, czy
nawet kazda praca uswiecona, ktora zazwyczaj nazywamy modlitwg zy-
cia, moglaby by¢ podciggnieta pod pojecie modlitwy. Wtedy w stowach
Piusa XI nie byloby zadnej sprzecznosci. Owszem, taka identyfikacja (nie
tyle logiczna, ile zyciowa) dwoch terminéw, nawet znaczeniem dos$¢ od-
legtych od siebie, ale nieprzeciwstawnych, moglaby wyjasni¢ zaobserwo-
wane przez ks. Valentiniego fenomeny, ktére nazwal ,syntezami” (oczy-
widcie zyciowymi, a nie logicznymi). U ksiedza Bosko uczenie jest ucze-
niem sie, formowanie jest formowaniem sie, dzialanie jest kontemplacja,
praca jest modlitwg §7. Ks. Bosko jest ,,Swietym, ktorego nie da sie¢ zmie-
sci¢ w formutach” — mowi cytowany juz poprzednio Pierre Cras.

Jesli przyjmiemy, ze papiez w wyrazeniu ,,modlitwa” nie widzial mo-
dlitwy w Scistym znaczeniu, ale ,,modlitwe zycia”, to wtedy identyfika-
cje pracy i modlitwy mogl rozumie¢ albo w tym znaczeniu, ze kazda pra-
ca ksiedza Bosko byla modlitwg zycia, albo rozszerzajac zakres ,,modli-
twy zycia” na wszystkie jego przejawy, obejmowal tym pojeciem zarow-
no prace, jak i modlitwe w $cistym znaczeniu, bo jg takze mozna uwazaé
za przejaw zycia i wtedy rzeczywiscie zachodzi identyfikacja. Trudne
rozstrzygnaé, co papiez mial na mysli, to jednak chyba chcial podkresli¢,
ze w zyciu ksiedza Bosko praca pelnila role modlitwy — jako synteza
wzmozonej dzialalnosci i troski o zycie duchowe.

W zyciu $wietego zatem praca odgrywala role umartwienia, jak juz
widzieliSémy, role modlitwy, a teraz dodajemy, ze stuzyla jako Srodek do-

66 Patrz referaty: M. Campo: Natura dell’orazione i F. Antonelli: L
presenza di Dio. W: Settimana di spiritualita a Roma 23—311I1 1946. Milano 1947.
F. Antonelli tak sie wyraza miedzy innymi: ,L’esercizio della presenza di Dio [..]
si potrebbe definire, in lingua generale, la continuazione di preghiera, una preghie-
ra ininterrotta, il lavoro transformato in preghiera. Insomma una forma di preg-
hiera [...]. L’esercizio della presenza di Dio a collegato ad ambedue queste forme
di preghiera (vocale e liturgica, poi questa mentale), come una conseguenza, unou
sviluppo, una continuazione della modesima”.

%7 Valentini: La Spiritualita di S. G. Bosco s. 129—152.

67



skonalenia. Ks. Bosko nie tylko dla siebie tego srodka uzywal, ale go
polecal innym, a w testamencie pozostawil synom duchowym. Pius XI
do tego samego zachecal salezjandw mowigce, by nasladowali swego za-
lozyciela ,,bez odmierzania pracy” ,Pamietamy — powiedzial — powta-
rzane przez niego chwalebne hasto: kto nie umie pracowa¢, nie jest sa-
lezjaninem” ®, Przeciez o Dominiku Savio ks. Bosko sam napisal w jego
zyciorysie: ,,pierwszym s$rodkiem, jaki mu wskazano [nieosobowo moéwi
o sobie] do nabywania doskonalo$ci, mialo by¢ poszukiwanie dusz dla
P. Boga; nie ma bowiem na $wiecie nic swietszego nad prace okolo zba-
wienia dusz, za kiore nasz najukochanszy Zbawiciel przelal do ostatniej
kropli Krew Swoja Przenajéwietszg” 6. W ten sposdb praca, jako S$ro-
dek doskonalenia, ma rownoczesnie spelnia¢ role apostolska. Dilugi sze-
reg dusz bohaterskich z blogostawionym Michalem Rua, ze Stuga Bozym
ks. Filipem Rinaldim na czele, szedl ta sama droga, a ks. Bosko, przygla-
dajgc sie ich pracy, pochwalal gorliwos¢ i dobrego ducha: ,,Musze wprost
powiedzie¢, ze nie mozna juz wiecej pragna¢; wydaje mi sie, ze zostal
urzeczywistniony ideal, jaki sobie dla Zgromadzenia wyrobilem. Bo nie
tylko, ze sie duzo pracuje, ale towarzyszy temu duch posluszenstwa i go-
towosci na wszystko” 70. Zatem duch postuszenstwa woli Bozej, a zara-
zem wyrzeczenia sie samowoli. Jest w tym i wiara, i ufnos¢, i przede
wszystkim milos¢; jest to, co kard. Stefan Wyszynski okres$la ,,duchem
pracy ludzkiej”.

Kontrowersyjna kwestia pracy z czasow procesu beatyfikacyjnego
ksiedza Bosko, broniona przez Piusa XI, w dobie posoborowej staje w in-
nym swietle.

Dzisiejsze spojrzenie antropologiczne, oparte na Ksiedze Rodzaju, zeby
ludzie ,,ziemie czynili sobie poddang” (Rdz 1,8) — ,,wyraza sie, przynaj-
mniej u ludzi wierzacych, jako synteza zycia Swieckiego i religijnego.
Swiat bowiem nie jest ukonczony (statyczny), ale tylko zarysowany (dy-
namiczny). Bog cziowieka powolal do wspolpracy w porzadkowaniu tego
Swiata” — wedlug slow Gevaerta "I. To znaczy, ze dzialalnos¢ czlowieka
na $wiecie polega na dopelnianiu stworczego dzialania Bozego. A nawet
wiecej: dla czlowieka wierzacego w interwencje eschatologiczng Chry-
stusa dzialalno$¢ ta polega na aktualizowaniu i wyrazaniu obecnosci Slo-
wa Wcielonego w swiecie oraz na ukierunkowaniu swiata do Chrystusa.
Bo chociaz czlowiek $wiat humanizuje, wyrazajgc i realizujac w nim

% PrzemOwienie Piusa XI z 3VI 1929, W: Don Bosco nell’augusta parola dei
Papi s. 29.

8 Zyciorys Stugi Bozego Dominika Savio s. 45.

7 MP 11, 29,

T J, Gevaert: Antropologia di ieri, antropologia di oggi e vita di preghiera.
W: La Vita di Preghiera del Religioso Salesiano. Torino 1969 s, 104.
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siebie jako czlowieka, to tym samym wyraza i realizuje czlowieczenstwo
Chrystusa, jako czlowieka doskonatego, skupiajacego ludzkos¢ w sobie.
W ten .sposéb, humanizujgc $wiat, przygotowuje go do wilaczenia w ma-
jaca nadejs¢ pelnie uwielbienia Syna Bozego.

Dlatego, méwiac slowami Juan Alfaro, ,,jesli chrzescijanin przez wia-
re poznaje chrystocentryczna celowos¢ stworzenia, powinien celowo skie-
rowac calag swojg dzialalno$¢ na $wiecie do uwielbiania Chrystusa. Ale
taka wyraznie chrystocentryczna intencja nie nadaje nowego znaczenia
obiektywnemu sensowi jego pracy, lecz tylko uznaje i przyjmuje na spo-
sob w pelni ludzki rzeczywiste i glebokie znaczenie pracy” 2.

Chot obiektywny sens pracy nie zmienia sie, to jednak jej znaczenie
wzrasta niepomiernie w relacji z Synem Bozym. Wcielony Syn Bozy
jest wyrazem i przenosicielem Milosci, dlatego rzeczywista wspolpraca
z Nim w humanizowaniu $wiata staje sie akcjg milosci. Swiat wypelnia
sie miloscia, tajemniczg sila, ktoéra mobilizuje ludzkg moc dzialania,
1 skierowuje ku eschatologicznej realizacji planow Chrystusa.

Chrzescijanin wychowany w tradycyjnych pogladach mial do wybo-
ru: albo ustawienie swego zycia na materialng rzeczywistos¢ ziemska,
ulegajac cigzeniu ku ziemi, albo ustawienie zycia na duchowe wartosci
nadrrzyrodzone, z réwnoczesng ucieczkg od $wiata, albo poprzestawanie
na oscylowaniu miedzy tymi dwiema skrajnymi wartosciami, co jednak
poglebia rozdarcie wewnetrzne. Inaczej wyglada sytuacja, gdy czlowiek
wlgcza sie w dzialalnos¢ Boza, dzieki milosci wspolpracujagc z Bogiem
w porzadkowaniu Swiata wedlug planow Chrystusowych. Bedzie to pra-
ca apostolska, bez wzgledu na to czy w Scistym, czy w szerszym znacze-
niu.

Za tym ostatnim rozwigzaniem zdajg sie przemawia¢ stowa Konsty-
tucji Lumen Gentium skierowane juz nie tylko do kaplanow, zakonni-
kow, czy malzonkéw, ale ogbélnie do wszystkich ludzi pracy, ze ,,poprzez
dziela ludzkie majg doskonali¢c samych siebie, wspolobywateli swoich
wspiera¢, a calej spotecznosci i calemu stworzeniu dopomaga¢ do osigg-
niecia lepszego stanu; maja oni réwniez nasladowac¢ Chrystusa, ktérego
rece trudzily sie pracg rzemieslniczg i ktory wraz z Ojcem ustawicznie
dziala dla zbawienia wszystkich: maja Go nasladowa¢ w miloSci czyn-
nej, cieszac sie nadziejg i jeden drugiego brzemiona dzwigajac, 1 przez
samg codzienng prace swojg wznosi¢ si¢ na wyzszy stopien Swietosci,
takze apostolskiej” 3. A zatem dla nich, précz czynnika uswiecajgcego,
jakim jest modlitwa, takze praca moze by¢ sama z siebie srodkiem uswig-

72 Teologia postepu ludzkiego. Warszawa 1971 s. 105—106.
 Konstytucja Lumen Gentium nr 41. W: Sobdér Watykanski II. Konstytucje,
Dekretu, Deklaracje. Poznan 1968 s. 146.
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cenia i apostotowania, jesli jest wyrazem milosci. Praca $w. Jana Bosko
w nowym S$wietle uzyskuje znaczenie pionierskie. Wyptywala z mitosci,
nie zaniedbywata modlitwy i zawsze byla zlgczona z powsciggliwoscia.

Rola powsciagliwosci

Ks. Bosko bardzo czesto uzywal slowa ,temperanza” Przede wszy-
stkim miatl wtedy na mysli wstrzemiezliwos¢ w jedzeniu i piciu. Nie po-
przestawal jednak na tym i rozszerzal zakres owego pcjecia, wyrazajgc
nim wszelki umiar. U niego ,temperanza miala oznacza¢ umartwienie
zewnetrzne i wewnetrzne, umiarkowanie w jedzeniu i piciu, czystos¢,
pokore, lagodnos¢” — wyjasnia ks. Scotti 4.

Slowo ,,temperanza” zostalo spolszczone przez ks. B. Markiewicza na
»powsciggliwose” 5, Wprawdzie jezyk teologiczny chetniej uzywa ter-
minu ,,umiarkowanie”, ale wobec braku jednolitosci u réznych autorow
i wobec tego, ze termin ,,powsciggliwos¢” ma juz takze pewng tradycje
na polskiej ziemi, mozna pozosta¢ przy ,,powsciggliwosci”

Dwumian ascetyczny ,,praca i powsciggliwos¢” mial ks. Bosko otrzy-
ma¢ w nadprzyrodzonym poleceniu: ,,Te stowa bedziesz wyjasnial, be-
dziesz powtarzal, bedziesz realizowal. Wydasz podrecznik, ktéry by tiu-
maczyt i ulatwial zrozumienie tego, ze praca i powsciggliwos¢ jest twoja
spuscizng w Zgromadzeniu, a réwnoczeS$nie jego chwalg” 7. Potem je-
szcze: ,,Wasze Zgromadzenie bedzie istniato, dopéki czlonkowie bedg mi-
towali prace i powsSciggliwos¢” 77. Moze dlatego wlasnie, a moze dla in-
nych wzgledow wielkg wage przyktadal ks. Bosko do tego dwumianu.

Cho¢ powsciggliwo$é (umiarkowanie) u ks. Bosko miewa bardzo sze-
rokie znaczenie, jest czym$ w rodzaju ogolnie pojetej ,,surowosci zycia”
(austeritas), ktérg ks. Caviglia wywodzi z ascetyki sw. Alfonsa 8, to jed-

" P Scottii La Dottrina Spirituale di Don Bosco. Torino 1939 s. 40—41.

7, ,Powsciaggliwosé i Praca” — to tytul pisma i stowarzyszenia zalozonego przez
ks. Markiewicza.

7% MB 12, 466.

7 MB 14, 124.

B A Caviglia: O duchu slezjanskim. Przylekow 1956 s, 20 (powiel.). Twier-
dzi on, Zze ks. Bosko ,,w calej surowosci ascetycznej jest uczniem $w. Alfonsa. Nie
zbacza ani na krok z linii wytknietej przez niego w Praxis Confessarii (nr 145—
—147)". Poglady $w. Alfonsa w tej materii ujmuje w trzech punktach: 1) Teoria
cderwania sie: postugiwaé sie Swiatem jakby sie go nie uiywato; 2) Powsciggli-
wosé w najszerszym znaczeniu tego slowa: niewygody, umiarkowanie, ogranicze-

nie pragnien, miarkowanie uczué¢; 3) Pcbozno$é czynna — czyli zycie wewnetrzne,
samodoskonalenie, zjednoczenie z Bogiem — w pracy i w wypelnianiu obowigz-
kéw stanu.
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nak nam przede wszystkim bedzie chodzilo o umartwienie, ,,umartwienie
salezjanskie” w ramach owej powsciagliwosci (umiarkowania). Zresztg
sam ks. Bosko umartwienie, ktéremu nadawat specjalny charakter, za-
zwyczaj traktowatl osobno.

Najpierw sprobujmy zestawi¢ osobiste umartwienie ks. Bosko. Nie-
latwo bylo je dostrzec, bo starannie je ukrywat pod maska przecietnego
ksiezyny. Dopiero uwazny obserwator potrafit je odkryé¢. Postawa zwy-
klego, przykladnego kaplana zwodzila, ale tez dodawala checi i odwagi
do nasladowania. Dopiero gdy wezmiemy pod uwage zly stan zdrowia,
ukrywane zmartwienia, oderwanie od dobr tego $wiata, twarde ubéstwo,
skromny, a nawet bardzo skromny pokarm, brak jakichkolwiek wczasow,
ulg, rozrywek i wszelkiego rodzaju wygéd, a przede wszystkim prace
tak fizyczng, jak i duchowg — dojdziemy do wniosku, ze nalezal do dusz
niezwykle umartwionych, stojacych na wysokim stopniu doskonalosci.

Tak byl daleki od wszelkiego smakoszostwa, ze nawet zdawal sie nie
dostrzega¢, co je, czy jest to dobrze przyprawione i czy nie wystygle. Za
czasow studenckich dodawal do smaczniejszych potraw nieco popiotu lub
piasku, ale potem tego zaniechal, bo bylo zbyt ostentacyjne. Do wina,
jesli pil, dolewal wody. Od stolu — mawial — trzeba wsta¢ z takim
uczuciem, ze mogloby sie zasigs¢ do nowego positku.

Poniewaz sypial cztery, a najwyzej pie¢ godzni na dobe i czesto nie
dosypial, wiec nieraz mu sie zdarzalo zdrzemna¢ na krzesle. O porecz
krzesla zazwyczaj sie nie opieral i zachowywal skromng postawe. Mial
tylko jedng sutanne i to przewaznie polatang, obuwie z demobilu z sznu-
rowkami ze szpagatu poczernionego atramentem, skromny pokdj z nedz-
nymi meblami i z ceglang posadzka.

Do tego pobieznego spisu doda¢ nalezy prace, prace bez wytchnienia;
wyczerpujacg asystencje, to znaczy bezustanne czuwanie przy chlopcach
(mimo zmeczenia, dolegliwosci, zmartwien klopotéw i wstretéw buntujg-
cej sie natury) — a przeciez zawsze byl usmiechniety i cierpliwy, zawsze
peten stodyczy i mitosci.

Poza nielicznymi probami jakiej§ dyscypliny, twardych przedmiotow
w tozku lub czego$ uwierajgcego pod odziezg, nie stosowal dobrowolnych
umartwien ,,chloszczagcych” Swoim penitentom, wychowankom i synom
duchowym nie pozwalal nawet na podobne proby .

Na prosbe Dominika Savio, aby pozwolil mu si¢ umartwia¢, odpo-
wiedzial, ze jego pokuta ma by¢ postuszenstwo i dodal: ,,pozwalam ci

1 Dor. Memorie Biografiche; A. Amadei: Don Bosco e il suo apostolato. Dal-
le sue memorie personali e da testimonianze di contemporanei. Vol. 1—3 Torino
1931—1934; E. Ceria: Don Bosco con Dio. Torino 1929; G. Favini: Alle fonti
della vita salesiana. Torino 1965; L. Terrone: Lo spirito di S. Giovanni Bosco.
Torino 1956.
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na znoszenie z cierpliwoscig gorgca, zimna, wiatru, deszczu i znuzenia;
na znoszenie innych dolegliwosci i choroby {...)” 8. Franciszkowi Besucco
na podobng prosbe odpowiedzial, zeby uwazal za pokute ,,pilno$¢ w nau-
ce, uwage w szkole, postuszenstwo przelozonym, cierpliwe znoszenie do-
legliwogcei zyciowych, jako to: upatu, zimna, niepogody, glodu, pragnie-
nia (...)” A jesli do tego, co znosi z koniecznos$ci, doda che¢ cierpienia dla
mitosci Bozej, to cierpienie jego stanie sie prawdziwa pokuts, bedzie sie
podobalo Bogu i zjedna mu zasluge na zywot wieczny &l

Fius XI z okazji potwierdzenia heroicznosci cn6ét Dominika Savio sta-
wia przed oczy ,,zycie Dominika Savio, zycie modlitwy i pokuty, pokuty
nie doréwnujgcej ostrosciom znanym w dziejach S$wigtoSci, a przeciez
pokuty prawdziwej; owszem, tej najuzyteczniejszej dla nas wszystkich,
a zwiaszcza dla mlodziezy, nauki — pokuty dla wszystkich mozliwej
Zreoukowana do swej najwartosciowszej tresci, polega ona na ustawicz-
nym czuwaniu, na panowaniu nad soba, na wiladaniu ducha nad materia,
na przewodzeniu czeSci szlachetniejszej nad mniej szlachetng — jednym
slowem — na wladztwie duszy, ktéra ma rozkazywac czesci majacej stu-
chac. Drogocenny duch pokuty, juz sam z siebie trzymajgcy z dala od
niebezpieczenstwa i sam z siebie wybornie i skutecznie wykorzystujacy
najlepsze sily duszy i ducha, uczy cialo, jako czes¢ mniej szlachetna,
tego, co powinno byé¢ i co powinno dawa¢ jako wilasny wkiad. by cnota
nie stawala sie trudniejsza, lecz aby jej wykonywanie stawalo sie lat-
wiejsze i bardziej zastugujace” 82.

Po takich stowach nie zdziwi nas $miala zasada ascetyczna postawiona
przez ks. Bosko duszom ,,malenkim”, ale majgcym $wiete ambicje, a wy-
razona w zywociku Michala Magone: ,,Gorgco bym radzil, zeby zwracac
uwage na zobowigzywanie sie do rzeczy latwych, ktore by nie przera-
zaly, a nawet wcale nie trudzily wiernego chrzescijanina, przede wszy-
stkim za$ kochang mlodziez. Posty, dlugie modlitwy i tym podobne su-
rowe ostrosci, albo zazwyczaj bywajg opuszczane, albo zachowywane
z trudem i z opieszaloscig. Chwytajmy sie $rodkéw latwych, lecz prze-
strzegajmy ich ze statoscig i wytrwale” 8.

Zasade ascetyczng postawiong przez ks. Bosko, przede wszystkim dla
dziedziny umartwien, mozna ujac¢ krotko: srodki latwe, ale przestrzega-
ne wytrwale. Brak wiec wyszukanej surowosci kompensowany jest sta-
toscia.

8 Bosko: Zyciorys Dominika Savio s. 70.

81 Tenze: Zyciorys Franciszka Besucco s. $8

32 PrzemoOwienie Piusa XI z 9VII1933. W: Don Bosco nell’augusta parola dei
Papi s. 34.

83 Zyciorys mtodzieniaszka Michala Magone wychowanka Oratorium salezjan-
skiegyo w Turynie. Warszawa 1926 s. 58.
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Mogiby ktos zarzuci¢, ze ks. Bosko jest zwolennikiern minimalizmu
W ascezie, a przynajmniej w umartwieniu, ze jege asceza jest dziecinnie
latwa, Ze nie dba on o jeden z najskuteczniejszych srodkow uswiece-
nia *. Bylaby to zasadnicza pomylka i brak zrozumienia dla tych $mia-
tych rozwigzan ascetycznych. Na pierwszy zarzut wystarczy odpowiedzie¢
slowami Piusa XI: ,Oto zycie, kiére bylo prawdziwym i wielkim me-
czenstwem. W pewnym sensie meczenstwem, bo meczenstwem bezkrwa-
wym (martirii molto pitt modesti, molto meno festosi dei grandi martirii,
ma pur veri martirii anch’essi), ale prawdziwym i nieustannym meczen-
stwem w ostrosciach Zycia umartwionego, podlegtego ulomnosciom natu-
ry ludzkiej, tak ze sie wydawalo owocem cigglego postu’ 8.

Asceza ks. Bosko jest rzeczywiscie dziecieca, albo lepiej — mlodzie-
zowa, dostosowana do mlodego wieku. Taka dzieciecg wlasnie asceze do-
skonale poéiniej wyczula i umiejetnie wykorzystala §w. Teresa od Dzie-
ciatka Jezus w swej malenkiej drodze dzieciectwa duchowego. Jest to
asceza, ktéra nie lamie mlodej plonki, ale jg hartuje, przyzwyczaja do
ciaglej ofiary, krzyzuje w rozumny sposob. Nie jest to jednak asceza
goniaca za latwizng. Trzeba sobie uprzytomni¢, ze dla wieku mlodzien-
czego cierpliwo$é, postuszenstwo jakiejs zasadzie, stalo$¢ w umartwieniu
sa wiekszym krzyzem anizeli jednorazowa chlosta. Dla starszych moze
sie ona sta¢ bardzo surowg ze wzgledu na swoj charakter mlodziezowy.
Wystarczy tu odwola¢ sie do osobistej obserwacji kazdego. Dla mlodych
moze co$ by¢ przyjemne i latwe, jak zabawa, gonitwa, halas, wspdlnota
zycia, gdy to samo dla starszych bedzie wielkim umartwieniem, a tym
wiekszym, gdy plynie z obowigzku wychowawczego, jak u ks. Bosko. Do-
lacza sie wtedy to, co Pius XI nazwal ,straszliwg monotonig (tremenda
monotonia)”

Myli sie ten, co by chcial postawi¢ zarzut, ze ks. Bosko nie dba o je-
den z najskuteczniejszych srodkéw uswiecenia, jakim jest umartwienie
Od swoich wychowankéw i penitentéw, od synéw i coérek duchowych
wymagal cigglego umartwienia, ale swoiscie pojetego: ,,Nie polecam wam
pokuty i dyscypliny, ale prace, prace, prace” 8. Czyz rzeczywiscie wie-
cej umartwionym nazwiemy tego, co siebie z wlasnej woli wychlostat lub
wlozyl wlosienice, niz tego, co opadajac ze zmeczenia i niewyspania reszt-
kami sit zabiera sie do pracy, by spelni¢ swoj obowigzek? Czyz mniej
umartwiona jest siostra zakonna pielgegnujaca ropiejgce cialo chorego?

84 Zdaniem kard. Vives y Tuto, wyrazonym w jego Teologii ascetyczno-mi-
stycznej, powszechna jest opinia Ojeow i Doktorow, ze umartwienie tak wewnetrzne,
jak i zewnetrzne dla dazacych do doskonalosci jest niezbedne.

Przemowienie Piusa XI z 3XII11933. W: Don Bosco nell’augusta parola dei
Papi s. 47 i 48.
6 MB 7, 216; 18, 493.
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Do umartwien dobrowolnie wybranych latwo dolgczajg sie akty pychy,
umartwienia za$§ narzucone przez zycie i obowigzek sa od tego wolne.
Uwartwienie jest konieczne, ale jego forma moze by¢ rozina.

Mysl ks. Bosko bardzo wnikliwie przedstawia ks. A. Caviglia: ,,Pod-
stawg pogladu ksiedza Bosko na umartwienie jest to, Ze ono nie powinno
by¢ dodatkiem do zycia, czym$ dowolnym, wigc niezawistym od ducha
powolania, przypieczetowanege slubami, ale ma wynika¢ z samego Zycia
i ma by¢ wlasnie zyciowym przezyciem, wedle tego jakim to zycie jest,
ktore nas umartwia. Wiec srodkiem umartwienia, instrumentem, powiedz-
my dyscypling, powinno byé¢ samo zycie, ktére zdaniem ksiedza Bosko
ma by¢ surowe, ubogie, poskromione, skladajgce si¢ z pracy i powscigg-
liwosci (umiarkowania), potgczone z nieustannymi i niezmozonymi ofia-
rami, przyodziane w stréj umartwienia, to znaczy praktycznie i Swiado-
mie umartwione’ 87,

Wobec tego nasuwa sie pytanie, czy ks. Bosko rezygnuje z zewnetrz-
nych umartwien pozytywnych, ,,chloszczacych”?

Jak wynika z cytowanych juz stéw ks. Bosko, nie mial on zamiaru
nakazywaé¢ swym synom i coérkom duchowym, a tym bardziej wycho-
wankom, jakiegokolwiek rodzaju umartwien zewnetrznych pozytyw-
nych, a nawet negatywnych. Powtarzal wyraznie: , Nie polecam wam
pokuty czy umartwieh szczegélniejszych. Bedziecie mieli wielkg zasluge
i przyczynicie sie do chwaly Zgromadzenia, jezeli potraficie wzajemnie
sie znosi¢ w strapieniach i przykrosciach zyciowych z chrzeScijanskg re-
zygnacja’’ 88, Rzeczywiscie, w Ustawach salezjanskich, procz przepisa-
nego pigtkowego ,,postu ku uczczeniu Meki Pana Naszego Jezusa Chry-
stusa” 8, nie znajdujemy zadnych polecen pokutnych.

Doradzal natomiast ks. Bosko umartwienia negatywne, bierne, ujarz-
mianie zmysiow, o ktérych sw. Alfons powiada, ze s3 ,,meliores et utilio-
res, et periculis minus obnoxiae” 9: umie¢ si¢ wyrzec oglgdania rzeczy
ciekawych, zadowala¢ sie tym, co podano do stolu, nie wybiera¢ w po-
karmach; nie grza¢ sie przy piecu w zimie, nie méwi¢ wiele, wybiera¢
rzeczy gorsze, cieszy¢ sie brakiem rzeczy koniecznych, znosi¢ niewygody,
cierpliwie zachowywa¢ sie w chorobie, nie utyskiwa¢ na pogode.

Te umartwienia zewnetrzne, lgcznie z wewnetrznymi, to owe ,,$rod-
ki latwe”, tak przez niego polecane. Daly one wspaniale wyniki. Przy

31 Savio Domenico e Don Bosco. W: Opere e scritti editi e inediti di ,Don
Boscu” nuovamente publicati e riveduti secondo le edizioni originali e manoscritti
superstiti a cura della Pia Societa Salesiana. (Red. A. Caviglia). Vol. 1—6. Torino
1943 Vol. 4 s. 248.

88 MB 17, 267.

8 Art. 155.

9 Por. A.Liguori: Praxis Confessarii nr 145—147.
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ich .wiernym stosowaniu on sam sie uswiecil i potrafit uswieci¢ tylu
swoich duchowych synéw i cérek. Nawet wiréd miodziezy dopomogty

one wyrobi¢ silne charaktery, bohaterskie dusze, z mlodziutkim misty-
kiem — Dominikiem Savio na czele.

Sw. Jan Bosko swa niezwyklg intuicja wyszedl naprzeciw naszym
czasom. Nawet O. Faber, zwolennik pokut cielesnych (takich jak dyscy-
plina, lancuszki, wlosienica) przyznawal, ze nikla odpornos¢ fizyczna no-
woczesnego czlowieka musi wywrze¢ wplyw na wybér umartwien i tyl-
ko zastrzega, ze to ,bardziej dotyczy rodzaju niz stopnia umartwienia” 91.
O?ecne czasy przystapily do rozwigzania problemu zewnetrznych umart-
wien. Wystarczy przegladnaé¢ referaty wygloszone na rzymskim Kongre-
sie Standw Doskonalosci w 1950 roku 92, by sie o tym przekona¢. Podkre-
slaty one koniecznosé¢ umartwienia w ogéle i potrzebe reformy zewnetrz-
nych umartwien pozytywnych, aby je wiecej dostosowaé do nadwatlo-
nej struktury fizycznej i odmiennej psychiki czlowieka dzisiejszego. Je-
den z referatéw podsuwal mysl, by wiekszy nacisk klasé¢ na umartwienie
zmyslow, zlagodzi¢ natomiast staroswiecka praktvke zewnetrznych po-
kut pozytywnych 3. Inny postulowal przystosowanie form dowolnego
umariwienia do naszych czaséw, a ilo$¢ i jako$¢ umartwien nie tylko
uzaleznia¢ od temperamentu, ale takze od wymagan wlasnego powola-
nia 7. Jeszcze inny radzi zaniecha¢ pewnych umartwien cielesnych daw-
niej stosowanych, jako nie odpowiadajacych ani fizycznie, ani psychicz-

o1 Por., F. W, Faber: Postep duszy. Krakéw 1935. Caly rozdziat XI jest po-
fwiecony umartwieniu { nim A. Caviglia uzasadnia praktyke ksiedza Bosko, ktory
seducs le anime dei soui pit fervorosi e del suo santino (D. Savio), esclude senz,
altro le penitenze afflittive, inopportune pei suoi soggetti, mentre accetta, secondo
la dottrina dei maestri di spirito, le mortificazioni esterne indispensabili alla mor-
tificazione, interna, che anzi debbono procedere” (Opere e scritti di D. Bosco
s. 245).

92 Acta et Documenta Congressus Generalis de Statibus Perfectionis. Roma 1952
(dalej cyt.: Acta Romae 1950).

9 Dans l'apostolat moderne ou le contact avec le monde est plus fréquent, plus
intime et par la, méme, lus dangereux, la mecrtificaticn des sens, la réserve dansz
I'attitude, les relations est de mise, plus que jamais (...). Quand aux pénitences affli-
ctives (..) peut-étre serait-il sage, en certains cas (..) d’user de certains adoucisse-
ments” — L. Colin. Acta Romae 1950 IT 198.

91 Suggerisco i seguenti principi per la soluzicne pratica del problema: 1) Non
diminvire la quantita della mortificazione, bensi cambiare la forma, il modo di
attuazione, almenc nelle penitenze che sono di regola. 2) Nella valutazione della
quantita e della forma di mortificazione esterna non attendere solamente al tem-
peramento dei singoli individui, ma anche alle esigenze oggettive della propria
vocazione” — Beniamin a SS. Trinitate. Acta Romae 1950 II 193.
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nie czlowiekowi nowoczesnemu 9. Jeden podsuwa takze mysl o koniecz-
nosci cnét negatywnych, pokory, postuszenstwa, ubéstwa, i o koniecz-
nosci umartwiania zmystowosci 9.

Swiezy powiew niosg tez dokumenty soborowe. Konstytucja Lumen
Gentium stwierdza wyraznie, ze na wzér Jezusa Chrystusa, ktory ,,wy-
niszezyl samego siebie” (Flp 2,6), rowniez i ,,Ko$ciél obejmujgcy w swym
lonie grzesznikoéw, $wiety 1 zarazem ciagle potrzebujgcy oczyszczenia,
podejmuje ustawicznie pokute i odnowienie swoje” ®7. Kosciol, w ujeciu
spolecznym, jako Lud Bozy, musi podaza¢ za swym Zalozycielem droga
krzyzowego oczyszczenia spolecznego, wiec cho¢ dostosowuje sie do dzi-
siejszych czasdOw, nie moze zrezygnowac ze spolecznej pokuty. Stad tez
i tych, co pragng iS¢ blizej za Chrystusem, zacheca, by szerzyli na calym
swiecie dobrg nowine ,$wiadectwem swej wiary, swej milosci, nadzieja
przyszlej chwaly oraz umilowaniem krzyza’ 9.

Totez Kosciol, mimo ze posoborowsg konstytucjg Penitemini wprowa-
dza zmiany w praktyce pokutnej, to jednak jej nie znosi, jakby sie
moze niektorym zdawatlo. ,,Azeby zatem przypomnie¢ swoim synom na-
kaz pokuty i przynagli¢ ich do jego wypelnienia, Stolica Apostolska pc-
stanawia przedstawi¢ praktyke pokutng dostosowang do wymogdéw na-
szych czas6w” 99, Poniewaz kazda epoka ma wlasng specyfike, wiec i for-
my pokuty spolecznej muszg by¢ do niej dostosowane.

Wedlug Elio Gambari ,,w naszych czasach, przesigklych naturaliz-
mem i hedonizmem, afirmujgcych ludzkie wartosci i pracujacych nad
emancypacjg osob i narodéw, uwalnianych spod krzywd i gnebigcego
ich niedostatku, nauka o umartwieniu i pokucie dla wielu wydaje si¢
twarda 1 niezrozumiala, nie pocigga. Kazanie na gorze, uznajace cierpij-

5 Si potra se mai concludere che certe forme di mortificazione corporale e cer-
te austeritd proprie di tempi lontani sono meno confacenti alla psicologia ed anche
alla resistenza fisica dell’'uomo moderno, ma ncn si potrd mai scalfire il principio
della mortificazione dei sensi e delle penitenze corporali in nome del progresso” —
A. Castano. Acta Romae 1950 11 452.

95 Debilitas hodierna corporum et nervorum fecit ut mortificationes et poeni-
tentiae traditionales, ut ieiunia, cilicia, et flagellationes, sanitatis causa paulatim
derelinquerentur (..). Etismsi mecrtificationes Patrum deserti hodie vix suadendae
sunt, tamen inculcare oportet necessitatem mortificationis et in cibu et in potu,
sed praesertin oculorum, cogitationum, tactus et omnis satisfactionis sensualitatis.
Inculcetur et necessitas sic dictarum virtutum negativarum, humilitatis, oboedientiae.
paupertatis, quibus homo semet ipsum abnegat ut vivat in eo Christus” — L. Ven-
they OFM Conv. Acta Romae 1950 IT 232,

571 LG nr 8. W: Sobér Watykanski II s. 111—112.

% Dekret PC nr 25. W: Sobor Watykanski Il s. 275.

% E. Szafrowski: Posoborowe prawodawstwo koScielne. Cz. 2. ‘Warszawa
1968 nr 666 s. 95.
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cych i placzacych za blogoslawionych, nie znajduje stuchaczéow przeko-
nanych i gotowych do podjecia praktycznych konsekwencji” 1900, Nic wiec
dziwnego, ze wspomniana Konstytucja, choé¢ nie znosi postu jako umart-
wienia spolecznego, redukuje go do minimum. A przypominajac trady-
cyjne sposoby zados¢czynienia Bozemu nakazowi pokuty modlitwa, po-
stem i uczynkami milosiernymi, zacheca do indywidualnego praktyko-
wania ,,cnoty pokuty przez wytrwale wypelnianie swoich obowigzkow,
zwigzanych z wlasnym stanem, i przez cierpliwe znoszenie trudéw towa-
rzyszgcych codziennemu zyciu” 101,

W zwigzku z tym E. Gambari przytacza rézne formy umartwienia.
»Dokladne wykonywanie wlasnych obowiazkow, polgczone z nieodzow-
nymi ofiarami, jest pierwsza formg pokuty; praca apostolska wymaga
stalego wysilku i czestych wyrzeczen. Wielkoduszne i cierpliwe przyjmo-
wanie nastreczajacych sie przeciwncsci i préb duchowych, moralnych
1 fizycznych, skladajagcych sie na zycie ludzkie, wymaga ducha pokuty;
wsrod nich najbolesniejsze sg nieoczekiwane cierpienia. Rowniez obser-
wancja i regula dotyczaca zycia wspdlnotowego, a zwlaszcza ustawiczne
dawanie siebie innym, wymagajace wyrzeczenia sie wlasnych upodoban
1 podejmowania cudzych ciezaréw, stanowig nieustanne ¢wiczenie po-
kutne. Ale te podstawowe formy pokuty wymagajg uzupelnienia dobro-
wolnymi pokutami cielesnymi, wyrabiajgcymi wewnetrzne i duchowe
panowanie nad sobg’ 192, Wskazowki te odnosza sie do os6b zakonnych,
a przy zachowaniu odpowiednich proporcji mogg by¢ uzyteczne dla os6b
$wieckich, pracujgcych nad swoim zyciem duchowym.

Dochodzimy zatem do wniosku: cho¢ nasze czasy bronig sie przed
cbowigzkiem umartwienia, uznajgc réwnoczesnie wartos¢ pracy, jak juz
widzieliSmy, to jednak wiernie idgcy za Chrystusem i podejmujacy obo-
wigzki stanu, obowigzki zawodowe, prace, nie moga rezygnowac z 0so-
bistego i spolecznego umartwienia. Aktualnym pozostaje dwumian ksie-
dza Bosko: ,,Praca i powsciagliwos¢”, pojmowane w szerokim znaczeniu.
Aktualna bedzie rowniez jego zasada: ,,Chwytajmy sie latwych srod-
kow, ale je przestrzegajmy ze staloscig i wytrwatoscia” Gdy zas to wszy-
stko bedzie wyplywalo z milosci i bedzie jej wyrazem, moze sta¢ sie wy-
bitnym $rodkiem doskonalenia wlasnej osobowosci i ksztaltowania in-
nych oséb; bedzie tez stanowilo wlasciwg tres¢ stosowanego przezen
,»Systemu prewencyjnego’, jaki wypada teraz oméwic.

10 B, Gambari: Manuale della vit religiosa alla luce del Vaticano II. Vol 2
Roma 1971 s. 201.

1t Szafrowski, jw. nr 668 s. 95 i nr 662 s. 91.

12 Gambari, jw. s. 204
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System prewencyjny (zapobiegawczy)

Ks. Bosko byl nie tylko urodzonym apostolem, ale réwnoczesnie wv-
chowawca milodziezy, a z polgczenia tych obu daré6w — niezwykiym kie-
rownikiem duchowym. Jego apostolstwo bylo wychowawcze, a wycho-
wawstwo apostolskie w tym znaczeniu, ze obrana droga pedagogiczna,
a dodajmy takze andragogiczna, zmierzala do rozbudzenia intymnej za-
zylosci z Bogiem. Zatem jego system ascetyczny w swoich zasadach po-
krywatl sie z systemem wychowawczym. Tylko w poczatkach przewazalo
wychowanie, a potem brala gére asceza.

Ks. Bosko do pracy wychowawczej potrzebowal ofiarnych pomocni-
kow, ale bardzo predko spostrzeg! sie, ze moze liczy¢ tylko na tych, kto-
rych sam sobie uksztaltuje. Tej formy dokonywal przy pomocy swegc
systemu wychowawczego, wzbogaconego zasadami SciSle ascetycznymi
Nie bylo jeszeze nowicjackiej granicy, za ktérg mialoby sie rozpoczynaé
inne, bo juz zakonne zycie. Przyszli zakonnicy wyrastali i ksztaltowali
si¢ w tym samym S$rodowisku wychowawczym, poddawani byli tym sa-
mym albo podobnym zabiegom, a w miare usamodzielniania si¢ dobro-
wolnie przyjmowali dyrektywy ascetyczne. Mozna wobec tego powie-
dziec, ze ks. Bosko tak w wychowaniu mlodziezy, jak w ksztaltowaniu
mlodego personelu mial tylko jedng metode, prowadzacg i wychowan-
kéw i wychowawcdéw na szezyty $wietosci 193,

Epoke ks. Bosko znamionuje rozbudzone zainteresowanie sprawami
spotecznymi, a takze pedagogicznymi. Obok rzecznikéw indywidualizmu
opartego na ontologizmie i psychologizmie filozoficznym 1% oraz zwolen-
nikow mysli socjologicznej 195, a takze obok tradycjonalistow 106, pojawil
sie wybitny praktyk w dziedzinie wychowania, dazacy intuicyjnie do
integracji psychicznej mlodego czlowieka, a zarazem pokorny realizator
plan6w Bozych. Byl nim przyszly swiety, ks. Jan Bosko. Nie poszed}
za dotychczasowg myslg wychowawczg, by przede wszystkim usuwac
zlo, a dopiero drugorzednie wszczepia¢ dobro — co wyplywalo z mysli

13 Por. przeciwstawne opinie ks. P. Ricaldone: Don Bosco Educatore. Colle
Don Bosco 1951 s. 25—30 i ks. E. Valentini: La Spiritualita di D. Bosco. W: Bi-
bliotcea del Salesianum 18. Torino 1952 s. 24,

104 Takich rzecznikoéw, jak: W. Gioberti, A. Rosmini, J. Mazzini, A. Reyneri, usi-
lujgcych rozwingé wszechstronnie i swobodnie dobrg z natury istote cztowieka
(za Jakubem Rousseau i filozofig Hegla).

105 Takich zwolennikéw, jak: D. Berti, D. Caritti, K. Bacchialoni, D. Capellina,
dazacych do wyzwolenia ludzi spod ucisku spolecznego przy pomocy wychowania
lub bardz'fej pozytywistycznych: P. Sicilianiego, A. Angiulli, R. Ardigo.

w6 Takich jak: P. Thouar, Aporti Ferranta, N. Tomasseo, R. Lambruschini,
usitujgcych starymi metodami karcgcymi wychowaé moralnie, po chrzescijansku,
nowe, lepsze pokolenie,
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teologicznej, zwlaszcza ascetycznej, kladacej nacisk na eliminowanie
grzechu ostrymi pokutami, a w wychowaniu objawialo sie grozbg i ka-
r3 — ale zamiast tych elementéw negatywnych i nastawienia ujarzmia-
jacego wybral raczej elementy pozytywne i nastawienie wyzwalajace,
jak moéwi ks. Mieczystaw Majewski w swej pracy doktorskiej197. Swiety
wychowawca dostrzegat i liczyl na dobra strone natury ludzkiej (opty-
mizm), ale nie ulegal zludzeniom zwolennikow indywidualizmu i widziat
zlo zasiewane przez wroga ludzkiego, wykorzystujacego slabos¢ natury
uposledzonej przez grzech pierworodny i napastliwos¢ przewrotnego
-Swiata” Otéz przed tym ztym wplywem nalezy chroni¢, tym ztym wply-
wom prewencyjnie nalezy zapobiega¢ (system prewencyjny), a réwno-
czesnie wpaja¢ i rozwija¢ dobro rugujgce z duszy zlo.

Ten system nie jest nowy, przec1wn1e jest ,tak stary, jak Ewange-
lia” — zaznacza Auffray 108, Zaslugq ks. Bosko bylo to, ze potrafil zebraé
w jednolity calos¢ i wykaza¢ praktycznie calg skutecznosé wskazan bi-
blijnych natchnionych Boska miloscia.

Nasz $wiety odréznia dwa systemy: karcacy i prewencyjny. Wyjasnia
je tak: ,,System Kkarcacy polega na tym, ze podwladnym oglasza sie pra-
wo, a potem baczy sie tylko na to, by wykry¢ przestepcow i wymierzyé¢,
gdzie potrzeba, zasluzong kare. Wedlug tego systemu przelozony powi-
nien unika¢ wszelkiej poufalosci z podwladnymi, a jego slowa i postawa
wirny byé zawsze surowe i groine (..)” System prewencyjny ,,polega
na tym, ze podwladnych zaznajamia sie z przepisami i regulaminami
(...)., a nastepnie rozciaga sie nad nimi taks opieke, Zze nie ma chwili,
w ktorej by nie mieli nad sobg oka przelozonego lub asystentdow, ktorzy
iako kochajacy ojcowie przemawiajg do nich, stuza im za przewodnikéw
w kazdej okolicznosei, udzielajg rady i upominaja z dobrocig {...)” 199.

Ks. Bosko splata w jedna prewencyjng calo$¢ czuwanie, zwane ,asy-
stencjag”, omoéwiony juz dwumian ,,praca i powsciagliwos¢” oraz to, co
moina by nazwac¢ ,,zyciem sakramentalnym” — i ,,zanurza” w miltosci.

.Asystencja” polega na ustawicznej i czynnej obecnosci wychowawcy
czy przelozonego: , Nalezytym czuwaniem zapobiega sie zhu, tak ze zbeg-
dne bedzie poskramianie” 119, Ma to swoisty odpowiednik ascetyczny
w organizowaniu Zzycia wspolnego jako wzajemnej asystencji: wspélna
jadalnia, sypialnia, rekreacja, wspdlne modlitwy, studia, rozrywki i pra-
ce mozliwie grupowe. Nie ma czasu i miejsca na indywidualny anacho-

17 M, Majewski: Fsychologiczno-pedagogiczne podstawy Systemu Prewencyjinego
$w. Jana Bosko. Lublin 1964 (maszynopis).

18 A Auffray: Pedagogia Swietego. Warszawa 1932 s. 14.

109 MB 13, 919.

1" MB 16, 168.
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retyzm. Takie zycie wspélne zapobiega wielu uchybieniom, ale tez na-
strecza duzo sposobnosci do ustawicznego umartwienia.

Drugiego czynnika prewencyjrnego mozemy sie¢ dopatrze¢ w pracy.
Ks. Bosko wyraznie o tym przypomina w swej ksigzeczce do nabozen-
stwa: ,,Préznowanie — moéwi Duch Sw. — rodzi wszelkie wystepki,
praca za$ wszystkie zwycieza i zabija” !11. Na tym tle sg catkiem zrozu-
miale slowa Piusa IX skierowane do $wietego: ,,Diabel obawia si¢ wie-
cej domu pracy niz domu samej modlitwy. Tylekro¢ bowiem w takich
domach panuje lenistwo” 112, Te samag my$l wyraza ks. Bosko tak: ,,albo
wy pracujecie, a diabel stoi bezczynny, albo wy jesteScie nie zajeci,
a diabel pracuje” 113. Zreszty ,sa rozne rodzaje pracy, rozrywka moze
by¢ tez zajeciem” ¢ — wyjasnia ks. Bosko. Przekonanie o prewencyij-
nej skutecznoSci pracy czerpal, by¢ moze, ze wskazowki ascetycznej
otrzymanej w czasie ktorejs wizji: ,.Labor in assiduis operibus; sudor
in peenitentiis continuis; fervor in orationibus ferventibus et perseve-
rantibus’ 115,

Co do umartwienia, ktére mozna rozumie¢ w znaczeniu ,,powsciggli-
wosci”, nalezy ono do tradycyjnych Srodkéw zapobiegawczych, wiec nie
potrzebuje blizszego uzasadnienia.

Umartwienie powinno i$¢ zawsze w parze z modlitwg: ,biada tym,
co zaniedbujg modlitwe” — przypomina ks. Bosko 116, Odpowiada to
przestrodze Chrystusowej: ,,Modlcie sie, abyscie nie weszli w pokusze-
nie” (Mt 26,41). A juz szczegélnie wobec podniet zmystowych warto
pamieta¢, ze ,ten rodzaj zltych duchéw, czyli pokusy przeciw czystosci,
nie da sie inaczej poskromi¢, jak za pomoca postu i modlitwy’ 117, Jesli
do tego dolaczymy jeszcze praktyke czestych sakramentéw sw. — Pokuty
i Otltarza, ktére nazywal , dwoma mlotkami do lamania rogow dia-
biu” :®, to otrzymamy zesp6él srodkéw, stanowigcych wedlug ks. Bosko
jeden z trzech kamieni wegielnych systemu prewencyjnego, ktéry opie-
ra sie ,,na rozumie, religii i milosci” W zacietej walce z grzechem znaj-
dowat w religii najlepszy srodek prewencyjny. Lubil to czesto i z entu-
zjazmem podkresla¢. Gdyby ktos jednak sadzil, ze jego system stosow-
nie do nazwy obejmuje tylko zapobieganie grzechowi, sadzitby bardzo
powierzchownie,

1 G, Bosco: Il Giovane Provveduto. Torino 1912 s. 19.
11z MB 17, 661.

13 MB 13, 431.

11 MB 13, 432.

s MB 6, 900.

us MB 9, 180.

7 Bosco, Il Giovane Provveduto s. 29.

1 MB 15, 60.
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System prewencyjny ks. Bosko nie ogranicza sie do strony negatyw-
nej. Nie tylko ma uchroni¢ przed grzechem, ale ma ambicje ksztaltowa-
nia calej osobowosci ludzkiej. W przeciwienstwie do tylu innych syste-
mow ma na uwadze doskonalenie calosciowe pelnego czlowieczenstwa,
co tak usilnie polecajg papieze. Pius XII w Konstytucji Sedes Sapientiae
podkresla, ze wychowaniem ,,nalezy objaé¢ calego czlowieka, pod wszyst-
kimi aspektami jego powolania, by uczynié¢ z niego pod kazdym wzgle-
dem czlowieka doskonalego w Jezusie Chrystusie”, i wyjasnia, ze chodzi
tu o ,,cialo i dusze” 119

Czlowieka skléconego wewnetrznie po grzechu pierworodnym nale-
zy scalic w jednos¢ zorganizowang, ,zintegrowa¢ psychicznie” Taka ,,in-
tegracja — jak méwi ks. M. Majewski — domaga sie dyferencjacji, dzie-
ki ktorej osoba ludzka moze sie réznicowa¢ w zakresie funkcji psychicz-
nych i zroznicowanie to moze rozwija¢, utrzymujac jednosé¢ podmiotows.
Zroznicowany rozwoéj poszczegdlnych funkeji musi jednak by¢ nastawio-
ny na wspolistnienie, wspétdzialanie i wspoélporzagdkowanie. Badajac pro-
blem celu wychowawczego u $w. Jana Bosko w ujeciu psychologicznym,
dochodzimy do stwierdzenia, ze jest nim integracja psychiczna wycho-
wanka’” 120, Chodzi tu zaréwno o integracje naturalng, jak i o integra-
cje nadprzyrodzong. A wiec o integracje cielesno-duchowg, integracje
intelektualno-wolitywna, jednostkowo-spoleczng, moralno-religijng oraz
0 integracje nadprzyrodzong.

Wiemy, jaki ks. Bosko kladl nacisk na wyrobienie fizyczne, powiedz-
my nawet sportowe, i w ogoéle na zdrowie, higiene, ruch, spoczynek,
pokarm. Totez jego podwoérze bylo zawsze pelne ruchu i hatasu. W re-
kreacjach brali udzial zar6wno wychowankowie, jak i wychowawcy.
»Wlasnie ruch podtrzymuje zdrowie” — mowil 121 i dawal takg recepte:
,Aby zachowa¢ zdrowie i zy¢ dlugo, jest konieczne: po pierwsze — su-
mienie czyste, by klas¢ sie na spoczynek bez obawy o wiecznos¢; po
drugie — positlek skromny; po trzecie — zycie czynne; po czwarte —-
towarzystwo dobre, czyli unikanie oséb zdeprawowanych” 122, Przeciw-
stawial sie metodzie ks. J. Cocchisa, zalozyciela odrebnego oratorium
w Turynie, ktory poprzestawal na wyrobieniu fizycznym i spolecz-
nym 123, Raczej staral sie zharmonizowaé rozwdj fizyczny z duchowym,
kierujac sie zasadg ,mens sana in corpore sano” I odwrotnie, byl tez
przeciwny zasadzie, by ratowaé¢ dusze, gnebigc cialo. Mimo ze byl bar-

119 Costitutzione Apostolica Sedes Sapientiae e Statuti Generali ad essa annessi.
Roma 1957 s. 24; AAS R. 48: 1956 nr 21 s. 354—3635.

126 Majewski, jw. s. 51.

121 MB 12, 243.

122 MB 6, 302.

122 MB 3, 451.
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dzo wstrzemigzliwy i to samo polecal innym, zadal jednak nalezytego
umiaru. Gdy kiedy$ spostrzegl, ze w pewnym internacie dla wzgledow
ascetycznych podawano wychowankom zbyt male porcje jedzenia, kazal
przynies¢ dwie, umiescil na jednym talerzu i powiedzial: ,,oto usuniete
wszelkie skrupuly” 124,

Miedzy rozumem a wolg staral sie zaprowadzi¢ harmonijne wspoétzy-
cie o charakterze hierarchicznym. O$wiecony rozum ma wplywaé¢ na
wybor prawidlowej decyzji, a wola wyrobiona w pracowitosci, cierpli-
wosci i postuszenstwie ma decyzje uczyni¢ mocng i skuteczng. Rozwinie-
ta za$ wola pobudzi rozum do nalezytego rozeznania. ,,Moim mocnyvm
postanowieniem jest trzymac¢ sie jednego celu, jakim jest dobro moralne
ubogich chlopcoéw, co osigga sie przy pomocy nauki i pracy” 123,

Rozumial, ze czlowiek jest istotg spoteczng, wiec ogromny nacisk
kladl na zycie wspolne, o czym juz byla mowa poprzednio, ale zycie
wspblne o charakterze rodzinnym. Wedlug niego przelozeni ,,jako ko-
chajacy ojcowie przemawiajg (...), stuzg za przewodnikéw (...), udzielajg
rady i upominajg z dobrocia (...)” 126, Wtedy podwladni bedg sie czuc¢
»,Synami”, a zaklad bedg uwazali za ,,dom”, interesy domu bedg trakto-
wali jako ,nasze” Uspoleczni¢, wyksztalci¢, wyrobi¢ fachowo mlodziez
w atmosferze rodzinnej uwazal za swdj swiety obowigzek.

Sam bardzo religijny, wplywal na innych, by w religii szukali opar-
cia do walki z grzechem i do wyrabienia moralnego. A o samej religii
moéwil, ze ta ,mistrzyni ludzi posiada prawo na tyle doskonale, ze po-
trafi nagig¢ sie do wymagan epoki i dostosowa¢ sie do rozmaitosci cha-
rakterow ludzkich” 127,

Rozumujac dalej po tej samej linii, mozna latwo wykaza¢, ze proces
integracji (,,prymat catosci”) w zamierzeniach s$wietego nie moéglt po-
przestawa¢ na akcji czynnej ze strony wychowawcy i na postawie bier-
nej wychowanka. Ks. Bosko liczyl na wspolprace swiadomg i dlatego
moéwil, Ze system swdj opiera nie tylko na religii i milosci, ale takze
na rozumie. To calkiem logiczne, ale na tym ,,przebudzeniu” do $wiado-
mego ksztaltowania naturalnej indywidualnosci nie poprzestawal. Zda-
wal sobie sprawe, ze z wolna trzeba zainteresowanie sobg przeobrazi¢
w zainteresowanie Bogiem i Jego sprawami (,,prymat przedmiotowosci”}.
Dlatego wlasnie wciggal swg mlodziez do akcji apostolskiej. Lepszym
powierzal opieke nad gorszymi, czy to w ramach Towarzystwa Niepo-

124 MB 10, 630.

125 MB 3, 293.

125 MB 13, 919.

127 MB 2, 45; M. Majewski w cytowanej wyzej pracy uzasadnia to szczegélowo,
by wykazaé, ze system prewencyjny ksiedza Bosko mial za zadanie to, co dzi¢
nazywamy integracjg psychiczna.
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kalanej128, czy poza nim; organizowal Konferencje $w. Wincentego
a Paulo; wysylal jako sanitariuszy w czasie panoszacej sie¢ zarazy. Ten
dynamizm apostolski doskonalil, sublimowal (,,prymat ewolucji’’) 129
w podwojnym nabozenstwie, tak dla niego charakterystycznym: w na-
bozenstwie maryjnym i eucharystycznym. Potrafit wytworzy¢ w swym
domu niezwykla atmosfere nadprzyrodzong, ktora entuzjazmowala do-
mownikow i zadziwiala niepomiernie odwiedzajacych 130. Pius XI wy-
razil si¢ potem, ze wowczas ,nadprzyrodzone stalo sie zwyczajne” 131,

Od zabezpieczenia przed grzechem do integracji psychicznej i wresz-
cie do pewnego zjednoczenia z Bogiem jest dluga droga unowocze$nie-
nia ascezy chrzescijanskiej, tak diluga, jak miedzy slaboScig ludzka,
a bohaterstwem synow Bozych. Droga wypelniona potréjnym dziata-
niem: wychowawczg akcja kierownika duchowego, wcigz ponawianym
wysitkiem duszy zainteresowanej i przede wszystkim wplywem laski
Bozej. W poczatkach wiekszg role odgrywa osobista akcja prewencyjna
wychowawcy i prewencyjna rola calego zespolu ustawionych przez nie-
go wspolczynnikéw akcji. Potem coraz wiekszg role spelniajg wspol-
czynniki prewencyjne ustawiane przez samg dusze — a tego nie powin-
no zabrakngé¢ nawet na wyiszych szczeblach doskonalodci. Laska Boza,
ktéra wzbiera na sile z biegiem rozgrywajacej sie akecji, wykonuje role
czynnika dominujgcego, ale nie arbitralnego. Prewencyjna akcja wy-
chowawcza, cho¢ nigdy nie ustaje, z wolna ustepuje miejsca akcji asce-
tycznej, zmierzajgcej do integracji psychicznej i do $wiadomego wspol-
dzialania z lasks, by jej przygotowac¢ akcje jednoczenia z Bogiem. Czy
to wszystko miesci sie w systemie prewencyjnym?

Jesli tego systemu nie zacie$niamy do dziedziny pedagogicznej, ale
w Slad za ks. Bosko rozszerzamy jego zakres i sens na Zzycie duchowe

Towarzystwo Niepokalanej w Oratorium turynskim ks. Bosko zostalo zorga-
nizowane przez gorliwszych wychowankéw: M. Rua, G. Bongiovanni, D. Savio.
Powszechnie utarla sie opinia, Ze zalozycielem byl sw. Dominik Savio. Celem tego
stowarzyszenia by! kult maryjny i apostolstwo wsrdd rowieSnikow. Date powstania
trudno ustali¢. Najprawdopodobniej zalozone zostalo pod koniec roku szkolnego
1854/55, ale zycie swe rozpoczelo 8 grudnia 1856. Por. A. Caviglia: Savio Do-
menico e D. Bosco. W: Opere e scritti di D. Bosco s. 441—459.

129 Por., J. Majkowski SJ: Czlowiek w zyciu wewnetrznym. ,Ateneum Ka-
planckie” R. 55: 1963 s. 165.

13 Mozna by tu cytowaé wiele entuzjastycznych zeznan o chlopcach ks Bosko,
ap. ks. kan. Ballesio, ze ,nie popelniliby za nic w $§wiecie dobrowolnego grzechu
powszechnego’’, lub o ich pobeznosci, ze ,robili wrazenie czego§ niezwyklego”. Por.
G.Lemoyne: Vita di S. G. Bosco Vol. 2 s. 288.

131 Przeméwienie Piusa XI z 191I11929. W: Don Bosco nell’augusta parola dei
Papi s. 16.
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rozwijane w sobie lub w innych, to wtedy problemy ascetyczne, a moze
i mistyczne 132, znajdg sie w tak pojetym systemie.

Praca, spelniajac w poczatkach role glownie zabezpieczajacg przed
upadkiem, gdy jg rozpatrujemy od strony omawianego systemu, staje
sie z wolna precyzyjnym narzedziem ascetycznym, aby nawet tak jak
u ks. Bosko dopoméc w jednoczeniu z Bogiem.

Powsciggliwosé, jako wyraz surowosci ascetycznej, od samego po-
czatku az do konca pelni role prewencyjna, trzymajgc w ryzach bun-
tujacy sie i stabngcg w gorliwosci nature ludzka, aby w najwyzszym sta-
dium odrywac¢ od materii, (a wedlug stéw ks. Bosko porzucac¢ ,,tua, tuos
et te” 13) i tak ulatwia¢ zjednoczenie z Bogiem.

Mitos¢, jako czynnik podstawowy ludzkiego uswiecenia, spelnia wa-
zng role w systemie prewencyjnym, ma ogromne znaczenie w integra-
cji psychicznej, a jest wprost nieodzowng w akcji jednoczenia ludzi
z Bogiem. Jesli ,,Bog jest Miloscig” (1 J 4,16), to wiasnie miltos¢ czio-
wieka, nalezycie pojeta, staje sie poboznos$cia, jako odpowiedz woli ludz-
kiej na dzialanie Boze (voluntas prompta se tradendi ad ea quae pertinent
ad Dei famulatum). Wyraza sie zaré6wno modlitwg, jak i miloscig czyn-
ng apostolstwa lub dobroczynnosci, by nie mitowa¢ tylko ,,stowem i je-
zykiem, ale czynem i prawda” (1 J 3,18).

System prewencyjny moze by¢ stosowany jako ascetyczny Srodek
wlasnego udoskonalenia, nade wszystko jednak jako precyzyjny instru-
ment apostolski w rekach do tego powolanych. Bo ,,rozne sg dary Du-
cha: gdy jednych powoluje On, by dawali jawne $wiadectwo pragnieniu
nieba i zachowali je zywe w rodzinie ludzkiej, innych wzywa, by po-
sSwiecili sie ziemskiej stuzbie ludziom, przygotowujac tym swoim postu-
giwaniem tworzywo Kroélestwa niebieskiego” 13¢. A tu wlasnie o nich
mowa, o powolanych do stuzby w apostolstwie i dobroczynnosci, o ich
uswiecaniu i o ich dzialalnosci uswiecajacej.

Sobér Watykanski II, nie deprecjonujac uswiecajacego znaczenia mo-
dlitwy, dowartosciowat drugi $rodek uswiecajgcy, tj. czynnos$¢ apostol-
ska i dobroczynng. W tym wypadku czynnikiem uswiecajacym, czy in-
tegrujacym zycie kaplana, jest pelnienie woli Bozej — pewnego rodza-
ju duch, czy ,zmyst apostolski” 1?5, jak wynika ze stow Dekretu Pre-

132 Jesli owocem tego systemu jest §w. Dominik Savio, ktéory wedlug ks. A. Ca-
vigliz byt bezsprzecznie mistykiem, to zakres formacji i tej dziedziny nie pomija.
Por. Caviglia: Savio Domenico e D. Bosco s. 278,

133 MB 6, 1059.

14 Konstytucja Gaudium et Spes nr 38. W: Sobor Watykaniski II s. 565.

135 Por, J. Aubry: Teologia della wita religiosa. Torino—Leuman 1970 s. 146.
Autor postuguje sie wyrazeniem ,senso apostolico” omawiajgc ,,duch apostolski”
Dekretu PC nr 8 dodaje: ., Per senso apostolico intendo 'unione spirituale coscien-
te a Cristo apostolo”
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sbyterorum Ordinis 136, Podobnie ,zmys! apostolski”, czy ,zmyst dobro-
czynnosci”, jest takim gléwnym czynnikiem uswiecajagcym zycie ludzi,
konsekrowanych Bogu w zakonach czynnych czy w instytutach swiec-
kich, bo wedlug Dekretu Perfectae Caritatis w nich ,,do samej istoty
zycia zakonnego nalezy dzialalnosé apostolska i dobroczynna” 137.

W nowym $wietle posoborowym zycie apostolskie lub dobroczynne
nie jest, jak dawniej myslano, czyms$ dodatkowym, a moze nawet prze-
szkadzajgecym zyciu zakonnemu, czynnikiem rozpraszajacym, a nie je—
dnoczacym, ktory nalezy dopiero uswiecié modlitwg. Jest ono raczej
wspolrzedne z modlitwg. Oczywiscie, modlitwa jest absolutnie koniecz-
na, ale nie w tym znaczeniu, aby miala pelni¢ role uswiecania czynnika
zasadniczego: apostolstwa lub dobroczynnosci 138,

Wobec tego apostolska metoda systemu prewencyjnego nabiera
w okresie posoborowym szczegdlnego znaczenia. Dzieki niej ,,zmyst apo-
stolski”, integrujacy zycie osob powotanych do apostolatu, wyrazi sie
trojmianem ks. Bosko: rozum, religia, milos¢. Wspolczynniki te uzupel-
niajg sie¢ wzajemnie. Nie sg latwe. To jednak Bog wskazal je ks. Bosko
1 jego nasladowcom. Wymagajg one od apostotow pracy i powsciagli-
wosci, aby ,wyrzeklszy sie milosci wlasnej i wprzagngwszy wszystkie
sily ziemskie dla zycia ludzkiego, nastawiali sie¢ na przyszlos¢, kiedy to
ludzkos¢ sama stanie sie ofiarg Bogu milg” 1%,

13¢ DK nr 14. W: Sobor Watykanski II s. 507: ,, Tej jednoSci zycia (kaplanéw) nie
moze wytworzyé ani czysto zewnetrzny porzgdek w czynno$ciach duszpasterskich,
ani sama praktyka éwiczen poboznych, chociaz pomagajg do jej podirzymania.
Prezbiterzy moga ja jednak budowaé¢ idagc w wypelnianiu postugi za przykladem
Chrystusa Pana, ktérego pokarmem bylo czynié wole¢ Tego, ktory Go postal, by
wypelnial Jego dzieto™.

187 DZ nr 8. W: Sobér Watykanski II s. 268.

138 Por. Aubry: Teologia della vita religiosa s. 147 nn. Wedlug dawniejszych
pogladéw: ,la natura della vita religicsa & costituita dagli elementi della vita
monastica, e l'azione viene in secondo luogo, & marginale, accidentale. Secondo la
concezione conciliare, la vita religiosa deve essere concepita come un genere con-
tenente due specie principali nelle quali essa realizza la sua essenza ni due diversi
modi, che restano ugualmente ispirati dallo Spirito Santo e promossi dalla Chiesa:
la vila religiosa di tipo contemplativo e monastica, e la vita religiosa di tipo attivo
(apostolico o caritativo); la quale non é affatto una forma di vita religiosa diminuita
(il padre De Guibert, nelle sue Lezioni di teologia mistica, refuta la testi tradizio-
nale della spritualitd della contemplazione sull’azione)”.

18 Konstytucja Gaudium et Spes. W: Sobor Watykanski II s. 565.
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Attulita di alcune proposte ascetiche di San G. Bosco

RIASSUNTO

Parecchie delle proposte e soluzione ascetiche di San Giovanni Bosco
corrispondo alle esigenza ed alla mentalitd del mondo cristiano d’oggi.
Lo dimostra:

a) L'atteggiamento di apertura. Si nota in San Giovanni Bosco
la tendenza all’ascesi ,vitale”, aperta alle esigenze di vita in mondo
cristiano d’oggi. Si tratta della ,vitalitd cristiana”, piena di ottimismo,
di mutua fiducia e di caritd verso i corredenti da Cristo, fondate sulla
prudenza e sul dono di consilio.

b) Ruolo della carita La caritA occupa nell’ascesi di San
G. Bosco una posizione particolare: essa deve essere non solo il cima della
santiti, ma il suo punto di partenza. L’ascesi di San G. Bosco non co-
mincia con la penitenza e mortificazione per arrivare alla carita, ma con-
giunge fin dall’inizio l’abnegazione con la caritd, coformente al suo
detto: ,,Da mihi animas, caetera tolle”. L’ammirato apostolato del papa
Giovanni XXIII, che si distingueva con le note di ,,amabilitas, familiari-
tas, fiducia”, fu praticato gia da San G. Bosco.

c) Ruolo del lavoro. Don Bosco ha saputo, grazie alla sua
intuizione, di risolvere il cruciale problema dell’ apostolo di accordare
Pattivita con la contemplazione. Egli ha fatto del lavoro il mezzo della
santificazione, come poi apparve nei discorsi di Pio XI e fu definito in
tal senso ascetico-mistico del Concilio Vaticano II (I.G 41) — il fascino
del lavoro.

d) Ruolo della temperanza. Dal detto: ,Da mihi animas,
caetera tolle”” scaturisce un altro: ,Labor apostolicus et austeritas”. La
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temperanza nel senco piu largo si identifica con ,l’austerita di vita”
senza gli ulteriori preoccupazioni. La vita stessa deve essere fin dell’
infanzia il mezzo di mortificazione e di sostituire le antiche penitenze
di scelta.

e) Il sistema di prevenzione. Esso non deve solamente
educare ma anche formare la vita spirituale. Deve condurre all’inte-
grazione della prevenzione e caritd, escluse la constrizione e la pena.
E siccome esso é fondato non soltanto sulla carita e religione, ma anche
sulla regione, perci6 passa pian piano dall’azione educativa all’auto-
educazione.



