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TRYNITARNY EGZEMPLARYZM
W NAUCE O SWIETYM JOZEFIE U BERNARDA ROSY
I JEGO KONTYNUATOROW (czesé 2.)

Bernard Rosa (1624—1669), opat cysterséw krzeszowskich, poprzez fakt
Swe) wielkiej poboznosci do $w. Jozefa w jednosci z wroctawskim biskupem Se-
bastianem Rostockiem (zarzadzat w latach 1655—1671), a w écistej wspotprac
z Angelusem Silesiusem (1624—1677) i Michatem Willmanem (1650—1706
Wnidst niezwykle istotny wkiad dla dzieta rekatolicyzacji §laskich ziem. Odsta-
Ma go migdzy innymi przedstawiona uprzednio twoérczo$¢ literacka opata z
obecna w niej koncepcja trynitarnego egzemplaryzmu w postaci idei ,, Tréjcy
Stworzone;j”, bedace) centralnym i niezwykle oryginalnym nurtem j6zefologii
Rosy. Obecnie dokonamy prezentacji owej nauki opata oraz jézefologicznego
dorobku jego kontynuatoréw.

I. ROLA SW. JOZEFA W KONCEPCJI MISTYCZNYCH
ZASLUBIN DUSZY Z , TROJCA STWORZONA”

Nauka o mistycznych zaslubinach zawiera w sobie dwa cele. Cel teoretyczny
Stanowi poznanie doskonatosci moralnej sw. Jozefa, kt6ra warunkuje pozycjg
Otrzymang przez niego od Boga po $mierci oraz chwale, jaka obdarzat go Bég,
Wlaczajac w spolecznosé swigtych w niebie!. Z drugiej strony juz sama koncep-
CJa nosi nastawienie praktyczne, zmierzajace do stworzenia jak najbardziej
SPrzyjajacych warunk6w w procesie upodabniania si¢ duszy kazdego chrzesci-
Janina do zjednoczenia oséb Tréjcy Swigtej, bedacych wzorem i celem ostate-
€Znego spetnienia si¢ duszy. Wiasnie Jozef w ,, Tréjcy stworzonej” jest osoba,

t0ra przeszta w pelni 6w proces, wykorzystujac wszystkie dane mu przez Boga

ary, majace za zadanie umozliwi¢ i umacnia¢ go w tym wysitkuz. W sposdb
Posredni i bardzo ogélny przypisywat Rosa §w. Jozefowi szczeg6lne predyspo-
Zycje i pragnienia, ktére czynily $wigtego wiernym procesowi upodabniania
Siebie do Tréjjedynego Boga, a z drugiej strony stanowi¢ miaty o odwiecznym
PIzeznaczeniu §w. J6zefa do posrednictwa i patronatu wzgledem chrzescijan w
Iealizowaniu przez nich tego samego chrzescijaniskiego zadania3. Dlatego tez o
lle dotad swieci byli patronami wspomagajacymi chrzescijan w chorobach, tru-
dnych sytuacjach Zyciowych, to patronat §w. J6zefa otrzymal u Rosy catkowi-
C1¢ odmienna funkcj¢. Wyrazata ja duchowa pomoc, jakiej udzielaé miat

—_—

; Por. Griissauisches Josephbuch [dalej skrét: Grl] 1694, ,,Wstep”. .

Cel ten jest ukazany gléwnie w modlitewnikach Ehren Krinzlein [dalej skrét: EKr] z 1669 1.,
gf in der Noth [dalej sKrét: HN] z 1693 r. i Griissauisches Josephbuch 21694 r.
2lV8t5:;kim $wietle ukazuje J6zefa Ehren Krinzleinz 1689 r. oraz Hiilfin der Nothz 1684 1. (zob.

H

i
5.7



104 KS. TADEUSZ FITYCH 2)

$w. Jozef w realizacji najwigkszego chrzescijarniskiego celu, czyli upodobnienia
si¢ do Boga, zyjacego w spolecznosci trzech Os6b Bozych, poprzez trwalg wza-
jemna milos¢.

Geneza teologii $w. Jozefa, ukazywanej przez Bernarda Rosg w §wietle kon-
cepcji mistycznych zaslubin duszy z ,, Tréjca stworzona”, wyraza si¢ najpierw w
odejsciu od typu j6zefologii uprawianej do korica XVI wieku. Opat wyszedt ku
swe) nowej koncepcji od jézefologicznego dorobku Gersona i jezuitow pierw-
szej potowy XVII wieku, ktérzy koncentrowali si¢ na akcentowaniu wielkosci
$wigtosci Jozefa przez podkre$lanie jego dziewiczej mitosci wobec Jezusa i Ma-
ryi. Rosa podjat ten temat i na podstawie listow Sw. Pawla i Sw. Jana rozwinat
go w temat oblubieficzej milosci Chrystusa wobec Kosciota. Intrygowata go je-
dnak nie tyle obiektywna zbawcza mito§¢ Chrystusa wobec spotecznosci Kos-
ciola, ile mozliwo$¢ i etapy rozwoju tego milosnego dialogu realizowanego
przez chrzescijan. Nic wigc dziwnego, ze widzial milo$¢ Chrystusa do Kosciota
w $wietle ksiegi Piesni nad Piesniami oraz §redniowiecznej i nowozytnej misty-
ki. Zasadniczego oparcia udzielilt mu w tym wzglgdzie Bernard z Clairvaux ze
swoim ujeciem teologii mistycznej, a gtdwnie koncepcji trzech stopni mitosci
wiodacych do pelnego zjednoczenia z Bogiem®.

Dusz¢ bedaca partnerem w oblubiericzym dialogu z Chrystusem utozsamial
Rosa z kazdym zyjacym chrzescijaninem, a w szczeg6lny sposéb z czcicielami
§w. J6zefas. Pojecie duszy pozostanie jednak niejasne, jesli nie uwzgledni si¢
tu mysli $w. Bernarda z Clairvaux. Cztowiek byl u niego obrazem i podobien-
swem Boga, powotanym przez Stwérce do istnienia w akcie czystej mitosci®.
Na obraz Bozy w czlowieku sktada si¢ m. in. wolna wola, ktéra urzeczywistnia
w nim zacierane przez grzech podobieristwo. Te z kolei realizuje cztowiek
przez mito$é Boza. Zycie duchowe czlowieka moze sta¢ si¢ drogg prowadzaca
do odnowy Bozego podobienstwa, ktére dokonuje si¢ przez:

— pokorg,
— czysto$¢ serca,
— mto$é blizniego’.

Przedmiotem zaslubin tak rozumianej duszy byl Jezus, jako najdoskonalszy
obraz Boga, widziany przez Rose w zjednoczeniu z Maryja i J6zefem, inaczej
méwiac ,, Tréjca stworzona”, czyli w pojeciu opata — Kosciét. Wypada tu pod-
kresli¢, ze chociaz Rosa w praktyczny sposob wykorzystywat eklezjalny cha-
rakter spotecznosci ,, Tréjcy stworzonej”, to jednak nigdzie w swej twérczosci
nie zajgal si¢ bardziej usystematyzowanym wyktadem prawdy o Jezusie, Maryi,
Jozefie jako Kosciele. Prawda ta tkwi jednak ciagle implicite w jego wyktadzie.
Jest wiec oczywiste, ze préba wydobycia jej zwigzana jest z niebezpieczef-
stwem znieksztalcenia mys$li Rosy. Dla petniejszego zrozumienia koncepcji
opata trzeba jednak podja¢ to ryzyko. ,, Tréjca stworzona” jest w spojrzeniu

4 Podstawowe przestanki do takiego odczytania specyfiki patronatu sw. J6zefa daje Ehren
Krénzlein 2 1687 r. i Hiilf in der Noth 21693 r. (s. 87—89).

5 Doktryne mistycznej milosci §w. Bernarda opracowali m. in.: P. Guiloux, L’amour de Dieu
selon saint Bernan}: Recherches de science religieuse 6 (1926), 499—512, 7 (1927), 52—68, 8
(1928), 69—90; E. Kleinneidam, Wissen, Wissenschaft, Theologie beim Bernard von Clairvaux,
Leig)zig 1955.

Podobny wykiad doktryny o duszy byt znany na Slasku przez dzieto karmelity Andrzeg'a od
$w. Teresy. Zob. jego Die katholische Ehrung des HI. Joseph und der Heiligen, Neyss 1655, 314—
315 (BKWr, VII 140/6).

7 Zob. EKr 1689, wstepy do trzech rozdziatéw. Bernard z Clairvaux, Sermones in Cantica
canticorum, 41, 52,74, 80—89 (PL 183, 785—1198), cyt. za Ph. Bohner, E. Gilsoun, Historia filo-
zofii chrzefcijariskiej, Warszawa 1962, 313—324.
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Bernarda Rosy jak gdyby ,,Kosciotem zalazkowym”, dlatego st»nowi jedyne
Srodowisko zbawcze, w ktérym moze sie dokonaé nawrécenie duszy i jej zjed-
Noczenie z Bogiem przez mito$é8. Podobnie, lecz szerzej na temat zbawczego
Posrednictwa Kosciola w ogdle, wypowiadatl sie duchowy przewodnik Rosy,
Bernard z Clairvaux. Tak wiec Koéciét dzi¢ki obecnemu w nim Chrystusowi
byt nie tylko doskonatym obrazem Boga w Tr6jcy Swietej, ale takze droga pro-
Wadzaca do Boga. W realizacji drogi powrotu do Boga z trzema osobami Tr6j-
cy Swigtej wsp6ldziatali takze aniolowie, $wieci oraz ogél wiernych®.

Prawde te, Zaczerpni¢ta z nauki mistycznej Bernarda z Clairvaux, przedsta-
Wit Rosa w uktadzie modlitw zawartych w drukach jézefologicznych wydanych
W drugim okresie swej twérczosci j6zefologiczne;j (lata 1689—1694). W tym po-
Tzadku zbawczym $w. J6zef petnit funkcjg oredownika i wpomozyciela, zajmu-
1ac szczegdblne miejsce zaraz po Jezusie i Maryi, a przed aniotami i $wigtymi'®.

W posredni sposéb ukazywat takze opat Rosa geneze zbawcza Kosciota.
Bég Ojciec w Kosciele — »116jcy stworzonej” — dat wyraz swych odwiecz-
Nych planéw petnego objawienia si¢ i zbawienia ludzkosci.- Zatozyl go przez

Yna, a ozywia przez Ducha Swictego. Ow Kosciét jest dzietem jego mitosci.
m‘?{g pqlzlostajc z nim nieustannie ztaczony przez Jezusa wigzami oblubiericzej

itoscill,

Zaslubiny duszy z ,,Tr6jca stworzona”, tym zalazkowym Kosciotem, byty
Wyrazem wiaczenia si¢ duszy w dzieto wewnetrznego budowania Kosciota. Ko-
Sc16t rosnie wigc poprzez wlaczenie sie duszy, dzigki mistycznym zaslubinom,
W Zycie ,, Tr6jcy stworzone;j”. Proces ten miat si¢ dokonywa¢ najpierw w same}
duszy, a péZniej, w miare jej duchowego wzrostu, przy jej wsp6tdziataniu, tak-
Ze w duszach innych chrzescijan. Zaslubiny byly réwnoznaczne z personalna
decyzja na zainicjowanie oblubiericzego mitosnego dialogu z Jezusem jako Sto-
wem Wcielonym, w kt6rym Bég zawart doskonate odbicie swego obrazu i zwia-
2at z osobami »1r0jcy stworzonej”. Zmierzaty wigc zaslubiny do u§wiadomie-
Ma sobie przez duszg tej podstawowej prawdy, iZ zostala stworzona na obraz

0Ozy oraz Ze jej szczgScie zawiera si¢ w osiggnigciu przez nig petni Bozego po-
dobienstwa, czyli pelnej zgodnosci wlasnej woli z wola Boza. Dusza nie moze
d0k9naé tego sama, o wlasnych silach, lecz jedynie moca Chl;ystusa, Z czego
Wynika koniecznosé wigzi duszy z Chrystusem poprzez mito$é!2.

rodla tej oblubiericzej mitosci, zdaniem Bernarda z Clairvaux, nalezato
Szuka¢ w rozwazaniu tajemnic ziemskiego zycia Wcielonego Stowa, ktére byto
Przeciez najdoskonalszym obrazem Boga. Obok posrednictwa Jezusa widziat
€rnard, w procesie rozwijania w duszy Bozej mitosci, réwniez posrednictwo
aryi!3, Rosa w swoisty sposéb, do tak pojetej teorii zaslubin, dodawat do
¥

8 Zob. HN 1693, 14; Bernard z Clairvau x, Tractatus de gradibus humilitatis et superbiae
(PL 182,91—972), Liber de diligento Deo (PL 182,973—1000), cyt. za Ph. Bohner, 313—314.
3. Kedziora, Mysl teologiczna sw. Bernarda z Clairvaux, w: Encyklopedia katolicka [dalej
skrét: EK], t. 2, kol. 303—304. o
1 6930 Najbardziej konsekwentnym przykladem tej prawdy jest modlitewnik Hiilf in der Noth z
I.
. 1 Zob. HN 1693, 21. Prawda ta zostanie najdobitniej wyrazona we wstepie modlitewnika Griis-
Sau'lches Josephbuch z 1777 r.
12 K. Kuzmak, J. Misiurek, Duchowosé¢ §w. Bernarda z Clairvaux, EK, t. 2, kol. 305.

. 3 Zob. S, Ke¢dziora, dz. cyt., kol. 304; Opfermann, Bernard von Clairvaux, w: Lexikon
fir Theologie und Kirche [dalej skrét: LFThK], t. II, kol. 240—242. Posrednio zalgadnienie to poru-
Szal. Wojtk owski, Typologia kultu maryjnego w kazaniach $w. Bernarda z Clairvaux zawartych
W rekopisach X111 wieku ze zbioréw polskich, Czestochowskie Studia Teologiczne S (1977), 7—18.
Hrﬁvi'gg ;) p%ﬁrednictwie Maryi zostata w szczeg6lny spos6b uwzgledniona w modlitewnikach, zob.

i1693.
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posrednictwa Jezusa i Maryi takze quasi-posrednictwo $w. Jozefal4. I w tym
punkcie jest on najbardziej oryginalny. Zdawat si¢ to uzasadniaé, ze obraz
Bozy otrzymal poprzez , Tréjce stworzona” jak gdyby wymiar spoteczny, a w
niej, dzigki Bozym planom o objawieniu swej istoty, obecny byl §w. Jozef. Z
tego wzgledu miatby on odegrac tez istotng role posrednictwa wobec wiernych
zmierzajacych do zjednoczenia z Bogiem. Ponadto Rosa zdaje si¢ wysuwaé
druga racje, dla ktérej §w. J6zef jest wzorem i przykiadem do nasladowania,
przede wszystkim w konsekwentnej realizacji zmierzajacej do coraz wigkszego
Bozego podobienstwa i wspétdziatania z wystuzona mu przez Chrystusa taska
jednajaca cztowieka z Bogiem, ktéry jest najwyzszym dobrem, zapraszajacym
kazdego do zbawczej wspdlnoty zycials.

II. NASLADOWANIE $W. JOZEFA W MILOSCI,
CZYLI URZECZYWISTNIENIE ZASLUBIN DUSZY
Z ,TROICA STWORZONA”

Podazanie po stopniach mitosci, ktére w swym zyciu przeszedt §w. J6zef, jest
réwnoznaczne w nauce Rosy z rozwijaniem podobiefistwa Bozego w zaslubio-
nej duszy. Kazdy kolejny stopieni tej mistycznej doktryny o reedukacji mitosci,
zaczerpnictej przez opata Rosg od Bernarda z Clairvaux, odkrywa nowa rze-
czywistos¢ w zaslubinach duszy z Chrystusem, obecnym w ,, Tréjcy stworzo-
nej”. Rzeczywistos¢ t¢, czyli wewngtrzne upodobnienie si¢ cztowieka do Boga,
wyraza coraz to wigksza zgodnos¢ mi¢dzy wola chrzescijanina a wola Boza.
Swdj szczyt osiaga upodobnienie w zjednoczeniu z Bogiem, bedacym rodzajem
przebéstwienia cztowieka przez mitosé. Dusza zatraca si¢ woéwczas w Bogu.
Kazdy z trzech stopni mitosci, umozliwiajace] takie zjednoczenie, okreslit
Rosa mianem §lubnej obraczki. Kazdej z nich dat tez cechg charakterystyczna.

1. Obraczka mysli

Jednosé mysli to pierwszy z trzech senséw mistycznej nauki o mitosci. Tre$é
mistyczng, zaréwno tej obraczki, jak tez i dwéch pozostatych, wyja$niat Rosa,
postugujac si¢ obrazem ludzkiego malzeristwa i zwiazanej z nim praktyki no-
szenia §lubnej obraczki przez malzonkéw. Celem obraczki byto przypominanie
i Iaczenie zaslubionej pary przez wzajemna i cze¢sta mysl o sobie. Slubna obra-
czka zobowiazywata drr)) strzezenia powierzonych sobie wzajemnie duchowych
tajemnic i débr, ktérych nie powinny zna¢ osoby postronne!6. Obraczka za-
tem, mimo ze jest tylko materialna, przyczyniala si¢ do wytworzenia migdzy
zaSlubionymi duchowej atmosfery sprzyjajacej istnieniu szczerego dialogu

14 W pewnym stopniu odbiciem tej prawdy jest HN 1693 (s. 71—94), a w calosci kazdy z modli-
tewnikow brackich (EKr 1669 i 1689); GrJ 1694.

15 Szczegdlnym przyktadem tej idei jest Ehren Krdnzlein z 1689 r. Wyrazem przyblizenia przez
chrzescijan Bozego podobienstwa miaty by¢ cnoty. Aretologia, jaka proponowal Rosa z Ehren
Krinzlein z 1689 1., nawiazywata do tendencji Kasjodora, Alkuina i Ragana Maura, kt6rzy wiazali
jaznauka oduszy. Opat Rosa pozostawal takze w duzej zaleznoéci od Dunksa Szkota, ktdry twier-
dzit, Ze cnoty moralne oparte sa na woli, a milo$¢ z racji swej centralnej pozycji nadaje wszystkim
cnotom naturalnym rangg nadprzyrodzona, zob. R. éyrklaf f, J. Wichrowicz, Aretologia,
EK, t. 1, kol. 903—905.

16 Por. EKr 1689, 1—2.
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18zczegllnej wspolnoty. W ten oto spos6b opat Rosa zmierzat do zainicjowania
wewngtrznej rozmowy pomigdzy dusza chrzescijanina pojgta jako ,,oblubieni-
ca”, a Oblubieficem, kt6rym byl Chrystus stanowiacy w ,, Tréjcy stworzone;j”
Jedno z Jézefem i Maryjal”. Ten duchowy dialog jest zasadnicza potrzeba du-
$zy stworzonej na obraz i podobieristwo Boga. Z kolei 6w kontakt, czyli dialog,
Jest mozliwy do urzeczywistnienia, gdy dusza pielegnowac bedzie zaofiarowa-
ne )e) mistyczne zaslubiny. Realizowane s3 one przez mito$¢!8.

Pierwszy etap zaslubin wymaga od duszy rozpoznania calej swej duchowe;
nedzy. Mozna tego dokonaé w $wietle najwigkszej prawdy, ktéra warunkuje
Postawa glebokiej pokory. Owocem duchowym zaistnialym w duszy, ktdéra
Podjeta taki wysitek, jest mitosé na pierwszym z jej etap6w. Jest to mitosé wro-

Z0na, przejawiajaca jeszcze wiele cech egoistycznych. Dzigki niej zmierza du-
$za do kochania swego Boskiego Oblubierica, ale czyni to ze wzgledu na swoje
Wwiasne dobro, stad jeszcze interesownie. Ten etap w mitosci, nazywany obracz-
ka mysli, pozwalat duszy dzigki wigzi ze swym Oblubiericem na odkrycie i przy-
Jecie petnej prawdy o sobie samej. Realizacja tak pojgtej mitosci nie mogta na-
Stapic jedyme dzieki sile whasnej duszy. Korzystala ona z posrednictwa Jezusa,
bedacego Zrédtem wszelkiej mitosci, jak tez duchowego wspétdziatania J6zefa
lMa{yi. Stad tez, $wiadoma swej wielkiej duchowej ngdzy, szukata dusza-oblu-

1enica petni duchowych mocy, zwracajac si¢ ku Tréjcy §wie,tej i zespolonej z

13 ,, Tréjcy stworzonej” oraz anioléw 1 §wietych, dostrzegajac w nich swe naj-
Wigksze egzystencjalne dobro i cel zycial®. Noszona na wskazujacym palcu dlo-
Ni obraczka z inicjatami J. M. J. badz tez z podobiznami tych trzech 0s6b — Je-
Zusa, Maryi i J6zefa — miata ustawicznie kierowaé mysl duszy-oblubienicy ku
Wybranemu swemu Oblubiericowi. Ten istotny moment duchowego ,,consen-
Su” pomigdzy dusza a zaslubiona z nia ,, Tréjca stworzona” wyrazaja pelne te-
sknoty i mitosci modlitewne akty duszy.

Zw.23, , O w petni $wicte imiona

prawdziwy owoc bozych ziaren, Jezus, Maryja, Jozef.
Zw. 24, Prawdziwa $wiatynia Boskosci
Prawdziwy projekt i przyktad, Jezus, Maryja, Jozef.

Zw.25. Zwierciadlo Trojcy Sw. )

Wy, po trzykroé¢ zamknigta pieczeé, Jezus, Maryja, J6zef.

Zw.26. Trzy promienie od najwyzszego tronu,

wybrana rados¢ i rozkosz, Jezus, Maryja, J6zef.
Zw. 44, Trzy imiona, ktérych chwata sicga nieba, ziemi
i wkracza do piekiet, Jezus, Maryja, J6zef.

Zw. 49. Nasz upragniony raj, _

nasza zwycigska stawa, nagroda i chwala, Jezus, Maryja, Jézef.

Zw.50 Nasz tryumf, skarb i zycie, ogien mitosci, ktory

. Boég daje nam, Jezus, Maryja, J6zef”20. o

Zywa i czesto wyrazana pamie¢ powodowala tez coraz potezniejsze mitosne

Uczucie t¢sknoty za petnym zjednoczeniem ze swym Oblubieficem:

—

' Tamze, 3. Prawda ta otrzymala swe sformuowanie takze w przytoczonym dziele karmelity
And rzejaod $w. Teresy, Die katholische Ehrung des Hi. Joseph und der Heiligen; ,,...czy Jezus,
c ‘g;)’l]?‘f. {(53€f nie sq trzema stworzonymi osobami? Czy nie byli w Bogu jednym sercem, jednym du-

2" (s. 315).

:: Zob. EKr 1689, 37—40.

» Zob. Zwigzek duchowy, 1688 [dalej skrét: ZD], 7—18; EKr 1689, 4—10.
Zob. EKr 1689, 14—18 (tlumaczenie wiasne autora).
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»Ach, Jezu, Mario, Jézefie,

Kocham Was, wystawiam i czcze,

Wy jestescie jedynym mym Zyciem,

moja radoscia, zbawieniem i pociecha na ziemi.

Jezus, Maryja, Jozef.

O, Jezu, Mario, J6zefie,

jak dlugo jeszcze musz¢ zy¢ bez Was?

Ach, kiedy przyjdzie czas, ze moje serce stopi si¢

catkowicie wobec ptomienia milosci

i przez taka $Smier¢ natychmiast Was posiadg

Jezu, Mario, J6zefie”?1.

,»Nic bardziej umilowanego, nic piekniejszego nie ma dla mej duszy na tym
$wiecie, jak Jezus, Maryja, J6zef. O, Jezu, Mario, J6zefie, przyjdZcie i uwolnij-
cie moja dusze z tego wiezienia, w ktérym tak dtugo przebywa”?2.

Czegsta pamieé o Jezusie, Maryi, Jézefie, spogladanie i catowanie obraczki
miaty przypomnie¢ duszy petna mitosci i mocy duchowej obecnosé Boga, ktéry
byt przyczyna sprawcza istnienia ,, Tr6jcy stworzonej”?>. T¢ prawdg podkresla-
ja niektére sformutowania duszy, bogate w tresci alegoryczne:

— ,,ogien mitosc1”

— ,upragniony raj”

— ,,prawdziwa swiatynia boskosci”
— ,,zwierciadto Trojcy Swietej”24.

Przyjecie przez duszg ,,obraczki my$li”, aczacej ja z Oblubiericem, a przez
Niego z cala ,, Tr6jca stworzona”, umozliwialy jej nie tylko poznanie Boga w
Tréjcy Swigtej, ale tez zycie w Jego Obecnosci. Przebywanie w Bozej obecnos-
ci wymagato od duszy coraz to wigkszego upodobnienia si¢ do swego Oblubien-
caw jej postawach zyciowych. Dlatego od pierwszego kontaktu z Jezusem, Ma-
ria, J6zefem miata dusza zy¢ w sposéb, ktéry by odzwierciedlat jej ustawiczna
§wiadomos¢ tej wielkiej prawdy. Nowy sposob zmieniat tezZ motywacjg wszel-
kich praktyk poboznych 1 uczynkéw mitosci. Mialy one by¢ ,,opieczgtowane”,
»naznaczone” Tréjca Swieta, co oznaczato, ze kazde dziatanie podejmowane
przez dusze-oblubienicg mialo mie¢ na uwadze tylko i wylacznie Boga, a nie
pragnienie zdobycia ludzkiego uznania (Mt 6,16). Motywy mitosci duszy miaty
pozostaé w ukryciu, bedac znanymi tylko w kregu ,, Tréjcy stworzonej 2. Swe-
mu Oblubieficowi dusza powinna powierzy¢ to niewielkie dobro, jakie posia-
data, jak tez trudnosci i cierpienia. Tego rodzaju zycie duszy umozliwiato jej
bezinteresownga, czysta mitos¢ do swego Oblubierica. Ostatnim efektem zgod-
no$ci mysli i upodobnienia woli duszy pomigdzy nia a jej Oblubiericem byto
uwolnienie duszy od niebezpieczeristw, jakie niosly z soba ataki ze strony ,,za-
trutego zwierzgcia” — szatana?6,

Obraczka mysli byla wigc pierwszym etapem w rozwijaniu przez duszg tej sa-
mej mitosci, ktéra umozliwita §w. J6zefowi podjecie chwalebnych zadarh w spo-
lecznosci ,, Tréjcy stworzonej”. Mitos¢ ta, okreslana przez opata Ros¢ mianem
»obraczki mysli”, umozliwiata juz duszy uczestniczenie w trynitarnym zyciu
Boga. Tego rodzaju partycypacja byta owocem odnowienia w duszy obrazu

21 Tamze, 4.

2 Tamze, 4—S5.

23 Tamze, 141 17—18.
24 Tamze, 3—18.

25 Tamze, 3.

26 Tamze, 3.
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Tréjjedynego Boga. Na identycznej zasadzie dziewicza mito§é tworzyla z os6b
— Jezusa, Maryi i J6zefa — najdoskonalszy obraz Tréjcy Swigtej, ,, Tréjce
Stworzong”

2. Obraczka wiernosci

Kolejny stopiefi milosci w rozwijaniu zaslubin duszy z ,, Tréjca stworzona”
Zamknat opat Rosa okresleniem ,,obraczki wiernoéci”. Podobnie jak w ,,obra-
Czce mysli”, tu tez za okresleniem ,,obraczka wiernosci” ukryty byl kolejny
etap rozwoju mitosci majacej swoj odpowiednik w mitosci §w. J6zefa wobec
036b ,, Tréjcy stworzonej” Te mitosé sw. J6zefa, w jej nowym wymiarze, ktéry
odkrywa sens ,,obraczki wierno$ci”, pragnie zaSlubiona dusza nasladowaé i
uczynic swoja postawa.

Sens drugiej obraczki odstaniat opat, odwolujac si¢ w dalszym ciagu do
Obrazu ludzkiego matzeristwa. Twierdzit, ze — obok jednoSci mysli — druga
troske matzonkow stanowi wierne zachowywanie tej jednosci, ktéra przyrzekli
Sobie w obecnosci kaptana. Akcentowana przez Rose wiernosé matzonkéw
Wyraza¢ ma charakterystyczna postawa — nieustanne ofiarowywanie wzajem-
Ne) mitosci. Préba dla tak pojetej wiernosci miaty byé réznorakie wielkie trud-
Nosci zyciowe, ktore ich wzajemna mitosé miata przezwycigzaé, zachowujac

¢ki temu jednosé.

Duchowe znaczenie ,,obraczki wiernosci” eksponowal Bernard Rosa, powo-
tujac sie na onyksowg ,,obraczk¢ wiernosci”, ktora §w. Jozef mial podarowaé
Podczas zaslubin Maryi. Miata ona przetrwaé dtugie wieki, a jej kult miat byé¢
Przyczyna wielu cudownych zdarzen i duchowych umocnieri catych rodzin czy
tez tylko matzonk6w?2’. Mimo tych cudownych znakéw taczacych sig z onykso-
W3 obraczka J6zefa i Maryi wieksza duchowa moc i wartosci widzial opat w du-
‘}hOV_Vym znaczeniu tej ,,obraczki wiernoéci”, jaka naklada na siebie dusza za-
SlUblaj aca ,, Trojce stworzona”. Stad tez warto — pisal Rosa — by kazda dusza
zdobyta te duchowa obraczke?8. Jest ona dostgpna dla wszystkich ludzi, gdyz

hrystus na chrzcie $w. zaslubia kazdego chrzescijanina, czyniac z niego swoja
Oblubienice. Chrystus wykupit bowiem dusze z niewoli grzechu, ptacac za nia
Na drzewie krzyza swa wlasna krwia i oferujac duszy ,,obraczke” mitoci2s.

Takze w wykladzie znaczenia tej drugiej obraczki pozostawal Rosa w duzej

Zaleznosci od mistycznej doktryny Bernarda z Clairvaux. Dotyczyta ona sposo-

U odnowy obrazu i podobiefistwa Bozego w duszy cztowieka. Obraz Bozy w
Czlowicku stanowita, zdaniem Bernarda z Clairvaux, wolna wola zdolna do po-
t'aZania ku temu, co Boskie. Byta to wigc zdolno$¢ do uczestniczenia w mitosci
I chwale wiasciwej Osobom Boskim. Tak pojety obraz Bozy stanowi¢ miat o
Wielkosci cztowieka. Z kolei podobieristwo Boze w czlowieku wyrazaly jego
Pozadania débr wiekuistych. Ich wystgpowanie bylo oznaka prawosci 1 spra-
Wiedliwosci cztowieka. Na swoje ni€szczescie czlowiek z whasnej woli odwrécit
81§ od rzeczy Boskich, a zwrécit ku ziemskim. Zapragnat mie¢ siebie dla siebie
Samego tylko ze wzgledu na siebie; chcial tez mieé inne stworzenia, zamiast
Pragna¢ zar6wno siebie, jak i wszystkich stworzeri dla Boga. W ten spos6b czto-
Wiek utracit Boze podobieristwo. Istnieje jednak mozliwo$é powrotu, jak uczyt

k

; Tamze, 19—26.

29 Tamze, 26.
Tamsze, 26—27.
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Bermnard z Clairvaux. Polega ona na rozwijaniu w najwi¢kszym stopniu utraco-
nego Bozego podobieiistwa. By jednak wréci¢ z oddalenia od Boga, dusza musi
odznaczac si¢ pokorg, taska i mitoscia. Gdy grzech zostaje w duszy zniszczony,
woéwczas staje si¢ ona sprawiedliwa wobec Boga, a takze w pelni sama soba.
Oswobodzona przez milos¢ i nie krgpowana wigcej przez grzech, otwiera sig
pogo;znie na rzeczy niebieskie, a wtedy przychodzi do niej Bég i $wigci z nia
gody30.

Rosa wykorzystal t¢ naukg Sredniowiecznego mistrza, by w ,,obraczce wier-
nosci” ukaza¢ sens i sposéb konkretnego powrotu duszy ku swemu Oblubien-
cowi. Byta to wiec przede wszystkim obraczka wiernosci duszy wobec taski
Chrystusa, ktory przez swa mitos¢, az do poswigcenia zycia, uwolnil ja na drze-
wie krzyza z niewoli grzechu. Réwnocze$nie Jezus ponownie uzdolnit dusz¢ do
realizacji przez nia Bozego podobienistwa. Zdolnos¢ te otrzymala dusza na
chrzcie sw. ,,Obraczka wiernosci” wyraza state i wytrwale szukanie przez duszg
débr nadprzyrodzonych3!. Dlatego nie wystarcza samo noszenie obraczki na
palcu jako znaku czestej pamigci 0 Bogu i poktadania w Nim nadziei i tesknot.

Opat Rosa daje réwniez odpowiedZ na pytanie, w jaki spos6b moze dusza
ukazywaé wierno$¢ w swym zyciu. W tym celu odwotuje sig do biblijnego przy-
ktadu madrej i dzielnej niewiasty (Prz 31,10—31). Pragnac zmniejszy¢ troski
swego me¢za, obchodzi ona starannie dom w dzier i w nocy, usitujac pomnozyé
tak dobra, jak i cze¢s¢ swego meza32. W podobny sposéb dusza zaslubiona nie-
bieskiemu Oblubieficowi, pelna uwaznej troski, ma si¢ modli€ o rozszerzenie
wsréd ludzi Jego Krélestwa, chwaly i czci. Trudzi si¢ wigc, by takze czynem do-
wiesé, jak bardzo pragnie, by cze$¢ Chrystusa byta rozszerzana na calym swie-
cie?3. Rosa wydobyt dzieki temu obrazowi 6w wymiar mitosci, ktéry poszerza
jej granice i przybiera cechy spoleczne. Jest to juz milos¢ pelna. Dusza kocha
bowiem tak Boga, jak tez innych ludzi, ale tez i siebie dla wlasnej korzysci.
Czyli jest w niej jeszcze motyw interesownosci, nie ma jeszcze mitosci dziewi-
czej, czystej. Bedac jednak bogata w ,,obraczke wiernosci”, ktérej odpowied-
nikiem jest mito$¢ petna, pragnie dusza Bozego podobieristwa, ale nie tylko dla
siebie samej. Posiadane przez nia do§wiadczenie wewngtrzne wtasnej ducho-
wej n¢dzy, jako skutku odej$cia od Boga, i obecna wierno$¢ wobec taski Chry-
stusa rodza w niej troske o realizacje Bozego podobienstwa takze przez innych
ludzi. Ten motyw sktania ja do wstapienia do bractwa $w. J6zefa.

Decyzja uczestniczenia w zyciu konfraterni byla réwnoznaczna ze zgoda na
wierne stuzenie Chrystusowi obecnemu w spotecznosci Kosciota?4. Celem tego
bractwa bylo nie tylko szerzenie modlitewne;j czci do Jezusa, obecnego w spo-
tecznosci ,, Trdjcy stworzonej”, ale tez ustawiczne przedstawianie przez wszyst-
kich jej cztonk6w tak doskonatego obrazu i podobieristwa Boga, jaki stanowila
soba ,, Tréjca stworzona”. Z drugiej strony ten duchowy zwiazek, jakim bylo
bractwo, mial ulatwiaé¢ duszy wierne kontynuowanie mitosnego dialogu ze
swym Oblubiericem i cala , Tréjca stworzona”. Bractwo proponowalo wigc
rézne sposoby modlitewnej i Zyciem wyrazonej wierno$ci. Juz jednak tre$¢ mo-
dlitw, tworzacych akt wcielenia do bractwa, odstania trynitarna strukture tej
nadprzyrodzonej Bozej mitosci, na ktéra otwierala si¢ zaslubiona dusza, prag-

30 Tamze, 27.
31 Tamze, 27—28.
32 Tamze, 27.
33 Zob. tamze, 27.
34 Zob. tamze, 28.
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nac skonkretyzowad swa mitos¢ wobec Chrystusa jako Oblubierica. Poniewaz
z Cl_lrystusem jako Bogiem nierozdzielnie zwiazane sa pozostale dwie osoby
Tr6ch Swietej , akt ten otwiera ofiarowanie si¢ Bogu Ojcu. Zaslubiona dusza
Wyraza swa wiarg i nadziej¢ taski Syna Bozego postanego przez Boga Ojca.
p Tagnie ona by¢ takze uczestniczka tych task. W jednosci z ofiara Chrystusa
ofiaruje samg siebie i wszystkie swe sity, aby stuzy¢ Bogu jedynemu swemu
Panu, wedtug jego swietej woli3s.

Poniewaz Jezus oddat zycie za swa oblubienicg-duszg, stad tez i ona ofiaro-
Wuje mu sig cata na czesé Boga, dla witasnego zbawienia i zbudowania bliznich.

TOS1 przy tym o pomoc, by méc wytrwaé w jego nauce i mitosci. Wota ona o
Zjednoczenie z Nim w Jego cierpieniu, postuszefistwie, milosci i zastugach.

Stawia si¢ réwniez za innymi Zywymi i umartymi osobami, aby ze wzgledu na

€go mitosc i zastugi mogli staé si¢ godnymi uczestnikami Jego meki36.

Za§lubiny te sa oddaniem si¢ duszy takze Duchowi Swietemu i prosba, by
Przez przekazanie swych daréw oczyscit jej zmysty i serce, a dzigki temu uzdoli-
nit do dziewiczej milosci. On tez ma jej udzielaé swej szczegblne;j taski, aby

azde dzialanie duszy pozostawato w jednosci z czynami Jezusa3’.

Dusza-oblubienica wybiera réwniez Maryje za swoja Matkg. Prosi Ja przy
tym o przyjecie pod swa opieke ze wzgledu na mito$¢ umierajacego na krzyzu
C!'lrystusa, ktéry polecit ja swemu uczniowi. Jezusowi i Jego Matce przyrzeka
Wierng stuzbe az do korica swego zycia3®.

Brak w tym miejscu podobnego zwrdcenia si¢ duszy do $w. J6zefa potwier-
dzatby koncepcje Rosy, w ktérej ta wtasnie zaslubiona dusza miataby w spote-
Cznosci ,, Tréjcy stworzone;j” realizowaé dziewicza mitosé i zadanie §w. Jézefa,
Za)mujac jak gdyby jego miejsce.

Z kolei do $wigtych patron6w jako oséb obdarzonych szczegélnymi cnotami
1taskami, dzieki ktérym wytrwali oni przy mitosci Chrystusa, zwraca si¢ dusza
Z prosba o pomoc w ich nasladowaniu i pokonaniu nieprzyjaciét, ktérymi byli:
Calo, §wiat i szatan3®. Na koricu aktu znajdowata si¢ modlitewna prosba do
aniota str6za znajacego przeznaczenie duszy stworzonej na obraz i podobierist-
Wo Boze i majacego bronié jej wytrwania w tasce i mitosci Boga oraz pomagaja-
Cego w zastuzeniu duszy na uczestnictwo w ojczyZnie niebieskiej40.

Akt wcielenia do bractwa stanowit swego rodzaju intymna rozmowe duszy z
Chrystusem po przyjeciu Go w Komunii .4 Jezus byt dla duszy taska nie tyl-

O w sakramencie chrztu, lecz réwniez w sakramencie Eucharystii. Stad tez
Przyjecie przez dusze Komunii $w. jest réwnoczesnie wyrazem jej udziatu w
eschatycznym zjednoczeniu z Bogiem, wiernosci wobec Chrystusa i jego taski,
do ktérego dusza zdaza po mistycznych stopniach mitosci.

eczywisto$¢ eucharystycznego zjednoczenia duszy ze swym Oblubierficem
Omawia modlitewnik Pharetra dilectionis. Zawarte w nim modlitwy i rozmysla-
Ma réwniez maja charakter mistycznego i mitosnego dialogu. Te z nich, Ktére
Majq za cel przygotowanie duszy do uczestnictwa we Mszy $w. lub przyjecia
Omunii §w., zawsze sa skierowane do trzech 0s6b Tréjcy Swietej oraz do Je-

Tre——

1 4151 5Zob. tamze, 34—36; ZD 1688 7—54; Pharetra dilectionis [dalej skrét: PD] 1691, 10—11,
v ZD1688,9—11i 12—13.
Tamze, 11—12.
» Tamze, 14.
ot Tamze, 14—16.
X Tamze, 16—18.
Zob. EKr 1689, 34.
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zusa, Maryi, J6zefa, aniotéw i §wigtych*?. Odstaniaja postuszeristwo i wierno$¢
wobec Kosciola rzymskiego oraz troske o dobro duchowe i materialne catego
walczacego Kosciola. Z ptomienna mitoscia wobec os6b Tréjcy Swigtej zwia-
zana byla w zasadzie tylko jedna prosba. Dotyczyla dziewiczej mitosci, ktérej
Tréjca Swicta udzielita Maryi podczas Wcielenia Syna Bozego®3.

Z kolei modlitwy pokomunijne wyrazaja kontemplacj¢ obecnego w duszy
Oblubierica. W chwili eucharystycznego zjednoczenia dusza rozpoznaje swego
Oblubierica jako Jezusa Ukrzyzowanego. W tej postaci jest On jej jedynym zy-
ciem i stodycza*4. Ofiarowana przez Chrystusa ukrzyzowanego mitosc rodzi w
zasSlubione) duszy pragnienie totalnego zaangazowania. Oddajac Oblubierico-
wi nalezng cze$¢ i chwalg, raz jeszcze postanawia podarowaé Mu to, czym jest
i co posiada®>.

Na sensie, jaki Rosa nadat ,,obraczce wiernosci”, bardzo mocno zaciazyla
wiec mito$é Chrystusa w postaci Jego ofiary krzyzowej. Ten drugi etap rozwoju
milosci, ktory przeszedl takze sw. J6zef, mial ukazaé mitlo§¢é duszy zaré6wno
wobec Chrystusa, jak tez innych ludzi. Zawierata si¢ w tej mitosci wiernosé wo-
bec mitosci i taski Chrystusa jako Oblubierica oraz postawa solidarnosci ducho-
wej z zyjacymi i zmarlymi chrzescijanami. Tak wigc wiernosc byta konsekwen-
tnym wysitkiem dania Oblubieficowi odpowiedzi mitosci, co zobowiazywato
dusze do troski o zywa jednosé z cala Tréjca Swieta, zjednoczenie sig z Koscio-
lem triumfujacym oraz wspétdzielenie losu Kosciota walczacego. Byt to dla du-
szy jedyny spos6b na pozostanie w Zywej tacznosci ze swym Oblubiericem. Ta
$cista zalezno$é pomi¢dzy Chrystusem a dusza przyblizata jej upragnione Boze
upodobnienie i warunkowata pewnos¢ zbawienia siebie samej oraz najbardziej
owocna pomoc dla zyjacych i zmartych.

3. Obraczka milosci

Takze i tym razem, dla podkre$lenia duchowych tresci ukrytych za okresle-
niem trzeciej obraczki, odwotuje si¢ Rosa na wstgpie do obrazu ludzkiego mat-
zenistwa, eksponujac dwoje zakochanych oséb, ktére daruja sobie t¢ obraczke,
aby dzi¢ki niej rozszerza¢ swojga milos¢ i czynic to coraz chetniej w miare uply-
wu czasu*é, Ma on tu jednak na uwadze inny, bardziej duchowy charakter owej
mitosci. Rosa twierdzi bowiem, ze nia ma wigkszej mitosci pomi¢dzy ludZmi,
ktérych lacza wigzy krwi, jak tez migdzy dusza a cialem, niz miedzy Chrystu-
sem i Jemu zaslubiona dusza-oblubienica?’. Tego rodzaju zaslubiny dokonuja
sig przez obraczke ,,dziewiczej mitoéci”. Opat relacjonowal historyczne fakty
istnienia takiej dziewiczej mito$ci migdzy Maryja a cysterskim opatem §w. Ro-
bertem oraz §w. Gertrudg benedyktynka a Chrystusem*. Godny podkreslenia
jest takze fakt, ze w podanych przyktadach akcentowal opat Rosa dziewicza
milo$¢ w relacjach os6b odmiennej plci. )

Ta dziewicza milo$¢ — to rzeczywisto$¢ wielka i trudna, ale — jak twierdz
opat — nie ma na $wiecie niczego wigkszego od obraczki dziewiczej mitosci.

42 Zob. PD 1691, 30—33.
43 Zob. tamze, 34—35.
44 Zob. tamze, 68—70.
45 Zob. tamze, 70—71.
46 7ob. EKr 1689, 37.

47 Tamze, 38.

48 Tamze, 38.
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SWit:ty jest juz na ziemi ten cztowiek, ktéry ja posiadzie*®. Zaslubiona dusza,
Czczac Sw. Jozefa, nie znajdzie obraczki mitosci ani posréd ,.stodko $piacych,
ani na dworach ksiazat czy kréléw”. Nie posiada jej nawet wielkie i §wicte mia-
Sto Jeruzalem. Mozna ja jedynie znalezé w Betlejem i Nazaret, w domu J6zefa
1Maryi%0, Dlatego te trzy osoby trzeba prosic o trzy umozliwiajace tg dziewicza
mitos¢ cnoty: §w. J6zefa o prawdziwa wiare, Maryje o najgtebsza pokore,

zieci¢ Jezus o $nieznobiala szate niewinnosci’!. Dusza, pragnac posiasé te
trzy cnoty, powinna zostawié wszystko i szybko zdazaé do ,, Tréjcy stworzonej”.
Albowiem tylko im stuzac, oddajac cze$¢ i kochajac bez przerwy, najlepie;j jak
umie, otrzyma Ducha Swigtego2. Poprzez wytrwate szerzenie chwaty imienia
Jezusa Chrystusa w krétkim czasie doswiadczy dusza owocow posiadania obra-
czki ,,dziewiczej mitosci”. Co wigcej, okaze si¢, Ze jest nia nie materialna obra-
czka-symbol, umieszczona na honorowym palcu dioni, lecz duchowa obraczl_(a,
krag mitosci na »palcu duszy”. Dusza-oblubienica doswiadcza wowczas, jak
Wielka i potezna jest mitoéé. Rosa mial tu na uwadze moc obecnego w duszy
Tro; jedynego Boga, ktory jest Miloscia. Zaslubiona dusza bedzie bowiem tak
Serdecznie 1 silnie ukochana, jak dotad zaden cztowiek na ziemi. Jest to zrozu-
Iiate dzigki zamieszkaniu w duszy catej Tréjcy Swigtej. .

Tres¢ zawarta przez Bernarda Rose w ,,obraczce mitosci”, zdaniem komen-
tatoréw mistycznej doktryny Bernarda z Clairvaux, jest trzecim etapem w roz-
Woju mitosci. To mitosé czysta, dziewicza, oczyszczona z egoizmu i zdolna ko-
cha¢ Boga ze wzglgdu na Niego samego. W petni oswobodzona i wolna dusza
Otwiera sig na tym etapie ku kontemplacji rzeczy niebieskich. Wéwczas przy-
chodzi do niej Bég — jej Oblubieniec — i $wigci z nia gody w szczesliwosci
ekstatycznego uniesienia. Réwnoczesnie dusza widzi znow siebie jak w dniu
Stworzenia, niezmiernie podobng do Boga. Kiedy patrzy w glab siebie i siebie
f0zpoznaje, widzi Boga. Bog réwniez ja widzi i wéwczas darzy Boga mitoscia,
tak samo jak Bég ja. Oblubieniec cieszy si¢ swa oblubienica, gdy rozpoznaje i
Jest rozpoznawany, kocha i jest kochany. Jest to ekstaza>?. '

Ten peten dynamiki obraz zamieszkania Oblubiefica w duszy wraz z Tr6jca
SWtha 1,,Tréjcg stworzona”, charakterystyczny dla doktryny Bernarda z Clair-
Vaux, opat B. Rosa przytacza w spos6b bardzo lapidarny, szkicowy. Ekstaza u
>¢rnarda z Clairvaux jest tylko zapowiadana, bowiem jej doskonata posta¢,
Jaka 53 zaglubiny z Bogiem, osiagnie dusza dopiero w niebie. Tam dopiero du-
$2a, bez materialnej domieszki, stanie si¢ doskonata jednoscia z Bogiem. Tg
ekstazg Rosa zdaje sig odwaznie proponowa¢ wszystkim, akcentujac dziewicza
Mitog¢, bedaca warunkiem jej osiagniecia. Ostatecznym etapem prowadzacym
d“,SZQ, uzdolniong poprzez dziewicza mitos¢ do ekstazy, jest Smier¢ fizyczna,
XtOra nazywa szczesliwa. Ze szcze$liwa $miercia, ktorej patronem mial by¢é
SW. Jézef, taczylo si¢ odzyskanie przez duszg w niebie petni Bozego podo-

—_—

< Tamze, 38.
s Tamze, 38—39.
Tamze, 39. . )
»Wer nun von Herzen begehrt diese 3 Haupt-Tugenden geschwind zu iberkommen, des las-
3¢ alles stehen und liegen, und eyle alsobald zu Jesu, Maryja, Joseph, bediene Sie, lobe ehre und
1ebe Sie ohn unterlass auffs best er kan und ihm der Heilige Geist eingeben wird”. Zob. EKr 1689,
1 R2053 zdaje si¢ tu nawigzywaé miedzy innymi do teologii $w. Jana, zob. J 14,21 i 23—26 oraz
,23—24.

+ Zob. EKr 1689, 39—40. o o
1 654 Zob. E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach srednich, Warszawa 1966,
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bieristwa i ostateczne zjednoczenie z Nim>>.

Opat Rosa wykazywal duzy realizm w urzeczywistnianiu przez dusz¢ tego
trudnego etapu milosci dziewiczej, widzial bowiem nie tylko jego zagrozenia,
lecz jednoczesnie wskazywal skuteczna pomoc. Podkreslat, Ze z niepor6wny-
walna warto$cia obecnosci w duszy Trdjjedynego Boga wiaze sig fakt, iz ta ,,du-
chowa obraczka dziewiczej milosci” nie moze by¢ zabrana przez zadne z ludz-
kich stworzein. Mozna ja jedynie utraci¢ przez grzech cigzki, ale dusza odwaz-
nie i zdecydowanie sig go wyrzekta. Trzeba jednak ,,obraczke dziewiczej mito-
§ci” broni€ przed utrata i uszkodzeniem, ktore jest rOwnoznaczne z umniejsze-
niem tej szczegllnej wzajemnej mitosci. Propozycja sposobu jej obrony jest
uczyniony w giebi duszy pakt, duchowy zwiazek z ,, Tréjca stworzona”. Nalezy
go dokonac jako wyraz catkowitego wyboru Boga. Miala to by¢ decyzja zupel-
nie swobodna, wolna od jakichkolwiek ponaglen i naciskéw z zewnatrz.
Nastepnie akt ten nalezalo ponawia¢ w kazdym tygodniu. W 1zeczywistosci,
ktora stwarza ten pakt, kryje si¢ ogromna sita¢. Ujawnia si¢ ona wéwczas, gdy
pakt jest realizowany badz w poboznej modlitwie, badz tez w czynie, ktéry po-
doba si¢ trzem Naj$wigtszym Osobom. Wéwczas tak czgsto jak porusza)a sig
komérki zyjacego ciata, tak tez w nieustanny sposéb ,, Tréjca stworzona” przyj-
muje w posiadanie zaslubiona duszg>’. Dzieje si¢ tak nawet w momentach, gdy
dusza nie jest w pelni §wiadoma dokonanego paktu. Wynikatoby z tego, ze du-
chowg sila tego paktu jest ciagla obecnosé Boga. Zostata ona przyrzeczona
jako owoc wzajemnej dziewiczej mitosci duszy wobec swego Oblubiericas8.

Modlitwy, ktére wyrazaja tre$¢ tego duchowego powiazania z ,, Tr6jca stwo-
rzona”, stanowia centralny i kulminacyjny punkt dw6ch modlitewnikéw brac-
kich Ehren Krizlein z 1689 r. i Zwigzek duchowy z 1688 1. Zawieraja one dwie
zasadnicze prosby. Pierwsza wyraza blaganie o pomoc, by trwaé w nauce Chry-
stusa poprzez zachowanie Jego przykazan, ustawicznie wzrastaé w cnotach
(wierze, pokorze i czysto$ci), a przez wspélcierpienie upodobnié swa mito§¢ do
Jego mitosci wyrazonej na drzewie krzyza>®. Kontynuuja ja liczne modlitewne
prosby, prezentujace w zasadzie jedna tylko troske i pragnienie oblubienicy —
aby mogta ona sprosta¢ wszystkim warunkom zapewniajacym duszy obecno$¢
jej Oblubierica i niepodzielnej Tréjcy Swigtej0. Z kolei wszystkie sprowadzaja
si¢ do istnienia w duszy dziewiczej milosci. Na tego rodzaju mitosci bazuje dru-
gie bezposrednie odniesienie duszy do swego Oblubierica. Jest nim zawarta w
modlitewnikach druga istotna prosba. Dotyczyta ona pozasakramentalnej obe-
cno$ci Chrystusa, ktéry przyrzekt ja kazdym dwom lub trzem chrzescijanom
gromadzacym sie w Jego imie (Mt 18,20), czyli dla rozszerzenia nadprzyrodzo-
nej, dziewiczej mitosci®l. Tego rodzaju obecnosé Chrystusa to najwigkszy wy-
raz chwaly i czci okazywanej Mu przez Jego ucznidw, ktérzy dojrzeli juz do ta-
kiej mitosci, bgdacej w wypadku Maryi warunkiem Jego przyjscia na $wiat w
tajemnicy Wcielenia. Tym razem ta sama dziewicza mito$¢, ktora cechuje Jego
uczniéw, ponawia jak gdyby Jego duchowe narodziny, czynigc Go obecnym
wsréd nich. Obecno$é Chrystusa sprawia réwniez, ze podobnie jak Jezus, Ma-
ryja i J6zef — , Tréjca stworzona” — stanowia pierwszy zywy Kosciél. Takim

55 Zob. EKr 1689, 32 40.

56 Tamze, 40—48.

57 Tamze, 41—42.

38 Zob. ZD 1688, 46; EKr 1689, 39—42.
59 Zob. ZD 1688, 46; EKr 1689, 44—45.
60 Zob. ZD 1688, 46; EKr 1689, 42—46.
61 Zob. ZD 1688, 46.
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Kosciotem sg teraz Jego uczniowie gromadzacy si¢ w spotecznosci brackiejs2.

Z drugiej strony obecno$é¢ Chrystusa stanowi najpotezniejszy ,Srodek”
obrony przed wszystkimi wrogami duszy-oblubienicy: cialem, $wiatem i szata-
nem®3, Jesli dochodzi do konfrontacji sit pomiedzy dusza i jej przeciwnikami,
to nie wystepuje ona tylko jako stworzenie ubogaconego wieloma duchowymi
darami, ale staje wéwczas do walki razem z samym Wszechmocnym Bogiem-
Stworca wszechswiata. W tym swietle jest w pelni zrozumiate stwierdzenie
Opata, zawarte w jednej z koricowych modlitw, dotyczace sensu ,,obraczki dzie-
Wiczej mitosci”. Podkresla on, ze w sposéb indywidualny nie Jest mozliwe pet-
e oddanie czci i chwaly oraz ukochanie ,ludzkiej Tréjcy”%*. Wydaje sig, ze
wedlug niego istotnym wyznacznikiem kompletnosci czci, chwaty 1 mitosci wo-
bec Boga i ,, Tr6jcy stworzonej” jest duchowa obecnosé Jezusa zgodnie z Jego
Przyrzeczeniem zawartym w Ewangelii: ,,Bo gdzie dwaj albo trzej zebrani w
Imi¢ moje, tam jestem posréd nich (Mt 18,20).

W celu przyblizenia sposobu istnienia duszy zyjacej ze §w. Jozefem w ,, Tr6j-
Cy stworzone)”, posiadajacej takiego rodzaju relacje z innymi osobami, ktore
Umozliwiaty jej obecno§¢ Chrystusa, wielokrotnie odwotywat si¢ Rosa do zda-
TZenia zaczerpnigtego z kantyku Daniela, a wykorzystywanego w niedzielnej li-
turgii godzin. Zawarto w nim relacje o trzech mtodzieficach umieszczonych w
fozpalonym piecu, ktérym jednak ogien nie wyrzadzal zadnej szkody (Dn
3,57—8,56). Miato to by¢ §wiadectwem sily, jaka stanowi wzajemna dziewicza
milos¢ i zwiazana z nia obecnosé Boga. Na podstawie historii Kosciola zauwa-
zyt opat Rosa, ze zbawienie nigdy nie przychodzito ludziom tatwo. Na potwier-

enie wskazywat choéby owych trzech mlodzieficow przebywajacych w piecu
Ognistym oraz siedmiu braci machabejskich, apostotow i chrzescijan Zyjacych
W epoce prze§ladowan®s. Zbawienie to, cho¢ trudne, byto jednak mozliwe do
Oslagniecia dzieki podjeciu przez nich sposobu zycia, ktéry umozliwiat ducho-
W3 obecnos¢ wéréd nich samego Chrystusa. Ta obecno$é Jezusa stanowita tez
Wazne kryterium i podstawe ich apostolatu, pojetego jako rozszerzenie w ca-

ym $wiecie sposobu zycia na wzor mistycznych zaslubin duszy z Chrystusem.

Tak rozumiana zasade apostolatu zawieraja modlitwy zamykajace proces
Omawiania sensu ,,obraczki dziewiczej mitosci” Ukazywaly one Boga bedace-
80 miloscia, ktéry przyszedt na $wiat jako ,,patajacy ogieri” dziewiczej mitosci
W osobie Jezusa Chrystusa i mial ter sam ogieri zapali¢ na calej ziemi. Zapro-
SZenie catego §wiata do uczestnictwa w dziewiczej mitosci Boga uwidacznia
tak;e. zmodyfikowany przez Rose¢ kantyk Daniela. Ten udzial miat z kolei u-
Mozliwi¢ wszystkim poznanie transcendentalnej gtebi, rozlegtosci oraz mocy
let?wiczej mitosci wlasciwej Bogu, ktéra na ziemi w pelni zapoczatkowato

Clelenie Chrystusa®. o

Do najwazniejszych skutkéw wynikajacych z posiadania ,,obraczki dziewi-
€ze) mitosci” zaliczyé nalezy mozliwo$é przezywania przez kazda duszg obec-
Nosci zmartwychwstatego Jezusa (por. Mt 18,20), ktéra byta takze podstawa
apostolatu ,, TT6jcy stworzonej” ztaczonej z Tréjca Swigta. Ta obecnosé Chrys-
lusa miata tez umozliwi¢ poznanie i do§wiadczenie wielu istotnych aspektéw

Zlewiczej milosci wtasciwej Tréjjedynemu Bogu. Byta ona najskuteczniej-

———

g Zob. tamze 7—18145—47; EKr 1689, 38—5*.
o Zob. ZD 1688, 16.
¢ Zob. EKr 1689, 55—58.
s Zob. HN 1693, 10,14.
Tamze, 41—S58.
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Swigta Rodzina — szkola Michala Willmana, koniec XVII w.,
Wroclaw, Muzeum Siéstr Urszulanek Unii Rzymskiej

Kompozycja dzieta zawarta w dwu tréjkatach podkresla $cista zaleznos¢ , Tréjcy stworzone;j”
(Jezus, Maryja, J6zef) od Tréjcy Swictej
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SZym sposobem obrony przed szatanem. Najwickszym jednak jej efektem stato
SIg petne zjednoczenie duszy ze swym Oblubiericem w niebie. Eksponowat je
Rc_)sa W pojgciu ,,szczgsliwej Smierci” Dokonuje si¢ ona juz na ziemi, bowiem
)€ cecha charakterystyczna jest fakt, ze zaslubionej duszy towarzyszy obec-
nosc¢ ,, Tréjcy stworzonej”, Kosciota triumfujacego oraz aniot6wo’.

Oryginalna j6zefologiczna koncepcja Rosy, zesrodkowana wokét pojecia
»IT6jcy stworzonej”, stala sie inspiracja dla temat6w teologicznych zawartych
W polichromii kosciota brackiego, ktéry powstat za jego rzadéw w Krzeszowie.

Izedstawienie koncepcji w jednym z najbardziej charakterystycznych jej wat-

OW moze wigc stanowi¢ nowe §wiatlo dla ponownego odczytania przez histo-
Iyka sztuki krzeszowskich zabytkéw. Powyzsza doktryna opata zaciazyta takze
Na formie nabozefistwa zwanego obraczka mitosci §w. J6zefa i zainspirowata

0s¢ do stworzenia oryginalnej wersji rézarica do §w. J6zefa. Jego nauka poz-
Wala tez na pelniejsze zrozumienie barokowego wystroju §laskich kosciot6w,
gdzie czgsto w ottarzu gtéwnym, umieszczonym w prezbiterium, eksponowano
Osoby Tréjcy Swigtej, by najblizsze dwa boczne (w nawie gtéwnej) dedykowacé
Postaciom: Maryi i Jozefowi.

Aby méc w pelni ocenié doktryne jézefologiczna Rosy i rozwijane formy po-
boznosci, nalezaloby wydobyé petny obraz jego mistyki i koncepcji zycia wew-
Detrznego oraz ustali¢ wptywy i zaleznosci, jakim ulegat ze strony wielkich na-
rodowych szk6t duchowosci XVIi XVII wieku, jak tez mistyki Angelusa Sile-
Slusa, Niemniej juz teraz mozemy powiedzieé, ze tak konsekwentne zognisko-
Wanie j6zefologii i prakseologii dewocyjnej na idei ,, Tréjcy stworzonej” zdra-
dza znaczng zalezno$¢ opata, prawdopodobnie poprzez kontakt z jezuitami w
Okresie studiéw, od mistycznej szkoty kardynata Piotra Bérulle, wnoszacej
Syntez¢ mistyki bytu (Wesenmystik) i nabozeristwa do ludzkiej natury Jezusa
ZWiazanej z Tajemnica Wecielenia, tak intensywnie propagowanej niegdys
Przez mistyk 6w reno-flamandzkich (Jan Ruysbrock). o

przedstawionej propozycji egzemplaryzmu Rosy odnajdujemy charakte-
Tystyczne dwie postawy mistyczne, stanowiace réwnoczesnie o istocie berulliz-
u. Pierwsza z nich wyptywa z mistyki bytu, jest bardzo meska i obiektywna.
'Yraza ja pragnienie potaczenia sig z Bogiem, ktére odstaniajg okreslenia mé-
Wigce o, przekroczeniu”, zlaniu i stopieniu sig oraz ,unicestwieniu si¢”. Zkolei
dfu_ga postawa ma swe zakorzenienie w mistyce tzw. nupcjalnej. W przeciwie-
sthe_ do pierwszej jest bardzo kobieca, uczuciowa i subiektywna w odstaniane;j
terqnnologii mitosnego zjednoczenia. W niej Rosa bezpoéredni(_) czerpie nat-
Chnienie z pism swego wspétbrata zakonnego, §w. Bernarda z Clairvaux. Kiedy
Pleryvsza zmusza do przekroczenia wszystkiego, co posredniczy w realizacji J e-
Nosci, w ktérej zatraca sie rozréznienie oséb i ich imion, to druga wigcej uwagi
Poswigca §rodkom zjednoczenia, z upodobaniem opiewajac swoje przezycia w
utobiografiach. Polega ona raczej na nagladowaniu niz utozsamianiu sig, stad
Pbltniej podkresla rozr6znienie pomiedzy dusza a Chrystusem jako oblubie-
llica a Oblubiericem. Jej ilustracja jest Piesri nad Piesniami. U Rosy, podobnie
Jak w berullizmie, obie te postawy harmonijnie si¢ uzupetniaja, umozliwiajac

¥

i Naé'bardziej dobitnie wyrazit ja Zwigzek duchowy w ,Modlitwie brackiej powszechnej”:
n(.. ) O Chryste Jezu, kt6ry$ powicdziat, gdzie sig dwaj albo trzej w Imi¢ moje zeyda, sam jest mig-
t2) Mimi; Racz bydz o dobrotliwy JEZU migdzy nami w poisrzodku, a racz nas ratowac swoja $wie-
ta aska, bo Tobie chcemy z prawego serca stuzyé, gdyz dobrowolnie jesteémy wpisani do tego swie-
€go b_ractwa aby miedzy nami jedgen drugiego ogudzal do Nabozeristwa y otrzymania Dussnego
>aWienia pod choragwia y ochrona naychwal ebnieyssego opiekuna twego S. J6zefa, ktéregos

Wielce wystawit na ziemi y Wysoko wywyzsyt na Niebie” Zob. ZD 1688, 46.
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A. TAJEMNICA WCIELENIA
Jako dzieto objawienia istaty Boga w Trdjcy Swigtej

806
0JCIEC

> Trdjca Swieta

> #TROJCA STWORZONA"
Jezus, Maryja , Jdzef

Dzieto objawienia Trdjjedynego Boga

(Kosciot zalgzkowy —
doskonaty obraz |
i podobiedstwa Trdjcy Sw.)

realizacjg zdrowego chrzescijariskiego egzemplaryzmu pojetego jako powrdt
do Tego, Ktory Jest Wiecznie i dzigki Niemu jestesmy juz sobg w SLOWIE.

Tak bardzo lapidarne i zr¢gczne wykorzystanie syntezy mistycznej, zblizone)
do berullizmu, dla jézefologii, jak tez pastoralnego nurtu pozytywnej reakcji
katolickiej, pozwala na docenienie Bernarda Rosy nie tylko jako wybitnego
mistyka, wizytatora zakonu cysterséw na Slasku i znaczacej postaci odrodzenia
Kosciota wroctawskiego, lecz takze na dostrzezenie oryginalnego wkiadu Ber-
narda Rosy do siedemnastowiecznej jézefologii i zaliczenie go do czotowych
jej przedstawiciel nie tylko na Slasku, ale takze w Europie.

III. POKEOSIE JOZEFOLOGII BERNARDA ROSY
I JEGO KONTYNUATORZY

1. Reliqua Rosiana — zyciorys$w. J6zefaiJego patronat

Wyzej wytozona doktryna Rosy o trynitarnym egzemplaryzmie w kulcie §w.
JOzefa znalazla swOj wyraz takie w zmianie tytulu wydawanego przez opata
modlitewnika brackiego. Kiedy bowiem pierwszy jozefologiczny druk Rosy 2
1669 r. nosit tytut Ehren Kréinzlein dem hochheiligen Patriarchen Josepho (...)
abgepflocket und zusammen gebunden, to najbardziej charakterystyczny dla
idei egzemplaryzmu sposréd grissovianéw druk, wydany w 1689 t., zawieral
niewielka, ale istotna zmiane tytulu, umiejscowiona juz w swej pierwszej czg$-
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B. DROGA POWROTU DUSZY DO BOGA W TROICY SWIETEJ
dzighi realizaci przez dziewiczq mitos¢ padobieristwa Bozego
(Autorska rekonstrukcja koncepcji B. Rosy)

8de
0JCIEC

F Trdjca Swieta

» TROICA STWORZONA "
(Kosciot zalgzkowy)

tkstaza -jako peine zjednoczenie
{ doskanate upodobnienie
do Jezusa

— 4 — «——» /l] obrqczka dziewiczej mitose:
—Y— — ™ /| obrgczka wiernosci
I~ ™/ obrgczka mysli

Bractwo sw. Jozefa - Zywotny obraz
#Trajcy stworzonej” wg Mt 18, 20

Dzieto jednoczenia z frdjjedynym Bogiem

Wszechswiat byt objety tq drogg ,
gdy dusze kochaty go takq mitesciq,
Jjakg darzyt go Bdg

¢, ktéra brzmi: Ehren Krinzlein dess hochheiligen Patriarchen Josephs. Tak
Wigc zamiast Wianuszka chwaly... darowywanego naj$wigtszemu Jézefowi ak-
Centowat tu juz Rosa Wianuszek chwaly... samego J6zefa.
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Zmiana przypadku z celownika na dopetniacz miata wyrazi¢ wazne przesu-
nigcie akcentow teologicznych: chwala przynoszona §w. J6zefowi miaty byé nie
tyle modlitwy i dewocja praktykowana i rozszerzana przez krzeszowskie bract-
wo $w. Jozefa, ale jego wielbiciele, ktérzy podejmuja nie tylko dewocyjne
praktyki ku Jego czci, ale probuja tez zy¢ z Jezusem i Maryja, tak jak to czynit
sam §w. Jozef. Dzigki temu kult §w. J6zefa propagowany w krggu krzeszows-
kiej konfraterni byl swego rodzaju ,,Srodkiem” potggujacym duchowe upodob-
nienie si¢ jej cztonkéw do Jezusa, Maryi i J6zefa— os6b tzw. ,, Tréjcy stworzo-
nej”, a nastgpnie konsekwentnie prowadzacym do nawiazania personalnych
relacji z osobami Tréjcy Swietej.

Z nie ustalonych dotad przyczyn ta oryginalna propozycja Rosy nie byta roz-
wijana w dalszym okresie twérczo$ci opata, to jest w latach 1689—1696, na za-
sadzie dalszego, stopniowego dopracowywania i konsekwentnego podporzad-
kowywania jej innych elementéw nauki o §w. Jézefie, przedstawionej w wyda-
nych przez to opactwo drukach. Powodem tego mégt byé fakt, iz zabraklo przy-
jaciela opata Rosy, mistyka Aniota Slazaka, ktéry umierajac w 1677 r., prze-
stal inspirowac twoérczos¢ jézefologiczng Krzeszowa swoja glgboka wiedza teo-
logiczna. Inna przyczyna mc?la by¢ wielos¢ zajeé Rosy, ktéry bedac wizytato-
rem zakonu cystersOw na Slasku, musialo duzo czasu poswigcaé zajgciom
administracyjnym. Z tego powodu w wypowiedziach Rosy pozostato troche
elementéw doktryny o $w. J6zefie nie wkomponowanych organicznie w t¢ jego
oryginalna koncepcje.

Jednym z nich jest swoisty biogram ziemskiego zycia $w. Jézefa, zognisko-
wany wokot idei milosci nadprzyrodzonej tak bardzo charakterystycznej dla
Jego potaci.

Wedtug relacji opata §w. J6zef mial si¢ narodzi¢ w miescie Nazaret w Galilei
w 4012 r., liczac od stworzenia $wiata%. Byl potomkiem najbardziej szlachet-
nego rodu patriarchy Abrahama i Dawida, z ktérego wywodzito si¢ 14. wiel-
kich patriarchéw, tyluz kréléw, a takze wielu ksiazat®®. Rosa twierdzit, ze byt
on najszlachetniej urodzonym sposréd ludzi zyjacych na §wiecie od czaséw
Adama do czasu ponownego przyjscia Chrystusa. Szlachetno$¢ rodowego po-
chodzenia §w. Jézefa byla identyczna z pochodzeniem Maryi, dlatego ;)6iniej
dla dopetnienia s&isu ludnosci, beda oni1 musieli uda¢ si¢ do Betlejem”?. Spo-
$réd naturalnych krewnych $w. J6zefa wymieniat §laski cysters Jego ojca Jaku-
ba, brata $w. Anny’!. Bratem za$ samego §w. J6zefa byt Kleofas, a kuzynami
Apostotowie Jakub Mtodszy i Juda Tadeusz’2. Szlachetnos$¢ pochodzema, bo-
gactwo nadprzyrodzonych daréw, uwolnienie od grzechu pierworodnego
1uswigcenie $w. Jozefa juz w tonie Matki bylo wgrazem odwiecznego wybrania
tego Swigtego przez Boga i przeznaczenie na ,,Ojca — Opiekuna Wcielonego
Stowa Bozego”73. Pickno Jego postaci wyrazato si¢ w harmonijnym obliczu,
milym wygladzie, zgrabnym poruszaniu si¢, przyjaznej konwersacji i duzej in-

68 Zob. GrJ 1694, 30.

69 Zob. EKr 1669, 2, GrJ 1694, 30. Trzykrotnie uzyty schemat 14. przedstawicieli rodu Dawida
nawiaz7ywalby do teologii wyrazonej w genealogii Chrystusa przez ewangelist¢ Mateusza; por.
Mt 1,17.

70 Zob. EKr 1669, 2.

71 Zob. tamze, 2; HN 1693, 73.

72 Zob. GrJ 1694, 30.

73 Zob. EKr 1669, 3; HN 1693, 73; GrJ 1694, 71.
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teligencji’. To nadzwyczajne ubogacenie miato uzdolnié go de dozgonnego
zycia w dziewictwie>.
Z powodu znacznej doskonatosci ewangelicznej nazwany zostat sprawiedli-
Wym (Mt 1,19). Rosa twierdzit za franciszkaninem Pelbartem z Temesvar, ze
lat}vo jestuwierzy¢, iz §w. Jozef miat §wigto$é i doskonato$é wszystkich patriar-
chéw, prorokéw i ludzi’6. Zdaniem Gersona, przytoczonym przez opata, zdu-
Miewajaca byla takze wielko$é i niewypowiedziana godnosé sw. Jozefa?’.
W wieku mtodzieficzym zostat ciesla, pracowatl w tym zawodzie i wzrastal w
SWigtosci, a po osiagnieciu trzydziestego roku Zycia nastapit cudowny wybér
€go osoby na oblubierica Najswietszej Dziewicy Maryi’s.
. Maryje Rosa przedstawit najpierw, na podstawie apokryficznych danych,
Jako niewiaste urodzona w 4038 . (liczac od stworzenia Swiata) w Nazaret, kt6-
Ta tylko trzy lata przebywata u rodzicéw. Do czternastego roku zycia petnita
stuzbg przy $wiatyni i prowadzita tam zycie zblizone do zakonnego’®. Znakiem
Wskazania przez Boga §w. J6zefa na malzonka Maryi, w scenerii relacjonowa-
N€) przez apokryfy, miata byé laska J6zefa, ktéra rozkwitta. Podczas samej
chwili zaslubin §w. Jézefaz Maryja, obok interwencji Boga Ojca, ktory sprawit
Zakwitnigcie laski, nad gtowa J6zefa ukazat si¢ Duch Swiety w postaci golebi-
€y, dzieki czemu zostata mu p6Zniej objawiona prawda, iz Bég upodobal sobie,
OY malzeristwo to pozostato dziewicze®. Niemniej przezywat Jézef szacunek
! Téspekt wobec wyjatkowo wielkiej godnosci brzemiennej dziewicy i nosit sig
ZZamiarem jej opuszczeniad!.
Tres¢ zycia Swigtej Rodziny oddat $laski autor przez obraz mitosci, z jaka
hrystus ukochat Kosciét. Byfa to mitos¢ najwyzszej miary. On za Kosciét od-
al swe zycie. Niewypowiedziana pozostawala tez milosé Kosciola wobec
hr}_'stusa, tak jak niemozliwa do wyczerpujacego opisania jest mitos¢ tych
Wojga matzonkéw. Panowata pomigdzy nimi mito$¢ wzajemna; Jozef, ktory
od swej matzonki otrzymal wiele d6br 1 byt bardzo kochany, nie pozostawat
Wobec niej niewdzigczny, ale odptacat si¢ dobrem za dobro, mitoscia za mitosé,
POzostajac wiernym mitosci wzajemnej we wszystkich okolicznosciach®2. Po
POczeciu i narodzeniu w Betlejem przez Maryje, za sprawa Ducha Swigtego,
Syna Bozego, jak opisuje Rosa, jedynie J6zef mogl nazywa¢ Jezusa Synem.

1¢ mial do tego prawa zaden z aniotéw ani patriarchéw. Opat twierdzit, ze
fakt nadania imienia Jezusowi przez J6zefa ujawnit jego legalne ojcostwo i wy-
Jatkowy wielkosé, przewyzszajaca wszystkie tytuly chwaty i czci najwiekszych
Postaci historii zbawienia. Wynika z tego, ze J6zef reprezentowat Ojca wobec

€2Zusa, byl bardziej godny od Jozuego, Mojzesza, Obededoma, Jana Chrzci-
Cela, Apostotéw, a nawet Jana Ewangelisty i aniotow83. _

. W dalszym ciagu ziemskiego Zzycia, zauwaza krzeszowski autor, ,,Bdg po-
Wigkszyl jego serce”, obciazajac je cigzarem krzyza®. Wkrétce i jego zaczely

T —

;; Zob. EKr 1669, 8; HN 1693, 73; GrJ 1694, 31.
% Zob. HN 1693, 72; GrJ 1694, 31—32.
77 Zob. GrJ 1694, 32.
. Zob. EKr 1669, 4.
7 Zob. tamze, 7.
at Zob. EKr 1669, 5—6.
81 Zob. GrJ 1694, 32—33.
" Zob. EKr 1694, 9—10, HN 1693, 78.
& Zob. EKr 1669, 8—9.
8 Zob. GrJ 1694, 34.
Zob. HN 1693, 78.



122 KS. TADEUSZ FITYCH (20).

dotyczy¢ stowa proroka Symeona o mieczu bolesci, wypowiedziane do Maryi
podczas ofiarowania Jezusa w §wiatyni, jako ze radoscii cierpienia sa zsoba ba-
rdzo £cisle powigzane®. Najbardziej konsekwentnie zycie Sw. J6zefa w sche-
macie jego siedmiu cierpiefi przedstawial modlitewnik Hiilf in der Noth z
1693 r. Obok leku, poczucia niegodnosci sw. Jozefa wobec brzemiennej za
sprawa Ducha Sw. Maryi druk ten ukazywal takie Zrédla cierpienia, jak nie-
zwykle ubogie i surowe warunki narodzin Jezusa w betlejemskiej stajni, obrze-
zanie Jezusa, prorocze stowa Symeona skierowane do Maryi o majacym na-
dejs¢ cierpieniu, ucieczka do Egiptu i siedmioletni pobyt w tym kraju, w trud-
nych do zniesienia warunkach, powr6t do Nazaretu po Smierci Heroda i wresz-
cie trzydniowe poszukiwanie zagublonego w Swiatyni J ezusaB.

Po skonkretyzowaniu bezinteresownej mitosci §w. Jozefa, jaka objawit w
wyliczonych cierpieniach, podkreslat Rosa réwniez, ze ta mitosé wzrastata tak-
ze nadal pomigdzy samymi matzonkami®’, po czym omawiat trudng do opisa-
nia wzajemna mito$¢ $w. J6zefa i Jezusa podczas 29. lat wspdlnego zamieszki-
wania®. I wreszcie milos¢, jaka darzyly si¢ wzajemnie wszystkie trzy osoby
$w. Rodziny. Ilez musiato byc — jego zdaniem — nieprzespanych nocy tylko z
tego powodu, ze Jezus tak diugo opowiadat o niebieskiej ojczyznie, znajdujac
wdzigeznych stuchaczy w Jézetie i Maryi. Ilez to positkow pozostalo nie spozy-
tych, gdy Jezus opowiadat o swym Ojcu Przedwiecznym i niebie. W ten sposob
okreslona, konkretna mito$¢ powodowala, ze dla kochajacych si¢ os6b kazdy
dzieni byt zbyt krotkis?.

To wspélne zamieszkanie §w. Jozefa z Madrosc1a Prze.dwneczna, trwajace
prawie trzydzieci lat, umozliwito mu poznanie tajemnic Boga w znacznie
wigkszym sto 9gmu niz Molzeszow1 podczas jego spotkania z Bogiem w ptona-
cym krzewie®™. W efekcie cnoty Jezusa i Maryi przyczynity si¢ do udoskonale-
nia §wietosci J6zefad!, Stad tez nie ma zadnej watpliwosci, ze za wielkoscia
i $wigtoscia Oblubierica Maryi kryly si¢ dary nadprzyrodzone wszystkich in-
nych swigtych?2. Swiety J6zef zyt w wielkiej doskonatosci, we wspélnocie z naj-
swu:tszyml dwiema osobami: Jezusem i Mary]a, stuzac im ze wszystkich swych
sit 1 gromadzac skarb nieopisanych dar6w duchowych.

Gdy Jozef skonczyt szesédziesiat lat — glosit Rosa za Izydorem de Isolanis
— Bog przez swego aniota oznagmll mu cel jego zycia, dopuszczajac tagodnie
$miertelne ostabienie i chorobe®?. Choroba sw. J6zefa byta spowodowana pra-
gnieniem boskiej miltosci, ktora objela i spalita cale jego serce i ciato
W chwili $mierci towarzyszyla mu, jak podkreslat krzeszowski autor, obecnosC
przyjaznych ramion Jezusa, kt6ry oredowal zanim u Boga Ojca. Smieré sw. J6-
zefa mozna nazwac szcze;shwa, gdyz nie tylko towarzyszyli mu Maryja i Jezus,
od ktérego otrzymat ostatnie btogostawienstwo, ale kiedy przed $mtercia sza-
tan zamierzal po raz ostatni zaatakowac dusze Zywiciela Chrystusa, obecnos¢
tysiecy aniot6w nie tylko obronita, ale z radosnym $piewem odprowadzita du-

85 Zob. GrJ 1694, 35. To {cisle powigzanie radoéci i cierpieri §w. J6zefa wyrazil takze opat W
pro&ramie ikonograficznym koéciola $w. J6zefa w Krzeszowie.

Zob. HN 1693, 78—=84; GrJ 1694, 34—36.

87 Zob. EKr 1669, 10.

88 Tamze, 11.

85 Zob. EKr 1669, 12—13; GrJ 1694, 36—37.

% Zob. GrJ 1694, 37—38.

91 Tamze, 38.

92 Tamze, 38.

93 Zob. EKr 1669, 16; HN 1695, 85; GrJ 1694, 38,

94 Zob. GrJ 1694, 38.
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$2¢ $w. J6zefa na tono Abrahama. Wielka radoscia i zapowiedzig szybkiego na-
dejscia Zbawiciela byto przejécie §w. Jozefa przez czysciec dla dusz, ktére w
Nim przebywaly®>. Twierdzit wiec Rosa, ze $mieré §w. J6zefa byta bezposred-
im przekazaniem jego duszy z rak Syna Bozego w posiadanie Odwiecznego
Ojca®. W Ehren Krinzlein z 1669 r. opat Rosa, powotujac si¢ na Rzymskie
Martyrologium, twierdzil, ze $mier¢ §w. J6zefa miala miejsce w dniu 19 mar-
ca®”. Ciato Oblubierica Maryi ztozono, jego zdaniem, w grobie obok proroka
ymeona w dolinie Jozafata®®. Opierajac si¢ na nauce Gersona, krzeszowski
Opat glosil, ze §w. J6zef wraz z wieloma §wigtymi zmartwychwstat z Chrystu-
Sem 1 w uwielbionym ciele ukazat si¢ Maryi, aby ja pocieszy¢, a wreszcie z duszg
1 clatem zostal wzigty do nieba®. Tam, wywyzszony ponad wszystkich $wig-
tych, wraz z Maryja zasiada po prawe;j stronie swego przybranego Syna Jezusa
hrystusal®,

Caty wyktad Rosy o zyciu $w. J6zefa miat by¢ teologiczna podbudowa Jego
Patronatu. Zagadnienie to miato by¢ ukoronowaniem teologicznych przemy-
Sleri Slaskiego opata. Méwiac wprost o opiece §w. J6zefa, widzial uzasadnienie
tego w najwyzszej — poza Maryja — $wietosci, jaka ktokolwiek z ludzi osiag-
nNat. Tej swigtosci Oblubierica Maryi towarzyszyly ponadto szczegélne nad-
Przyrodzone dary i cnoty!?!. Z ta wyjatkowg swigtoscia zwiazany byl najwigk-
$2y urzad $w. J6zefa: ,,Ojca-Opiekuna” i ,,Zywiciela Chrystusa”, petniony —
Jak twierdzi krzeszowski autor — prawie przez trzydziesci lat!%2. Przez te lata
SW. J6zef, ubierajac, zywiac, bronigc Jezusa przed Herodem, zdobyt ponadto
Niezliczone zastugi i nagrody. Zaskarbit sobie nieopisana wdzigcznosc Jezusa,

tory na ziemi spetnial wszystkie jego polecenial®. Takze i teraz w niebie, ar-
gumentowat $laski autor, Jezus zachowuje przykazanie o szacunku i czci wobec
0OJca i matki, a poniewaz nie ma ,;serca z kamienia”, lecz przepetnione bo-
gactwem wszystkich cn6t, umie odwdzigczy¢ sie wedtug ewangelicznej miary,
€zyli stokrotnie%4. Co wigcej, twierdzit krzeszowski pisarz, Jezus nie pozwolit
Przescigna¢ si¢ w wynagrodzeniu zastug Ojca Opiekuna — $w. J6zefa, faraono-
Wi egipskiemu, ktéry hojnie obdarzyt J6zefa Egipskiego za wyttumaczenie mu
Jego snéw (Rdz 41,41), ani tez krélowi Asswerusowi za uratowanie mu Zycia
Przez Mardocheusza (Est 6,10)105,
_Za bezposrednia przestanke, dla akcentowania prawdy o wstawiennictwie
SW. J6zefa, postuzyta krzeszowskiemu autorowi opinia Bernardyna z Busti o
udzieleniu przez Chrystusa §w. J6zefowi i Maryi kluczy do ,,niebieskiego skarb-
Ca task 1% Co wigcej, dodawal Rosa, sam Bég wybrat tego wielkiego swigtego
Jako szczegllnego J)rzewodnika i obronice chrzescijan na owe wyjatkowo nie-

zpieczne czasy!'?’. Poniewaz §wigci obdarzeni sa réznymi nadprzyrodzonymi

arami, kt6rymi moga stuzyé Koséciotowi wojujacemu w réznych sytuacjach

_—

o Zob. EKr 1669, 17; HN 1693, 85; GrJ 1694, 39.
93 Zob. GrJ, 39.
o8 Zob. EKr, 1669, 18,
% Zob. tamze, 18; GrJ 1694, 39.
1% Tamze, 181 39.
101 Zob. EKr 1669, 19.
102 Tamze, 19. ]
109 Zob. Gr1J, 44 46.
Tamze, 45.
108 Tamze, 44.
100 Tamze, 44—45.
107 Tamze, 46.
Zob. EKTr, 20.
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(np. $w. Roch podczas zarazy, $w. Agata przed pozarem, §w. Blazej przed cho-
robami gardla, $w. Ignacy w skruputach), opat krzeszowski precyzowat role
$w. Jozefa jako obroncy przed trzema szczeg6lnie niebezpiecznymi nieprzyja-
ciétmi: szatanem, ciatem i §wiatem!8, Przytaczajac za$ w 1694 r. opinig $w. To-
masza z Akwinu i §w. Teresy Wielkiej, krzeszowski cysters dodawatl, ze §w. J6-
zef jest oredownikiem u Boga dla chrzescijan znajdujacych sie we wszelkiego
rodzaju potrzebach, a szczegélnie w przypadku zagrozenia lgkiem $mierci, gdy
zachodzita potrzeba wyproszenia dla umierajacego cztonka ,,Kosciota walcza-
cego” szczesliwej $mierci, czyli jego zjednoczenia z Bogiem1%.,

Warunkiem owocnosci proponowanego wstawiennictwa miata by¢ ze strony
odwolujacego si¢ do $w. Jézefa chrzescijanina najpierw biblijna wiara, zdolna
»przenosi¢ gory” Tu krzeszowski cysters wskazywal na osoby z historii zbawie-
nia, ktore si¢ nia odznaczaty!!?, a nastepnie na pragnienie stuzenia $w. Jozefo-
wi ze wszystkich swych sit i mozliwoscil!l. Trescia tej stuzby miaty byé nie tylko
pobozne praktyki modlitewne czy tez cztonkostwo w spolecznosci brackiej,
ale trudne do osiagnigcia upodabnianie si¢ do Jezusa, Maryi i swego Patrona
$w. Jozefall2. W krzeszowskich drukach idee patronatu §w. J6zefa odstaniaty
liczne modlitewne akty oddania i wezwania, ktére rzadziej kierowane byty do
§w. J6zefa widzianego tacznie z ,, Trdjca stworzona”113, a czesciej bezposrednio
do Niego samego!!4. Trescig tych modlitw byto petne dzieciecej ufnosci odda-

108 Tamze, 20; HN 1687, ,,Wstep” is, 9; GrJ 1694, 47. Klarownym przykladem zr6znicowanego
wstawiennictwa §wietych sa krzeszowskie modlitewniki Hiilf in der Noth'z 1687 i 1693 1. Jesli Hitlf
in der Noth z 1687 r. zamierzal nadal rozwijaé §redniowieczny kult czternastu §wigtych wspomozy-
cieli, dodajac na koricu rodzaca sig cze$é do Jezusa, Maryi i J6zefa, to ten modlitewnik w wydaniu
z 1693 r. mial poprawna hierarchie wstawiennictwa §wigtych. Jezus, Maria i Jézef dominowali w
tym wzgledzie nad oredownictwem czternastu §redniowiecznych wspomozycieli.

109 Zob. GrJ 1694, 47—48. Oto przytoczona przez autora tego druku wypowiedz $w. Tomasza
z Akwinu: ,,Andern Heiligen ist verlichen in gewissen particular Zufillen beyzuspringen: Dem
Heilingen Joseph aber ist erlaubt in allen N6then und geschifften zuhelffen, auch alle zu ihm an-
dichtig Flichende zu schiizen, zu liebkosen, ¥t d mit Viterlicher Huld zuverthiidigen. Er ist ein
allgemeiner Noth-Helfer (Summa 4, dist 45, art. 2 ad 2).

110 Zob. GrJ 1694, 42—43.

111 Zob. EKr 1660, 19.

112 Zob. HN 1693, 33—35, 63 i 86; GrJ 1694, 50.

113 Tego rodzaju wstawiennicze wezwania dominuja w modlitewniku Hiilf in der Noth z 1687r.,
w kt6érym szereg modlitw rozpoczyna sig nastgpujaco: ,Dein tausend Schatz JESUS, MARIA, JO-
SEPH, und ihr gesambte 14 HI. Noth-Helfern” (tamze, s. 555); ,,Aller edelste Zierd des himmli-
schen Lustgartens, JESU, MARIA, JOSEPH, und wolruchende Violen, grossmichtige Beschir-
mer, ihr 14 Heilige Noth-Helfer” (tamze, s. 559); ,,Die Gnad der unzertheilten Dreyfaltigkeit, der
Schutz JESU, MARIA, JOSEPH, und der Trost der Heil. Noth-Helfer verbleibe in mir zu ewigen
Zeiten. Amen” (tamze, s. 561);,,0 Du heilige einverfleischte Dreyfaltigkeit J.M.J. und Ihr helden-
miithige Obsieger heil. 14 Noth-Helfer (...)” (tamze, s. 562). Zob. takze HN 1687, 549—577.
Szczeg6lnie konsekwentna realizacje tej idei spotykamy w Ehren Krinzleinz 1689r., zob. s. 418,
34—36i 41—54. Por. takze GrJ 1694, 237—278.

14 Zob. EKr 1669, 71—97, 107—217; EKr 1689, 59—61; HN 1693, 86—88 oraz GrJ 1694,
213—230 i 279—285. Interesujgce rymowane modlitwy wstawiennicze na kazdy liturgiczny dziefi
tyﬁodnia, koriczace si¢ wezwaniem ,,Vivant! Vivant! Jezus, Maria, Joseph”, zawieral modlitewnik
Pharetra dilectionis z 1691 r. Oto jego niedzielna modlitwa kierowana do §wigtego J6zefa:

»Salve et gaude, Matris Dei Sponse dignissime

Joseph, prae omnibus Dei amicis gratiosissime

Quia es Pater et Nutritius Filii De1,

Visitator et adjutor locorum,

Praepositus omnibus,
Prior in donis

Rector Ecclesiae
Minister domus Christi,
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Nie si¢ §w. Jozefowi, prosba, by pomégt zmazaé winy duszy, ubogacit jej ub6s-
two Swigta przemiana, skarbem task i cnét, by w pokorze, cierpliwosci, wy-
trwalej modlitwie i z odwaznym sercem byla broniona przez Tego Patrona
Przed troskami i grzechem, by towarzyszyl takze duszy az do $mierci i zaprowa-
dzit ja na ,»wieczna uczte” niebianskiej spotecznosci do wyznaczonego miejsca
pokojul1s,

Ostatecznie mozemy powiedzieé, ze w ,resztkach” swej nauki o §w. Jozefie
dat Rosa wywazona synteze. Skupit sie na kluczowych zagadnieniach j6zefolo-
BU, takich jak wybranie przez Boga na Zywiciela Chrystusa i Oblubierica Ma-
Iy1, wyjatkowa $wietosc, ktérej konsekwencja miaty byé przywileje uwolnienia
od grzechu pierworodnego oraz zmartwychwstania, wniebowzigcia i chwaty w
niebie. Tres¢ Zycia §w. Patrona, ktéra stanowila najwyzsza i zarazem skupiaja-
€a wszystkie cnoty mito$¢ wzajemna w gronie osob §w. Rodziny oraz wielka
godnosé, obok wspomnianej juz wyjatkowej $wigtosci i powotania, powodo-
Wwaly, 7e byt On po Maryi najwiekszym ze wszystkich $wigtych. Te prawdy mia-
ty przemawia¢ za skutecznoscia i ranga jego patronatu.

2. Kontynuatorzy Rosy

Wsréd kontynuatoréw mysli jézefologicznej Bernarda Rosy w pierwszym
IZ¢dzie nalezy wskazywaé na cysterséw jemielnickich, wydajacych swe dzieta w
latpCh 1688—1689, a wiec jeszcze za Zycia naszego opata. Mamy tu na uwadze
Blownie druk powstaly dzigki istniejacemu w Jemielnicy od 19 marca 1675 r.

ractwu $w. Jozefa!l6; jest nim Zwigzek duchowy wydany w 1688 r. (bez poda-
Mia miejsca wydania). Zostal juz wczesniej przedstawiony jako jedno ze zrédet
dO.ktryny o trynitarnym egzemplaryzmie. Wypada tu tylko powt6rzy¢, ze byt
Zbiorem modiitw ku czci §w. J6zefa. )

Charakterystyczna cecha tego druku byto pominigcie syntezy nauki o $w. J6-
2efie. Wstep dziela akcentuje jedynie zagadnienie patronatu $w. Jézefa, gtow-
Nie zajmujac sie zjawiskiem eksplozji nabozeristwa do sw. Jozefa, qbecnego juz
W wielu krajach i popieranego przez takie osobistosci teologii i zycia duchowe-
89, jak Jan Gerson czy §w. Teresa Wielkall’. Dzieto to nawigzuje _]ednak dq
doktrynalnyc:h tendencji j6zefologicznych, ktére uwydatnity si¢ najjaskrawiej,

—_—

Praeco Justitiae
Propheta Domini,
octor Virginitatis
Protector Virginum Virginis
uis mihi ded diligere Te? quis ded mihi honorare,
audare, et benedicere Te?
O!Josephe plus amande
1 prae cunotis honorande
O! flos pudicitiae!
Fave Pater Salvatoris
ave custos Redemptoris
Joseph ter amabilis.
Ah! per Te Jesum videam
t aeternum possideam
In Caelesti Patria”
gZob. takze s. 35—36 nlb).
he Por. HN 1693, 86—88.
' Zob. ZD 1688, 5 nlb. ,,Wstepu”
Tamze, 3—4 nlb.
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w krzeszowskich drukach z lat 1687—1691 przez akcentowanie pojecia ,, Trdjcy
stworzonej”. Nie uzywa wprawdzie wprost tego pojgcia, ale jest nim inspirowa-
ne i, co wiecej, jak gdyby dodaje dori nowy zakres tresciowy. Przemawia za tym
wyjasnienie tytutu dzieta, umieszczone po wstgpie, sugerujace, ze bractwo je-
mielnickie przyjmowatoby za wzér swej spotecznosci brackiej spotecznosc sw.
Rodziny jako ,, Trdjcy stworzone;j”118.

Te idee egzemplaryzmu trynitarnego zdaje si¢ akcentowac takze kompozy-
cja modlitw zawartych w tym druku. W pierwszej czgsci poswigcone byty one
poszczegbélnym osobom Tréjcy Swigtej, Swigtym patronom i aniofom, a wresz-
cie osobom Jezusa i Maryi oraz §w. J6zefa jako patrona bractwall®. Za$ w sa-
mej modlitwie brackiej odwotywano si¢ do obietnicy Jezusa o Jego obecnosci
posrodku dwéch lub trzech chrzeécijan zgromadzonych w Jego imig (Mt
18,20)120, To Jezus w ten sposéb duchowo obecny posrodku spotecznosci bra-
ctwa miat by¢ jej obrorica i wyrazem jednomyslnosci gwarantujacej spetnienie
przedktadanych présb o szczesliwa Smieré kazdego z cztonkéw, za potrzeby ca-
tego Kosciola, o rozszerzenie wiary katolickiej, o wykorzenienie innowierst-
wa, 0 jednos¢ ksiazat katolickich czy tez pokonanie Turkéw!2l. Obecnos¢ Je-
zusa, ten ,,nowy ogien” zrodzony poprzez mitos¢ do sw. Jozefa zapewnialby
takze upodobnienie si¢ bractwa do spotecznosci §w. Rodziny — Jezusa, Maryi
i J6zefa. Akcenty przemawiajace za tego rodzaju egzemplaryzmem spotykamy
w bardzo personalnych aktach oddania si¢ i upodobnienia do poszczeg6lnych
os6b Tréjcy Swietej i swigtych!22. Interesujaca w tym wzgledzie jest takze mo-
dlitwa do aniota, ktéry w swoisty sposdb akcentuje prawdg, iz jego zadaniem
jest strzezenie dzieta udoskonalania w duszy obrazu Boga, umozliwionego
przez $mieré krzyzowa Chrystusa. Méwi ona: ,,Tobie jest powiadomo, moy
naystodszy Strozu, zem jest stworzony na wyobrazenie Boga y stworce moiego;
drogim takze odkupiony kosstem to iest krwia Chrystusowa”123,

Ten zamiar zdaje si¢ potwierdzaé wydana w rok pézniej (1689 r.) Piesri na-
bozna w Przewielebnym Jemielnickim Jezusa, Maryey Jozefa S. Bractwie Za-
konu Swietego Cistercieriskiego. Pie$hi ta, poprzez umieszczona po stronie tytu-
towej rycing przedstawiajaca postacie §$w. Rodziny, nagléwek jej zapisu nuto-
wego, méwiacy: ,,Pieéfi o Troycy stworzonej Jezus, Maria, J6zef, ktorey miasto
Modlitwy zazywaé moze” oraz zwrot w széstej strofie: ,,O Nayswietsza Ziems-
ka Troyco”, a takze zawolanie ,,Jezus, Maria, J6zef”, pojawiajace si¢ po kaz-
dej z 51 zwrotek, wyraznie wyr6zniata teologig ,, Tréjcy stworzonej” w jemiel-
nickim §rodowiskul24.

Pierwsza odpowiedzia na testament duchowy opata Rosy, (zmarlego w
1696r.), w ktérym wyrazit on pragnienie rozwijania kultu $w. J6zefa i pielggno-
wania zycia powstalej konfraterni pod patronatem tego §wigtego!25, byt anoni-
mowo wydany przez krzeszowskie opactwo w 1723 r. w Strzegomiu czwarty Z
kolei modlitewnik bracki. Nosit on tytul: Griissauisches Josephbuch, welches
zu Vermehrung der Andacht, Dienst und Liebe gegen die hochgelobte Erschaf-

118 Tamze, 1.

119 Tamze, 7—17 i 18—53.

120 Tamze, 46.

121 Tamze, 1—2, 33—34.

122 Tamze, 7—17.

123 Tamze, 16.

124 70b. Pie§ri nabozna... z16891.,bmw,s. 2,3, 6.

125 Zob. Necrologus grissoviensis, s. 115 (caly testament duchowy opata Rosy zob. s. 113—
117), Biblioteka Uniwersytetu Wroctawskiego [= BUWr], rkp. IV Q 185.
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fene Dreyfaltigkeit, Jesus, Maria, Joseph zusammen getragen, und zu sonder-
ahrem Gebrauch, der im fiirstlichen Stift Griissau unter ihren Allerheiligsten
Drey Nahmen Auffgerichteten Bruderschaft vorgestelt worden26. _
. dwudziestu jeden rozdziatach zebrano niestychanie wielka liczbe modlitw
I nabozenstw obejmujacych newralgiczne momenty duchowego zycia chrzesci-
Janina. Tworzyly one swego rodzaju niezwykle drobiazgowa literaturg godzin
Spotecznosci tamtejszego bractwa. Modlitwy dotyczyty najpierw czesci dnia,
Poranka i wieczoru oraz czasu zawartego pomigdzy tymi porami. Dla zilustro-
Wania, jak pieczolowicie ,,nasycano” czas modlitwami, wymieniamy tylko pro-
Pozycje dotyczace czasu dnia: przy wstawaniu, przy ubieraniu sig, przy poran-
Nym dzwonie, kiedy wybijal zegar, przed rozmyslaniem i modlitwg, przed
Spotkanga kaplica, krzyzem, kosciotem, a takze przed Msza $wigta, Komunia
SW., przy nieczystych wyobrazeniach, w niebezpiecznych pokusach, a nastep-
Nie przed praca, wykonujac jakies dzielo, po pracy, przy napotkanych trudnos-
Clach, przy rachunku sumienia, ktadac sie spaé, proszac o s;czqsllwa go;izme
SMmuerci, z trzema aktami pokutnymiiz prosba o odjecie cigzkiego krzyza, i wre-
Szcie akt prosby kierowany do Boga i takiegoz dzigkczynienia oraz na koiicu
Modlitwa dla podrézujacych. Caty ten szereg modlitw zawarto w jednym tylko
r0zdzjale127,

Kolejne rozdziaty zawieraty modlitwy podczas obecnosci w Kosciele oraz z
OXazji spowiedzi, Komunii $w. i dzigkczynienia po niej, a takze spotkari brac-
kich, Dalsze, ktore sa propozycja nabozenstwa o siedmiu radosciach i cierpie-
Mach §w. Jozefa, pielegnowaly pragnienie cnét, poboznosé do Tréjcy Sw_lete] ,
Umiejetno§é trwania w sytuacji napotkanego cierpienia, choroby i $mierci oraz
Pelen szacunku i zaufania kontakt ze swietymi patronami. Do tej wielkiej licz-

Y modlitw wtaczono oczywiscie nabozerstwo do Jezusa, Maryi i Sw. J ézefalzﬁ,
liczne modlitwy bedace wyrazem patronatu $w. Jozefa i innych swigtych, naj-
Plerw z prosba o szczesliwa godzine $§mierci!??, a nast¢pnie we wszystkich po-
trzebach130, Catogé podporzadkowana rozdzialowi méwigcemu o Zyciu i patro-
MOwanju §w. J6zefa oraz o celu, statutach i odpustach krzeszowskiego bra-
Ctwal3! Jako dodatek zamykato ten modlitewnik tzw. oficjum na intencje
Szczgsliwej $mierci, zatytulowane ,,Josephs Woche”132, Nalezaloby tez QOQac,
Z¢ modlitewnik po raz pierwszy miat na wstepie doktadny kalendarz na Swigta
git‘lrgiczne calego roku koscielnego, a kazdy rozdziat — krétkie wprowadze-

e.

Oceniajac jézefologie omawianego skrétowo modlitewnika na tle dotych-
€Zas zaprezentowane;j tego rodzaju nauki, stwierdzic trzeba, ze rozdzial zawie-
"jacy zagadnienia teologiczne dotyczace postaci §w. Jozefa jest przedrukiem
Wyktadu ~zamieszczonego w krzeszowskim modlitewniku Griissauisches
JosePhbuch z 1694 r. Druga cecha charakterystyczna tego dziela jest brak

k

% Griissauisches Josephbuch (...), Striegau 1723, w typografii Jana Gotfryda Webera, in 16°,
%5. 711. Przed karta tytulowa miedzioryt przedstawiajacy wreczanie tego dzieta osobom MaryiiJ6-
Zefaz Dzieciatkiem Jezus, otoczonych przez aniotéw na tle krzeszowskich obiektéw klasztornych.
aChowaly si¢ dwa druki nie posiadajace not proweniencyjnych: w Bibliotece Zaktadu Narodowe-
80 Ossolifiskich PAN we Wroctawiu f= BOs\Er] XVIII-385-06 oraz w Bibliotece Siéstr Benedykty-
fle ¥ Krzeszowie [= BSBKrz], bez sygn.
. Zob. GrJ 1723, 41—65.
Tamze, 228—268.
Tamze, 269—296.
Tamze, 309—351.
Tamze, 484—517.
Tamze, 517—709.
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130
131
132
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w nim mistycznej doktryny o ,, Tréjcy stworzonej”, pomimo sygnalizowania jej
w tytule i sporadycznych wzmiankach na niektérych kartach tego druku!33.
W efekcie wigkszos¢ praktyk ma bezpos$rednie odniesienie do sw. Jozefa, w
oderwaniu od spotecznosci ,, Trdjcy stworzonej”, z wyjatkiem dwoéch propozy-
cji paktu z Jezusem, Maryja i J6zefem!34. Skutkiem tego mistyczna koncepcja
za$lubin duszy z ,, Tréjca stworzona”, wylozona przez Rose w krzeszowskim
druku Ehren Krinzlein z 1689 r., zostala przez jego kontynuatoréw niemal za-
pomniana i sprowadzona do rangi symbolu i jeszcze jednej praktyki tzw. ,,obra-
czki §w. J6zefa”135. Ponadto druk ten zawierat jeszcze jeden relikt doktryny o
egzemplaryzmie trynitarnym, ukazany bardziej konsekwentnie w jemielnic-
kim Zwigzku duchownym z 1688 r. Chodzi tu o prawdg o obecnosci Jezusa pos-
rodku spolecznosci bractwa, bgdacego swego rodzaju kontynuacja ,, Tréjcy
stworzonej”. Griissauisches Josephbuch z 1723 r. mowit o tym w przektadzie
powszechnej modlitwy brackiej, umieszczonej po raz pierwszy w druku Zwig-
zek duchowny36, a ponadto na tej prawdzie skonstruowat druga modlitwe dia
czlonkéw bractwa nieobecnych na spotkaniach krzeszowskiej konfraterni:
»(-..) poniewaz tam gdzie sa Jezus, Maryja i J6zef, tam jest niebo (...), przez to
nie czujg¢ sig nieszcz¢sliwym nie mogac osobiscie uczestniczy¢é w poboznym spo-
tkaniu bractwa taczacego wszystkich w Waszym Imieniu, gdyz nie mam naj-
mniejszej watpliwosci, ze Wy pelnia milosci, chociaz niewidoczni to jednak
niewidoczna obecnoscia o wewngtrznym pocieszeniem mnie uradujecie.
Poniewaz Ty o Najstodszy Jezu obiecates: Gdzie dwaj albo trzej zgromadzent
$3 W moje imig, tam ja jestem posrodku nich (Mt 18,20). O wiele bardziej do-
$wiadczysz tego tam, gdzie wielu zgromadzi si¢ w wasze imi¢ — Jezus, Maryja,
Jozef, aby Was wystawiaé (...)”137,

Dalszym przejawem kontynuowania dzieta Rosy w §rodowisku krzeszows-
kim byl modlitewnik bracki, wydany takze anonimowo w 1777 r. w Swidnicy,
Et. Griissauisches Josephbuch, welches zu vermehrung der Andacht gegen die

eilige erschaffene Dreyfaltigkeit Jesus, Maria, Joseph, und zu sonderbarem
Gebrauche der im furstlichen Stifte Griissau errichtete Bruderschaft zusammen
getragen138,

Bogactwo modlitw zamieszczonych w tym druku zostalo w duzym stopniu
zaczerpnigte z poprzedniego wydania z 1723 r. z tym jednak, Ze na kompozycjt
tego modlitewnika zaciazyl juz wplyw rodzacego si¢ wéwczas ruchu liturgicz-
nego, dzi¢ki czemu zmniejszona w poréwnaniu z drukiem z 1723 r. liczba mo-
dlitw zostata tu skupiona wokél najwigkszych §wiat liturgicznych Chrystusa,
Maryi i J6zefa oraz tych, w ktére miaty miejsca spotkania brackie. Wszystkie
$wigta otrzymaly solidnie opracowane komentarze liturgiczne. Prezentacjg za-
gadnien teologicznych dotyczacych postaci §w. J6zefa zwiazano tu z giéwnym

133 Uiﬁto tego pojecia m. in. na str. 224. Zob. tamze.

134 Zob. G1J 1723,229—233.

135 Tamze, 515—517.

136 Tamze, 177—181.

137 Tamze, 180. )

138 Griissauisches Josephbuch (...), Schweidniz 1777, z typografii Jana Chrystiana Miillera, i
120, ss. XLII, 416. Korzystalem z egzemplarza: 1) w BOsWr XVIII 383-11-II, brak not prowenien-
cyjnych; w BUWr 302 136, brak not proweniencyjnych, na skérzanej okladce tego druku tloczon€
inicjaly A.B., krzyz z li¢émi laurowymi, a ponizej data 1858; 2) w BSBKrz, bez sygn., brak not pro-
weniencyjnych, na skérzanej ograwie tloczone inicjaty F.K. z data 1796; trzeci egzemplarz tegl
dziefa zachowal si¢ w tej samej bibliotece. Nie ma sygnatury ani not proweniencyjnych.
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SWigtem brackim 19 marca!3?, po czym nast¢powata propozycja szeregu dewo-
Cy)nych praktyk!40,

Z,awarta w tym modlitewniku nauka o $w. Jozefie, choé¢ zostata znacznie
Skropona, jest w zasadzie kontynuacja wyktadu w podobnym druku z 1694 r. z
tym jednak, ze na pierwszy plan wysunieto tu tytut §w. J6zefa ,, Zywiciela Chry-
Stusa”. Ponadto w korpusie dziela pominigto catkowitym milczeniem naukg o
SW. Jézefie w $wietle egzemplaryzmu trynitarnego tacznie z praktyka tzw.
»Obraczki w. Jé6zefa” Zdumiewa natomiast bardzo klarowna aluzja do tej
qoktryny, zamieszczona we wstegpie: ,,Ojcze Przenajswigtszy! Niezgtgbiona ta-
Jemnica niepojetej Tréjcy Swigtej przez nic nie data sig tak Tozpoznad, jak po-
Przez postanie Boskiego Stowa w naszym ludzkim ciele (...). Do przywotania
tej samej Mocy zmierzala nieprzerwana cze$é¢ Ojcowskiej taskawosci. Na to

yla tez nastawiona, od poczatku az do piatego stulecia, sfuzba Niepodzielne;
Tojcy. Wydawalo si¢ Mu to wszystko jednak niedoskonatym, zeby nie przed-
Stawia¢ Tej Petnej Tajemnicy Istoty poprzez tréjcg stworzong — Jezusa, Mary-
)&, Jozefa jako najbardziej trafny obraz owej Niestworzonej Tréjcy (...)"141.
Sumujac catosé, mozna stwierdzié¢, ze ani ,»pozostalosci” jozefologicznej
oktryny, ani mysl jego kontynuatoréw nie odznacza sie oryginalnoscia. Jest
PO prostu mato wazna i w zadnym wypadku nie doréwnuje warto§ciag nauce

OSy o trynitarnym egzemplaryzmie. Dziwié¢ moze fakt, ze nauka ta byta prak-
t)’czn_le niezrozumiana przez nastgpcow opata, skoro w nastgpnych wydaniach
Mmodlitewnik 6w brackich po 1689 r. wystepuje jedynie w formie szczatkowe;.

Analiza §laskich opracowafi z XVII i XVIII w., po§wigconych sw. Jézefowi,
Pozwolita nam na wyciagniecie ciekawych wniosk6w.

. U Bernarda Rosy niewatpliwie naleZy podkresli¢ duza oryginalnosé koncep-
1 trynitarnego egzemplaryzmu oraz jego propozycji mistycznych zaslubin.
Vydajemy taka oceng pomimo tego, ze pewne elementy tej koncepcji juz ist-
nlaly_ oraz ze niektdrzy autorzy uzywali wczesniej kluczowego jej pojgcia
»Tr6jca stworzona”, ale byly to tylko elementy, ktére dopiero Rosa w dosy¢
Przekonywajacy spos6b ztozyt w logiczna i sp6jna catos¢é. Swa koncepcje opart
Na teologii mistycznej, gléwnie na augustynizmie Bernarda z Clairvaux, a pos-
Iednio takze na humanizmie chrzeécijaniskim Jana Gersona, mistyce hiszpari-
SKiej oraz francuskich i reno-flamandzkich pradach umystowych, nadajac jej,
Z1gki swemu zmystowi praktycznemu, umiarkowany charakter i czyniac ja do-
Stepna dla og6tu spoleczeristwa i mozliwa do urzeczywistnienia w dzielach
trwatych j pozytecznych. Jest rzecza zdumiewajaca, ze w poZniejszym okresie
Z0stata ona zapomniana. Zapewne byta zbyt wymagajaca, by mogia nadal sie
Upowszechniaé. Pelna realizacja tej koncepcji wymagata polaczenia dobrego
Przygotowania teologicznego z doswiadczeniem mistycznym. Kontynuatorzy
OSy nie posiedli tej umiejetnosci, dlatego wkrétce po jego $mierci teorig tg
Zdominowaty dewocyjne praktyki. Po prostu koncepcja opata byta zbyt trudna
a przecigtnych ludzi. Ponadto nalezatoby tu bardzo wyraznie powiedzie¢, ze
Osa, opierajac si¢ na mistyce, zmierzal do stworzenia na podstawie nauki
0 Sw. J6zefie koncepcji wspSlnoty brackiej, a nawet teologii bractwa.
. JYyarto wspomniec nieco o wykorzystaniu zabytkow jozefologicznych z XVII
IXVIII w., pochodzacych z terenu Slaska. Dysponowali$my wiasciwie tylko
Aktualnie osiagalnymi dzietami Rosy oraz kilku jego kontynuatoréw, ktérzy

e — —

;:g Zob. GrJ 1777, 222—231.
" Tamze, 232—286.
Tamze, 1—3 nlb.
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zaakceptowali pewne elementy nauki opata. Mimo podjgcia niestychanie in-
tensywnych poszukiwarn $laskich Zrédel j6zefologicznych, nie mozemy z cata
odpowiedzialnos$cia stwierdzi¢, ze udalo si¢ je odnaleZ¢ w petnej liczbie. Obec-
ny stan badar nie zostat wigc jeszcze kompletnie zamknigty i nie wyklucza si¢
jakiego$ nowego odkrycia. I tutaj chyba nalezy zwréci¢ uwagg na teologi¢ in-
spiratora §laskich traktatéw jézefologicznych — Aniota Slazaka, ktéry takze
pisal na temat $w. J6zefa. Jesli zostalby odnaleziony 6w tekst na temat kultu
Sw. Patrona z okresu przed jego konwersja, by¢é moze jézefologia $laska
XVII w. otrzymalaby jeszcze jeden wymiar polemiczno-konfesyjny. Nie wyda-
je si¢ jednak, Ze dla okresu po nawréceniu Schefflera bytyby to mysli nowator-
skie 1 daleko odbiegajace od juz zaprezentowanych, a zwtaszcza od twérczosci
Rosy. Wiadomo bowiem, ze Rosa byl pod duzym jego wplywem i w jakims$
stopniu jego dziela sa takze wyrazem pogladdw slaskiego Aniola.

Do petniejszego obrazu slaskiej nauki o $w. J6zefie przyczynitoby sig z pew-
noscia dotarcie do wszystkich modlitewnikéw brackich powstalych péZniej w
konfraterniach §w. J6zefa i ich szczegoiowe przestudiowanie. Bedzie to zapew-
ne realizowane réwnolegle z rozwojem badar nad sama siecia §laskich bractw.

Doktryna o $w. J6zefie, zaprezentowana w niniejszym artykule, wymaga
oczywiscie jeszcze szczegotowego rozpracowania i poglebienia wielu zagad-
nien. Pociaga to za soba szereg doktadnych badar, ktére nie mogty by¢ podjete
z racji syntetycznego charakteru pracy. Natomiast jawi si¢ juz pewna 1lo$¢ za-
gadnien, ktére moglyby w przyszlosci zosta¢ wySwietlone. Mamy na uwadze
zwlaszcza same Zrodia doktryny jézefologicznej omawianych $laskich auto-
réw, to jest dzieta teologéw, na ktérych opierali si¢ oni najczeséciej. Czgsé z
nich doczekala si¢ juz opracowan w historiografii j6zefologicznej na Zacho-
dzie, ale wiele z nich ciagle jeszcze czeka na takie badania. Dopiero w tym
$wietle bedziemy mogli duzo wigcej i doktadniej powiedzieé, na ile Rosa byt w
swej mysli niezalezny.

Wydaje sig, ze juz niniejsze opracowanie dowodzi, iz podjgty wysitek nie po-
szedl na marne, bowiem ukazanie rozwoju pewnych zagadnien teologii zycia
wewngtrznego na Slasku, w dziedzinie jaka jest j6zefologia, wykazalo pewna
oryginalnos¢ i intensywno$¢ przezywania tego kultu przez Slazakéw XVII
i XVIII w. Kult 6w przyczynil sig do ksztattowania calego zycia duchowego Sla-
ska doby nowozytnej, w znacznej mierze przez teologi¢ przyblizajaca z niezwy-
kta dynamika transcendencj¢ Boza i podkreslajaca tajemnicg Chrystusa Wcie-
lonego, zdolna wyzwoli¢ cztowieka z poczucia nicosci, §mierci i unicestwienia,
jakim obarczaly go uwarunkowania historyczne doby baroku. Cnota religijno-
sci, ,,czysta milo§¢”, bedaca jej dominanta, oraz kontemplowanie zycia Chry-
stusa, widzianego lacznie z zyciem §w. Jozefa i Maryi, byty charakterystyczny-
mi cechami duchowosci, ktora zyla na Slasku XVII—XVIII w., inspirowala
poglady na rolg §w. J6zefa w zyciu Kosciota lokalnego i — wzajemnie — przez
te poglady byla inspirowana.
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DER TRINITARE EXEMPLARISMUS IN DER LEHRE UBER ST. JOSEPH
BEI BERNARD ROSA UND SEINEN FORTSETZERN (zweiter Teil)

Zusammenfassung

Besondere Gestalt des trinitaren Exemplarismus hat Rosa durch die Beschreibung
der bedeutenden Anteilnahme des hl. Joseph im Leben der Heiligen Familie, d.h. der
»,Eyschaffencn Dreieinigkeit” gezeigt, dank der das Wesen Gottes in der Heiligen Drei-
faltigkeit geoffenbart werden konnte. Auf diesem Grund machte der Abt den hi. Joseph
CInerseits zu ,,quasi Mittler” vor Gott, zu Patron und Verteidiger der ihm nachfolgenden
In der Verwirklichung des Ebenbildes Gottes Christen, anderseits jedoch dieser trini-
tare Exemplarisumus, d.h. die Verwirklichung des Lebens nach dem Ebenbild der hl.
Dreifaltigkeit bildete fiir ihn die Grundlage fiir die originelle Theologie der Bruder-
Schaft und zugleich ihrer Spiritualitiit, die sich auf der Nachfolge des hl. Joseph in der

lebe konzentriert, die die Verwirklichung der Verméahlung der Seele mit der ,,Erschaf-
fenen Dreieinigkeit” ist. Die Entwicklung des Bildes und Ahnlichkeit in der vermihlten
Seele, war in der Lehre Rosa’s gleichbedeutend mit dem Eilen auf den Stufen der Liebe,
die der h]. Joseph in seinem Leben gegangen ist. Jede nichste Stufe dieser entnomme-
Nen durch Abt Rosa von Bernard von Clairvaux mystischen Doktrin iber die Wieder-
Srziehung der Liebe, entdeckte neue Wirklichkeit in der Verméhlung der Seele mit dem
Inder, Erschaffenen Dreieinigkeit” anwesendem Christus. Diese Wirklichkeit, d.h. die
Innerliche Ahnlichkeit des Menschen zu Gott, hatte einen sozialen Charakter, und war
Zugleich durch immer grosseren Einklang zwischen dem Willen des Christen und dem

lllen Gottes ausgedriickt. Seinen Gipfel erreichte diese Ahnlichkeit in der Vereini-
gung mit Gott, die eine Art der Vergéttlichung des Menschen durch gegenseitige Liebe
I5t. Die Seele hat sich dann in Gott verloren. Jede von den drei Stufen der ermoglichen-
den_ solche Vereinigung Liebe, nannte Rosa ,Ehering” Zu Nutzen der Bruderschaft
Schilderte er die charakteristischen Eigenschaften der Liebe in dem er sie unter den Be-

gnfff?n von ,,Gedankenring”, , Treuering” und ,,Liebesring” darstellte.
1ese originelle Auffassung, die Auswertung der aus innerer Erfahrung stammenden

Ngaben, wie auch die Methode des Vortrags und die ganze Doktrin bilden wichtigen

Citrag fiir die Josephologie des XVII. Jahrhunderts und lassen Rosa zu den hervorra-
genden Josephologen des XVII. Jahrhunderts anrechnen.

Beider Besprechung des josephologischen Gedankens der Fortsetzer Rosa’s stellen
WIr fest, daB es hier an Originalitat fehlt. Dieser Gedanke war wenig wichtig und in kei-
em Fall konnte er gleich gestellt werden mit seiner Lehre von dem trinitaren Exempla-
Tsmus. Dies enthillt die Tatsache, daB die Nachfolger des Abtes ihn praktisch nicht ver-
Standen bezichungsweise unterschitzt haben, da sie in den nach dem Jahr 1669 heraus-
8egebenen Gebetsbiichern der Bruderschaft seine Lehre nur in einer Restform zugén-
8lich machten.



