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W dzisiejszym $wiecie kazdy chce zy¢ po swojemu; chece by¢ panem
samego siebie. Czlowiek jako jednostka pragnie dzisiaj uwolnic sie od
sztywnego formalizmu 1 jalowego konformizmu. Pragnie uwydatni¢
szczegolny aspekt czy perspektywe swego wlasnego zycia. Pragnie, aby
uznano go za istot¢ ludzka, rzadzaca si¢ swoim wlasnym prawem,
majaca osobowos¢ rozng od osobowosci innych ludzi i swojg ocene
wartosci. Wiele takich tendencji w dzisiejszym spoleczenstwie jest
reakcja protestu przeciw wyraznie bezosobowym, sztywnym i pustym
strukturom zycia, ktore stawiaja konwencjonalng adaptacje do sys-
temoOw ponad szczerymi uczuciami i osobistym rozwojem.

Nie ulega watpliwos$ci, ze niepokd) 1 niepewno$¢ sg ostatecznie
poszukiwaniem nowej oceny znaczenia ludzkiego zycia. Byloby nawet
zarozumialo$cia probowac¢ daé¢ zadowalajacg odpowiedz na wiele
pytan, ktére pojawiaja si¢ w obecnych czasach. Mozna jednak wlaczy¢
si¢ konstruktywnie w poszukiwanie najglebszego sensu swej egzysten-
cji; ale jest to mimo wszystko poszukiwanie znaczenia czlowieka we
wszystkich wymiarach jego ludzkiej egzystencji. Jest to poszukiwanie
czlowieka nie tylko w jego materialnym sposobie istnienia, ale stwo-
rzonego na obraz Boga. Jest to poszukiwanie ludzkiego zadania, ktore
w tym zyciu ludzkim i poprzez nie oznacza zycie sensowne 1 dostrzegal-
ne przejawy obecnosci Boga'.

Ludzkie spelnianie si¢ jest ciagla, dynamiczna ekspresja zycia,
z sukcesami i nieuniknionymi niepowodzeniami. Zaré6wno sukcesow,
jak 1 niepowodzen, nie powinno si¢ rozpatrywac tylko w perspektywie
pojedynczego czynu, ale w perspektywie ludzkiej calosci. Ta ludzka
rzeczywisto$¢, jako calos¢, to wlasnie czlowiek stworzony na obraz

' Ten punkt widzenia nie uszed! uwagi myslicieli, ktoérzy zajmowali si¢ tajemnica
czlowieka, i nawet J.-P. Sartre — niewatpliwie w celu wyciagnigcia skrajnie przeciwstawnych
wnioskow — stwierdzil: ,Bog, najwyzsza wartos¢ i cel transcendencji, reprezentuje stalg
granice, na podstawie ktorej cztowiek zwiastuje siebie jako to, czym jest. By¢ czlowiekiem
znaczy dazy¢ do Boga; wzglednie inaczej, czlowiek jest zasadniczo istotg, ktora pragnie
by¢ Bogiem” L’Etre et le Néant, Paris 1948, s. 654.
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Bozy, a wymiar glebi jego egzystencji zostal mu objawiony w Chrys-
tusie. Ludzka i chrzescijanska doskonalos¢ nie miesci si¢ przeto
w dokonywaniu jedynie dobrych czynow i unikaniu grzechu. Ludzka
i chrzescijanska doskonalo$¢ jest stawaniem si¢ Zywym wyrazem Bozej
obecnosci w ludzkich sercach. To stawanie si¢ sobg jest u czlowieka
powolnym procesem wzrostu, w ktérym musi on szuka¢ po omacku
swojej drogi. Sformutlowane prawa, struktury i organizacje, sg niezbed-
nymi pomocami, ale ostatecznie sam czlowiek, bladzac i doznajac
niepowodzen, musi da¢ swoja ludzka odpowiedz na zaproszenie Boga.
Czy jest mozliwe na tej ziemi calkowite, dojrzale, glebokie spel-
nienie si¢? Czy czlowiek moze doswiadczy¢ tutaj sensu swej egzystencji?
Czy moze (i pod jakimi warunkami) nada¢ najglebszy sens swojemu
zyciu, trudom, cierpieniom, radosciom itd.? Co w koncu jest miara
ostatecznego sukcesu albo niepowodzenia zycia ludzkiego?

1. Kruchos¢ ludzkiego zycia

Codzienne doswiadczenie informuje nas, ze nawet bardzo elemen-
tarne potrzeby ludzkie nie sa zaspokojone w zyciu wielu jednostek.
Zado$cuczynienie im wymaga bowiem trudu. Los przecigtnego czlo-
wieka jest wigc ucigzliwy. Nie tylko zreszta ludzie, ktérym gotowi
bylibysmy wspodlczué, ale prawie wszyscy, nawet ci, ktorym — jak si¢
zdaje — dobrze si¢ powodzi, sklonni byliby twierdzi¢, ze ich zycie jest
ciezkie. Rozne dalsze refleksje empiryczne probuja zda¢ sprawe z owe;j
trudnosci czy wrecz ulomnosci ludzkiego losu. Mimo trudu, potrzeby
ludzkie bywaja niezaspokojone. Istnieja ludzie gltodujacy, cierpiacy
i przemeczeni. A iloéé ich na $wiecie nie jest mata’. Dramatycznosé
zycia bywa okre§lana terminem ,walka” Czlowiek musi walczy¢
0 utrzymanie si¢ przy zyciu lub o zaspokojenie potrzeb.

Co wigcej, zycie przedstawia si¢ nam przy tym jako bardzo kruche,
narazone na wiele niebezpieczenstw ze wszystkich stron 1 pod wszyst-
kimi niemal wzgledami® Niegdy$ dzikie zwierzeta i zywioly, dzi$

? Cierpienie jest fenomenem ludzkiego zycia, ktory jest obecny wszedzie i bezustannie,
a takze wystgpuje we wszystklch sytuacjach. Chyba nikt, komu nie jest obcy kontrast
z rzeczywistoscia, nie moze unikna¢ doswiadczenia cierpienia. Stanowi on jedno z najbar-
dziej powszechnych Iudzkich doswiadczen, chociaz mimo to istniejg wielkie rdznice
odnosnie do nastawienia do niego przez poszczegolne osoby, kultury, subkultury oraz
okresy historyczne. Por. A. Emery, Cierpienie i bol, Communio 2 (1989), 28.
* Prawda, ze byt ludzki jest tak integralnie ztaczony z faktem przemijania i cierpienia,
jest odkrywana zar6wno w wymiarze subiektywnym — pojedynczego zycia osoby ludzkiej,
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trucizny cywilizacji i promieniowania, w kazdej za$ epoce drobno-
ustroje i braki nalezytych skladnikéw pokarmowych — oto elementy
powodujace niespodziewane skrdcenie naszego zycia. Zycie jest zreszta
ze swej natury ograniczone. W naszym ciele zakodowany zostat spadek
energii i zdolnosci regeneracyjnych organizmu. Kiedy opadng one
ponizej pewnego poziomu, wowczas lada bakteria, lada wysitek lub
zdenerwowanie, moga nas ,,dobi¢” Trudne do wyjasnienia, nawet
w ramach czysto empirycznych, pozostaje rodwniez zjawisko starzenia
sie. Czemu czlowiek, ktory nie zaniedbal niczego z higieny zycia, traci
sily wlasnie w tym konkretnym momencie, a nie dziesi¢¢ lat pdzniej?

Termin ,,walka” sugeruje istnienie przeciwnika, ktorym moze by¢
po prostu przyroda, warunki, ale czasem sg nim inni ludzie. Przeciw-
nikéow, lub raczej okolicznosci przeciwnych, ktoére pozbawiaja nas
mozliwos$ci zaspokojenia potrzeb i ograniczaja, a nawet uniemozliwiajg
zycie, jest wiele. Istnieje bowiem tyle roznych przeciwnosci w zyciu
czlowieka, tyle wydarzen i okolicznosci sprzecznych z naszymi prag-
nieniami, nawet wtedy, gdy mamy do czynienia wylacznie z ludZzmi
nam zyczliwymi, ze uporanie si¢ z nimi zasluguje na nazwe¢ walki.

Istnieja poglady, ktore wyraznie uwypuklaja rolg walki miedzy
ludzmi w dziejach $wiata. Obok walki klas i grup rywalizujacych ze
soba o dostgp do wladzy mozna wymieni¢ walk¢ przedsigbiorstw,
walke zbrojna it gospodarcza narodow i1 calych blokéw, jak rowniez
walke rasowa. Walka polega zawsze na dazeniu do zajmowania
i utrzymywania silg przez jednostki, grupy, klasy, organizacje, narody
czy rasy, korzystnej sytuacji. Chodzi ostatecznie o zapewnienie bytu,
o zyski lub znaczenie, o0 mozliwosci konsumpcji i o szacunek ze strony
innych. Czlowiek jest przy tym takim rodzajem ,pasozyta”, ktory
potrafi zerowac na egzemplarzach swojego wlasnego gatunku. Okazuje
si¢ zwykle, ze ilo$¢ produktéw i dostgpnych zasobdéw jest ograniczona
i jesli jedni maja czego$ duzo, to woéwczas inni maja mniej niz wynosi
ich rzeczywista potrzeba. Réwniez spoleczne uznanie realizowane
bywa w sposob niesprawiedliwy: jedni poczytywani sa za wazniejszych,
inni za mniej waznych. Pragnienie dominowania nad innymi posiada
rownoczesnie swoj wymiar ambicjonalny, a nie tylko konsumpcyjny.
Nalezy ono czesto do spolecznej patologii

jak i w wymiarze obiektywnym — powszechnego doswiadczenia calej ludzkosci. Cierpienie
objawiajace si¢ w réznorodnosci form — cierpienie fizyczne, jak i psychiczne, tworza
»nieprzejrzana skalista pustyn1¢ H. Kiing, Bdg i cierpienie, Warszawa 1973, s. 11.

* Dla czlowieka przezywajacego stan przygngbienia przyszlo$¢ zmienia si¢ w czarng
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Pragnienie uznania waznos$ci swojego zycia i swoich wysitkow
nalezy do podstawowych moralnie pozytywnych pragnien, jednakze
ulega wypaczeniu. Uznanie powinno by¢ rezultatem ubocznym rzeczy-
wistej waznosci, czyli faktycznej wartosci zycia. Naturalne i pod-
stawowe jest wigec pragnienie, azeby zycie posiadalo realna wartosc,
ktora w normalnych warunkach spolecznych zostanie przez wspolnote
potwierdzona. Wskaznikiem podstawowym owej wartosci jest jednak
przede wszystkim wlasne przekonanie 1 sumienie dajace poczucie
sensownosci zycia, przekonanie, ze wnosimy co$§ w zycie innych i sami
przekazujemy co$ donioslego®.

Kazdy czlowiek, ktory znalazt wlasciwe sobie miejsce w $wiecie,
moze mie¢ poczucie wyjatkowosci swojej roli i niezastgpowalnosci
siebie przez innych. Wyjatkowos¢ 1 niezastgpowalnos¢ nie oznacza 1 nie
implikuje wysuniecia si¢ na czolo w istniejgcej strukturze®. Nieza-
stepowalny jest czlowiek zwlaszcza we wspolnocie, w ktorej jego
indywidualne cechy zostaja wykorzystane do realizowania wspolnego
dobra. Czasem nawet cala wspolnota zostaje zmodyfikowana indywi-
dualnymi cechami i jednostkowym wysilkiem poszczegdlnych ludzi.
Kazdemu nalezy si¢ wigc aprobata za jego indywidualny wysitek i za
ludzkie dodatnie cechy, jak rowniez za opieke, wyrozumialos¢ i udziat
W samostanowieniu.

Istnieje przy tym rodzaj szacunku, nalezny kazdemu cztowiekowi
bez wzgledu na jego zastugi. T¢ potrzebg uswiadamiamy sobie dobrze
zwlaszcza wtedy, gdy kto$, kto nie jest nikim wyjatkowym, zostaje
ponizony lub pokrzywdzony. Odczuwamy wtedy, ze chociaz nie mial
on zadnych szczegélnych zastug, to jednak powinien mu przystugiwac
ten sam podstawowy szacunek ogolnoludzki, co kazdemu innemu
czlonkowi wspolnoty. Stad sformulowania takie jak: kazdy czlowiek
ma prawo do zycia rodzinnego, do wyksztalcenia, do opieki zdrowot-

sciang nie do przebycia, a przeszto§¢ — w pasmo ciemnych wydarzen obciazajacych chorego
poczuciem winy. Znika normalna energia Zyciowa, za$ kazda decyzja staje si¢ niestychanie
trudna 1 najblahsze nawet sprawy urastajg do rangi problemow, ktorych niepodobna
rozwiaza¢. Por. G. Marcel, By¢ i mie¢, Warszawa 1986, s. 62.

5 Por. P.Goralczyk, Sens zycia — sens umierania, Zabki 2003, s. 143.

¢ Przez zycie, w ktorym ludzie rozpoznaja zarowno sens, jak i bezsens, dojrzewaja oni
ostatecznie do dobrego umierania. Jest wigc mozliwa taka postawa zyciowa, w mysl ktorej
ludzie potrafia si¢ godzi¢ z zyciem sktadajacym si¢ z sukcesow i upadkéw, bez perspektywy
calociowego sensu. Postawa ta kaze si¢ spodziewa¢ w zyciu czgsciej zla niz szczgScia.
Niewiedza co do ewentualnego sensu zycia jako takiego nie przeszkadza wiec wielu ludziom
w doswiadczaniu sensu poszczegdlnych elementow zycia, mimo tak licznych doswiadczen
bezsensu. Wielu ludzi potrafi Zy¢ z nie rozwigzanym i dla nich nierozwiazywalnym pytaniem
o sens calosciowy i o prawde. Por. A. Kepinski, Melancholia, Warszawa 1972, s. 2.
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nej, do swobodnego rozwoju i wyrazania swoich przekonan — maja
sens nie tyle prawny, co wyrazaja po prostu nasze zZyczenie, azeby
stosunki spoleczne na $wiecie tak si¢ ukladaly, by kazdy cztowiek, jesli
tylko tego pragnie, mogl zalozy¢ rodzing, uczy¢ sie, leczy¢ i wyrazaé
bez obawy swoje poglady.

2. Pokusa egoizmu

W kazdej grupie istnieja liczne zaleznos$ci zaréwno miedzy jej
podgrupami, jak 1 mi¢dzy jednostkami. Zaleznosci te mogg tez dawaé
przewage jednym grupom nad innymi, czyli uzaleznia¢ jednych od
drugich. Jako skutek uzaleznienia powstaje wowczas rozwarstwienie.
Uzaleznienie jest zwykle wzajemne. Warstwa posiadajaca $rodki pro-
dukcji nie moze istnie¢ bez warstwy pracujacej. Niemniej charakter
tego uzaleznienia daje przewage warstwie posiadajace). Rozne formy
uzaleznienia tworza si¢ w ramach historycznego rozwoju’

Najogélniejszym spostrzezeniem w tej dziedzinie jest to, ze uzalez-
nienia moga by¢ wykorzystywane 1 rozwijane z chq,cu; wspolpracy,
pomocy 1 uzgodnienia intereséw, a wigc z troska nie tylko o siebie, ale
1 o innych, lub tez kierowane wylacznie checig wlasnych zyskow, czyli
egoizmem. Intencje altruistyczne tworza strukture stosunkow wzajem-
nej pomocy, przy ktorej wzajemne uzaleznienie jest obustronnie ko-
rzystne. Intencje egoistyczne prowadza natomiast do struktury wyzys-
ku, czyli uzaleznienia®. Zanika wtedy korzys¢ strony slabszej, a pozo-
staje dobro silniejszej, co w rezultacie wywoluje konflikt interesow
1 walke.

Istnieje wyrazne spoleczne i historyczne zjawisko pokusy egoizmu.
Jest to pokusa myslenia tylko o wlasnym interesie 1 zabiegania tylko
o swoje sprawy. Nastawienie to prowadzi zwykle istotnie do tym-
czasowego wzrostu wlasnych dochodéw, bo na nich koncentruje si¢

7 W tym duchu powie Jan Pawet II: ,,O ile spoleczenistwo $wiata pod pewnym wzgledem
jawi si¢ jako niejednolite, co wyraza si¢ W umowny sposob przez nazwy: Pierwszy, Drugi,
Trzeci, a nawet Czwarty Swiat, to zawsze pozostaje bardzo icisla wspoélzaleznosé tych
éwiatéw, ktéra, jesli nie liczy si¢ z wymogami etycznymi, przynosi tragiczne skutki
najslabszym. Co wigcej, owa wspolzaleznos¢, poprzez pewien rodzaj dynamiki wewngtrzne)
i pod dziataniem mechanizmoéw, ktore trudno nie uznac za przewrotne, wywoluje skutki
nawet w krajach bogatych” Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 17.

¢ ,Kraje na drodze rozwoju zamiast dochodzi¢ do niezaleznosci i dazy¢ wlasna droga
do zdobycia sprawiedliwego uczestnictwa w dobrach i uslugach przeznaczonych dla
wszystkich, staja si¢ raczej elementami mechanizmu, trybami wielkiej machiny” Tamze,
or 22.
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wowczas caly wysilek tworczy. Jednakze na skutek nie mysSlenia
o strukturze mi¢dzyludzkich zwiazkéw z innymi grupami interesu
struktura ta si¢ psuje, co na dluzsza mete powoduje zwykle wyrazne
straty. Utrzymanie sytuacji przewagi w konflikcie interesow, jak
rowniez zwycigstwo w walce, laczy si¢ z wydatkowaniem duzych ilosci
energii i niemal zawsze moze by¢ ocenione w skali absolutnej jako
przegrana.

Pokusa egoizmu jest checia pewnego rodzaju latwizny®. Aczkolwiek
nie mozna sprowadzi¢ egoizmu wylacznie do krotkowzrocznoscei, to
jednak dbanie jedynie o swdj wlasny interes jest niewatpliwie latwiejsze
— psychologicznie jak i merytorycznie — niz myS$lenie rOwnoczesnie
o interesach innych.

Nie kazdy rodzaj uzaleznienia i zwigzanego z nim pewnego roz-
warstwienia ludzi lub zbiorowisk ludzkich musi by¢ od razu egoistycz-
ny i prowadzi¢ do sytuacji konfliktowe). Nie wszystkie tez powstale
historycznie rodzaje uzaleznienia prowadzily od razu do sytuacj
konfliktowych. Rozwarstwienie istnieje w kazdym spoleczenstwie.
Nawet w spoleczenstwie jak najbardziej wyréwnanym i socjalistycz-
nym, nastawionym na tworzenie jak najlepszych relacji migdzyludz-
kich, istnieje rozwarstwienie wywolane na przyklad poziomem wiedzy
1 udzialem w kierowaniu produkcja lub administracja. Rozwarstwienie
to nie musi by¢ od razu antagonistyczne i takie tez nie jest, dopoki
intencje pozostaja altruistyczne, a stosunki wzajemnej pomocy w da-
zeniu do wspolnego celu sa symetryczne.

W kazdym rozwarstwieniu istnieje jednak stala pokusa egoizmu.
Kiedy ulegna jej warstwy lub jednostki, starajg si¢ wowczas wyciggnac
jak najwigkszg wlasng korzysé z kazdej formy swojej wyzszosci i czynia
w ten sposob uklad niesymetryczny, ktory staje si¢ wyzyskiem jednych,
a uprzywilejowaniem drugich i prowadzi w konsekwencji do konfliktu
i walki'® Utrzymanie struktury spolecznej w postaci nieantagonistycz-

° Pragnienie, by zy¢ lepiej, nie jest niczym zlym, ale bledem jest taki styl zycia, ktory
wyzej stawia dazenie do tego, by miec, anizeli byc, i chce wigcej mie¢ nie po to, by bardziej
by¢, lecz by dozna¢ w Zyciu jak najwi¢cej przyjemnosci. Por. KDK, nr 35; Pawet VI,
Encyklika Populorum progressio, nr 19. Dlatego tez trzeba tworzy¢ takie style Zycia,
w ktorych szukanie prawdy, pigkna i dobra oraz wspolnota ludzi dazacych do wspolnego
rozwoju bylyby elementami decydujacymi o wyborze jakosci konsumpciji, oszczgdnosci
1 inwestycji.

'* Ludzie, kt6rzy postuguja si¢ soba nawzajem i w spos6b coraz bardziej wyrafinowany
Zaspokajajqc swoje partykularne i drugorzedne potrzeby, staja si¢ glusi na potrzeby
podstawowe i autentyczne, ktore rowniez powinny okresla¢ sposoby zaspokajania innych
potrzeb (por. KDK, nr 26). Dlatego Jan Pawel II ostrzega, ze: ,,Czlowiek, ktory troszczy
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nego rozwarstwienia wymaga wigc stalego wysitkku obrony przed
pokusa 1 przed latwizna egoizmu.

Badania historyczne, analiza realnych struktur spolecznych i licz-
nych indywidualnych naduzy¢ pokazuja, Zze niebezpieczenstwo pod-
dania si¢ pokusie egoizmu i powstania uzaleznieni antagonistycznych
istnieje rzeczywiscie 1 nalezy do stalych zjawisk historii. Podzialy
z poczatku funkcjonalne, majace w sobie element symetrii i rOwnowagi
w dopelnianiu si¢ dla wspdlnego dobra, przeksztalcaly si¢ w podzialy
niesymetryczne, z wyrazna przewagg korzysci strony silniejszej'!. Taki
przebieg mialy dzieje rozwarstwienia feudalnego i kapitalistycznego.
Rozwarstwienia te sluzyly przez jakis$ czas wspolnemu dobru obu stron.
W pewnym momencie jednak strona silniejsza postanowﬂa wyciagnac
ze wzajemnego uzaleznienia korzys$¢ dla siebie, nie zwracajac uwagi na
pozytek drugiej strony.

Egoizm warstwy posiadajacej, przedsigbiorcow i menazeréw, ich
dazenie do maksymalnego wyzysku pracownikow spowodowaly an-
tagonistyczno$¢ stosunkéw pracy w wigkszosci przypadkow kapitalis-
tycznych struktur. Podobnie na skutek egoizmu ma zwykle miejsce
wyzysk narodow stabszych i technologicznie zacofanych przez narody
silniejsze lub bardziej rozwinigte. Sila nie jest jednak na stale przypi-
sana do jednej grupy. Staje si¢ ona w duzym stopniu funkcja swiado-
mosci 1 pelnej dojrzalosci psychicznej. Dojrzala warstwa robotnicza
w wielu przypadkach zwycigza sile¢ posiadaczy i1 przedsi¢gbiorcoOw oraz
moze odwrocié¢ sytuacje ucisku lub stworzy¢ ustroj sprawiedliwy.

3. Nadzieja zycia wiecznego

To, ze wiara nasza jest rownocze$nie nadzieja, okazuje si¢ jasno,
kiedy wyznajemy: ,,Wierze w zywot wieczny” Biblijna nadzieja kieruje
si¢ ku przyszlosci, lecz ku takiej przyszlosci, ktora juz si¢ zaczg¢la, ktora

si¢ wylacznie albo glowme o to, by miec¢ i uzywa¢, niezdolny juz do opanowywania wlasnych
instynktow i namxctnoscn oraz do podporzadkowania ich sobie przez posluszenstwo
prawdzie, nie moze byé wolny: postuszenstwo prawdzie o Bogu i czlowieku jest pierwszym
warunkiem wolnosci, pozwala czlowiekowi uporzadkowa¢ wlasne potrzeby, wlasne prag-
nienia i sposoby ich zaspoka_]anla wedlug wlasciwej hierarchii, tak by posiadanie rzeczy
pomoglo mu wzrasta¢” Encyklika Centesimus annus, nr 41.

"' Okreslajac nowe potrzeby i nowe sposoby ich zaspokajania, koniecznie naleZy sig
kierowac integralng wizja czlowieka, ktora ogarnia wszystkie wymiary jego istnienia i ktora
wymiary materialne i instynktowe podporzadkowme wewnetrznym i duchowym Natomiast
odwolywanie si¢ bezposrednio do jego mstynktow i ignorowanie na rézne sposoby jego
wolnej i $wiadomej natury osobowej moze prowadzi¢ do wytworzenia nawykow konsum-
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zakorzeniona jest w terazniejszosci. Jesli przyszlo$é Boga opiera si¢ na
tym, co jest juz obecne w naszej historii, to nie moze byc tylko
przysztoscia po tej historii. Jesli bowiem zbawienie Boze dokonuje si¢
rzeczywiscie w historii, to musi mie¢ jakie§ znaczenie dla tej historii
i musi w niej znajdowac¢ swoja przyszios¢. Przyszlos¢ zostala zlozona
w nasze rece'?. Boza obietnica dotyczy ,,tamtego §wiata”, lecz ,,tamten
Swiat” jest uwarunkowany ,,tym S$wiatem” Dzisiejszy czlowiek, na-
stawiony tak bardzo ,,ziemsko”, nie okazuje rzeczywistego zaufania
Bogu co do ,,tamtego $wiata”. W ostateczne) przyszlosci jednak — my
i nasz §wiat — bgdziemy takimi, jakimi jesteSmy obecnie, w naszej
ziemskiej historii'?

Dlatego w historii ludzkiej Bog nieustannie nawotuje — przez stowa
1 czyny — do zachowania takiej postawy, ktora zostanie przez Niego
nagrodzona, oraz do okreslonych czync')w przez ktore czlowiek sam
wplywa na swoja przysztos¢. Bog przejawia zawsze inicjatywe; wszyst-
ko bowiem, co stworzone, pochodzi od Niego. Jego spec_]alna inic-
jatywa polega na lasce, ktora nas zawsze zaprasza, abysSmy si¢ stali
Jego partnerami w Przymierzu — w Duchu, ktéry nas czyni Jego
dzie¢mi w Chrystusie, a wszystkich nas wzajemnie bra¢mi i siostrami.
Inicjatywa ta jest zawsze zaskakujaca: Moje drogi nie sa waszymi
drogami (por. Iz 55,8). Slowa te nie wskazujg na niezglgbiona tajemnicg
obecnosci zla w Bozym planie, lecz na laskawos$¢, z jaka Bog wybacza
zawsze zlo, 1 na potege, z jaka leczy jego skutki. Bog przekracza zawsze
nasze czyny i nasze myéli' On ,,moca dzialaja,ca, W nas moze uczynié
nieskonczenie wigcej niz to, o co my prosimy czy rozum1emy
(Ef 3,20). B6g ma zawsze w pogotowiu znacznie W1¢ceJ niz to, co
jestesmy w stanie wymysli¢. Boska przyszto§¢ nie moze by¢ ograniczo-
na zadnymi ludzkimi granicami'*.

pcyjnych i stylow Zycia obiektywnie niegodziwych lub szkodliwych dla fizycznego i ducho-
wego wzrostu.

12 Nadzieja chrzescijaniska przekracza wymiar rzeczywistoéci ziemskich, gdyz glownym
Jej spojrzeniem jest otwarcie si¢ w przyszla pelni¢ objawienia Bozego w Chrystusie. Por.
J. Hofmeier, NadZzieja i instynkt — namigtnosé¢ i rozumienie, Concilium 1-5 (1969), Poznan-
-Warszawa 1970, s. 168n.

3 Por. L. Boros, Czy Zycie ma sens?, Concilium 6-10 (1970), Poznan-Warszawa 1971,
s. 209.

14 Milosierdzie — tak jak przedstawit je Chrystus w przypowiesci o synu marnotrawnym
- ma wewnetrzny ksztalt takiej milosci, tej, ktora w jezyku Nowego Testamentu nazwano
agape. Milos¢ taka zdolna jest do pochylenia si¢ nad kazdym synem mamotrawnym, nad
kazda ludzka ne¢dza, nade wszystko zas nad ngdza moralna, nad grzechem. Kiedy za$ to
czyni, 6w, ktory doznaje milosierdzia, nie czuje si¢ ponizony, ale odnaleziony i dowartos-
ciowany”. Jan Pawel II, Dives in misericordia, nr 6.
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Przede wszystkim Bog obdarza nas przyszloscia siggajaca poza
smier¢. Ale nasza nadziej¢ w Bogu na tamten $§wiat mozemy glosi¢
w sposOb wiarygodny jedynie wtedy, jesli budujemy na Bogu nasze
zycie obecne. Kiedy méwimy o tamtym $wiecie, mozemy wylacznie
oprze¢ si¢ na takim zyciu wiecznym, jakie zostalo nam juz ukazane
w uwielbionym Chrystusie.

Chrystus zmartwychwstaly to Chrystus uwielbiony. Jest On napel-
niony tymi wlasciwosciami, ktére Stary Testament przypisywat tylko
Bogu: chwala, godnoscia, wielkim majestatem, blaskiem oswietlajacym
wszystko. ROwniez 1 nasze ziemskie istnienie przeobrazi si¢ w istnienie
chwalebne: osiagnie swa pelni¢ przez uczestnictwo w ,,pelnym blasku
i chwaly” zyciu Boga®’.

Jak moglibySmy to jeszcze blizej opisac? Jest to wspdinota z Bo-
giem, ktdry jest ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28). Wszystko,
co tu odczuwamy, miesci si¢ na linii wspolnoty. Jesli dostrzegamy juz
na ziemi dojrzewanie ludzkosci do jednej wspélnoty Swiatowej, to
ostateczne spelnienie bedzie przedluzeniem tego procesu. Nie mozna
jej jednak sobie wyobrazi¢ nie tylko dlatego, ze nie b¢dzie tam zadne)
wrogoscl, lecz rowniez dlatego, ze wspodlnota ta wypelni doglebnie
czlowieka w sposob niepojety dla filozofii.

Zycie wieczne — jako wieczna komunia ludzkos$ci z Bogiem — jest
ukazywane w Biblii pod réznymi obrazami. I tak obraz uczty jest
uzupelniony obrazem sobotniego spoczynku, ktoéry — podobnie jak
spoczynek samego Boga po stworzeniu — nie bedzie bezczynnoscia, lecz
uwienczeniem 1 uroczystym obchodem dzialalnosci stworczej. Stosunek
ludzi do Boga wyraza si¢ przede wszystkim w tekstach, ktore méwia,
ze bedziemy poznawac tak, jak zostaliSmy poznani, 1 ze Boga zobaczy-
my ,twarza w twarz” (1 Kor 13,12). Oznacza to niewatpliwie jakie$
nieprzeczuwalne spotkanie z Bogiem'®.

Ogladanie Boga nie jest na pewno obserwowaniem Go, podobnym
do obserwacji jakiego$ przedmiotu, ani tez nie jest jakims zgl¢bianiem

s Ostateczne przyjscie Chrystusa w chwale nie oznacza zakonczenia, lecz udoskonalenie
$wiata; nie kres lecz doskonalo$¢ — pelni¢ czasu. Por. W. Kasper, Nadzieja na ostateczne
przyjscie w chwale, Communio 2 (1987), 45.

' Wiara chrzescijanska, w ktorej czlowiek sklada swoje problemy, ufajac w pocieche
z niej plynaca, jest bezwarunkowym i ciagglym wyborem, ktory posiada wymiar nadziei.
Wlasciwy wybodr, bedacy aktem calego zycia, a w szczegdlny sposob aktu umierania,
sprawia, ze Smier¢ chrzescijanina staje si¢ przejsciem w Chrystusie do kroélestwa Bozego.
Czlowiek, ktory ma odwage podjac si¢ egzystencji wzorowanej na Chrystusowej, ktory
odwaza si¢ na zycie w Jego wolnosci, postuszenistwie i mitosci, moze oczekiwa¢ udziatu
w nieprzemijalnosci, w chwale 1 mocy zyciowej samego Boga (por. 1 Kor 15, 42n).
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Jego istoty. Jest raczej ogladaniem Jego oblicza, co suponuje, ze Bog
sic ukazuje, daje oglada¢ i sam nas oglada. Jest to wigc jakas
mi¢dzyosobowa wspolnota z Bogiem, ktéra musi by¢ wyrazona sto-
wami milosci. Ponadto ani to ogladanie, ani ta wspélnota milosci nie
moga wykluczy¢ innego stworzenia, a tym bardziej blizniego.

Zycie wieczne — ostateczne spelnienie — nalezy pojmowaé jako
spelnienie osobowe. Blogostawieni sa osobami, ktore w najwyzszym
stopniu rozwinely swoja osobowos$¢!” Oznacza to najpierw, ze nie sa
oni tylko jakim§ przedmiotem wspomnien dla tych, ktdrzy pozostajg
jeszcze na ziemi. Dalsze zycie w pamigci potomnych jest wartoscia
specyficznie ludzka, lecz zamiera ono wraz z historia. Glgbiej sigga to
dalsze zycie przez swoj osobisty wplyw, zwlaszcza wtedy, gdy byt to
jakis wplyw szlachetny. Obietnica zycia wiecznego, poza $miercig,
mowi nam, ze wplyw ten nie tylko zostaje przez innych podjety, a wigc
nadal za ich posrednictwem wywierany, ale ze w dalszym ciagu
pochodzi 1 wyplywa od tej samej osoby. Mozna by powiedziec, ze
dopiero w tym ostatecznym spelnieniu b¢dziemy calkowicie otwarci
jedni na drugich. Odr¢bnos$¢ poszczegdlnych osob nie zostaje zniesiona,
ale osobowos$¢ bedzie polegala wlasnie na najwyzszym stopniu samo-
udzielania sie.

Czlowiek jest stworzeniem bytujacym w czasie; jesli wigc moOwimy
o wiecznoéci w odniesieniu do czlowieka, mamy na uwadze jakies
wypelmenle czasowosci zwiazane] z jego istota. Nasza wiecznos¢ polega
na tym, ze przeszlos¢, terazniejszos¢ i przyszlosc tworza w uwielbionym
Chrystusie jaka$ nowa syntezg. Znaczy to, ze takze i w tym ostatecz-
nym spelnieniu moze mie¢ miejsce jaki§ wzrost; inaczej bowiem
przestalibySmy by¢ ludzmi. Podobnie jak zycie przejawia si¢ w nie-
ustannym gromadzeniu z przesztosci w przyszlos¢, tak 1 my wciaz od
nowa i w zadziwiajacy zawsze sposOb odkrywaé bedziemy nasza
przeszlo$€ 1 nasza terazniejszos¢ w Bogu 1 z Boga.

Jakkolwiek okreslone w poslannictwie nowotestamentowym wy-
miary przyszlosci zyskaly na znaczeniu, to jednak akcent coraz wyraz-
niej pada na nadziej¢, jako na sil¢ nadajaca terazniejszosci styl
chrzescijanski, ksztaltujaca i przemieniajaca ten Swiat tu i teraz w aspe-
kcie eschatologicznej jego przyszlosci'®. Chrzescijanska eschatologia
jest orgdziem radosci, w zasiggu ktorej znika niemal zupelnie wizja

" Por. H.Vorgrimler, Hoffnung auf Vollendung. Aufriss der Eschatologie, Freiburg 1980,
s. 90.
'® Por. J. Alfaro, Nadzieje doczesne i nadzieja chrzescijariska, Concilium 6-10 (1970), 167.
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grozy 1 utrapien konca $§wiata. Wiara w ewolucj¢ swiata ku ostatecz-
nemu wypelnieniu w jednosci rzeczywisto$ci Bozej z rzeczywistoscig
Swiata daje chrzescijaninowi nie tylko ufno$¢ w przysztos¢, lecz uzycza
mu zapalu i rozmachu do wspoluczestniczenia w tej ewolucji przez
wklad wlasnej pracy w $wiecie’ Niekiedy wynika stad po prostu
rados¢ z tutejszego Swiata, z jego pigkna i jego sily.

Zawsze chodzi tu o $wiat ludzki. Musimy si¢ w tym $wiecie
angazowaC dla dobra czlowieka, ktérego Bog stworzyl i odkupil.
Poboznos¢ dzisiejszego katolicyzmu jest jednoznacznie zaadresowana
do swiata i1 do czlowieka. Nie chodzi tylko o ,,tamten $wiat”, lecz o ten
swiat, taki, jaki jest stworzony, podtrzymywany, ujety w prawa,
odkupiony 1 odnowiony. Dla nas pozostaje tylko waska 1 nie za trudna
do odnalezienia droga: trzeba ja co dnia podejmowac tak, jak gdyby
ten dzien byt ostatnim, a jednak w wierze i z odpowiedzialnoscia
przezywac go tak, jak gdyby przed nami przyszlos¢ byla bardzo daleka.

Jak zy¢ 1 po co zy¢? Czy chrzescijanstwo dzisiejsze okazuje przyszia
rados¢ eschatologiczna? Tam, gdzie rzeczywiscie, wychodzac od chrze-
Scijanskiej nadziei na przyszle Zycie, pracuje si¢ wbrew wszelkim
przeciwnosciom 1 czgsto wbrew wszelkiej ludzkiej nadziei dla humani-
zacji swiata, dla ugruntowania poslannictwa mitosci we wszystkich
wymiarach zycia ludzkiego, tam odpowiedz na to pytanie musi by¢
pozytywna. Ale nedza czasu terazniejszego wysuwa si¢ tak bardzo na
pierwszy plan, ze wypiera ze $wiadomosci wszystko inne. Czgsto
angazowanie si¢ dzisiejszych chrzescijan w sposob wylaczny w ,tu
1 teraz” sprawia, ze tracg oni latwo z oczu zaréwno przyszlos¢
eschatologiczng, ktora pochodzi od Boga, jak i1 koniec, ktory ma
przyj$é, i zawierzaja wlasnym sitom?

4. Zycie wieczne juz teraz

Czlowiek, zgodnie z tkwigca w jego egzystencji dynamika, probuje
zrealizowa¢ swoje zycie od urodzenia az do Smierci. Jest to najpierw
wzrost biologicznych sil egzystencji, ktéora — z poczatku zakrojona

¥ Por. S. M. Daecke, Teilhard de Chardin und die evangelische Theologie. Die Weltlich-
keit Gottes und die Weltlichkeit der Welt, Gottingen 1967, s. 276n.

% Jan Pawel II mimo réznych zagrozen uwaza, ze w sytuacji dzisiejszego czlowieka
bardziej niz kiedykolwiek nie ma powodu, by si¢ ,,lgka¢” Boga Jezusa Chrystusa. Dlatego
poucza nas: ,,azeby wyzwoli¢ cztowieka wspolczesnego od lgku przed samym soba, przed
$wiatem, przed innymi ludZmi, przed potggami tego $wiata, przed systemami, przed tym
wszystkim, co jest symptomem niewolniczego Igku tak zwanej sity wyzszej, ktora czlowiek
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szeroko — do$¢ czgsto bywa nierozwaznie zmarnowana. Jest to roz-
wijanie si¢ i dojrzewanie organizmu, ale rOwniez post¢pujace zroz-
nicowanie i specjalizacja poszczegolnych uzdolnien: rozwdj wiedzy,
poszerzenie horyzontow poznawczych, budzenie si¢ do przyjazni,
zdolnosci do panowania nad $wiatem, nad soba, do poswigcenia si¢
z milosci.

W miare jednak, jak czlowiek pograza si¢ w swojej misji $wiatowe;,
Swiat zaczyna wyniszczaé jego sily. Sily biologiczne si¢ wyniszczaja®',
Organizm traci coraz bardziej zdolno$¢ przystosowania sig. Czlowiek
uswiadamia sobie, ile szans przeoczyl w swym zyciu. Odkrywa si¢ przed
nim n¢dza jego wlasnego zycia. Z zastraszajaca wyrazistoscia widzi, ze
nie zrealizowal tego, co bylo najbardziej istotne w jego snach i prze-
czuciach. Zawiodl w sprawach najwazniejszych: w powolaniu, w ksztal-
towaniu $wiata, w przyjaznl w milosci. Nie dordst do swego zadania.
Zy01e traci swa $wiezos¢, swe bodzce 1 nowos¢. Zewnetrzny czlowiek
si¢ wyniszczyl. Wreszcie umiera i ulega w ziemi rozkladowi, albo staje
si¢ garstka popiolu. Czy to jednak ma stanowiC calos¢ ludzkiego zycia?
Bynajmnie;j!

Wilasnie w doswiadczeniu wlasnego kresu 1 w przezyciu ,,zewngtrz-
nego upadku” dzieje si¢ co$ naprawde waznego — dojrzewa ,,czlowiek
wewnetrzny” W rdznorodnych kryzysach i trudnosciach, w wynisz-
czaniu si¢ zewnetrznego czlowieka buduje sie dojrzala duchowos$c¢
czlowieka. Energie zewnetrznego czlowieka nie zostaja roztrwonione,
ale zamienione na ,,wewngtrzno$¢”. Istota zycia przeksztalca si¢ w czlo-
wieku, ktory mimo zawodéw i1 niepowodzen raz po raz usituje rozpo-
czyna¢ od nowa, widzi niebezpieczenstwa 1 je przetrzymuje, spozyt-
kowuje kazda, nawet najcigzsza sytuacje do wewng¢trznego wzrostu.
Tak wlasnie powoli, w tych rozczarowaniach, powstaje ,,dojrzaly
1 duchowy czlowiek”. Tacy ludzie zrozumieli to, co istotne w ich
wlasnym bycie, co nie jest zalezne od zadnych zewnetrznych okoliczno-
Sci, co jest obecne zawsze i wszedzie, nie tylko w radosci, lecz takze

wierzacy nazywa Bogiem, trzeba temu czlowiekowi z calego serca zyczy¢, azeby nosil
i pielggnowal w swym sercu t¢ bojazn Boza, ktora jest poczatkiem madroéci” Przekroczy¢
prog nadziei, Lublin 1994, s. 165n.

2 ' W $wietle wiary — $mier¢, podobnie jak cierpienie i samotnos¢, staje sie dla aktu wiary
nie problemem, lecz motywem wiarygodnosci. Poprzez smier¢ odkryte zostaje Zycie na
nowym, zmienionym poziomie, dla ktorego $mier¢ nie bedzie juz warunkiem sensu. Wiara
nie fagodzi tragicznego polozenia cztowieka, lecz umieszczajac tragedi¢ w Swiecie Bozym
nadaje jej w ten sposob cudowny wymiar radoci. Partycypuja w takim przezywaniu $mierci
ludzie, ktorzy przez wiar¢ w Chrystusa moga osiggna¢ zbawienie. Por. B. Ronze,
Antytragicznos¢ — czyli czlowiek traci swojq smieré, W drodze 4 (1976) nr 2/30, s. 13n.
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w cierpieniu. Czlowiek dojrzaly — osoba wyczerpuje si¢ ostatecznie
w Smierci 1 tak staje si¢ czyms$ calkiem nowym, wiecznym wspolist-
nieniem z Bogiem?*.

Medycyna i lekarze nie sg w stanie niczego powiedzie¢, pozytywnie
lub negatywnie, na temat mozliwosci innego zycia po $mierci. Pozo-
stawiaja t¢ kwesti¢ otwarta. Niemniej wielu twierdzi, ze odkrycie
ewentualnego zycia po $mierci mialoby kapitalne znaczenie dla zycia
przed sSmiercia czyli dla ziemskiego zycia czlowieka. Chrzescijanie
natomiast wyznaja, odmawiajac Credo: ,Wierze w Zycie wieczne”
Oznacza to, ze dla chrzescijan ,,Bog nie jest [Bogiem] umarlych, lecz
zywych” (Mt 22, 32). Chrzescijanie sa pewni, ze wszyscy ludzie uczciwi,
zyjacy w Prawdzie, sprawiedliwi, spotykaja po $mierci Boga, staja sie
Jego domownikami i trwa¢ b¢gda z Nim w wiecznej milosci.

Co wigcej, nadzieja chrzescijanska glosi, ze wszyscy ludzie sa
wezwani do zycia wiecznego czyli do ,,zycia”, ale nie na sposob ,,tego
swiata”, gdzie rados¢ miesza si¢ ze tzami bolu, smutku czy cierpienia
i gdzie nasza milos$¢ moze si¢ w kazdej chwili zalamac¢, umrze¢, znikna¢.
Wszyscy ludzie sa powolani do zycia w ,,niebie” jako osoby wskrze-
szone, zmartwychwstale, to znaczy te, ktore osiagnely swodj kres
osobowy 1 swa pelnig.

Czy zycie ziemskie stanowi zasiew niezb¢dny do tego, aby wyrosto
z niego to nowe zycie? Czy cale zycie doczesne, wczesniej lub pdzniej,
po mniejszych lub wigkszych przeobrazeniach, doprowadzi do tej
nowej egzystencji? Czy mozna pojmowac zycie wieczne jako kres lub
cel ostateczny zycia ziemskiego? Czy tez, przeciwnie, Zycie wieczne nie
ma zadnego zwigzku z zyciem doczesnym 1 jawi si¢ wylacznie jako dar
od niego niezalezny i jako taki nikomu nienalezny? Czy Bog daje zycie
wieczne w tajemniczym miejscu swego przebywania, komu chce, a wigc
niezaleznie od daru zycia ziemskiego?

Otoz zycie ziemskie jest jedynym zasiewem zdolnym zrodzi¢ zycie
wieczne. Zycie wieczne pojawi si¢ dopiero wtedy, gdy znikna wszelkie

2 Smieré jest punktem granicznym nadziei ludzkiej, a zarazem punktem szczegblnego
odniesienia. ,,W swojej wewnetrzne) dialektyce — powie J. Alfaro — ukazuje istote ludzka
jako powolang do nadziei transcendentnej. Z jednej strony oznacza dla czlowieka kom-
pletng rezygnacj¢ z samowystarczalnosci, przezywania catkowitej niemoznoéci zapewnienia
sobie dalszego Zycia wlasnymi silami, przy pomocy tego wszystkiego, czym czlowiek moze
dysponowac, z drugiej strony ukazuje mu tkwiace na dnie jego $wiadomoscti nie sttumione
pragnienie, by zy¢ dalej. W obliczu $mierci czlowiek ma tylko jedna mozliwos¢: oczekiwac
innego istnienia w przysztosci, ktorego sam nie jest w stanie stworzy¢, tak jak nie jest
w stanie daé sobie istnienia na ziemi” J. Alfaro, Chrzescijariska nadzieja i wyzwolenie
czlowieka, Warszawa 1975, s. 15.
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sily niszczace i degradujace, jakie towarzysza Zyciu ziemskiemu, a sa
przeciwne prawdziwej milosci: egoizm, pycha, zaklamanie, niesprawie-
dliwos¢ itd. W rzeczy samej nikt nie wie, ani nawet nie moze wiedziec,
kto zostanie wykluczony z zycia wiecznego. Biblia mowi, ze Bog chce
zbawi¢ wszystkich i ze wszyscy maja juz (lub moga miec) zycie wieczne,
zycie w pelni 1 nadmiarze (por. J 10, 10).

Celem zycia ziemskiego, wraz ze wszystkimi jego uwarunkowania-
mi, jest definitywne przywrocenie zycia wiecznego, gdy Chrystus
,przekaze krolowanie Bogu 1 Ojcu”, a wigc gdy odda Mu calg ludzkosé
odkupiong ,,i gdy pokona wszelkie krolestwo oraz wszelka zwierzch-
nos¢, wladzg 1 moc” (przeciwne Jego woli i Jego zbawczym planom).
»A gdy juz wszystko zostanie MU poddane, wtedy i sam Syn zostanie
poddany temu, ktéry Synowi poddal wszystko, aby Bog byt wszystkim
we wszystkich” (1 Kor 15, 24. 28). ,,Oczekujemy jednak, wedlug
obietnicy, nowego nieba i nowej ziemi” (a wigc Zycia wiecznego),
W ktorych zamieszka sprawiedliwos¢” (2 P 3, 13).

Zanim stanie si¢ nadzieja na przysztos¢, zycie wieczne jest wymo-
giem na teraz. Ten indywidualny i zbiorowy wymég winien kierowaé
wyborami naszego zycia, ktorym nadaje sens. Istotne dla kazdego
Z nas, zycie wieczne jest prawem najwazniejszym z praw czlowieka: nic
ani nikt nie moze przeszkodzi¢ nam w zyciu zgodnie z tym wymogiem.
Dla naszej teraZniejszoSci zycie wieczne jest jeszcze czyms$ wigce) niz
wymogiem: po prostu jest zyciem. Nie ma w tym zadnej tautologii,
chodzi bowiem o stwierdzenie, ze zycie wieczne nie jest jedynie
rekompensata, ukoronowaniem dobrze przezytego zycia ziemskiego,
w stosunku do ktorego jest czym$ zupelnie obcym. Musimy przezywac
Zycie wieczne juz teraz, kazdego dnia, w warunkach swiata ziemskiego.

Perspektywa zycia wiecznego nie skladnia nas oczywiscie do ucie-
czki od tego Swiata; wprost przeciwnie, albowiem zycie ziemskie dane
jest nam przez Boga Ojca, ktérego Syn weielil si¢ w Cztowieka, by nam
otworzy¢ dostgp do Niego. Jest ono bowiem zyciem samego Boga,
Stworcy Swiata, w ktorym wszystko znajdzie podsumowanie. Wymog
zycia wiecznego czyni chrzescijanina jednoczesnie oderwanym od
wszelkich struktur spolecznych 1 przywiazanym do wspoélnoty ziem-
skiej, gdyz sluzenie braciom jest jedyna nauka jednoczacej mitosci, az
,dojdziemy wszyscy razem do jednosci wiary i pelnego poznania Syna
Bozego, do czlowieka doskonalego, do miary wielkosci wedlug Pelni
Chrystusa” (Ef 4, 13)
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