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INTERPRETACJA HOMILETYCZNA
MIEJSC PRZEPOWIADANIA
W PRZESTRZENI KOSCIELNEJ

Zagadnienie’ miejsca przepowiadania w przestrzeni koscielnej nalezy
bardziej do przedmiotu zainteresowan liturgiki, architektury i sztuki ko-
$cielnej niz do homiletyki. Jako dotyczace postugi stowa nie powinno by¢
ono jednak obce i tej ostatniej. O jakie miejsca chodzi, okreslaja obowia-
zujace przepisy liturgiczne. Ogolne wprowadzenie do mszatu rzymskiego
(1975) oraz Wprowadzenie teologiczno-pastoralne do lekcjonarza mszal-
nego (1981) méwia o miejscu przewodniczenia i o ambonie jako miej-
scach przepowiadania. Innych miejsc nie wspominaja, ale tez ich wyraz-
nie nie wykluczajg (por. OWMR 97; WLM 24. 26. 38. 42). Podobnie wy-
raza si¢ Nowe ogdlne wprowadzenie do mszatu rzymskiego, orzekajace
przy tym wyraznie o dopuszczalnosci wyboru z uzasadnionych racji (pro
oportunitate) innego, stosownego miejsca (loco idoneo) (por. NOWMR
136).

Homiletyczny problem sprowadza si¢ do pytania, jakie znaczenie dla
przepowiadania ma jego umiejscowienie w przestrzeni koscielnej. W po-
szukiwaniu odpowiedzi na t¢ kwesti¢ pewna trudnos¢ sprawia brak jedno-

* W tekdcie i przypisach zastosowano nastgpujace skréty bibliograficzne:

10e — Instrukcja Kongregacji Obrzedow ,, Inter Oecumenici” z 26 wrzesnia 1964 o na-
lezytym wykonywaniu Konstytucji o swietej liturgii, [w:] Posoborowe prawodaw-
stwo koscielne 1/2, s. 169-222.

KKK — Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1992.

NOWMR - Nowe ogdlne wprowadzenie do mszatu rzymskiego z trzeciego wydania mszatu
rzymskiego (Rzym 2002), Poznan 2004.

OWMR - Ogdlne wprowadzenie do mszatu rzymskiego (1975), Poznan 1986.

WLM — Wprowadzenie teologiczno-pastoralne do lekcjonarza mszalnego (1981), [w:] To
czyncie na mojq pamiqtke. Eucharystia w dokumentach Kosciota, opr. J. Miazek,
Warszawa 1987, s. 33-75.

Skréty tytuléw dokumentéw soboru watykanskiego Il — wedlug zestawienia w Encyklo-
pedii katolickiej, t. 1, Lublin 1989, s. 3*.
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znacznosci terminologicznej) w komentarzach i publikacjach liturgiczno-
-homiletycznych. Na przyk}lad termin ‘czytaé’ (legere) jednoznacznie od-
nosi si¢ do wykonywania liturgicznych czytan. Takie terminy, jak: ‘prze-
powiada¢’ (praedicare), ‘wypowiadac’ (proferre), ‘wyjasnia¢’ (explica-
re), ‘wykiada¢’ (explanare), jednoznacznie odnoszone sa do homilii (ka-
zania) czyli ustnego gloszenia Ewangelii. Stosowanie innych termindow
nie jest juz tak jednoznaczne. I tak termin ‘proklamowaé’ (proclamare)
wprawdzie najcze¢sciej stosowany jest na okreslenie samego wykonywa-
nia czytan, zdarza si¢ jednak objecie nim rowniez przepowiadania; termin
‘glosi¢’ (pronuntiare), odnoszony jest zazwyczaj zaré6wno do wykony-
wania czytan, jak i do przepowiadania. Rzadziej stosowany termin ‘zwia-
stowaé’ (annuntiare) odnosi si¢ najczesciej do przepowiadania, cho-
ciaz nie wylacznie. Trudno jest wigc niekiedy ustali¢, czy przy omawia-
niu funkcji danego miejsca w przestrzeni koscielnej autorowi chodzito
0 zwiazane z nim czytania liturgiczne, czy o przepowiadanie, czy tez
o jedno i o drugie.

Klopoty sprawia réwniez termin ‘ambona’ Moze on wystgpowac
w znaczeniu $cidle liturgicznym, jako miejsce czytan biblijnych tacznie
z Ewangelia, wzglednie samej Ewangelii; w znaczeniu analogicznym jako
miejsce czytan biblijnych z wyjatkiem Ewangelii, lub wygtlaszania kazan,
czyli kazalnica; w znaczeniu funkcjonalnym jako miejsce podwyzszone,
stosowanym takze w jezyku $wieckim (np. ambona mysliwska); w zna-
czeniu metaforycznym, na oznaczenie calosci koscielnej postugi stowa.
Zdarza si¢ rOwniez uzywanie terminu pulpit (pulpitum) tak w znaczeniu
samego urzadzenia do potrzymania ksiggi, jak i w znaczeniu calej ambo-
ny. Dokladne rozeznanie, o jaki sens ambony w danym teks$cie chodzi,
niekiedy nie jest tatwe.

W omowieniu podjetego zagadnienia nawiazywacé si¢ bedzie do tra-
dycji, zwlaszcza wczesnochrzescijanskiej, gdyz pozwala ona zrozumie¢
wlasciwy sens raczej lakonicznych wypowiedzi aktualnych przepisow li-
turgicznych.

MIEJSCE PRZEWODNICZENIA

Miejsce przewodniczenia, czyli katedra biskupa lub krzesto celebran-
sa, stanowi pierwsze miejsce przepowiadania. Jego specyficzne znaczenie
na tym polega, ze uwydatnia ono wyrazniej zwigzek postugi stowa z cato-
$cig sprawowanej liturgii oraz jej teologiczny wymiar.
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Zwiqzek przepowiadania ze sprawowangq liturgiq

Wedlug najstarszej tradycji chrzescijanskiej, miejsce przewodniczenia
bylo zarazem miejscem przepowiadania'. Pierwowzorem owego miejsca,
nazwanego poOzniej katedra (biskupa) badz sedilia (prezbitera), byto miej-
sce przewodniczacego w synagodze, zwane ,.katedra Mojzesza”, bedace
(obok miejsca se¢dziego i urze¢dnika), rowniez miejscem nauczyciela2
Wskazuje na to stwierdzenie Jezusa: ,,Z katedry Mojzesza przemawiaja
nauczyciele Prawa i faryzeusze” (Mt 23, 2)?

Kiedy zaczgto przystosowywaé domy mieszkalne do potrzeb powiek-
szajqcych si¢ zgromadzer’l liturgicznych, ich wystrdj przypominal wystroj
synagog1 Z Wyraznie juz zaznaczonym1 oddzielnymi mlejscaml przewod-
niczenia i czytania Pisma Sw1q;tego Sw. Justyn w swej Apologii po-
twierdza, ze w polowie II wieku, podczas sprawowania Eucharystii za-
chowuje si¢ oddzielone od miejsca przewodniczenia miejsce czytania
Stowa Bozego, aczkolwiek jego wyjasnianie pozostaje nadal przy miejscu
przewodniczenia. W Swiatyniach chrzescijanskich, budowanych od cza-
sow Konstantyna I Wielkiego (280-337), katedra przewodniczacego bi-
skupa pozostawalo nadal miejscem przepowiadania, mimo pojawiajace;
si¢ juz ambony przeznaczonej do wykonywania czytan.

Sprawowane;j liturgii przewodniczy! zasadniczo biskup. Udostgpnianie
miejsca przewodniczenia roOwniez dla prezbitera sprawujacego Euchary-
sti¢ pod nieobecnos$¢ biskupa wchodzilo w zwyczaj, kiedy powstawaty

' Poczatkowo najprawdopodobniej Eucharystia nie rozpoczynala si¢ od lektury Pisma
Sw1¢teg0 gdyz chrzescijanie pochodzenia zydowskiego stuchali owego czytania i wyjaéniania
w $wiatyni lub w synagodze. Zwyczaj poprzedzania Eucharystii czytaniem Pisma Swigtego
pojawilby si¢ dopiero w gminach chrzeécijafiskich pochodzenia poganskiego, ktére nalezato
po prostu zapoznawaé z treécig Biblii; por. J. Miazek. Msza sw. pierwszych chrzescijan,
[w:] Eucharystia pierwszych chrzescijan, red. M. Starowieyski, Krakéw 1987 {Ojcowie
zywz VII}, s. 36-37.

w synagodze byly wyraZnie zaznaczone trzy miejsca: (l) »Krzesto Mojzeszowe”, uka-
zujace ciaglo$é przekazywanej nauki; (2) ,,Arka przymierza”, przed ktéra wznoszono modly
w kierunku Jerozolimy; (3) ,,Bema” (bima), miejsce podwyzszone, polozone centralnie, prze-
znaczone na czytanie Pisma. P6zZniejsze chrzescijanskie bazyliki (koscioly) zachowywaly je,
zamieniajac synagogalna ,,Ark¢ przymierza” na chrzescijanski oltarz; zob. ,,Célébrer” 1993
nr 228, s. 56.

3 Cytat za: Pismo Swiete Nowego Testamentu i Psalmy. Przeklad ekumeniczny z jezykow
oryginalnych, Warszawa 2001. Dotychczasowe tlumaczenie: ,,Na katedrze Mojzesza zasiedli
uczeni w Pismie i faryzeusze” (Biblia tysiqclecia, *Poznan 1991).

* Przykladem domu zamienionego na kosciét jest odkryty w latach 1920-1922 nad gér-
nym Eufratem Dom Kosciota w Dura-Europos z okoto 232 roku; zob. A. Luft, Koscioly
pierwszych chrzescijan, [w:] Eucharystia pierwszych chrzescijan, red. M. Starowieyski,
Krakéw 1987 [Ojcowie zywi, VII], s. 55-56.
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wielkie diecezje na skutek ewangelizacji wsi, co rodzito potrzebe dopusz-
czania do przepowiadania takze prezblterow

W poéznym sSredniowieczu miejsce przepowiadania zaczynalo oddzie-
la¢ si¢ od miejsca przewodniczenia i przeniosto si¢ w strong¢ nawy,
zwlaszcza gdzie$ od przelomu wieku IX i X, kiedy rozpowszechnialy sig
tzw. msze prywatne oraz przyjmowal si¢ zwyczaj odpraw1an1a calej mszy
sw1qte_| przy oltarzu®. Prowadzilo to do powolnego zacierania sie znacze-
nia i symbolicznej wymowy miejsca przewodniczenia oraz $wiadomosci
zwiazku przepowiadania z catoscig sprawowanej liturgii.

Posoborowa odnowa liturgiczna, opierajaca si¢ na przekonaniu, ze
stowo i obrzed $cisle tacza si¢ ze soba (por. KL 36), zmierza do ponow-
nego dowartosciowania miejsca przewodniczenia. Wedle wskazan Ogdl-
nego wprowadzenia do mszatu rzymskiego (1975), krzesto kaptana winno
uwydatnia¢ jego funkcj¢ przewodniczacego zgromadzenia (por. OWMR
271), do ktérego obowiazkéw nalezy rowniez gloszenie stlowa Bozego
(por. OWMR 11). Zaznaczono przy tym, Ze nie oznacza to wykonywania
przez niego czytan, jest to bowiem funkcja ustugujacych, gdyz funkcje
w zgromadzeniu liturgicznym sa podzielone (por. OWMR 34, 97).

Wprowadzenie teologiczno-pastoralne do lekcjonarza mszalnego
(1981) wskazuje na odpowiedzialno$¢ przewodniczacego za calg liturgi¢
stlowa, gdyz do niego nalezy troska o odpowiedni sposob czytania, o na-
lezyte wyjasnienia wprowadzajace przed czytaniami; pozostaje on bo-
wiem zawsze pierwsza osoba, ktorej zostalo powierzone zadanie glosze-
nia i dzielenia si¢ z wiernymi, szczeg6lnie w homilii, ukrytym w slowie
duchowym pokarmem w homilii (por. WLM 38, 42). Ale nawet wowczas,
kiedy sam z jakich$ powoddow homilii nie wygtasza, a czyni to w jego
imieniu kto$ inny, jest on za nia w jakis spos6b odpowiedzialny’

Charakterystyczne dopowiedzenie zawiera Nowe ogdlne wprowadze-
nie do mszatu rzymskiego. Przypominajac, ze podczas koncelebry homilig
powinien wyglasza¢ z zasady celebrans gtéwny, wzglednie jeden z kon-
celebransow, w wyjatkowych przypadkach diakon, nigdy natomiast osoba
$wiecka, dodano, ze w szczeg6lnych przypadkach i ze stusznej przyczyny
homili¢ moze wyglosi¢ biskup, wzglednie prezbiter, ktérzy sa podczas
koncelebry obecni, ale z jakich$ powod6w nie moga koncelebrowac¢ (por.

3 Istniata w tym wzgledzie nieco odmienna praktyka w Kosciele wschodnim i zachodnim.
W Kodciele zachodnim przelomowe znaczenie miat synod w Vaison (529), ktory zatwierdzit
pojawiajaca si¢ praktyke gloszenia stowa Bozego takze przez prezbiteréw; zob. K. Panus,
Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz. 1: Kaznodziejstwo w Kosciele po-
wszechnym, Krakéw 1999, s. 144—145.

SPor. B. Nado Iski, Liturgika, t. 1, Poznan 1989, s. 152.

7 Por. G. Siw ek, Glosié stowo Boze — ale skqd?, ,Homo Dei” 2:1987, s. 103.
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NOWMR 66). Jezeli chodzi o biskupa, gléwnego odpowiedzialnego za
postuge stowa, kiedy nie przewodniczy koncelebrze, powinien w od-
powiednim stroju liturgicznym przewodniczy¢ przynajmniej liturgii sto-
wa i udzieli¢ blogostawienstwa na zakonczenie mszy (por. OWMR 59;
NOWMR 92) oraz wygtosi¢ homili¢, o ktorej tutaj nie wspomniano, a do
ktérej zobowiazuje go Caeremoniale episcoporum (178)%. Propozycja ta
wskazuje na tendencj¢ do podkreslania odpowiedzialnosci przewodnicza-
cego za wyglaszanie homilii oraz ukazywania jej zwiazku ze sprawowa-
nym misterium.

Zwiazek miejsca przewodniczenia z przepowiadaniem uwydatnia no-
wy Obrzed blogostawienstwa z okazji oddania do uzytku nowej katedry
czy krzesta celebransa’ Podkreslono w nim bardzo zdecydowanie (obok
funkcji kierowania i uswigcania) funkcj¢ nauczajaca tych, dla ktoérych to
miejsce jest przeznaczone. Juz we wstgpnym wyjasnieniu obrzedu
umieszczone zostaly stowa: ,,Przez nich On sam naucza” (885); w mo-
dlitwie blogostawienstwa umieszczono prosbg¢ za tych ,ktorych wybrates
na glosicieli prawdy” (886); wprowadzenie do modlitwy wiernych zawie-
ra przypomnienie: ,Nasz Pan [...] miluje swoj Koscidl; przez postuge
swoich szafarzy i pasterzy poucza go stowem Bozym”; w pierwszym we-
zwaniu do modlitwy wiernych mowa jest o ,,nauczycielach wiary” (896);
w modlitwie konczacej obrzgd umieszczono zyczenie: ,niech ci, ktorzy
wstepuja na t¢ katedre (zasiadaja na tym miejscu) chetnie glosza Twoje
stowo” (897). Bardzo charakterystyczne jest zaproponowanie jako pierw-
szego czytania fragmentow Ksiggi Nehemiasza (Ne 8, 1-4a. 5-6. 8-10),
z zaznaczeniem stow o tym, ze Ezdrasz stanal na drewnianym podwyz-
szeniu, ktore zrobiono do przemawiania. Jest to charakterystyczne dlate-
g0, Ze to samo czytanie zostalo jako pierwsze zaproponowane przy blogo-
stawienistwie ambony. Analizujac teksty i komentarze przeznaczone na
blogostawienstwo nowej katedry czy krzesta celebransa, odnosi si¢ wra-
zenie, jakoby chodzilo o blogostawienstwo miejsca przepowiadania.

Zgodnie z tradycja zwiazek osrodkéw liturgii stowa, czyli miejsca
przewodniczenia, Z miejscem czytan, a zarazem znak odpowiedzialnosci
przewodniczacego za proklamacj¢ stowa Bozego, wyraza si¢ w udzielaniu
diakonowi blogostawienstwa przez biskupa lub kaptana przed czytaniem
Ewangelii (por. OWMR 131; WLM 17). Wprowadzenie ogolne do mszatu
rzymskiego z roku 2002 wprowadza tutaj pewna nowos¢, zalecajgc, aby
kiedy liturgii przewodniczy biskup, wéwczas prezbiter, ktéry pod nie-

% Por. C. Braga, L'editio typica tertia della ,Institutio Generalis Missalis Romani”,
»Ephemerides liturgicae” 5-6:2000, s. 489.

® Obrzedy blogostawieristw dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich, t. 2, Katowice
1994, s. 43-49.
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obecnos¢ diakona ma odczytywaé Ewangelig, prosit go o btogostawien-
stwo, czego nie czyni, kiedy przewodniczacym liturgii stowa jest prezbi-
ter (por. OWMR 212). Owo nawiazujace do tradycji zalecenie, mozna
odczyta¢ jako tendencj¢ do dowartosciowania znaczenia miejsca prze-
wodniczacego 1 jego roli w zgromadzeniu liturgicznym takze w wymiarze
przepowiadania.

Gléwny celebrans przewodniczy calosci akcji liturgicznej, czyli litur-
gii slowa i liturgii ofiary, symbolizujac zarazem postulowana przez sobor
watykanski II jednos$¢ slowa i obrzedu (por. KL 36). Zatem do jego obo-
wiazkéw nalezy réwniez wygloszenie homilii. Spetnianie przez niego tej
funkcji stanowi wyrazniejszy znak, ze homilia jest cz¢s$cig sprawowane;j
liturgii (por. KL 52), nie powinna wiec stac si¢ elementem obcym spra-
wowanej liturgii.

Obecnos¢ Chrystusa w przepowiadajqcym

Zwiazek przepowiadania z miejscem przewodniczenia ma jeszcze
inne niezwykle wazne z homiletycznego punku widzenia znaczenie.
Wyplywa ono z faktu, ze miejsce to jest znakiem obecnosci Chrystusa
w zgromadzeniu liturgicznym, gdyz przewodniczacy (biskup czy prezbi-
ter) zast¢puje osobg Chrystusa (por. KL 33; OWMR 7), na mocy sakra-
mentu Swigcen dziata in persona Christi Capitis (por. KKK 1548). Dlate-
go wyposazenie tego miejsca powinno ukazywaé¢ godnosé¢ samego Chry-
stusa, obecnego w przewodniczacym'®. Powinno wigc byé to odpowied-
nie podwyzszenie umieszczone centralnie, aby uwydatniato niejako samo
przez si¢ obecnos¢ Pana posréd swojego ludu (por. OWMR 271). Zrozu-
miale wigc jest, ze Obrzed blogostawienstwa z okazji oddania do uzytku
nowej katedry, czyli krzesta celebransa'' podkresla godno$é tego miejsca
(katedry, krzesta) wlasnie ze wzgledu na obecnosé¢ Chrystusa w tych, kto-
rzy je beda zajmowac (por. 885.896.897).

Dzialanie przewodniczacego zgromadzeniu liturgicznemu in persona
Christi Capitis obejmuje calo$é sprawowanej liturgii, a wigc i liturgig
stowa, lacznie z przepowiadaniem. Kiedy wiec homili¢ wyglasza prze-
wodniczacy z miejsca przewodniczenia, pelniej ujawnia si¢ rzeczywi-
stos¢, iz ,,w czytaniach, ktore wyjasnia homilia, Bég przemawia do swo-
jego ludu [...], a sam Chrystus przez swoje stowo obecny jest posrod
wiernych” (OWMR 33; por. WLM 24; KL 7). Jawniejszym tez staje si¢

' Por. R. Walczak, Swigtynia chrzescijanska i jej wystrdj w Swietle soborowych i po-
soborowych dokumentow Kosciota, Kalwaria Zebrzydowska 1999, s. 54.
' Obrzedy blogostawieristw..., t. 2, s. 43— 49.
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twierdzenie teologii przepowiadania o obecnos$ci Chrystusa w przepowia-
dajacym, stosownie do Jego zapowiedzi: ,,Kto was stucha, mnie stucha”
(Lk 10, 16).

O $wiadomos$¢ tych prawd moze by¢ trudniej, kiedy homili¢ wygtasza
sie z innego miejsca i czyni to kto§ w zastgpstwie przewodniczacego.
Homilista jawi si¢ wowczas jako delegat przewodniczacego, partycypuja-
cy jedynie w jego dzialaniu in persona Christi Capitis. Mozna wigc po-
wiedzie¢, Zze przez usta homilisty—delegata bezposrednio przemawia
przewodniczacy, a posrednio Chrystus, podczas gdy przez usta przewod-
niczacego Chrystus przemawia bezposrednio. Zatem przemawianie
z miejsca przewodniczenia przez przewodniczacego bardziej uwydatnia
wymiar teologiczny przepowiadania.

MIEJSCE PROKLAMACIJI SLOWA BOZEGO

Miejsce wykonywania czytan liturgicznych, czyli ambona, stanowi
drugie miejsce przepowiadania, ktérego wybor ukazuje z kolei wyrazniej
zwiazek przepowiadania z liturgia stowa oraz obecnos¢ stowa Bozego
w ludzkim slowie.

Zwiqzek przepowiadania z liturgiq stowa

Proces ksztaltowania si¢ gléwnego elementu przestrzennego liturgii
stowa, jakim jest miejsce czytan biblijnych podczas sprawowanej Eucha-
rystii, sigga pierwszych wiekéw chrzescijanstwa. Jako oddzielone od
miejsca przewodniczenia, zaczyna si¢ ono wylaniaé¢ juz we wczesnej sta-
rozytnosci, przyjmujac pézniej nazwe¢ ambony'2. Jego istnienie poswiad-
cza juz okoto potowy II wieku éw. Justyn w swej Apologii'®. Z biegiem
lat przyjelo charakter centralnego miejsca liturgii stowa, podobnie jak
centralnym miejscem liturgii ofiary jest ottarz'*. Bylo ono podwyzszone,

'2 Trudno ustali¢ jednoznacznie daty pojawienia si¢ ambony jako elementu architekto-
nicznego. W pelni uksztaltowana pojawia si¢ juz w V wieku w sztuce bizantynskiej (stynna
ambona z Salonik, znajdujaca si¢ w muzeum w Istambule); por. P. Bohdziewicz, Ambo-
na, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol. 407.

13 Jako szczegbiny wyjatek traktuje si¢ wezesnochrzescijaniskie ambony z p6inocnej Syrii,
ktére miescity w sobie takze miejsce przewodniczenia, czyli katedr¢ biskupa; zob. C. V a-
lenziano, Ambone, [w:] Dizionario di omiletica, cura a M. Sodi, A. M. Triacca, Tori-
no—Bergamo 1998, s. 30.

'* Powszechnie przyjmuje si¢ judaistyczne pochodzenie chrzescijaniskiej ambony. Syna-
gogalne almemor, czyli miejsce lektora na terenach dawnego Bizancjum, zmienito si¢ w miej-
sce odczytywanie Pisma Swigtego w chrzedcijanskich Swiatyniach, przyjmujac najprawdopo-
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niekiedy wyposazone w urzqdzeme zwanym pulpitem (pulpitum) shuzace
do podtrzymywania ksxqgl Konstytucje apostolskle powstate pod ko-
niec IV wieku méwia juz o przyjetym zwyczaju, ze lektor odczytuje
Pismo Swigte z miejsca podwyzszonego polozonego centralnie w ,,domu
Kosciota”'e.

Po raz pierwszy wprost o ambonie, jako o czym$ juz powszechnie
Znanym, wspomina Synod w Laodycei (371). Mdwi o niej z powagg; za-
brania wstgpowac na nig byle komu, Jak tylko speinlajqcym obowiazek
czytania Pisma Swigtego lub $piewania Psalméw!’. Odtad s$wiadectw
0 ambome tak w Kosciele wschodnim, jak i zachodnlm jest coraz
wiecej'®

Ambona w starozytnoSci chrzescijanskiej byla z zasady miejscem
przeznaczonym do wykonywania czytan i §piewdéw biblijnych oraz we-
zwah wypowiadanych przez diakona'® Niekiedy stuzyta takze jako miej-
sce przepowiadania, czyli przejmowata cz¢s¢ funkcji miejsca przewodni-
czenia.

Z biegiem lat funkcj¢ miejsca przepowiadania zaczyna przejmowa¢
dodatkowe miejsce w przestrzeni koscielnej oddzielne tak od miejsca
przewodniczenia, jak i od ambony. Od IV juz wieku zaczeto si¢ ono po-
jawia¢ najpierw przy barierkach (cancelli) okalajacych oltarz czy oddzie-
lajacych absyde od nawy. Jgzykowy zwiazek z tym miejscem zachowal
si¢ w niemieckiej nazwie kazalnicy Kanzel (od cancelli), oznaczajacej
miejsce dla kaznodziei, a funkcjonujacej obok nawigzujacej do wczesno-

dobniej nazw¢ ‘ambona’. Z tamtych bowiem terendw pochodza pierwsze jej egzemplarze. Po-
ganskie §wiatynie greckie czy rzymskie nie mialy czego$ analogicznego, gdyz nie wymagat
tego sprawowany w nich kult. Pierwowzorem ambony miato by¢ podwyzszenie, z ktérego ka-
plan Ezdrasz odczytywal repatriantom z niewoli babilonskiej Ksigg¢ Prawa (por. Ne 8, 4-5),
wzglednie zydowska bema (bima), czyli podest w synagogach, z ktérego odczytywano Pismo
Swigte; por. B. Snela, Ambona, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol. 407
,»Célébrer” 1993 nr 228, s. 56; C. Capomaccio, Monumentum resurrectionis ambone et
candelabro per il cero pasquale, Roma 1993, s. 16-17.

'3 Por. H. Leclercq, Ambon, [w:] Dictionaire d’archeologie chretienne et de liturgie,
t. 1, Paris 1924, kol. 1334-1 335.

16 Zob. Eucharystia pierwszych chrzescijan..., s. 255.

7 Por. P. Sorci, L'ambone: un luogo significativo nell'assemblea, ,Rivista di pastorale
liturgica™ 1:1991, s. 68.

'8 Pod wzgledem etymologicznym stowo ‘ambona’ wywodzi si¢ od greckiego stowa ana-
bainein — ‘wstegpowaé na podwyzszenie’. Mniej stusznie wywodzi si¢ jej nazwg od tacinskiego
stowa ambire — ‘obchodzié dokota, otaczaé’; odnosilo si¢ to barierki, ktéra otaczala stojacego
na podwyzszeniu lektora. Obok tej najbardziej rozpowszechnionej i znanej po dzien dzisiejszy
nazwy, funkcjonowaly i inne, takie jak: pulpitum, suggestus, pluteus, pyrgus, absida, exedra,
auditorium, tribunal, dicterium, lectricium, legitorium, analogium. Kazda z owych historycz-
nych nazw akcentowala jaki$ specyficzny aspekt centralnego miejsca dla liturgii stowa; por.
P.Sorci, L'ambone..., s. 68.

% por. B. Snela, Ambona..., kol. 407.
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chrzescijanskiej tradycyjnej nazwy Ambon®®. Pod koniec wiekéw $rednich
od barierek wedruje ono do nawy, stajac si¢ w pierwszym rzedzie miej-
scem przepowiadania, lepiej — wyg{aszama kazan.

Slad usamodzielniania si¢ tego miejsca przepowiadania zachowat an
takze w jezyku polskim, w ktorym obok okreslenia ‘ambona’, nawiazuja-
cego do pierwotnego jej znaczenia, funkcjonuje termin ‘kazalnica’ (lub
tez ‘kazalnia’), na oznaczenie miejsca przeznaczonego wylacznie do wy-
glaszania kazan®'. Owo drugie okreslenie, wychodzace dzi$ z uzycia, po-
chodzi z czasow, kledy wiasciwa ambona w starochrzes$cijanskim znacze-
niu ulegata zamkow122

Takze w innych jezykach utrwalit si¢ wyzej wspomniany slad owego
podzialu miejsc gloszenia stowa Bozego. I tak na przyktad w jezyku fran-
cuskim funkcjonuja terminy: chair (kazalnica) i ambon (ambona); w je-
zyku niemieckim obok wspomnianego wyzej Kanzel, funkcjonuje Pre-
digtstuhl (kazalnica) i Ambo lub Ambon (ambona); w jezyku angielskim
istnieje, chomaz rzadko uzywane, stowo lekture (wyk}ad kazanie) oraz
pulptt (ambona)®. W praktyce jezykowej najczesciej owe terminy ‘ambo-
na’ i ‘kazalnica’ znaczeniowo na siebie zachodzily; uzywane byly za-
miennie, co utrudnia niekiedy dokladne ustalenie ich desygnatow.

Latwo zauwazy¢, ze tak ambona, jak i kazalnica, jako miejsca prze-
powiadania, przejmowaly na siebie funkcje zwiazana pierwotnie z miej-
scem przewodniczenia. Mozna nawet powiedzieé, ze stawaly si¢ one
W znacznym stopniu tego mlegsca przedtuzeniem, a nawet, ze w pewnym
sensie z nim si¢ utozsamiaty®*. Rzecz godna uwagi, ze i ten fakt utrwalit
si¢ w jezyku. Na przyklad francuskle chaire, niemieckie Predigtstuhl an-
gielskie lecture, wegierskie szdszék odnoszac si¢ do kazalnicy, zawieraja
w swoim zrodlostowie takze odniesienie do katedry (chair), krzesta (Pre-
digtstuhl, szoszék), wyktadu wyglaszanego z katedry (lekture).

Wyodrebnianie si¢ kazalnicy wiaze si¢ z usamodzielnianiem si¢ prze-
powiadania. Zaczyna ono (od Sredniowiecza) coraz wyrazniej traci¢ zwia-
zek z caloscia sprawowanej liturgii, wbrew najstarszej tradycji chrzesci-
janskiej poswiadczajacej, ze gloszone slowo miato by¢ sScisle zwiazane
z czytaniami mszalnymi, abi/ je aktualizowa¢, a uczestnikOw wprowadzac
w dokonujace si¢ misterium®

¥ Por. J. H.Emmin ghaus, Kanzel, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 5,

Frelburg 1960, kol. 1310-1312.
2! Por. A. Nowo wiejski, Wyklad liturgii Kosciola katolickiego, t. 1. Warszawa 1893,

s. 1198.

2 Por. A. Britckn er, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Warszawa 1957, s. 223;
A.Nowowiejski, Wykfad liturgii..., s. 187.

2 Zob. J. W. C o ok, Pulpit, [w:] Conc:se Encyclopedia of Preaching,ed. W. H. Will-
mon, R.Lischer, Luisville, Kent. 1995, 5.359-394.

% Por. R. G all, Dictionnaire de liturgie, Chambray-1¢s-Tours 1982, s. 25.

% por. B.Nadolski, Liturgika, t. 4, Poznan 1992, s. 149150,
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Wyrazem owego usamodzielniania si¢ przepowiadania jest rozwijaja-
ca si¢ praktyka wyglaszania kazania (homilii) nie przez gléwnego cele-
bransa, lecz innego kaznodziejg, nie z miejsca przewodniczenia, lecz wia-
$nie z kazalnicy mieszczacej si¢ w nawie kosciota, coraz czgsciej po mszy
swigtej. Samo tez wydarzenie przepowiadania obrasta w niezwykle roz-
budowang strukturg, mozna by rzec, w swoistego rodzaju liturgi¢®®.

Po soborze trydenckim, ktory przyczynit si¢ znacznie do ozywienia
przepowiadania, pogiebia si¢ jego rozdzwigk z liturgia. Kazania (homilie,
katechezy) wyglaszane sa najcz¢sciej poza msza Swigta — z kazalnicy.
Wprawdzie z kazalnicy odczytywano stowo Boze (najczgsciej Ewangelig)
w jezyku ojczystym, ale wlasciwa jego proklamacja miata miejsce w pre-
zbiterium, po tacinie, zazwyczaj przy ottarzu.

Z homiletycznego punktu widzenia utrata zwiazku przepowiadania
z liturgia oraz odczytywanym podczas niej Pismem Swigtym odbijata sie
na nim negatywnie. Zacz¢lo ono zatraca¢ swoj biblijny charakter. Jego
mistagogiczny wymiar ustegpowal miejsca wymiarowi doktrynalno-dy-
daktycznemu, czg¢sto z przewaga Swieckich tresci.

Dokonujaca si¢ po soborze watykanskim II odnowa liturgiczna, na-
wiazujgca do najstarszej tradycji chrzescijanskiej, zmierza do zwiazania
przepowiadania ze sprawowana liturgia®’. Prowadzi to do dowartoscio-
wania ambony jako centralnego miejsca liturgii stowa?®. Jezeli okres
przed soborem watykanskim II naznaczony byl powolnym przechodze-
niem ,,0d ambony do kazalnicy”, to okres posoborowej odnowy mozna
okresli¢ jako przejscie odwrotne: ,,0d kazalnicy do ambony”. Konstytucja
o liturgii nie wypowiada si¢ wprost o ambonie ani o miejscu przepowia-
dania. Stwierdza ogdlnie, ze ,,rubryki powinny wskaza¢ wlasciwe miejsce
dla kazania, stanowiacego cz¢$¢ czynnosci liturgicznej, jezeli dany obrzed
je dopuszcza” (KL 35, 2).

Instrukcja Kongregacji Obrzedow ,Inter Oecumenici”, o historycz-
nym dzi§ raczej znaczeniu, méwi o ambonie oraz miejscu wykonywania
czytahh w sposob niejednoznaczny (IOe 49, 52¢, 56). Ogranicza si¢ tez do

% Liturgie przepowiadania tworzyly takie elementy jak: motto (zwykle tekst biblijny);
modlitwa (Ojcze nasz, Zdrowas Maryjo, Veni Sancte Spiritus); pie$n; wstep; czytanic Ewan-
gelii w jezyku narodowym; kazanie; pie$n (gdy kazanie mialo miejsce podczas mszy $w.);
ogtoszenia; modlitwa powszechna lub po jej zaniku Ojcze nasz i Zdrowas Maryjo; pouczenie
katechetyczne (niekiedy zastepujace kazanie); Ojcze nasz, Zdrowas Maryjo, Wierz¢ w Boga
Ojca, Dekalog; ogélne wyznanie win, rozgrzeszenie (niekiedy z wyznaczeniem pokuty); mo-
dlitwa za zmarlych (cz¢sto z odczytywaniem ich nazwisk); Ojcze nasz i Zdrowas Maryjo; por.
B.Nadolski, Liturgika...,t. 4, s. 61.

2 Por. W.Prz y c zyna, Odnowa przepowiadania wedtug Konstytucji o liturgii Swietej,
[w:] Euntes docete, red. S. Ko p er ek, Krakéw 1993, s. 153.

28 Por. V. Noe, L’espace liturgique dans I'Eglise postconciliaire, ,La Maison-Dieu”
1993 nr 193, s. 135.
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zalecenia: ,jest wskazane, by byla ambonka lub ambonki (ambo vel am-
bones) do wyglaszania czytan” (I0e 96). Jest to nawigzanie do tradycji
dwoch ambon: jednej do odczytywania lekcji, drugiej do odczytywania
Ewangelii. Z tego tez wzgledu niektérzy komentatorzy tej Instrukcji sta-
rali si¢ zauwazy¢, ze wspomniane ambonki nie sa tej samej rangi; ambon-
ka, z ktorej kaplan lub diakon odczytuje Ewangelig, to cos innego niz am-
bonka, przy ktorej lektor (duchowny lub Swiecki) odczytuje lekcje; dlate-
go t¢ ostatnia woleli nazywac pulpitem® Wypowiedz Instrukcji inter-
pretowali wigc w kierunku przywrdcenia wczesnochrzescijanskiej pozycji
jednej ambonie w przestrzeni koscielnej, co tez nastapito. Ogdlne wpro-
wadzenie do mszatu rzymskiego (1975) moéwi juz jednoznacznie o am-
bonie jako miejscu wykonywania czytan (por. OWMR 68, 80, 89, 94, 95,
96) g)gaz miejscu mozliwym do wygloszenia homilii (por. OWMR 97,
272).

Wprowadzenie teologiczno-pastoralne do lekcjonarza mszalnego
(1981) mocniej jeszcze potwierdza potrzeb¢ ambony jako miejsca odpo-
wiedniego do wykonywania czytan (ewentualnie wyglaszania homilii),
zastgpujac stlowo ‘wypada’ (convenit) (OWMR 272), stowem ‘nalezy’
(debet) (WLM 32). Ogolne wprowadzenie do mszatu rzymskiego (2002)
wyraza si¢ jeszcze mocniej, uzywajac stowa ‘domaga si¢’ (requirit) (por.
OWMR 309).

Obrzed blogostawienstwa z okazji oddania do uzytku nowej ambony®'
ukazuje ambong jako ,,st6t stowa Bozego” (908), proklamowanego w li-
turgii, méwi o jego obecnosci w stowie Pisma Swigtego, o jego wzniosto-
$ci, stodyczy, koniecznosci; o sposobach jego pozytecznego shluchania.
Nie ma w nim wprost mowy o jego przepowiadaniu, ale s3 pewne do nie-
go aluzje. Jako pierwsze czytanie zaproponowano te same fragmenty
z Ksiegi Nehemiasza (Ne 8, 1—4a. 5-6. 8-10), jakie zaproponowano przy
poswigceniu krzesta przewodniczacego; zalecono przy tym zwr6ci¢ uwa-
ge¢ nie na podwyzszenie, z jakiego dokonywano czytania, ale na to, ze
czytaniu towarzyszylo wyjasnianie (911). Jako podobng aluzje mozna in-
terpretowaé ostatnie wezwanie modlitwy wiernych, ,,aby studzy Twojego
stowa sercem wierzyli w to, co glosza ustami” (915), oraz ostatnie zdanie
z modlitwy konczacej obrzed: ,Niech glosiciele Twojego stowa ukazuja

# Zob. P. Popiel, Wnetrze kosciola w swietle odnowione;j liturgii, [w:] Wprowadzenie
do liturgii, red. Fr. Blachnicki, W. Schenk, R. Zielasko, Poznan—Warszawa-Lublin
1967, s. 539.

30 Zgodnie z przepisami liturgicznymi, z ambony wykonuje si¢ tez psalm responsoryjny
oraz or¢dzie wielkanocne. Mozmna z niej réwniez odmawia¢ modlitwg wiernych; pamigtajac
o tym koncentrujemy si¢ tutaj jedynie na proklamacji z niej stowa Bozego i przepowiadaniu.

31 Obrzedy blogostawienstw..., 1. 2, s. 49-55.
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nam drogi zycia” (916). Obrzed blogostawienstwa ambony zdecydowanie
rozumie jg jako zasadnicze miejsce wykonywania czytan, czyli proklama-
cji stowa Bozego.

Nowe ogélne wprowadzenie do mszatu rzymskiego, umieszczajac jej
omdwienie zaraz po oméwieniu ottarza (co mozna odczytaé jako jej do-
wartoSciowanie), przypomina zarazem, Zze jest ona przede wszystkim
miejscem proklamacji stowa Bozego, chociaz dodaje, ze mozna z niej
rowniez wyglosi¢ homili¢ (por. NOWMR 2002, 309).

Przepowiadanie z ambony jako miejsca wykonywania czytan, giéw-
nego miejsca liturgii slowa, ma szczegélne znaczenie: podkresla jego
zwiazek ze slowem Bozym i tego zwiazku si¢ domaga. Przemawiajac
z tego miejsca, kaznodzieja daje do zrozumienia, Ze jego slowa nie opie-
rajg si¢ na przekonujacych stowach ludzkiej madrosci, ale na ukazywaniu
Ducha i mocy, aby wiara stuchaczy opierala si¢ nie na madrosci ludzkie;j,
lecz na mocy Boga (por. 1 Kor 2, 4). Wskazuje na zrédlo swego autory-
tetu. Swiadczy o tym, ze jest jedynie heroldem, stuga otrzymanego stowa
i je wylacznie pragnie glosi¢. Pigknym symbolem owego zwiazku stowa
moéwionego z odczytywanym byl zwyczaj panujacy w Kosciele egipskim,
gdzie biskup przepowiadat, trzymajac w reku Ewangeliarz®2.

Przepowiadanie z ambony uwidacznia rowniez, ze liturgia jest pierw-
szym i najwlasciwszym miejscem dla gloszenia stowa Bozego i optymal-
na przestrzenia do wlasciwego rozumienia Pisma®’. Zwiazek za$ ambony
z liturgia to zwiazek stlowa Bozego z Eucharystiag. W niej osiaga ono pel-
na skuteczno$¢; w niej si¢ realizuje jego tresé; jego wilasciwe przyjecie
jest warunkiem owocnego dalszego uczestnictwa w Eucharystii (por.
KKK 1346). Sam fakt zblizenia ambony do oltarza wigze ja, i to co si¢ na
niej dokonuje, z Najéwietsza Ofiarg®®. Ambona stanowi wigc wezwanie,
aby gloszone z niej stowo Boze stuzylo uczestnikom liturgicznego zgro-
madzenia przede wszystkim w owocniejszym sprawowaniu liturgii. Prze-
powiadanie z ambony domaga si¢ zatem, aby gloszone stowo stawalo si¢
homilia.

Postulat ten maja uwydatniaé umiejscowienie, materiat, sposéb wyko-
nania ambony, gdyz podkresla¢ one powinny jej zwiazek z ottarzem (por.

32 Por. J. A.Jun g m an n, Missarum sollemnia, Wien 1958, s. 588.

3 Por. B. Nadolski, Z problematyki stowa Bozego w liturgii, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 23:1985 z. 2, s. 279-280.

34 Zob. Z. W i t, Przestrzen sakralna dla sprawowania Eucharystii, [w:) Kultura i sztuka
w stuzbie Eucharystii. Materialy z sympozjum zorganizowanego w Opolu i Kamieniu Slgskim
(5-6.03.1997), red. R. Pierskata R.Pos$piech, Opole 1997, s. 41; tenze, Wymogi
liturgiczno-prawne wyposazenia kosciota, ,,Ateneum Kaplanskie” 1989 nr 113, s. 226-240;
Posoborowe normy ksztaltowania przestrzeni do sprawowania liturgii. ,,Anamnesis” 1997/
/1998 nr 13/2, s. 16-34.
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WLM 32)>* W tym tez celu dobrze by bylo, aby upowszechniajacy si¢
termin ‘ambona’ by} bardziej jednoznacznie stosowany®°. Ciagle jeszcze
oznacza on raz dawna ‘kazalnic¢’, innym zas$ razem ‘pulpit’ — element
ambony stuzacy do podtrzymania ksiggi, wzglednie mebel ustawiony
w prezbiterium do petnienia ré6znorodnych funkcji pozaliturgicznych czy
nawet swieckich.

Stowo Boze w postaci stowa ludzkiego

Godnos¢ ambony wyplywa z faktu, ze jest ona znakiem obecnosci
stowa Bozego w ludzkim slowie. Przekonanie to znajdowalo wyraz w ar-
chitektoniczno-plastycznej budowie ambony. Rzecz charakterystyczna, ze
nawet wowczas, kiedy dochodzito do zaniku ambony wlasciwej, a jej
miejsce zaczgla zajmowad kazalnica, przejmowata ona z czasem owg
symbolicznag wymowg tradycyjnej ambony, zmieniajac jedynie jej tres¢.

Wymowne jest w tym wzgledzie swiadectwo tradycji. Poucza nas ono
o tym, jak pieczolowicie zabiegano, aby ambona speiniala swg sym-
boliczna role®’ Podziwiajac pigkno architektoniczno-plastyczne zacho-
wanych ambon, odczytuje si¢ zarazem zapisang w nich teologi¢ przepo-
wiadania stowa Bozego.

Zgodnie z wczesnochrzescijanska tradycja, aby ambona mogta spet-
nia¢ swoja symboliczna rol¢, powinna by¢ jedna. Poczatkowo byla wigc
miejscem wykonywania wszystkich czytan. Przekonaniu o jedynosci am-
bony nie przeczy fakt, ze z biegiem lat wytworzyl si¢ zwyczaj dwéch
(niekiedy nawet trzech) ambon, do oddzielnego odczytywania prorokéw,
listbw apostolskich oraz Ewangelii. I w tym bowiem przypadku wiasciwg
ambong byla ta, z ktérej odczytywano, niekiedy roéwniez wyjasniano,
Ewangelig®®. Jej wieksza godno$é od pozostatych podkreslano solidnoscia
tworzywa, ksztaltem, usytuowaniem, bogatsza architekturg i plastyka‘39

35 W Polsce istnieje zalecenie ustawiania ambony obok oftarza i wykonywania jej z mate-
riatu i w stylu, w jakim on zostal wykonany; por. Instrukcja Episkopatu Polski do spraw bu-
dowy kosciotéw. Zasadnicze wytyczne w sprawie budowy nowych kosciotéw (20. 08. 1982),
»Wiadomosci Archidiecezji Warszawskiej” 12:1982, s. 431

* Trzeba by wyrugowaé wreszcie, takze nicopatrznie wprowadzony na poczatku posobo-
rowej reformy liturgicznej, nieszcz¢sny termin ‘ambonka’ (polski przekiad lacinskiego rze-
czownika ambo; zob. 10e 96) ciagle jeszcze stosowany nawet w powaznych tekstach litur-
gicznych; por. A. Klocek, Nowe elementy , Institutio generalis” trzeciej typicznej edycji
»Missale Romanum”, ,Liturgia Sacra” 18:2001 nr 2, s. 269, 274, 275, 277 280.

Y Por.P.Bohdziewicz, Ambona..., kol. 407-408.

® Por. J. A. Jungmann, Ambo(n), [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 1, Frei-
burg 1957, kol. 423—424.

¥ por. J. A. Jun g mann, Missarum sollemnia..., s. 534.
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Do niej tez termin ambona odnosit si¢ w sposéb wtasciwy, do innych -
w sposob jedynie analogiczny. Nie moglo byé¢ inaczej. Skoro ambona
symbolizowa¢ miata kamien odsunigty od grobu, mogto nia byé jedynie
to miejsce, z ktorego odczytuje si¢ Ewangeli¢ o zmartwychwstaniu®
Zwiazek zas symboliki ambony z tajemnicg zmartwychwstania byt bardzo
Scisty. Przekonania o jedynosci ambony nie podwaza réwniez zwyczaj
ustawiania w p6Zniejszym sredniowieczu po przeciwnych stronach nawy
ambon przeznaczonych do prowadzenia publicznych dysput. Wszak ter-
min ambona odnosil si¢ do nich nie w sensie liturgicznym, o jaki nam tu-
taj chodzi, ale jedynie w sensie funkcjonalnym, etymologicznym, na
okreslenie po prostu miejsca podwyzszonego. Owa jedyno$¢ ambony
miala przypomina¢ o jedynosci stowa Bozego — o tym, ze jedna i jedyna
jest opisywana w Pismie Swietym, obecna w przepowiadaniu Kosciola,
historia zbawienia, ktéra szczyt osigga w sprawowanym w Eucharystii -
jednym i jedynym misterium paschalnym.

Ambona powinna oznacza¢ miejsce podwyzszone. Potwierdza to sta-
rochrzescijanska tradycja si¢gajaca Il i IV wieku, moéwigca o wykony-
waniu czytan z miejsca podwyzszonego. Poczatkowo czysto funkcjonalny
sens owego podwyzszenia z biegiem czasu nabieral symbolicznej wymo-
wy. Podwyzszenie miato wigc przypomina¢ wzgodrze, na ktorym zostalo
ogloszone prawo Starego Przymierza, goérg, z ktorej Chrystus wyglosit
swoje programowe kazanie, a takze gor¢ Jego wniebowstapienia. Wska-
zywaé ono miato na transcendentny charakter stowa, ktére przychodzi
z gory, aby shuzy¢ pomoca w rozwigzywaniu problemoéw dnia codzienne-
go. Symbolizowa¢ mialo wzniosto$¢ przepowiadanych tresci oraz auto-
rytet przemawiajacego. W tym duchu owo podwyzszenie interpretuje In-
nocenty IIT (1198-1216), powolujac si¢ na slowa proroka Izajasza:
» Wstapze na wysoka gore, zwiastunko dobrej nowiny” (Iz 40, 9); oraz na
slowa samego Chrystusa: ,,Co styszycie na ucho, rozglaszajcie na da-
chach” (Mt 10, 27).

Ze wzgledu na owg wymowe ambony nie mégt na nia wstegpowac byle
kto. Juz z potowy IIl wieku mamy $wiadectwa mdéwiace o tym, ze z am-
bony wykonuje si¢ czytanie Ewangelii przez wyznaczonego do tego lek-
tora*!. Synod w Laodycei (371) zezwolil wstgpowaé na nia wylacznie
wykonujacym czytania i $piew psalmow; natomiast II sobdr nicejski
(787) zakazal wchodzié na ambong¢ tym, ktorzy nie otrzymali wlozenia
rak (czyli przynajmniej lektoratu). W zakonach wlozenia rak w razie po-
trzeby mogt dokonywacé opat, jezeli przyjal sakrament swigcen. Wczesno-

“Opor.C.Jun gmano, Ambone..., s. 32.
41 Por. C. Cap o maccio, Monumentum resurrectionis..., s. 23,
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chrzescijanskie przekazy zawieraja przekonanie, ze na ambon¢ mozna
bylo wstgpowac réwniez z zamiarem przepowiadania*’. W tym tez celu
korzystali z niej niekiedy biskupi i kaptani®.

Ambona powinna by¢ okazala. Pierwotne ambony bywaly oczywiscie
skromne, drewniane, podobnie jak oltarze. Z biegiem lat zamienialy sig
w kamienne, marmurowe, pokryte drogimi ozdobami monumenty*. Dogé
czgsto wykonane byly z jednego bloku marmurowego lub z kamienia
(wyjatkowo z drewna lub zelaza), co miato przypomina¢ wedlug niekto-
rych interpretator6w (np. German z Konstantynopola) pierwszg chrzes-
cijanska ambong, jaka byl kamien odsunigty od wejscia do grobu Chrys-
tusa, z ktorego aniol obwiescil zdumionym kobietom fakt zmartwych-
wstania Chrystusa.

Znacznym odstgpstwem od tej tradycji byly — pojawiajace sie od XIII
wieku — wraz z kaznodziejska dzialalnoscia zakonéw zebrzacych, kazal-
nice, przynajmnie) w poczatkowym ich okresie. Zgodnie ze swoim prze-
znaczeniem byly one lekkie, drewniane i przenosne, ustawiane po katach
kosciotla poza czasem ich uzywania; ozdabiano je tylko na czas wyglasza-
nia kazan. Wiazalo si¢ to ze wspomnianym wyzej rozluZniajacym sig
zwiazkiem przepowiadania z liturgia oraz z potrzebg wyglaszania kazan
takze na zewnatrz swiatyni. Pdzniejsze wszakze wieki zacz¢ty powracad
do wczesnochrzescijanskiej tradycji, wypracowujac forme¢ kazalnicy mo-
numentalnej, trwalej, opartej o $cian¢ lub filar, bogato zdobionej. Wiele
z nich, zwlaszcza z okresu gotyku, przerwalo do dzisiaj. Rowniez te
z wieku XVI powstale juz pod wpltywem reformacji i kontrreformacji*’
Kazalnice oznaczaly postepujacy proces oslabiania si¢ zwiazku przepo-
wiadania ze sprawowang liturgia. Sprzyjalo zanikajace przekonanie
o obecnosci Chrystusa w stowie, gdyz sakramentalistyczny nurt teologii
potrydenckiej koncentrowal uwage przede wszystkim na obecnosci Chry-
stusa w ofierze mszy sw. W takiej atmosferze coraz trudniej bylo dostrzec
— w duchu wczesnochrzescijanskiej tradycji — teologiczng wymowg ar-

“2Por. J. A. Jun g m ann, Missarum sollemnia..., s. 527.

“ Por. C. Capomaccio, Monumentum resurrectionis..., s. 32. Ambona stuzyla réw-
niez innym celom liturgicznym, takim jak wykonywanie czytah podczas odmawiania liturgii
godzin, poswigcenie oleju, blogostawienie poswigconym olejem, $wigcenia diakonatu, po-
$wigcenie paschatu, oglaszanie dnia obchodu Paschy. Stuzyla tez do$¢ czgsto pozaliturgicz-
nym celom, jak oglaszanie ekskomunik, spetnianie aktéw publicznej pokuty, oglaszanie wybo-
ru papieza, informowanie o uchwalach synodéw, koronacja wiadcéw Swieckich, prowadzenie
publicznych dysput, odczytywanie aktu wyzwolenia niewolnik6w, ogloszenie wyboru prefekta
miasta; zob. C. Capomaccio, Monumentum resurrectionis..., s. 23—44; Leclercq, jw. kol.
1338.

“ Por. C. Jungmano, Ambone..., s. 30.

“ por. A.Nowowiejski, Wyklad liturgii..., s. 1198 =1199, 1201.
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chitektonicznej okazatosci ambony, wskazujacej na doniosto$¢ i powage
stfowa Bozego, ktére z niej bylo gloszone.

Ambona powinna mie¢ bogata ornamentyke*®. Jej trescia byta — ogél-
nie méwiac — historia zbaw1en1a ujeta w symbolach nadajacych ambonie
charakter Biblii pauperum® Koncentrowala si¢ ona na tajemnicy $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa. Pod ambona umieszczano czesto gréb
z dwoma pawiami, ktoére symbolizowaly powstanie do nowego zycia; jej
boki za$ ozdabiane byly postacia Jonasza wychodzacego z wngtrza ryby;
na jej géornym zwienczeniu przedstawiany byl feniks w plomieniach —
symbol ofiarniczej Smierci i zmartwychwstania Chrystusa; do zmar-
twychwstania nawiazywal orzel symbolizujacy sw. Jana Ewangeliste —
naocznego Swiadka pustego grobu; opaski, ktorymi owinig¢te bylo cialo
Jezusa, zwinigty catun; posta¢ lwa — zwyci¢zc¢ z pokolenia Judy. Ambo-
n¢ traktowano wigc jako ikong, wzglednie ,,pomnik zmartwychwstania”
(monumentum resurectionis), na ktory wstepuje sig, aby obwieszczaé fakt
zmartwychwstania Chrystusa. Ta chrystologiczna symbolika ambony byta
najszerzej rozbudowywana. Wiazana byla z odsunig¢tym od grobu kamie-
niem, z ktérego aniol obwiescit fakt zmartwychwstania; z niewiastami,
pierwszymi $wiadkami pustego grobu i zwiastunkami Zmartwychwstale-
go (co mialo niekiedy wyraza¢ umieszczenie ambony w nawie po stronie
tradycyjnie przeznaczonej dla niewiast); z ogrodem, gdzie miescil si¢
grob Jezusa; ze Swiatlem poranka zmartwychwstania, czego symbolem
byl kandelabr na paschat — symbol Chrystusa Zmartwychwstalego, cz¢sto
architektonicznie wlqczony w strukture ambony43

Ambona jawita si¢ nie tylko jako miejsce, z ktérego si¢ czyta i prze-
mawia, lecz funkcjonowata gléwnie jako liturgiczny topos stowa, pro-
klamowanego w chrzescuansk1m kulcie mlstyczno -paschalnym® Swa
wymowa wspierala przemawiajacego z niej kaznodziej¢; przemawiala nie
tylko jego glosem, lecz i glosem wlasnej symboliki, nawet poza czasem
spelnianej z niej postugi stowa. Owa symbolika ambony zaczeta zmieniaé
swoj charakter w Sredniowieczu, w czasach kaznodziejskiej dziatalnosci
zakonow zebraczych, powodujac powolne przechodzenie od ambony do
kazalnicy’’. Dokonywalo si¢ to paralelnie do zmian zachodzacych w sa-
mym przepowiadaniu, ktére zaczeto przyjmowaé charakter religijno-de-
wocyjny, moralizatorski; koncentrowalo si¢ na przypominaniu Bozego

* Por. G. S i w e k, Komunikacyjna i symboliczna funkcja, ,Homo Dei” 1995 nr 3, s. 72-73.

" Por. C. Jungman o, Ambore..., s. 31.

8 Por. C. Capomaccio, Monumentum resurrectionis..., s.70-93; C. Jungmano,
Ambone...,s.34; A.Nowowiejski, Wyklad liturgii..., s. 1189.

“ Por. C. Jungmano, Ambore..., s. 35.

0 Por. V. Gatti, Posizione e forma dell’ambone, ,Rivista di pastorale liturgica” 1:1991,
s. 79.
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prawa i konsekwencji jego przekraczania. W dekoracji ambon zaczgty
dominowac tablice przykazan, krzyz z wizerunkiem Ukrzyzowanego jako
znak ofiary przeblagalnej za ludzkie grzechy. Ambona przestala byé po-
mnikiem, wzglednie ikong zmartwychwstania, znakiem radosnego wiesz-
czenia zbawienia, a przemieniala si¢ w symbol przypominania Bozego
prawa, wiecznych konsekwencji jego przekroczenia oraz nawolywania do
pokuty.

Posoborowa reforma liturgiczna charakteryzuje si¢ przejsciem od ka-
zalnicy do ambony, czyli powrotem do wczesnochrzescijanskiej koncep-
cji ambony jako miejsca proklamacji stowa Bozego. Punktem wyjscia jest
nauka soboru watykanskiego II, stawnajqca na tej samej plaszczyznie
cze$¢ oddawana Pismu Swigtemu, jak i Ciatu Panskiemu, nazywajaca
obydwa ,chlebem zywota” (KO 21); mdéwiaca o ,stole slowa Bo-
zego”(KL 51; KO 21; DK 18); wzywajaca przez to do zwrdcenia uwagi
na miejsce jego gloszenia. Ogolne przekonanie, ze kiedy w Kosciele czyta
si¢ i wyjasnia Pismo Swigte, wowczas sam Chrystus przemawia (por.
KL 7; OWMR 9. 33; WLM 24), zmusza do spojrzenia na ambong jako na
»miejsce swigte”, podobne do tego, o jakim opowiada Ksigga Wyjscia.
Kiedy Mojzesz poczat zbliza¢ si¢ do plonacego krzewu, z ktorego prze-
mawial do niego Bég, ustyszal przestroge: ,,Nie zblizaj si¢ tu! Zdejmij
sandaty z nég, gdyz miejsce, na ktorym stoisz, jest ziemia Swigta” (Wj
3, 4-5). Jezeli podczas czytania Pisma Swigtego przemawia do nas Chry-
stus, to miejsce, z ktorego si¢ to dokonuje, powinno by¢ dla nas takze
»Ziemig sw1qtq”5 !. Obrzed blogostawieristwa z okazji oddania do uzytku
nowej ambony** jej godnosé wyprowadza wlasnie z godnosci sfowa Bo-
zego, ktorego ma by¢ stotem. Calos$¢ zas obrzgdu przenika przckoname
o obecnosci stowa Bozego w stowie Pisma Swigtego, gdyz kiedy si¢ je
czyta, to wowczas Bog méwi (por. 908. 915. 916). Dlatego gidwny ele-
ment przestrzenny liturgii stlowa, jakim jest ambona, z teologiczno-homi-
letycznego punktu widzenia ma szczegdlne znaczenie, gdyz eksponuje
nlezastqplone miejsce stowa Bozego w Kosciele®. Jest znakiem obecno-
sci Chrystusa w stowie, tak jak oltarz jest znakiem Jego obecnosci w ofie-
rze. Jej znaczenie wyplywa wigc z teologicznej struktury liturgii stowa
i obecnego w nim Chrystusa.

Bez owych teologicznych przekonan oraz odwolania si¢ do staro-
chrzescijanskiej tradycji trudno jest zrozumieé i zastosowaé wskazania
dotyczace roli ambony. Dotyczy to takze kwestii materiatu, z jakiego po-
winna byé wykonana, jej architektoniczno-estetycznych waloréw, wypo-

5! Por. ,,Célébrer” 1993 nr 228, s. 57.
52 Obrzedy blogostawienstw..., t. 2, s. 49-55.
S3por.P.de Clerck, Zrozumieé liturgie, 1. S. C zer w ik, Kielce 1997, s. 158.
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sazenia oraz usytuowania w przestrzeni koscielnej (por. OWMR 272;
WLM 32, 33). Dlatego Katechizm Kosciota katolickiego (1992) domaga
si¢ dowartosciowania ambony w aspekcie dowarto$ciowania réznorod-
nych znakéw obecnosci stowa Bozego, gdyz ona jest miejscem jego glo-
szenia (por. KKK 1154).

Wydaje si¢, ze rowniez w tym aspekcie mozna by $ledzi¢ ewolucje
przepisow dotyczacych wykonywania czytan liturgicznych przez kobiety.
Zdaja si¢ one bowiem wskazywa¢ na dojrzewajace przekonanie, iz wick-
sze znaczenie od tego, kto czyta, ma znaczenie, skad czyta. Jeszcze Ogdl-
ne wprowadzenie do mszatu rzymskiego (1975) zawiera przepis, ze rektor
kosciota, kierujac si¢ roztropnoscia, moze powierzy¢ kobietom funkcje
lektora, ale poza prezbiterium. Konferencja Episkopatu zas moze pozwo-
li¢ im czytaé lekcje poprzedzajace Ewangeli¢, dokladnie okreslajac miej-
sce, z ktérego moze si¢ to dokonywaé (por. OWMR 70). Ale juz Instruk-
cja w sprawach niektorych norm dotyczqcych kultu tajemnicy euchary-
stycznej (Inaestimabile Donum) z roku 1980 (por:. 2), w wypowiedzi do-
tyczacej lektora nie wspomina o wylgczeniu kobiet czy tez o jakichs
zastrzezeniach ich dotyczacych®®. Obecnie kobieta (spelniajaca warunki
obowiazujace wszystkich) moze petni¢ funkcj¢ lektora, ale ma to czyni¢
wlasnie z ambony®® W nowej wersji Ogdlnego wprowadzenia do mszatu
rzymskiego méwi si¢, ze funkcje (liturgica munera), ktore nie sg zastrze-
zone prezbiterowi czy diakonowi, moga pelni¢ laicy wybrani i odpowied-
nio przygotowani przez proboszcza lub rektora kosciota (por. NOWMR
107).

Historia ambony, bedaca wyrazem szacunku, jakim Kos$ciét otaczal
stowo Boze i jego glosicieli, dowodzi, ze obieranie jej jako miejsca prze-
powiadania ma niebagatelne znaczenie. Wskazuje na jego szczegdling
godnos$é oparta na teologicznych podstawach. Symbolika bowiem ambo-
ny jako obecnosci stowa Bozego w ludzkim stowie obejmuje nie tylko
jego czytanie, lecz i wyjasnianie w przepowiadaniu®®. Wzmacnia ona
w przepowiadajacym i jego stuchaczach przekonanie o obecnosci stowa
Bozego w stowie gloszonym. W trosce o umocnienie owego przekonania
homilista powinien przemawia¢ przy otwartym lekcjonarzu. Zamykanie

5% Instrukcja ,, Inaestimabile donum” w sprawach niektérych norm dotyczqcych kultu ta-
Jjemnicy Eucharystycznej (03.04 1980), [w:] To czyncie na mojq pamiqtke. Eucharystia w do-
kumentach Kosciota, opr.J. Miazek, Warszawa 1987, s. 270

35 Por. Instrukcja Episkopatu Polski dla duchowieristwa w zwiazku z wydaniem nowego
mszatu oftarzowego (11.03.1987), [w:] Dokumenty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Pol-
ski 19661999, opr. Cz.Krakowiak,L.Adamowicz Lublin 1999, s. 59.

%% Poniewaz obecno$¢ Chrystusa w stowie odczytywanym i wyjasnianym w homilii, po-
dobnie jak pod postaciami eucharystycznymi, jest dzielem Ducha Swigtego, niektérzy liturgi-
$ci proponuja wprowadzenie epiklezy nie tylko przed konsekracja, lecz takze na poczatku li-
turgii stowa; por. B. Nadolski, Z problematyki stowa Bozego w liturgii..., s. 288.
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go po wykonaniu czytan, odkfadanie na bok, polozenie na jego miejsce
,pomocy homiletycznych” jest powaznym zgrzytem, niedobrym znakiem
zerwania Iacznosci pomigdzy odczytanym stowem Pisma Swiqtego a slo-
wem przepowiadania.

Wplyw ambony na przepowiadanie dotyczy nie tylko samego ,,wyda-
rzenia” zwiazanego z gloszeniem, lecz takze z jego trescia. Jest ono bo-
wiem znakiem wskazujacym i zobowigzujacym. Wstapienie na ambone
zobowiazuje kaznodziej¢ do gloszenia z niej stowa Bozego zawartego
w Pismie Swigtym, ktorego jest jedynie sluga. Ma wigc je interpretowac,
aktualizowac, wzglednie inkulturowaé. Jezeli ambona jest ,,stolem stowa
Bozego” (por. KL 51; OWMR 8), wejscie na nia zobowiazuje, aby
to sfowo bylo z niej ,,serwowane”, a nie jakie§ inne ludzkie ,,dania”,
cho¢by nawet niecodzienne smakotyki. Symbolika ambony (bez wzgledu
na jej obecny ksztalt) jako ,pomnika” czy ,,ikony zmartwychwstania”
przypomina rowniez kaznodziei, ze jego przepowiadanie powinno by¢
mistagogia paschalna, czyli gloszeniem tajemnicy meki, $mierci i zmar-
twychwstania Chrystusa, to jest tajemnicy, ktora stanowi o istotnej atrak-
cyjnosci i bezkonkurencyjnosci chrzescijanstwa.

Jest rzecza jasng, ze ambona bedzie mogta wspiera¢ gloszenie i odbiér
stowa Bozego jedynie wowczas, kiedy bedzie wlasciwie skonstruowana,
umieszczona, wyposazona i ozdobiona. Ze szczeg6élnym naciskiem dodaé
trzeba tutaj, ze i wlasciwie uzytkowana. Nie moze ona stuzy¢ jako miej-
sce do wszystkiego; rozpoczynania liturgii, wykonywania czytan, kiero-
wania $piewem, podawania ogloszen parafialnych i réznego typu swiec-
kich komunikatow. Przy takim bowiem uzytkowaniu ambony wszystkie
ptynace z niej slowa wzajemnie si¢ neutralizuja, a w potoku ludzkich
stow ginie Boze stowo, gdyz zaciera si¢ Swiadomos¢ jego wyjatkowej
godnosci®’ Przemieszane z ludzkim, zatraca ono godnos$é Bozego stowa,
co odbija si¢ negatywnie na sposobie jego czytania, przepowiadania, stu-
chania i stosowania w zyciu. Mozna wi¢c powiedzie¢, ze pomi¢dzy am-
bona a przepowiadaniem z niej istnieje swego rodzaju sprz¢zenie zwrot-
ne. Z jednej bowiem strony ambona podbudowuje autorytet przepowia-
dajacego, z drugiej natomiast strony gloszone slowo zaprasza do uczest-
niczenia w symbolizowanej przez nia rzeczywistosci’®. Biorac pod uwage
cala teologiczng wymowe ambony, nalezatoby traktowa¢ ja podobnie jak
tabernakulum. Tak jak tabernakulum jest miejscem obecnosci Ciala Pan-
skiego pod postacia ludzkiego chleba, tak ambona jest miejscem obecno-
sci stowa Bozego pod postacia ludzkiego glosu.

S"por.P.de Clerck, Zrozumieé liturgie..., s. 156.
8 Por. J. W. Co ok, Pulpit..., s. 394.
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INNE STOSOWNE MIEJSCE

Na temat wyboru innego miejsca, procz miejsca przewodniczenia
i ambony, w celu przepowiadania przepisy liturgiczne nie méwia wiele.
Konstytucja soborowa o liturgii zawiera w tym wzgledzie jedynie ogélni-
kowe zalecenie, ze ,,rubryki powinny wskaza¢ wlasciwe miejsce dla ka-
zania, stanowigcego czg$¢ czynnosci liturgicznej, jezeli dany obrzed je
dopuszcza” (KL 35, 2). Okreslenie kazania jako ,,cz¢$ci czynnosci litur-
gicznej” swiadczyloby, ze chodzi tutaj o homilig¢, ktérej wyglaszane nie
zostaje jednak obligatoryjnie zwigzane z miejscami przewodniczenia czy
wykonywania czytan.

Ogolne wprowadzenie do mszatu rzymskiego (1975) oraz Wprowadze-
nie teologiczno-pastoralne do lekcjonarza mszalnego (1981), wiazac wy-
glaszanie homilii z miejscem przewodniczenia lub z ambona, milcza na
temat mozliwosci wygtoszenia jej z innego miejsca, ale tez tego nie zaka-
zuja. Wyraznie o mozliwosci wyboru z uzasadnionych wzgledow (pro
opportunitate) innego, procz miejsca przewodniczenia i ambony, stosow-
nego miejsca (loco idoneo) do przepowiadania mowi nowa edycja Ogol-
nego wprowadzenia do mszatu rzymskiego (por. NOWMR 136). Mozli-
wo$¢ wyboru owego innego miejsca do przepowiadania, niekiedy wymu-
szona okolicznosciami, wydaje si¢ wi¢c nie podlegaé¢ kwestii. Rodzaj
miejsca nie zostal nigdzie scisle okreslony. Nowe ogédlne wprowadzenie
do mszatu rzymskiego stwierdza (por. NOWMR 136), ze chodzi o miejsce
stosowne (locus idoneus). Z owej mozliwosci korzystaja coraz czgscie)
kaznodzieje, a nawet homilisci, nie uwzgledniajac niekoniecznie jedynie
pozytywnych tego skutkéw. Z jednej bowiem strony sprzyja to komuni-
katywnosci przepowiadania, z drugiej natomiast — oslabia jego teologicz-
no-liturgiczny wymiar.

W aspekcie komunikatywnosci przepowiadania

Nawigzanie komunikacyjnego kontaktu z audytorium lezy u podstaw
skutecznego przemawiania. Wiedzieli o tym od dawna i starali si¢ stoso-
wa¢ w praktyce mowcy swieccy i koscielni. Poswiadcza to wczesno-
chrzescijanska tradycja, a w niej pojawienie si¢ ambony, ktéra juz w sa-
mym terminie zawiera intencje komunikacyjne, gdyz etymologicznie
wywodzi si¢ on od greckiego stowa anabainein, oznaczajace ‘wstgpowac’
na podwyzszenie w celu lepszej widzialnosci i styszalnosci, czyli tatwiej-
szej komunikacji ze shuchaczami®®. Z tych to komunikacyjnych wzgledéw

¥ Por. W. G t o w a, Liturgia miejscem i zrédiem przepowiadania, Przemysl 1999, s.75.
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juz we wczesnym chrzescijanstwie bylo przyjete, ze biskupi, a nastgpnie
kaptani, w zaleznosci od okolicznosci przemawiali do wiernych z katedry
(krzesta) przewodniczacego, ze stopni oftarza lub z ambony®. W czasach
pozniejszych, (juz w IV wieku) z podobnych wzgledéw odchodzili oni od
miejsca przewodniczenia i podchodzili do balustrady (cancelli) otaczaja-
cej ottarz lub oddzielajacej absyde od nawy®'.

W okresie gotyku w celu objgcia glosem wielkich przestrzeni gotyc-
kich koSciotow glosiciele stlowa Bozego przemawiali z podwyzszenia
stuzacego do czytan liturgicznych, ze wspomnianych juz wyzej galerii
oddzielajacych naw¢ od absydy (lectorium, jube, Lettner), wzglednie
z zaczynajacych pojawiaé sie kazalnic®. Popularno$é tych ostatnich wia-
zala si¢ z tym, ze przemawianie z nich w pozycji stojacej stwarzato
kaznodziejom wigksze mozliwosci stosowania $rodkéw retorycznych,
stuzacych do utrzymania uwagi stuchaczy, o co bylo trudniej, kiedy stu-
chacze stali w nawie, a kaznodzieja przemawial, siedzac na krzesle w pre-
zbiterium®

Komunikacyjne racje leza rowniez u podstaw rozprzestrzeniajacych
si¢ od XIII w. samodzielnych, ruchomych kazalnic, bedacych odpowie-
dzia na rozwijajacy si¢ ruch pielgrzymkowy, a z nim na potrzebe prze-
mawiania do wielkich rzesz pielgrzymow, takze poza $wiatynig. Do tego
doszla kaznodziejsko-misjonarska dziatalno$é zakonéw zebrzacych®® oraz
popularnos¢ kaznodziejow wedrownych, gromadzacych wielkie rzesze
stuchaczy, wreszcie — potrzeba docierania ze stowem Bozym do ludzi
niech¢tnie przybywajacych do swiatyni. Kaznodzieje zmuszeni do prze-
mawiania w réznych miejscach i okolicznosciach, postugiwali si¢ kazal-
nicami ustawianymi na placach przykoscielnych, na rynkach miast, na
cmentarzach, a nawet na mostach®. Praktyka ta, poczatkowo niechetnie
widziana przez czynniki koScielne, ze wzgledu na podobienstwo do dzia-
lalnosci heretykoéw i handlarzy relikwii, zostala zalegalizowana przez sy-
nod w Vienne (1312), ktéry zezwolil dominikanom i franciszkanom na
przepowiadanie na ulicach i placach publicznych“. Z komunikacyjnych
tez wzgledow od XIV wielu zaczal wyksztalcaé si¢ specjalny typ kazal-
nicy jako podestu do wyglaszania kazan, wspartej o filar lub podtuznag

% Por. R. Lesage, Les lieux de la parole a travers ’histoire, ,Espace eglise, arts, archi-
tecture” 8:1979 nr 4, s. 23; J. A. Jun g mann, Missarum sollemnia..., s. 588.

® Por. A. L u ft, KoScioty pierwszych chrzescijan..., s. 63.

52 Por. Greniuk, Lokalizacja liturgii stowa, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 3:1966,
s. 180.

 Por. J. A. Jun gmann, Missarum sollemnia..., s. 590.

® por. R. Lesage, Les lieux de la parole..., s. 15.

% Por. K. P anu$, Zarys historii kaznodziejstwa..., s. 201—204.

% Por. tamze.
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sciang $rodkowej nawy kosciota. Taka kazalnica byla wyposazona w bal-
dachim rezonacyjny, wzmacniajacy glos kaznodziei. Ten typ ambony
(kazalnicy), ktory roznorako modyfikowany funkcjonowal do potowy
wieku XX, do dzi$§ zwraca na siebie uwage w wickszosci kosciotow.

Posoborowe przepisy liturgiczne wyrazaja troske¢ o takie wyposazenie
miejsca przepowiadania i ambony, aby utatwialy komunikacj¢ z wiernymi
(por. OWMR 271). Chodzi o widzialnos¢ i styszalno$¢ przemawiajacych
(por. 10e 96), o naturalne skupianie na sobie uwagi shuchaczy (por.
OWMR 272), o $rodki techniczne zapewniajace lepsza styszalno$¢, np.
odpowiedni mikrofon (por. WLM 32, 34)®” Dokonujace si¢ wiec przej-
scie ze stowem Bozym z kazalnicy, mieszczacej si¢ w nawie, na ambone
w prezbiterium, ma uzasadnienie teologiczne i komunikacyjne; ulatwia
kaznodziei pozostawanie w stuchowym i wzrokowym kontakcie ze stu-
chaczami®.

W niektorych przypadkach umiejscowienie i wyposazenie miejsca
przewodniczenia czy ambony moze okazaé si¢ niewystarczajace do na-
wiazania nalezytego kontaktu ze sluchaczami. Wowczas kaznodziei
pozostaje obraé sobie inne, stosowne miejsce. Wybdor owego miejsca ma,
procz wzgledoéw funkcjonalnych, takze pewne walory personalno-psy-
chologiczne. Zblizenie si¢ mowcy do stuchaczy wyraza pragnienie nawia-
zania z nimi osobowego kontaktu. Zapowiada stosowanie retoryki ,,przy-
jaznej czltowieckowi”® Daje mozliwo$¢ wejscia ze stuchaczami w rze-
czywisty interpersonalny dialog, ktérego oczekuja. Z tego tez powodu
srodki masowego przekazu, chcac zmieni¢ swoje raczej urzeczowione
relacje z odbiorcami, staraja si¢ nawigzywac z nimi bezposredni kontakt.
Jednakze kontakt medialny nie zastapi bezposredniego kontaktu kazno-
dziei ze stuchaczami. Zblizenie si¢ kaznodziei do stuchaczy wyzwala ta-
kie spotkanie z anonimowosci, jakimi naznaczone sg spotkania medialne;
wyzwala je takze z oficjalnosci, nadajagc mu charakter bezposredniosci,
autentyzmu i wiarygodnos$ci. Z teologiczno-homiletyczngo punktu wi-
dzenia przyblizenie si¢ kaznodziei do stuchaczy staje si¢ widzialnym zna-
kiem prawdy, ze stowo Boze jest dla cztowieka, ze Bog pragnie przez nie
wejsé z nim w dialog, ze domaga sie¢ na nie odpowiedzi. Ujawnia si¢
wigc, ze przepowiadanie jest w swej istocie wyrazem dialogu, jaki Bog
nieustannie prowadzi z cztowiekiem.

87 Por. Instrukcja Episkopatu Polski do spraw budowy kosciotow..., s. 431; Instrukcja Epi-
skopatu Polski dla duchowieristwa w zwiazku z wydaniem nowego mszatu oftarzowego..., s. 55.

8 Por. A. Gunthdr. Die Predigt. Freiburg-Besel-Wien 1963, s. 167.

 Por. W. Chaim, O retoryke przyjazng cztowiekowi, [w:] Retoryka dzis. Teoria i prak-
tyka, red. R. Przybylska, W. Przyczyna, Krakéw 2001 [Redemptoris missio, t. XX],
s. 81-91.



Interpretacja homiletyczna miejsc przepowiadania 315

W aspekcie teologiczno-liturgicznego wymiaru przepowiadania

Obok skutkéw pozytywnych, wybdér owego ,,innego miejsca” do prze-
powiadania niesie z soba réwniez skutki negatywne. Mozna je ogdlnie
okresli¢ jako znaczne ostabienie teologiczno-liturgicznej jego wymowy,
symboliki, znaczenia czy wymiaru. Z historii wiemy, ze ksztaltowanie si¢
owych innych miejsc przepowiadania, zwlaszcza pojawienie si¢ kazalni-
cy, wiazato si¢ z zanikaniem zwiazku przepowiadania z liturgia, z od-
czytywanym podczas niej slowem Bozym, a w konsekwencji z zanika-
niem jego biblijnego i mistagogicznego charakteru. Dlatego tez droga od
kazalnicy do ambony w dokonujacej si¢ reformie liturgicznej zmierza do
odnowienia owego oslabionego niegdys zwiazku. Kwestia dowolnego
wyboru stosownego miejsca przepowiadania inaczej wygladaé bedzie
w odniesieniu do homilii, a inaczej do kazania.

W przypadku homilii, ktora jest czescig liturgii i stanowi z nia jeden
akt kultu, odejscie od miejsca przewodniczenia czy ambony, zwiaszcza
wyjscie poza prezbiterium, we¢drowanie z mikrofonem w r¢ku po nawie
kosciota, powinno si¢ dokonywaé jedynie z waznych powoddéw, zwlasz-
cza kiedy chodzi o homili¢ wyglaszang przez przewodniczacego liturgii.
Takie odejscie ostabia bowiem znak zwiazku przepowiadania z liturgia,
czyli godzi w natur¢ homilii. Pozbawia ono ponadto homilig, jej glosiciela
i stuchaczy waznego wsparcia ze strony symbolicznej wymowy tych
miejsc, o jakiej byla juz mowa. Z tych tez wzgledow niewskazane byloby
wyglaszanie homilii z kazalnicy mieszczacej si¢ w nawie kosciota, pod-
czas gdy liturgiczne czytania stowa Bozego dokonuje si¢ na ambonie
umieszczonej w prezbiterium. Wykorzystanie kazalnicy byloby mozliwe
jedynie wowczas, kiedy bytaby umieszczona w odpowiedniej relacji do
ottarza, tak ze mozna by byto z niej czytaé Pismo Swiete i glosi¢ homilig.

Catkowitej dowolnosci i swobody w wyborze miejsca przepowiadania
nie mogg usprawiedliwiac racje retoryczne. Prawda jest, ze w komunika-
cji publicznej przemawianie z podwyzszonego podium moze stwarzac
pomi¢dzy méwcg a sluchaczami dystans niezaktadajacy bezposredniego
zaangazowania, wprowadza¢ rezerw¢ na linii nadawca-odbiorca 1 sprzy-
ja¢ postawom pasywnym, mownica za$ moze stanowi¢ barier¢ komunika-
cyjna’’. W sytuacji koscielnej, chociaz przepowiadanie zalicza si¢ do ko-
munikacji publicznej, retoryczne walory nie moga zdominowac jego spe-
cyficznej, czyli teologicznej natury. W przeciwnym bowiem razie mieli-
bySmy do czynienia z zamiang liturgii w teatr, przestrzeni liturgicznej
w estrad¢, kosciola w halg rozrywkowa, co prowadzitoby do pomniejsze-

® B. Taras, O niewerbalnych srodkach prezentacji retorycznej, [w:] Retoryka dzis...,
s.432-433.
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nia, jezeli nie zaniku sakralnego wymiaru owych miejsc i dokonujacych
si¢ W nich obrzedow.

Natomiast przy dokonujacej si¢ — w powszechnej opinii — spontanicz-
nej desakralizacji stowa przepowiadania w kosciele, nalezaloby raczej
pilnie zabiega¢ o to, aby — zwlaszcza w przestrzeni ko$cielnej — zacho-
walo ono godnos¢ stowa Bozego. Zabiega¢ o to powinni przede wszyst-
kim sami studzy stowa, aby przez schlebianie estradowym gustom swoich
stuchaczy nie dziala¢ na niekorzys¢ spelnianej postugi czy nawet rozmijaé
si¢ z jej celem. Zauwazmy, jak dla nadania powagi swoim publicznym
wystapieniom wysoko postawione osobistosci zycia publicznego prze-
mawiajgq z mownic, nie nasladuja ludzi estrady, nie ida w ttum z mikrofo-
nem w reku. Nie czyni tego takze papiez, zachowujac swietny kontakt ze
shuchaczami. Jednoczesnie owi moéwcy, sladem dawnych retoréw i wielu
wybitnych kaznodziejéw, pilnie zabiegaja o wlasciwa scenografi¢ swoich
publicznych wystapien, wiedzac, ze plastyczne i architektoniczne uksztal-
towanie przestrzeni ma kolosalne znaczenie dla skutecznosci ich mowy.
Czy wigc warto zbyt fatwo pozbawiaé si¢ owej religijnej ,,scenografii”
przepowiadania, jaka stanowi miejsce przewodniczenia czy ambona?

Zludna natomiast wydaje si¢ nadzieja kaznodziejow-populistow, ze
sama komunikacyjna atrakcyjno$¢ przepowiadania przyczyni si¢ do
trwalego zapehienia kosciotow. Gdyby stuchaczy przywiodlo do kosciota
samo poszukiwanie atrakcyjnosci, po niedlugim czasie ono z kosciota ich
wyprowadzi w poszukiwaniu nowych, atrakcyjniejszych ,lokali”. Nad-
mierny wysilek wkladany w osiaganie atrakcyjnosci, pozyteczniej bytoby
ukierunkowa¢ na odpowiednie wprowadzenie uczestnikow w sprawowa-
ne misterium, na rozswietlanie ich zycia stowem Bozym, czyli na bez-
konkurencyjna oferte chrzescijanstwa. W pelnieniu tego wlasnie zadania
pomagaja homiliScie ambona i miejsce przewodniczenia. Nie powinien
wigc on z ich pomocy zbyt fatwo rezygnowac.

W przypadku natomiast kazania, czyli formy przepowiadania nie
zwigzanej $ci$le z kontekstem liturgicznym, wybdr miejsca przepowiada-
nia mogiby byé¢ swobodniejszy. Mogtaby nim byé nawet tradycyjna ka-
zalnica, zwlaszcza odpowiednio umiejscowiona i majaca wymowng ar-
chitekture i plastyke. Przepownadame z niej mogtoby stusznie podkrcslac
ze mamy oto do czynienia z inng niz homilia formg przepow1adama
Zawsze jednak ambona, ze wzgledu na wiasciwa sobie funkcj¢ i symbo-
liczng wymowe, powinna byé uwazana za najodpowiedniejsze miejsce dla
kazdej formy przepowiadania w przestrzeni koscielne;j.

* * *

" Por. A. S ch w ar z, Praxis der Predigterarbeitung, Graz—Wien—Koln 1986, s. 137.
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Homiletyczna interpretacja miejsc przepowiadania w przestrzeni ko-
$cielnej wykazuje, ze nie jest sprawa obojetna, skad si¢ ono dokonuje,
gdyz miejsce moze albo pomagaé, albo utrudnia¢ osiagnigcie zasadnicze-
go jego celu. Najwlasciwszymi miejscami dla wyglaszania — zwlaszcza
homilii — pozostajg miejsce przewodniczenia oraz ambona. One to, odpo-
wiednio umieszczone, urzadzone, nie tylko ulatwiaja spetniane na nich
funkcje, ale swoja symbolika przemawiaja takze poza ich spelnianiem,
ksztaltujac wlasciwa swiadomos¢ wiernych. Wybér innego miejsca do
przepowiadania, aczkolwiek dopuszczalny, powinien si¢ dokonywaé
roztropnie i odpowiedzialnic Wigksze w tym wzgledzie mozliwosci ist-
me_]q przy innych niz homilia formach przepownadama Przypadkowoscn
i dowolnosci wyboru mlejsca przepowiadania nie powinno si¢ uspra-
wiedliwia¢ jakims, wydaje si¢ do$¢ obiegowo podkreslanym, liturgicz-
nym relatywizmem, wynikajacym jakoby z doswiadczenia cze¢stej zmiany
przepisOw liturgicznych. Ponad nie trzeba bowiem stawiaé niezmien-
nego w swej istocie ducha liturgii, obecnego w wielowiekowej praktyce
Kosciola.

THE PLACES OF PROCLAIMING WITHIN THE CHURCH’S SHAPES
FROM A HOMILETICAL POINT OF VIEW

Summary

According to liturgical regulations there are specific places to preside within the church’s
shapes as follows: presiding place, pulpit or other appropriate place. The choice of a place is
not insignificant for underlying a proper nature of proclaiming and efficacious reception espe-
cially in the case of homily. The most favourable for proclamation are places: pulpit and pre-
siding place. Their symbolism, the actions made on them, indicate a theological dimension of
proclamation, strengthening, in a person who proclaims, awareness of dignity of the function
complete on them and also consolidating a faith of listeners that, the word heard by them, is
the Word of God in a form of human word. Other appropriate places are deprived of that con-
solidation. However the choice of that other appropriate place is possible, and sometimes even
necessary, it has to be done under specific circumstances. Certainly there is much easier to
choose a presiding place if the proclamation is going to be done out of liturgical context, it
means in the case of preaching different types of sermons. Thus, from a homiletical point of
view, it is not insignificant from which place the word of God is proclaimed.



