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Krzyszror KowaLik SDB

W KOMUNII Z OJCEM, SYNEM I DUCHEM SWIETYM.
TRYNITARNA ODNOWA TEOLOGII KAPLANSTWA!

Lektura najnowszego dokumentu Kongregacji ds. Duchowienstwa: Dyrekto-
rium o postudze i zyciu kaplandw, w poréwnaniu do innych wazkich dokumentéw
Kosciola, jak Dekret o formacji kaplariskiej Optatam totius, Dekret o postudze dusz-
pasterskiej biskupow Christus Dominus, Dekret o postudze i zyciu kaplanéw Pres-
byterorum Ordinis, Encyklika Pawla VI Sacerdotalis caelibatus, Dokument Syno-
du Biskupow z 1971 roku o kaplafistwie urzedowym Ultimis temporibus, dokument
Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego z 1985 roku, Ratio Fundamentalis Insti-
tutionis Sacerdotalis, czy nawet posynodalna adhortacja apostolska Jana Pawla II
Pastores dabo vobis z 1992 roku, wyréznia sie podkresleniem w pierwszej kolejno-
$ci wymiaru trynitarnego teologii i duchowosci kaplanistwa. Dyrektorium wychodzi
naprzeciw coraz powszechniejszym postulatom, aby tajemnica Boga Tréjjedynego
przenikala wszelky refleksje teologiczng, aby zadomowila si¢ na dobre w kosciel-
nych dokumentach oraz aby uwzgledniana byla w szeroko pojetym oddzialywaniu
duszpasterskim dla ukazania nierozerwalnego zwigzku Trojcy Swietej z zyciem chrze-
Scijafiskim.

Dyrektorium nawigzuje do dokonywanej obecnie w teologii trynitarnie pogle-
bionej refleksji nad rzeczywistoscia Kosciota, ktérej konstytutywnym elementem
jest takze urzad wynikajacy ze $wiecen. Faktycznie, nie jest to jedyny dokument
w ostatnim czasie, ktéry uwzglednia wzajemne powiazanie powolania chrzescijan-
skiego z tajemnica Boga Tréjjedynego. Podobna wrazliwo$¢ dostrzegamy w adhorta-
cji Jana Pawla II na temat zycia konsekrowanego i jego misji w Kosciele i §wiecie

! Poszerzony tekst referatu wygloszonego w siedzibie Inspektoratu Salezjafiskiej Prowinc;i
$w. Stanistawa Kostki w Warszawie podczas sympozjum poswieconego 50-leciu kaplafistwa Papieza
Jana Pawta II (9 listopada 1996).
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Vita consecrata, w ktorej pierwszy rozdzial poswiecony zostal chrystologiczno-try-
nitarnym zrédlom zycia konsekrowanego. Nieco dalej rozwaza papiez w tej samej,
trynitarnej perspektywie zagadnienie Zycia konsekrowanego jako komunii.

Celem mojego przedlozenia bedzie proba wskazania na nieodzowno$¢ uwzgled-
niania perspektywy trynitarnej w spojrzeniu na kaplanstwo, zwlaszcza w jego wy-
miarze sluzebnym. Jestem przekonany, ze kryzys tozsamosci chrzescijariskiej, w tym
takze tozsamosci kaplafiskiej we wspdlczesnej rzeczywisto$ci, ma, wéréd wielu, takze
zrédlo w braku fundamentalnego uzgodnienia miedzy trynitarnym wymiarem wia-
ry chrzescijafiskiej i liturgii, ktérych podstawe stanowi wyznawanie Tréjcy Swietej,
a praktyka zycia chrzescijafiskiego pozbawionego takiego fundamentu.

Lektura najnowszych dokumentdw stala sie inspiracja mojego referatu. Warto
poszukiwac i postulowa¢ konsekwentniejsze réznorodne powigzania tajemnicy Tréjcy
z rzeczywistoscig kaplanstwa. Temat zaproponowany na to sympozjum organizowa-
ne z okazji jubileuszu 50-lecia kaplafistwa Jana Pawla II wyplywa z checi zlozenia
holdu Ojcu Swietemu zwlaszcza dla jego wieloletniej kaplafiskiej, biskupiej i papie-
skiej gigantycznej pracy nad przywracaniem doktrynie chrzeécijafiskiej naleznego
miejsca w stechnicyzowanym i dechrystianizujacym sie $wiecie oraz dla niestrudzo-
nego pobudzania teologéw do poszukiwania nowych drég przyblizania i wigzania
doktryny chrzescijanskiej z zyciem.

Na poczatku wypada pokrétce wskazaé na kryzys jaki jeszcze do niedawna (a
nawet jeszcze dzi§) dawal (i daje) o sobie zna¢ w teologicznej refleksji najpierw nad
tajemnica Tréjcy a nastepnie kaplanstwa.

ZAPOMNIANA TROJCA

Doktryna o Tréjjedynym Bogu zawsze charakteryzowala to, co najbardziej spe-
cyficznie chrze$cijanskie. W §wiadomosci przecietnego wierzacego pozostawala jed-
nak niezrozumialym paradoksem w nauce wiary. Prawda ta zdawala sie takze mie¢
na przestrzeni wiekéw niewielki wplyw na przekonanie wiary przecietnych chrze-
Scijan , u ktorych dominujaca role odgrywa wiara w Jednego Boga. Immanuel Kant
twierdzil: ,Z potraktowanej doslownie nauki o Tréjcy zupelnie nic nie moze by¢
wyzyskane do celéw praktycznych, nawet jesli ktos wierzy, ze ja zrozumiat - a jesz-
cze mniej, jesli ktos jest swiadom, ze przekracza ona wszystkie nasze pojecia”. Czy
Bog w trzech osobach to czasem nie jakas boska rodzina (moze Swieta Rodzina),
albo tez jakas potréjnosé podobnych do siebie, czy wrecz identycznych oséb? Nie-
stety owe pytania nie naleza tylko do przeszlosci. Walter Kasper w ksiazce Bdg Jezu-

2 Der Streit der Fakultditen (Philosophische Bibliothek, Leipzig, 252), s. 34.
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sa Chrystusa wyraza przekonanie, ze takze dzisiaj w praktycznym zyciu wyznaw-
cow Chrystusa, nawet gdy ci codziennie, np. w Eucharystii, czynig znak krzyza,
Tréjca odgrywa znikoma role. Karl Rahner twierdzil wrecz, ze wiekszos¢ chrzescijan
pozostaje faktycznie monoteistami’. ,Upowszechnione, przypadkowo takze wkra-
dajace sie do oficjalnych dokumentéw méwienie o osobowym Bogu, zamiast - jak
wymaga tego trynitarne wyznanie wiary — o tréjosobowym Bogu, uzasadnia teze
(Rahnera) w calej rozciaglosci™.

W okresie O$wiecenia doktryna o jednosci i jedynosci Boga w swietle religii
naturalnej weszla w ramy ogdlnej filozoficznej nauki o Bogu. Rozpoczyna sie tym
samym proces rugowania trynitologii ze $wiadomosci wierzacych (Schleiermacher).
Trojca jawila sie od tego czasu jako jaki§ szczegblny chrzescijanski dodatek, ktéry
mégt by¢ wyprowadzony wylacznie z nadprzyrodzonego Objawienia, a w zwiazku
z tym wydawal sie sta¢ w opozycji do wypracowanej przez naturalny rozum idei
Boga.

Trynitologia w tym kontekscie pozostawata bez jakichkolwiek odniesiefi, by
w efekcie zagubi¢ zwiazek z historycznym samoobjawieniem sie Boga. Wskutek tego
takze w wymiarze praktycznego zycia przecietnego chrzescijanina Tréjca Swiqta stra-
cila rozstrzygajacg role, zajmujac miejsce wérdéd prawd czysto teoretycznych, po-
zbawionych bezpo$redniego zyciowego znaczenia. Co$ w rodzaju rezygnacji wobec
Niewypowiedzianego dyktowalo niestety takze postawe zbyt wielu teologéw]...]*
Przyzna¢ trzeba, ze takze dzisiaj w opinii niejednego z nich ,te centralng prawde
chrzeicijafistwa otacza nierzadko aura zaklopotanego milczenia. Czy Kosciét nie
posunal sie tutaj za daleko? Czy nie powinni§my raczej czegos tak wielkiego, tak
niepojetego pozostawi¢ w jego niepojetosci? Czy moze to w ogéle co$ dla nas zna-
czy¢?"6 - padaja niespokojne pytania. Sledzac historie doktryny chrzescijanskiej trud-
no z nie tak odleglej jeszcze perspektywy zapomnienia o Tréjcy Swietej uwierzy¢,
ze u progu chrzescijafistwa byta to prawda decydujaca o by¢ lub nie by¢ Kosciota.

Sytuacja taka trwala az do naszego stulecia. Wtedy to na polu filozofii, a takze
innych nauk, np. psychologii, na nowo podjeto refleksje nad zagadnieniem osoby.
Na polu teologii przynosi¢ poczal owoce zainicjowany przez protestantow radykal-
ny zwrot ku Biblii. Wsréd decydujacych, obok studiéw egzegetycznych, czynnikéw,
wymieni¢ nalezy takze odnowe studiéw patrystycznych oraz dialog ekumeniczny.
,Stopniowo dawala sie odczu¢ potrzeba przytaczenia doktryny trynitarnej do in-
nych traktatow, bowiem w ostatecznoici cala teologia winna mieé strukture tryni-

> Por. Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heilsgeschichte, w: Mysal I1, 5. 319.
* Kasper, Bdg Jezusa Chrystusa, Wroctaw, s. 290.

* Raymond Winling, Teologia wspdlczesna, Krakow 1990, s. 393.

5J. Ratzinger, Bdg Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trdjjedynym, Krakéw 1999, s. 34-35.
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tarng oraz dlatego, Ze rzeczywistos¢ zbawienia zrozumiala jest tylko w odniesieniu
do tej centralne;j tajemnicy”’ Sposréd teologow na szczegélne wyrdznienie zastugu-
ja tu protestant Karl Barth oraz katolik Karl Rahner.

To m.in. za ich sprawa doszlo do skutecznej proby przywrdcenia Trynitologii
naleznego jej miejsca w podrecznikach dogmatyki. Trynitologia stopniowo prze-
staje by¢ wylacznie chrzescijafiskim dodatkiem, klopotliwym i trudnym do uzgod-
nienia z oparta na filozoficznych zalozeniach nauka o Bogu (teologia naturalna).
W podejsciu do tajemnicy Tréjcy Swietej punktem wyjscia sta¢ sie musi aspekt
biblijnego samoobjawienia sie Boga jako Ojca, Syna i Ducha Swietgo. Filozoficz-
ny punkt wyjécia teologicznej refleksji nad Trojca ustepuje wiec miejsca poglebio-
nej egzegezie Objawienia biblijnego; coraz wiekszg uwage przycigga takze fakt
doswiadczenia chrzeicijaniskiego, ktéremu, jak sie okazuje, nie obcy jest wizeru-
nek Boga Tréjcy®. Przypomina sie na nowo, ze podobnie jak trynitarnie zbudowa-
ne wyznanie wiary, tak réwniez chrzescijafiski akt wiary zachowuje wewnetrzng
trynitarna strukture, oraz ze wiara w Trdjce decyduje o tozsamosci kazdego chrze-
$cijanina, ktérego Ojciec przez swojego Syna w Duchu Swietym wzywa do wspdl-
noty bycia z Bogiem. Wskutek poslania Ducha Swietego do serca czlowieka (Rz
5,5) oraz wskutek uczestnictwa w synowskiej relacji Jezusa do Ojca, chrzescijafi-
ska egzystencja zakotwiczona jest dzieki tasce we wzajemnej relacji Ojca, Syna
i Ducha Swietego.

Niezaleznie od widocznych postepéw konieczne pozostaje nadal uswiadomie-
nie sobie, ze refleksja nad Tréjca powinna jeszcze bardziej przenika¢ cala teologie
i poszczegolne jej traktaty jako ich wewnetrzna zasada. Niezbedne jest odszukiwa-
nie glebokich powigzan fundamentalnych prawd chrzeécijafistwa z tajemnica Tréj-
cy. Bez jej uwzglednienia poszczegélnym prawdom, dogmatom i traktatom grozi
niebezpieczefistwo autonomizacji i separacji. Poniewaz teologia nie moze by¢ od-
izolowana od zycia, lecz musi by¢ takze praktyczna, przypomina sie o koniecznosci
powigzania teologicznej doktryny o Trojcy z zyciem chrzescijafiskim. Domyslamy
sie, Ze nie bez znaczenia pozostaje 6w zwrot dla naszych rozwazan na temat kaplaf-
stwa, tak w wymiarze teoretycznym jak i praktycznym.

KAPLANSTWO BEZ TROJCY

Refleksje nad rzeczywistoscig kaplafistwa warunkuja historyczne okolicznosci,
ktorych skutki w postaci jednostronnej interpretacji odczuwa sie praktycznie do

’R. Winnling, Teologia wspdtczesna, Krakéw 1990, s. 394-395. ’
8 Warto tu przypomnie¢ niezwykla postac siostry Elzbiety od Tréjcy Swiete;.
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naszych czasow, a Scislej do Soboru Watykariskiego IP°. Skutkiem najbardziej wi-
docznym owej jednostronnosci byl m.in.: poglebiajacy sie rozdzial pomiedzy sta-
nem duchownych i stanem $wieckich oraz pozbawienie kaplafistwa jego kontekstu
eklezjalnego (autonomizacja kleru)'.

Na wizji kaplafistwa zaciazyto jednostronne skoncentrowanie sie na jego sakra-

mentalnym charakterze na niekorzy$¢ postugi Stowa oraz wymiaru ministerialnego
— sluzebnego. Do niedawna spotka¢ si¢ mozna bylo w podrecznikach teologicznych

oraz katechizmach z teologia swiecefi, w ktorej przekazanie wladzy kandydatowi
poprzez zgodny z przepisami akt $wiecefi uznawano za sedno tego wielkiego wy-
darzenia. Skrajnym przypadkiem takiego pojmowania istoty kaplafistwa byli tzw.
episcopi vagantes''. Y. Congar wyraza w tym kontekscie opinie, ze rozumienie ka-
plafistwa w oderwaniu od wspélnoty lokalnej oraz od calego Kosciota bylo karyka-
tura sukcesji apostolskiej oraz potwierdzalo, ze kaplafistwo usilowano traktowa¢
jako specjalng jakos¢, ktora staje sie udzialem kazdego wyswieconego. Postuga
przewodniczenia wspélnocie znikala stopniowo z horyzontu zainteresowan w miare
coraz powszechniejszego odwolywania si¢ w jej interpretacji do rzymskiej termi-
nologii prawniczej. Przyczyny takiego stanu rzeczy upatrywac nalezy takze, a moze
przede wszystkim, w zlej teologii, a szczegblnie w niejasnej pneumatologii, w zawe-
zonej eklezjologii oraz, co dzisiaj szczegolnie nalezy podkresli¢, niedostatecznie
uwzgledniajacej biblijne Objawienie trynitologii.

Studia dokumentéw Kosciola upowazniajg do wniosku, ze ten nigdy nie zajal
sie teologia kaplanstwa w sposéb wyczerpujacy. Przewazaja wypowiedzi okazjonal-
ne najczesciej warunkowane potrzeba rozstrzygniecia pojawiajacych sie niejasnosci,
bledéw i sporéw. I tak Sobér Lateranefski IV (1215) wyjasnia, ze jedynie prawnie
wyéwiecony kaplan upowazniony jest do sprawowania Eucharystii. Sobér Florencki
(1439) wylicza kaplafistwo wéréd siedmiu sakramentéw. Sobér Trydencki nato-
miast, wskutek panujacych w teologii katolickiej rozbieznosci, rezygnuje z wyczer-
pujacej nauki o kaplaristwie ograniczajac sie jedynie do potwierdzenia tradycyjnej
doktryny z uwzglednieniem tych punktéw, ktére pod znakiem zapytania postawila
Reformacja. Sobér stwierdza, ze:

1. Ustanowienie kaplanstwa Nowego Przymierza przez Chrystusa udziela apo-
stolom oraz ich nastepcom wladzy sprawowania Mszy Swietej oraz odpuszczania
grzechéw.

2. Istnieje siedem stopni $wiecefi.

3. Swiecenia sa sakramentem.

9 Por. Legrand H., Die Gestalt der Kirche, w: P. Eicher (red.), Neue Summe Theologie, Bd. 3:
Der Dienst der Gemeinde, Freiburg im Breisgau 1989, s. 116nn.

10 Por. tamze, 116.

"' Por. tamze, 136.
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4. Swiecenia wyciskaja niezatarte znamie (charakter sakramentalny) i wlacza-
ja przyjmujacego do hierarchii Kosciofa.

Mimo, iz powyzsze wypowiedzi Soboru w duzej mierze powodowane byly
aktualna sytuacja, w refleksji teologicznej uczyniono je punktem wyjscia i kryte-
rium wszelkiej wypowiedzi na temat urzedu $wieceni'?. ,Zaowocowato” to pogle-
biajacym sie wspomnianym wyzej rozdzwiekiem pomiedzy Kosciolem a urzedem.
W przeciwienistwie do okresu Ojcow Kosciola oraz pierwszego tysigclecia chrzesci-
janstwa, kiedy to urzad postrzegany byl przede wszystkim w kontekécie eklezjal-
nym i pneumatologicznym, refleksja nad kaptafstwemn umiejscowiona zostaje jed-
nostronnie w kontekscie chrystologicznym, koncentrujac sie na tzw. wladzy sakra-
mentalnej duchownych®® (méwi sie czasami wrecz o chrystomonizmie). Wyraznie
daje sie zauwazy¢ brak istotnych odniesief do tajemnicy Tréjcy, ku wewnetrznemu
zyciu ktérej kaplafiska postuga winna prowadzi¢. I tak Kosciot przestaje rozwija¢ sie
jako lud Bozy i $wiatynia Ducha Swietego. Doda¢ tutaj nalezy, iz tendencje do pod-
kreslania réznicy pomiedzy kaplanem a wiernymi zauwazamy juz u niektérych Oj-
céw Kosciofa. Lektura ich dziet pozwala dostrzec juz wéwczas tendencje do budo-
wania wizji kaplana w oderwaniu od $wieckich. Jan Chryzostom w dziele ,O ka-
plafistwie” pisze znamienne stowa: ,[...] jak wielka jest roznica miedzy zwierzetami
bezrozumnymi a ludZmi, obdarzonymi rozumem, taka jest odleglo$¢ miedzy paste-
rzem a owieczkami, a nawet jeszcze wieksza"!

Z analizy niekt6rych terminéw stosowanych w teologicznym opisie kaplar-
stwa: powolanie, celibat, kaplafiski charakter, wladza, konsekracja, wynika, ze
powolanie traktowalo sie i traktuje niejednokrotnie i dzisiaj, wylacznie jako oso-
biste wezwanie Pana (bez glosu Kosciola) powiazane jednoczesnie z wezwaniem
do bezzefistwa; swiecenia udzielajg wladzy do konsekracji i absolucji. Tymcza-
sem zapomina sie, ze powoluje takze Koéciél. Niestety skrajnie indywiduali-
styczna koncepcja powolania nie pozwalala na polu teologii rozwina¢ tej wazne;
funkcji Kosciola, zwlaszcza lokalnego (pewien charakterystyczny szczegét: w prze-
ciwiefistwie do praktyki Kosciola pierwotnego oraz do wspélczesnego jezyka
liturgii, kandydat sam sklada dzi§ podanie do biskupa o udzielenie mu swieces.
W Kosciele pierwotnym to Kosciét kierowal taka prosbe). Osobnego studium
wymaga w tym kontekscie analiza przyczyn wyraznej degradacji autorytetu i ro-
li kosciota lokalnego w stosunku do Kosciola powszechnego. Bezwzglednie inte-
resujacy nas kryzys teologii kaplanstwa jest gleboko uwiklany w proces wspo-
mnianej degradacji.

12 Por. Por. Legrand H., Die Gestalt der Kirche, s. 118.
13 Por. tamze.
111, 2, POK XXIII, ttum. W. Kania, Pozna 1949, s. 24.
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Sobor Watykariski I podjal probe zerwania z taka jednostronna wizja kaplas-
stwa podkreslajac jednoznacznie miejsce hierarchii wewnatrz ludu Bozego a nie przed
nim, oraz wskazujac na wspoluczestnictwo swieckich w krolewskim, kaplafiskim
i prorockim postannictwie Chrystusa. Sama idea Kosciola jako ludu Bozego pozwo-
lita dowarto$ciowa¢ kaplafistwo powszechne. W postudze kaplaniskiej Sobér na pierw-
szym miejscu konsekwentnie postawil przepowiadanie. Mimo niewatpliwego po-
stepu, zwlaszcza poprzez dowartosciowanie jego wymiaru pneumatologicznego oraz
eklezjalnego, nadal zauwaza sie, m.in. w formacji przyszlych kaplanéw, koncentra-
cje na wymiarze chrystologicznym i sakramentalnym §wiecen. Wypowiedzi Soboru
niezaprzeczalnie stworzyly jednak mozliwoé¢ dalszej poglebionej refleksji nad ta-
jemnica kaplafistwa, w tym takze nad jego trynitarnym wymiarem.

KU WZAJEMNEMU ZBLIZENIU

Chrystomonizm przejawiajacy sie w procesie jednostronnego przekazywania
wladzy od apostoléw po biskupow i kaptanéw prowadzit do eklezjologii klerykalne;
i pietrowej. Rzeczywiscie w takiej postaci Kosciét gubi swéj istotny wymiar, miano-
wicie communio. Sprawia to podzial na aktywnych i biernych w Kosciele. Wedlug
takiej struktury $wieccy otrzymujg wszystko od duchownych: nauke, sakramenty
i pouczenia, a teologiczna tozsamo$¢ kaplanéw zasadza sie na autonomii i separacji
w stosunku do ludu Bozego. Wspélprace biskupow i kaplanéw ze swieckimi okre-
§laja niektérzy jako jednokierunkowa. Ci pierwsi jawig sie jako bezposredni przed-
stawiciele Chrystusa (alter Christus). W tym kontekscie rodzi si¢ niezwykle istotne
pytanie: czy bierni odbiorcy postugi kaplafiskiej mogg wiarygodnie i z przekona-
niem glosi¢ Dobrg Nowine §wiatu?

Tymczasem eklezjologia zréwnowazona zaréwno na plaszczyznie teoretycznej
jak i praktycznej powinna taczyé w sobie harmonijnie trzy obrazy Kosciota: Kosciola
jako Ludu Boga Ojca, Kosciota jako Ciala Chrystusa oraz Kosciola jako Swiatyni
Ducha Swietego. Taka trynitarna wizja Kosciola rozpoczyna sie Konstytucja Do-
gmatyczna o Koéciele Lumen Gentium.

Poniewaz Chrystus jest $wiatloscia narodéw, obecny Sobor Swiety, w Duchu
Swietym zgromadzony, pragnie goraco o$wieci¢ wszystkich ludzi Jego blaskiem ja-
$niejacym na obliczu Kosciola, gloszac Ewangelie wszelkiemu stworzeniu. A ze Ko-
§ciot jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrz-

nego zjednoczenia z Bogiem i jednoéci calego rodzaju ludzkiego, przeto(...]" (KK 1).
Niezbedne okazuje sie uzgodnienie trynitarnej struktury wiary i liturgii z wizja
Kosciola i urzedu w Kosciele. Kaplaistwo powszechne swoja zasade czerpie z ta-
jemnicy chrztu. Z tej fundamentalnej prawdy wychodzi takze dokument Kongrega-
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cji ds. Duchowiefistwa w odniesieniu do trynitarnego wymiaru kaplanistwa. Podob-
nie jak za posrednictwem chrztu, réwniez poprzez sakrament $wigcen ,kaplan wcho-
dzi w szczegélny i specyficzny zwiazek z Ojcem, Synem i Duchem Swietym” Pa-
piez przytacza soborowy dokument Presbyterorum Ordinis: ,ostatecznym zrédlem
naszej tozsamosci jest miloéé Ojca. Z postanym przez Niego Synem, Najwyzszym
Kaplanem i Dobrym Pasterzem, jeste$my sakramentalnie zlaczeni w kaplafstwie
stuzebnym dzieki dzialaniu Ducha Swietego” Bez trudu mozemy dostrzec, ze po-
wyzsza wyraZnie trynitarna podstawa jednosci kaplana z Bogiem nie dotarta do szero-
kiej swiadomoéci wierzacych w Kosciele.

Z trynitarnej struktury Kosciola wyprowadzi¢ mozna takiez rozumienie urze-
du w Kosciele:

1. Trynitologia broni kaplafistwo przed izolacjonizmem, chrystomonizmem,
sakramentalizmem.

2. Kosciol jest ludem Bozym — wobec tego powinien w istotny sposéb, a wiec
i w szerszym zakresie, mie¢ mozliwo$¢ wplywania np. na wybér kandydatéw do
postugi kaplanskiej.

3. Kosciét jest cialem Chrystusa, wobec tego niezbedna jest swiadomos¢, ze
poprzez kaplanéw gloszacych Stowo Boze, sprawujacych sakramenty, postuguja-
cych wspélnocie wypowiada sie i dziala sam Chrystus. Réwnoczesnie jednak po-
stannictwo kaplana wskazuje na koniecznos¢ solidarnosci z czlonkami Kosciota w tro-
sce o apostolski przekaz wiary.

4. Kosciol jest swigtynia Ducha Swietego. Duch Swiety jest glownym odpo-
wiedzialnym w wydarzeniu $wiecen. Jest aktywny w Kosciele poprzez biskupéw,
lud, oczywiscie na zasadzie wspélnoty Ducha Swietego.

5. Urzad duchowny nie moze by¢ definiowany w opozycji do generalnego po-
wolania wszystkich ochrzczonych. Lud Bozy musi pojmowa¢ siebie jako prowadzone-
go poprzez dzieje przez Trjce Swiets, napelniony Jego swieta obecnoscia az do osta-
tecznego zjednoczenia z osoba Jezusa Chrystusa oraz w dzialaniu Ducha Swietego.

6. Implikacja dla kaplanskiego przepowiadania (Waltera Kaspera): ,Dzisiaj
wiekszos¢ zadowala sie mniej lub bardziej teistycznym wyznaniem wiary. Jednakze
wiasnie [...] teologiczna wstrzemiezliwoé¢ [...] jest nie do utrzymania. Teizm jest
juz wiara chrzescijariska zniszczong przez oéwiecenie i ateizm i od strony tresci nie-
odzownie ciagle przemienia si¢ w ateizm, przed ktérym chce powstrzymag, ale przed
ktérego argumentami nie moze sie obroni¢. W obliczu radykalnego zakwestionowa-
nia wiary chrzescijanskiej nie pomaga juz stabowity, ogélny i niejasny teizm, lecz
tylko rozstrzygajace $wiadectwo o zywym Bogu historii, ktéry konkretnie otworzyl
sie przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym”®

15 Kasper, Bdg Jezusa Chrystusa, s. 389.



TRYNITARNA ODNOWA KAPELANSKA 101

Zaprezentowany tutaj szkic nie rosci sobie absolutnie pretensji do jakiejs
szczegdlnej oryginalnosci. Wskazuje jednak na novum wspélczesnego uprawiania
teologii w aspekcie trynitarnym. Wypada na koniec wskazaé na przedsiewziecie
wloskiego teologa, Bruno Forte, polegajace na reinterpretaciji traktatéw dogmatycz-
nych w aspekcie historyczno-trynitarnym (Simbolica Eclesiale)'® i zacheci¢ gorgco
do lektury jego dziela.

Zusammenfassung

Den bisherigen theologischen Auseinandersetzungen mit dem Thema: Kirchliches Amt fehl-
te ganz deutlich die trinitarische Perspektive. Das entspricht genau der christlichen Praxis, die sich
noch heute oft nur mit den ganz marginalen Beziigen auf die Trinitit begniigte. Um die ziemlich
hoffnungslose Krise, die sehr stark im Bereich des kirchlichen Amtes zum Ausdruck kommt, zu
bewiltigen, mufl Riickkehr zum Dreifiltigen Gott ernst genommen werden. Wie die einzelnen
Aspekte des christlichen Glaubens ohne dieses Ernstnehmen ihren Hauptzusammenhang verlieren,
so auch das Verstindnis des Amtes verfillt in ein gewisses Subjektivismus und Individualismus. Die
letzten lehramtlichen Auerungen der katholischen Kirche zeigen eine sehr wichtige Umwandlung,
die der oben genannten Krise entgegenzukommen versucht.

'6 Por. np. La Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa, communione e missione,
Torino 1995.



