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SAMOOKAZANIE SIE BOGA PRZEZ STWORZENIE SWIATA

Tresé: 1. Objawienie si¢ Boga przez Stowo - dialog mitosci. 2. ,,0d stworzenia §wiata niew i-
dzialne Jego przymioty staja si¢ widzialne” (Rz 1,20). 3. Definicja Soboru Watykariskiego I
(1870). 4. Pigkno §wiata jest wyznaniem Pigknego. 5. Profetyczne przestanie z nurtu poezji.

1. Objawienie si¢ Boga przez Slowo - dialog mitosci

Pismo Swiete na opis Objawienia Bozego postuguje si¢ greckim terminem
drokaldmte: ujawniam, zdejmuj¢ zastong. Gdy ten czasownik jest powiazany z Bo-
giem jako podmiotem dziatajacym nabiera okreslonego 1 jednoznaczacego sensu i
okresla ,,ujawnienie”, ukazanie si¢ niewidzialnego, transcendentnego, niedostgpnego
dla cztowieka Boga. Jest to Objawienie, poprzez ktére Bég wychodzi do cztowieka,
méwi o sobie, daje si¢ poznaé, nawiazuje z nim dialog mitosci.

Grecki termin drokgAOTTELY Ma SWOje synonimy @Aavel i ¢avepobv, ktére znacza
- powiadomié, ukazaé w pelnym $wietle. Specyficzny sens ma inny synonimiczny
termin €Emyeiobor  oglosi¢, pouczyC, powiedzieC. Klasycznym miejscem, gdzie
znajduje si¢ ten termin £Enyéopa jest Piesh o Logosie: ,,Boga nikt nigdy nie widziat;
ten Jednorodzony Bég, ktéry jest w tonie Ojca, (o nim) pouczyl” (J 1,18). Jezus wigc
méwi o Ojcu, poucza o Nim, objawia Go, wyjawia i wyjaSnia Jego tajemnice, jest
Jego ,,Egzegeta”

Objawienie traktuje si¢ jako spotkanie Boga i czlowieka: ,,Spodobato si¢ Bogu w
swej dobroci i madrosci objawi¢ siebie samego i ujawni¢ nam tajemnice woli swojej
(por. Ef 1,9), dzieki ktérej przez Chrystusa, Stowo Wcielone, ludzie maja dostep do
Ojca w Duchu Swietym i staj si¢ uczestnikami boskiej natury (por. Ef 2,18; 2P 1,4).
Przez to zatem Objawienie B6g niewidzialny (por. Kol 1,15; 1 Tm 1,17) w nadmia-
rze swej mitosci zwraca si¢ do ludzi jak do przyjaciét (por. Wj 33,11; J 15,14-15)
1 przebywa z nimi (por. Ba 3,18), aby ich zaprosi¢ do wspélnoty ze Sobg i przyjaé
ich do niej”"

Sobér Watykariski II méwi o Objawieniu 1 zbawieniu jako o dziejach zbawczej
mitosci Bozej. W tych dziejach rozréznia i wylicza konkretne okresy: poczatek stwo-
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rzenia, czas po upadku, okre§lone fazy historyczne Izraela, gdzie na czele kroczy
,»ojciec wierzacych”, ,,przyjaciel Boga” - Abraham, ktére zamyka Jezus, dawca petni
Objawienia: ,,Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdy§ Bég do ojcéw
(naszych) przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przez
Syna” (Hbr 1,1-2).

W tematyce istotne znaczenie ma nakreslenie granicy migdzy Objawieniem a
stworzeniem §wiata. Te zasadnicza réznice a zarazem relacje thumaczy kardynat J6-
zef Ratzinger: ,,W poczatkowym stwierdzeniu, iz Bég dokonat stworzenia ,,przez
Stowo”, przez Logos, dochodzi do glosu chrystologiczna struktura stworzenia, a za-
razem samookazanie si¢ Boga w akcie stwérczym... otrzymuje (on) kontekst chry-
stologiczny. W ten sposéb juz w samym wydarzeniu stworzenia wyrazony zostat
kierunek ku zbawieniu. Nastgpnie jednak Objawienie dane pierwszym rodzicom
przez Stowo insuper zostalo oddzielone od aktu stworzenia i przedstawione jako
nowy poczatek. W ten sposéb idea podwdjnosci porzadkéw przeniknigta jest jedno-
icia boskiego dziatania oznaczonego przez Logos...”

Aktualnie wige teologia nie formutuje prawdy o Objawieniu si¢ Boga poprzez
dzieta stworzone - x6opog (koopéw - porzadkujg, urzadzam; xoopog - wszech§wiat,
gdzie panuje najwigkszy tad, miejsce egzystencji cztowieka, gdzie on zyje, pracuje,
porzadkuje). O Objawieniu si¢ Boga przez kosmos wolno méwié tylko ,,przez analo-
gi¢” Termin Objawienie odnosi si¢ wylacznie do Boga objawiajacego si¢ przez
swoje Stowo czlowiekowi. W odniesieniu do §wiata widzialnego stosuje si¢ termin
»samookazanie si¢” Boga za jego poSrednictwem czlowiekowi.

Urzad Nauczycielski Kosciota przekazuje poza tym obecnie duzej wagi tekst w
nowym ujeciu: ,,Czlowiek stworzony na obraz Boga, powotany, by Go poznawa¢ i
mitowaé, szukajac Boga, odkrywa pewne drogi wiodace do Jego poznania. Nazywa
si¢ je takze ,, dowodami” na istnienie Boga; nie chodzi tu jednak o dowody, jakich
poszukuja nauki przyrodnicze, ale o ,,spdjne i przekonujace argumenty”, ktére po-
zwalaja osiagnaé prawdziwa pewnos€. Punktem wyjscia tych ,,drég” prowadzacych
do Boga jest stworzenie: §wiat materialny i osoba ludzka” *

.Swiat - biorac za punkt wyjécia ruch i stawanie sie, przygodno$é, porzadek i
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pigkno §wiata, mozna poznaé Boga jako poczatek i cel wszech§wiata

»Czlowiek - zadaje sobie pytanie o istnienie Boga swoja otwarto$cig na prawde i
pigkno, swoim zmyslem moralnym, swoja wolno$cia i glosem sumienia, swoim da-
zeniem do nieskoniczonos$ci i szczgécia. W tej wielorakiej otwartosci dostrzega znaki
swojej duchowej duszy””’

* H. WALDENFELS, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj (Przel. A. Paciorek). Ksiggamnia $w.
Jacka, Katowice 1993, 174.

* Katechizm Kosciota Katolickiego, 31.
* Tamze, 32.
* Tamze, 32.
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2. ,,0d stworzenia §wiata niewidzialne Jego przymioty staja sie
widzialne” (Rz 1,20)

Temat sformulowany ,,.Samookazanie si¢ Boga przez stworzenie §wiata” prowa-
dzi jednoznacznie i tylko w strong kanonicznego przekazu biblijnego:

»Albowiem gniew (0pyr) Bozy ujawnia si¢ (dmokaAvntetat) z nieba na wszelka
bezboznos$é (doéPera) i nieprawosé (ddwkia) tych ludzi, ktdrzy przez nieprawosé
(ddwcia) nakladaja prawdzie pgta. To bowiem, co o Bogu mozna poznaé jawne
{@avepdv) jest wéréd nich, gdyz Bég im to ujawnil (€pavépwoev). Albowiem od
stworzenia (xticlg) $wiata (kOopog) niewidzialne Jego przymioty - wiekuista Jego
potega (8Vvauig) oraz Béstwo (@eldtng) - staja si¢ widzialne dla umystu przez Jego
dzieta, tak ze nie moga si¢ wyméwié od winy” (Rz 1,18-20).

Tekst natchniony méwi o gniewie Bozym, ktdry rozciaga si¢ na bezboznosé
(doéPeia), tzn. dobrowolne odejécie od poznanego Boga oraz na nieprawo$¢ (ddikia)
pojeta jako opdr wobec woli Bozej ukazanej ludziom w prawie naturalnym (por. Rz
2,14). Ludzie opanowani przez bezbozno$¢ i nieprawo$¢ pozostaja w sprzeciwie do
Bozej sprawiedliwosci. Te dwa grzechy sa bariera dla prawdy Bozej, uniemozliwiaja
Jej poznanie. Prawda w §wietle Biblii jest Bég. Dla Greka antyteza Prawdy jest btad i
ktamstwo, a dla Semity zerwanie relacji migdzy dwiema osobami, Bogiem i czlo-
wiekiem. Pawel Apostot idzie na pewno za my$lg semicka i ma na uwadze ulegloé i
wierno$¢ Prawdzie.

Gniew Bozy, ktéry ujawnia si¢ w odniesieniu do bezboznosci i nieprawosci jest
Przejawem majestatu i $wietosci Boga a zarazem manifestacja Jego absolutnej opo-
zycji wobec zta.’

Bezbozno$¢ i nieprawos¢ nie znajduja w ocenie Apostota usprawiedliwienia, bo
Bég sam ujawnil (sam okazal, samookazal) ludziom to wszystko, co mozna o Nim
poznaé. To, co niewidzialne w Bogu dla umyshu ludzi, szczegdlnie Jego przymioty,
Y. wiekuista potega i béstwo staly si¢ widzialne (poznawalne) przez dzieta stworzo-
ne (moinuata), ktére Ktiomg - Stwérca powotat do istnienia, uporzadkowat je i pod-
trzymuje w istnieniu (por. Dz 17,28). Ludzie wigc maja mozno$¢ poznania Boga
(,coo0 Bogu mozna pozna¢”, w. 19). Apostol nie méwi zatem o fakcie poznania Bo-
g4, ale o moznosci poznania Go ,,przez Jego dzieta” (w. 20).

Rozumny cztowiek zdolny do poznania Boga - Przyczyny - Stwércy na drodze
Wnioskowania ze skutku, tzn. stworzonego $wiata nie moze ,,wyméwic si¢ od winy”,
agnostycyzmu (w. 20) i jest zobowiazany do oddawania Stwércy czci jako Bogu
oraz do sktadania Mu dzigkczynienia (w. 21).

Pawet Apostot pozostaje na ptaszczyZnie kontekstu biblijnego, konkretnie Ksiegi
Madrosci (13,1-9). W oparciu o w. 1 snuje mysl o poznawalno$ci Boga z dziet stwo-

* Por. K. ROMANIUK, List do Rzymian, t. 6, cz. 1, Poznari -Warszawa: Pallottinurn 1978, 90-93.



280 Ks. Jan Kanty Pytel

rzonych. W wersetach 1-9 Megdrzec pisze o kulcie gwiazd i sit przyrody, a 10-15 o
czci oddawanej dzietom ludzi, ktére ci nazwali bogami.

,-Glupi (juz) z natury sa wszyscy ludzie, ktérzy nie poznali Boga:
z débr widzialnych nie zdotali poznaé Tego, ktéry jest,
patrzac na dziela nie poznali Twdrcy,
lecz ogien, wiatr, powietrze chyze,
gwiazdy dokota, wodg burzliwa
lub $wiatla niebieskie uznali za bastwo, ktére rzadza Swiatem.
Jesli urzeczeni ich pigknem wzigli je za béstwa -
winni byli poznaé, o ile wspanialszy jest ich Wtadca,
stworzyl je bowiem Twdrca pigknoéci;

a je$li ich moc i dziatanie wprawily ich w podziw -
winni byli z nich poznaé, o ile jest pigkniejszy Ten,
kto je uczynit.

Bo z wielkosci i piekna stworzen

poznaje si¢ przez podobieristwo ich Stwérce.

Ci jednak na mniejsza zashiguja nagang,

bo wprawdzie biadza,

ale Boga szukaja i pragna Go znaleZ¢.

Obracaja si¢ wéréd Jego dziet, badaja,

i ulegaja pozorom, bo pigkne to, na co patrza.

Ale i oni nie sa bez winy:

je§li si¢ bowiem zdobyli na tyle wiedzy,

by méc ogarnaé wszech$wiat -

jakze nie mogli rychlej znaleZ¢ jego Pana?

A nieszczg$ni i w rzeczach martwych zadufani

ci, co bogami zwa dziela rak ludzkich:

zloto i srebro - dziela sztuki,

wyobrazenia zwierzat

lub bezuzyteczny kamies, dzielo starozytnej reki.
Oto jakis$ cie$la wyciat odpowiednie drzewo,

cala kore zdjat z niego umiejetnie

i obrobiwszy tadnie

sporzadzil sprzet przydatny do codziennego uzytku.
A odpadkéw z tej obrébki

uzyl do przygotowania pokarmu i nasycit sie.
Wziat sposréd nich odpadek na nic juz ni ezdatny,
kloc krety, poprzerastany sgkami,

rzezbitl, bawiac si¢ praca dla odpoczynku,

i przeksztalcat, prébujac swych umiejetnosci.
Odtworzyt w nim obraz czlowieka

lub uczynit co$§ podobnego do jakiego$§ marnego zwierzgcia.
Pociagnal minia, czerwienia jego powierzchnig zabarwit
i zamalowal na nim wszelka skazg.

Przygotowal mu pomieszczenie stosowne:

na §cianie umieécit, przytwierdzajac gwoidziem” (Mdr 13,1-15).
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Wedlug natchnionego Medrca ludzie, ktérzy nie znaja Boga, sa z natury ,,ghupi”
(uGtaror). Rozumna natura powinna ich doprowadzi¢ poprzez dzieta widzialne do
Tego, ktéry ,,jest” Medrzec Temu, ktéry ,jest” nadaje rézne imiona: Texvitng -
Twérca. Nazwe te poglebia przez neologizmy: yeveoudpyng (13,3¢c) - Twdrca po-
czatkéw i yeveorovpyog (13,5b) - Tworca rodzajéw: Medrzec identyfikuje Stwérce:
Yeveoudgpyne (w. 3c), 0 xataokevdoag (w. 4b) i yeveowovpydg (w. 3b) z Bogiem
Przymierza, tj. z Tym, ktéry ,,jest” (greckie ddv czyli Bég, w. 1b) i z Bogiem filozo-
féw (w. 1c). Stowo Teyvitmg ma gleboki sens teologiczny. Okres§la Boga jako Mi-
strza - organizatora, praprzyczyne, Stwdrcg, ciagle obecny jest w historii i nig kieruje
(w. 13,1b): Jemu wszystko zawdzigcza swe istnienie: stworzenia (ktiopata, w. 5) i
dzieta (Epya, w. 1.9). Bég - Texvimg - Twdrca nosi tez miano Aeondtg Wiadca
(w. 3b), ktére okresla Jego relacje do Swiata. Dzieto stwércze Boga opisuja dwa cza-
sowniki: stworzyl (8xticev, w. 3b) i uczynit (czyniacy, 0 katackevdoag - w. 4b)’

Istotne znaczenie dla problematyki poznania Boga z dziel stworzonych ma wer-
set 5: ,,z wielkosci i pigkna stworzef poznaje si¢ przez podobieristwo ich Stwércg”
Autor natchniony poucza, ze oglad wielkosci i pigkna stworzeri prowadzi na drodze
podobieristwa  analogii (dvaidywg) do ich Stwércy. Refleksja nad widzialnym
Swiatem moze i winna prowadzi¢ do wniosku, ze jego Stwoérca jest niewyobrazalnie
wigkszy i piekniejszy.

Natchniony Medrzec uznaje filozofie grecka o mozliwosci poznania Boga ze
Swiata widzialnego, ale kategorycznie odcina si¢ od utozsamienia Stworcy ze stwo-
rzeniem. Przejat ze $wiata filozoficznego pojecie analogii (dvaAdyws, hapax lego-
menon w Piémie Swietym), zastosowat je do opisu relacji Bdg - §wiat, przez co dat
pouczenie o mozliwosci poznania Boga Stwércy naturalnym rozumem. Z tego za$
wynika, Ze poganie, kt6rzy nie otrzymali Objawienia przez Stowo, moga ,,przez wi-
dzenie, czyli my$lenie analogiczne” doj$¢ do poznania Boga. Interesujaca jest w tym
przedmiocie refleksja, kt6ra snuje B. Ponizy: ,,Stary Testament nie zna mozliwoéci
poznania Boga za pomoca analogii, a taki spos6b rozumowania istniat wsréd filozo-
féw pogariskich, mozna przyjaé, ze argumentacje t¢ zaczerpnal Medrzec ze §wiata
pogariskiego i za pomoca argumentéw pogariskich skrytykowat ich religi¢ filozo-
ficzna, formutujac nowy racjonalny argument na istnienie Boga. Poniewaz faktyczne
niedojécie pogan do poznania Boga jest nastepstwem grzechu, stad w aktualnej sytu-
acji cztowiek potrzebuje §wiatta Objawienia...”

3. Definicja Soboru Watykanskiego I (1870)

Tekst biblijny (Rz 1,18-20) o mozliwosci poznania Boga naturalnym $wiattem
fozumu zostat ,,zdogmatyzowany” na Soborze Watykariskim I. Definicja dogma-
tyczna sformutowana jest pozytywnie i negatywnie:

"Por. K. ROMANIUK, Ksigga Madrosci , Poznan-Warszawa: Pallottinum, 1969, t. 7, cz. 3, 200-203.
* Zob. B. PONIZY, Poznanie Boga na podstawie Mdr 13,1-9, RBL 34(1981) nr 2, 97-105.
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»Ta sama S§wigta Matka Koscidl utrzymuje i naucza, ze naturalnym §wiatlem ro-
zumu ludzkiego mozna z rzeczy stworzonych na pewno pozna¢ Boga, poczatek i
koniec wszystkich rzeczy: Niewidzialne bowiem Jego przymioty od zalozenia Swiata
moga by¢ poznane, gdy umyst oglada stworzenie” ’

»Jezeli ktos§ powie, ze jednego i prawdziwego Boga, Stwérce i Pana naszego, nie
mozna poznaé ze stworzen w sposéb pewny przy pomocy naturalnego $wiatta rozu-
mu - niech bedzie wylaczony ze spolecznosci wiernych” "

Do tej definicji Soboru nawiazuje Sobér Watykanski II: ,,Sobér $wigty wyznaje,
ze ,,.Boga bgdacego poczatkiem i korficem wszystkich rzeczy mozna poznac z pewno-
Scia przy naturalnym $wietle rozumu ludzkiego z rzeczy stworzonych” (Rz 1,20);
uczy tez, ze Objawieniu Bozemu przypisa¢ nalezy fakt, iz to, co w sprawach Bozych
samo z siebie jest dla rozumu ludzkiego dostgpne, rowniez w obecnych warunkach
rodzaju ludzkiego moze byé poznane przez wszystkich szybko, z mocna pewnoscia i
bez domieszki jakiegokolwiek btedu” "

4. Pigkno §wiata jest wyznaniem Pigknego

Drugi po Orygenesie geniusz z pierwszych wiekéw Kosciola, Augustyn, dtugo
chodzit w mrokach bledu i jak ,,Junatyk” trzymat si¢ jakby na wysokiej niebezpiecz-
nej budowli ,,gzymséw” grzechu. Szukal jednak ,,sladéw” Boga w §wiecie stworzo-
nym: ,Zapytalem ziemig i rzekla: ,Nie jestem”. I wszystkie rzeczy ziemskie to samo
wyznaly. Zapytalem morze, otchlanie i plazy istot zyjacych, a odpowiedzialy: , Nie
jeste§my Bogiem twoim: szukaj ponad nami” Zapytalem wiejace wiatry, i cale po-
wietrze z mieszkaficami swymi odrzeklo: ,,Myli si¢ Anaksymenes: nie jeste$émy Bo-
giem” Zapytalem nieba, storica, ksigzyca, gwiazd. Odrzekly: ,,] my nie jesteSmy
Bogiem, ktérego szukasz” I do wszystkiego, co zmysty ciala mego otacza, rzeklem:
,Powiedzcie mi o Bogu moim, ktérym wy nie jeste$cie, powiedzcie mi o Nim co-
kolwiek!” I zawotaly glosem wielkim: ,,On nas uczynit”"

Inaczej przemawiat Augustyn jako nawrécony kaznodzieja. Jedno z jego kazan
zdaje si¢ by¢ niemal komentarzem do Ksiggi Madrosci (13,5): ,,Zapytaj pigkno zie-
mi, morza, powietrza, ktdre rozprzestrzenia si¢ i rozprasza, zapytaj pigkno nieba,
zapytaj wszystko, co istnieje. Wszystko odpowie ci: spéjrz i zauwaz, jakie to pigkne.
Pigkno tego, co istnieje, jest jakby wyznaniem (confessio). Kto uczynit cale to pigk-
no, jesli nie Pigkny (Pulcher), nie podlegajacy zadnej zmianie?””

® Breviarium Jidei (oprac. S. Glowa - 1. Bieda), Ksiggamnia §w. Wojciecha, Poznari 1989, kanon 44.
10 .
Tamze, kanon 24.
"KO®6.
® AUGUSTYN, Wyznania X, 6.
" AUGUSTYN, Sermones, 241, 2: PL 33, 1134; zob. Katechizm Kosciota Katolickiego.
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Ta znamienna wypowiedZ Augustyna jest wyraZnie spokrewniona ze stowami
natchnionego Medrca: ,,Z wielkosci i pigkna stworzeri poznaje si¢ przez podobier-
stwo ich Stwérce” (Mdr 13,5). Augustyn nadaje Stwércy nowe imig: Pigkny. A
dzieto Pigknego, pigkny $wiat, traktuje jakby ,,spowiedz” przed czlowiekiem.

5. Profetyczne przestanie z nurtu poezji

Adam Mickiewicz pozostawil w skarbcu polskiej literatury wiersz Arcy-Mistrz.
Wyréznia w nim ,,dwie rzeki” wiedzy o Bogu: jednak plynie do cztowieka z maje-
Statu stworzonego Swiata, a druga z Objawienia. Czlowiek pozostaje oporny, nie pije
Prawdy ani z jedne;j ani z drugiej rzeki:

»Jest Mistrz, co wszystkie duchy wziat do chéru
I wszystkie serca nastroit do wtéru,

Wszystkie zywioty naciagnat jak struny:

A wodzac po nich wichry i pioruny,

Jedna piesn $piewa i gra od poczatku:

A $wiat dotychczas nie pojat jej watku:

Mistrz, co malowat na niebios blekicie

I malowidta odbit na tle fali,

Koloséw wzory rzezal na gér szczycie

I w glebi ziemi odlat je z metali:

A $wiat przez tyle wiekéw z dzietl tak wiela
Nie pojat jednak my$li Tworzyciela.

Jest Mistrz wymowny, co Boza potege

W niewielu stowach objawit przed ludem,

I cala swoich mysli i dziet ksigge

Sam wyttumaczy! glosem, czynem, cudem;
Dotad Mistrz nazbyt wielkim byt dla §wiata,
Dzi§ §wiat nim gardzi, poznawszy w nim brata”

Poeta jakoby promyk wielkiego ,,Storica-Boga” poprawnie teologicznie uchwycﬁ
i jasno ukazal dwie drogi, po ktérych Mistrz idzie do czlowieka - piekny i wielki
Swiat oraz petnia Objawienia podarowana i wyjasniona przez Niego ,.glosem, czy-

Nem, cudem” (por. Hbr 1,1).
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SELF-MANIFESTATION OF GOD

THROUGH THE CREATION OF THE WORLD
(Summary)

The author clearly distinguishes between the Revelation given by God’s Word
and the possibility of recognition of the Creator with the natural light of the intellect
based upon things created. The latter is termed by him, after cardinal Joseph Ra-
tzinger, ,,self-manifestation of God” The author performs a detailed analysis of
biblical texts of Romans 1,18-21 (a dogmatised text) and Wisdom 13,1-9. He also
refers to two classical texts by Augustine (Confessions 10,6; Sermons 241,2) as well
as to the characteristic poem ,,The Absolute Master” by the Polish poet Adam
Mickiewicz.



