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Wstep

Pojecie communio — koinonia zastosowane do Kos$ciota bardzo dobrze wy-
raza glebig misterium Kosciola'. Albowiem pojecie komunii znajduje si¢
«w sercu samorozumienia Kosciota», jako Misterium osobowej jednosci
kazdego czlowieka z Tréjcq Swietq i z innymi ludémi, zapoczqtkowanej
przez wiare i skierowanej do petni eschatologicznej w Kosciele niebieskim,
ktora w pewnej mierze urzeczywistnia sig juz w Kosciele na ziemi*. Ko$ciot
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pielgrzymujacy tu na ziemi jest wezwany do podtrzymywania i poglebiania
zardwno komunii z Bogiem w Trdjcy Jedynym, jak i komunii miedzy wier-
nymi. W tym celu ma do dyspozycji stowo i sakramenty, przede wszystkim
Eucharysti¢, ktora Koscidl ustawicznie zywi sig i wzrasta i w ktorej jed-
noczes$nie sam siebie wyraza. Nie przez przypadek wigc pojecie komunia
stato si¢ okresleniem tego wyjatkowego sakramentu™.

Kosciot jest rzeczywistos$cig zlozona. Chrystus, jedyny Posrednik,
ustanowit swoj Kosciot swiety, te wspolnote wiary, nadziei i mitosci tu na
tej ziemi, jako widzialny organizm, nieustannie go tez przy Zyciu utrzymu-
Jje, prawde i taske rozlewajgc przez niego na wszystkich. Wyposazona zas
w organa hierarchiczne spotecznos¢ i zarazem mistyczne Ciato Chrystu-
sa, widzialne zrzeszenie i wspolnota duchowa, Kosciot ziemski i Kosciot
bogaty w dary niebianskie — nie mogg by¢ pojmowane jako dwie rzeczy
odrebne; przeciwnie, tworzq one jedng rzeczywistosc¢ ztozong, ktora zra-
sta sie z pierwiastka boskiego i ludzkiego. Dlatego tez na zasadzie bliskiej
analogii upodabnia si¢ ona do tajemnicy Stowa Wcielonego. Jak bowiem
przybrana natura ludzka stuzy Stowu Bozemu za Zywe narzedzie zbawie-
nia, nierozerwalnie z Nim zjednoczone, nie inaczej tez spoteczny organizm
Kosciota stuzy ozywiajgcemu go Duchowi Chrystusowemu ku wzrastaniu
ciata (por. Ef 4,16)*. Communio Kosciota zaktada potrojne odniesienie:
wertykalne communio z Bogiem, horyzontalne communio z ludzmi, oraz
eucharystyczne communio Ciata Chrystusowego.

1. Niewidzialna communio Kosciola

Kosciot w swej najgtebszej istocie jest misterium, tajemnicg wiary. T¢ wia-
r¢ wyznajemy stowami Symbolu Apostolskiego: Wierze... w swiety Kosciol
powszechny oraz stowami Symbolu nicejsko-konstantynopolitanskiego —
Credo mszalne: Wierze... w jeden, swiety, powszechny i apostolski Kosciot.
Rzeczywisto$¢ Kosciota mozna rozumie¢ wtasciwie tylko w perspektywie
wiary®. Kosciot jest wielka, przedziwng tajemnicg, tajemnicg w swojej na-
turze, w swojej mocy i w swoim dziataniu®.

3 Jan Pawet II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 34, L’Osservatore Romano

24(2003) Nr 5, s. 15.
4 KKS.
Zob. H. de Lubac, Misterium Ecclesiae, Leipzig 1981, s.174n; por. B. Neunheuser,
Mysterium. 11. In der christl. Tradition, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, red. J. Hofer,
K. Rahner, I-X, Freiburg i.Br., Herder 1957-67, t. 7, kol. 729-731; K. Rahner, Geheimnis,
w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, dz. cyt., t. 4, kol. 593-597; R. Karwacki, Symbole
wiary, ,,Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie* 59 (1990) s. 205.

Zob. M.J. Scheeben, Tajemnice chrzescijanstwa, th. J. Roztworowski, 1. Bieda, Kra-
kéw WAM 1970, s.425-427.
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Pawet VI rozpoczynajac druga sesj¢ Soboru Watykanskiego Il powie-
dzial: Kosciot jest tajemnicq... jest rzeczywistoscig ukrytq, catkowicie prze-
niknietq przez obecnosé Boga’. Papiez podkresla przez to fakt, ze misterium
Kosciola nie znajduje si¢ na ptaszczyznie rozwazan teoretycznych, lecz w
dynamicznym nurcie pelnego zycia kosScielnej communio jak napisat nie-
spetna rok pozniej, w encyklice Ecclesiam suam: Misterium Kosciola nie
jest jednak tego rodzaju prawdg, ktora by si¢ zamykala w ramach wiedzy
teologicznej, ale winna wejs¢ w samq praktyke Zycia, by wierni, zanim jesz-
cze wyrobig sobie jasne pojecie o tej prawdzie, mogli jg pozna¢ niejako do-
Swiadczalnie, w sposob odpowiadajqgcy ich naturze. Natomiast wspolnota
wiernych z pewnoscig pozna, ze nalezy do Ciata Mistycznego Chrystusa,
gdy zwroci uwage na to, Ze w zakres postugi hierarchii koscielnej wchodzi
z nakazu Bozego obowigzek wprowadzenia do wspolnoty nowych chrzesci-
jan, rodzenia ich (por. Ga 4,19; 1Kor 4,15), wychowywania, uswigcania
i kierowania nimi. Dlatego Chrystus ustanowit hierarchie¢ jako nadprzy-
rodzone narzedzie, ktorym On sam si¢ postuguje, by swoim mistycznym
czlonkom udzielac¢ przewspaniatych darow prawdy i taski i nadac¢ Ciatu
Mistycznemu, pielgrzymujgcemu na ziemi, wlasny widzialny organizm, do-
skonatq jednosé¢, zdolnos¢ odpowiedniego wykonywania zadan, stosowng
rozmaitos¢ i duchowe pigkno... opiera si¢ na czlowieku ze swej natury kru-
chym i utomnym, ale przez Chrystusa zmienionym jakby w mocng skate,
ktora z pomocq Bozq nigdy nie zawiedzie: «Na tej skale zbuduje Kosciol
moj» (Mt 16,18)8.

Ten wiasnie kierunek wybrali Ojcowie soborowi. Dyskutujac nad
przedtozonym pod obrady Soboru Watykanskiego II schematem Konsty-
tucji De Ecclesia, zmienili tytul i w znacznej mierze tre$¢ pierwszego roz-
dzialu. Dotychczasowy tytul O istocie Kosciota wojujgcego zastgpili no-
wym sformutowaniem Misterium Kosciola. Podczas trzeciej sesji soboru
wyjasniono, ze Stowo «misteriumy nie oznacza po prostu czegos niepozna-
walnego lub tez trudno zrozumiatego, lecz oznacza ono, jak to dzisiaj jest
juz uznawane przez wigkszos¢, owq nadprzyrodzong i niosqgcq zbawienie
rzeczywistos¢ Bozq, w jakis sposob oznajmiang w sposob widzialny®. Ta-

7 Pawet V1, Summi Pontificis Allocutio (29.09.1963), Acta Apostolicae Sedis 55(1963)
s. 848.

8 Tenze, Encyklika Ecclesiam suam (6.08.1964), n. 37, w: Jan XXIII, Pawet VI, Jan
Pawet 11, Encykliki, Warszawa PAX 1991, s. 90.

,, Yox «mysteriumy» non simpliciter indicat aliquid incognoscibile aut abstrusum, sed,
uti hodie iam apud plurimos agnoscitur, designat realitatem divinam transcendentem et
salvificam, quae aliquo modo visibile revelatur et manifestatur”, za: B. Kloppenburg, 45-
stimmungen und letzte Anderungen der Konstitution, w: De Ecclesia. Beitrdge zur Kon-
stitution ,, Uber die Kirche” des Zweiten Vatikanischen Konzils, red. G. Baratna, t. 1,
Freiburg 1966, s. 107; por. W. Kasper, Kirche als Communio, w: W. Kasper, Theologie
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kie okreslenie Ko$ciola ma swoje uzasadnienie biblijne, szczegolnie w na-
uczaniu Apostota Pawta'®. Sw. Pawel nazywajac Kosciét tajemnicg (por.
Ef3,8-11;5,32), potwierdza tym samym ukryta, lecz rzeczywista i skutecz-
ng obecno$¢, Zbawiciela, naszego Boga (Tt 3,4).

Misterium Kosciota, tajemnica Ko$ciota, jest tajemnica Chrystusa, zo-
stala objawiona przez Ducha Swietego (por. Ef 3,4-6). Te ide¢ Pawlowa
rozwija Sobor Watykanski II, stwierdzajac, ze do spotecznosci Kosciota
wecieleni sg w pelni ci, ktorzy maja Ducha Chrystusowego, Spiritum Chri-
sti"'. Duch Swiety bowiem jest wspottworca, co-instituat, Kosciota'2. Duch
Swiety stanowi o jednosci Kosciota, albowiem jest On zasada ozywiajaca
Kosciot. Juz Leon XIII, akcentujac ten organiczny charakter Kosciota, po-
stuzyt si¢ poréwnaniem wzietym od $w. Augustyna: Czym jest w naszym
ciele dusza, tym jest Duch Swiety w Ciele Chrystusa, to jest w Kosciele".

Okreslenie misterium Kosciota potwierdza ukryta, ale rzeczywistg oraz
skuteczng obecnos¢, Zbawiciela, naszego Boga (Tt 3,4), ktory sam jest Mi-
sterium, Tajemnicg Boga (por. Kol 2,2; 4,3). Kosciol jest rzeczywistoscig
ukrytq, catkowicie przeniknigtq przez obecnos¢ Bozg'. Koscidt stanowi
jedna i jedyna, lecz ztozong rzeczywistos¢, w ktdrej obecna jest w sposob
konkretny w dziejach $wiata zbawcza tajemnica Boza, objawiona raz na
zawsze w Jezusie Chrystusie (por. Ef 3,3-12; Kol. 1,26-27). Ko$ciét bo-
wiem opiera si¢ na Jezusie Chrystusie, na gloszeniu przez Niego Krolestwa
Bozego, na gromadzeniu uczniéw, na wzywaniu do nawrdcenia i naslado-
wania, na ustanowieniu Eucharystii, na Krzyzu oraz Zmartwychwstaniu
Chrystusa, na wylaniu Ducha Swigtego i na tym, ze cala ta droga zmierza
do eschatologicznego spetnienia w paruzji Pana. W ten sposob realizuje si¢
wolna, madra i pelna dobroci wola Ojca niebieskiego, aby ludzi wynies¢ do
uczestnictwa w zyciu Bozym'.

Kosciot jako mysterium, jako Tajemnica wiary, ma swoje zrodto w Ta-
jemnicy Trojcy Swietej. Juz od poczatku istnienia Koscidt byt rozumiany
jako tajemnica wiary'®. Kos$ciot jest tajemnica, mysterium, rzeczywistoscig

und Kirche, Mainz 1987, s. 275; tenze, Die Kirche als universales Sakrament des Heils,
w: tenze, Theologie und Kirche, dz. cyt., s. 237-254.

10 7Zob. V. Warnach, Kosciol jako tajemnica, w: Nowy obraz Kosciola, Warszawa PAX
1968, s. 28.

KK 14,

Zob. Y. Congar, Je crois en Esprit Saint, t. 2, Paris 1980, s. 13-19.

Leon XIII, Encyklika Divinum illud munus (9.05.1897), DS 3328.

Pawet VI, Summi Pontificis Allocutio (29.09.1963), Acta Apostolicae Sedis 55 (1963)
s. 848.

5 kK.

16 Zob. H. Fries, Wandel des Kirchenbildes und dogmengeschichtliche Entfaltung,
w: Mysterium Salutis. Grundrif3 heilsgeschichtlicher Dogmatik, red. J. Feiner, M. Lohrer,
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ukrytq, catkowicie przeniknietq obecnosciq Boga''. Mysterium Ko$cio-
ta nie jest jednak tego rodzaju prawda, ktora zamykataby si¢ w ramach
wiedzy teologicznej, ale powinna wej$¢ w praktyke zycia'®. Kosciot jest
przede wszystkim tajemnicg wiary Ecclesiae sanctae mysterium®. Ko$ciot
o tyle jest rozumiany jako mysterium, o ile pojmowany jest jako communio.
Ona oznacza istotg¢ Kosciota, albo, jak mowi Sobor, jego tajemnice®’. Ten
Kosciot, ktory jest tajemnica wiary, Duch Swiety jednoczy in communio-
ne?'. Kosciot bowiem jest Kosciotem Ducha Swictego®.

Kosciot stanowi jedng rzeczywistosc ztozong, ktora zrasta sie z pier-
wiastka boskiego i ludzkiego™. Ko$ciol, zarobwno widzialny, jak i niewi-
dzialny, to wyposazona... w organa hierarchiczne spotecznos¢ i zarazem
mistyczne Cialo Chrystusa, widzialne zrzeszenie i wspolnota duchowa®.
W swej ziemskiej egzystencji Kosciodt jest objawiong tajemnicg zbawie-
nia. Kosciot «wsrod przesladowan swiata i pociech Bozych zdgza naprzod
w pielgrzymcey, zwiastujqc krzyz i smieré Pana, az przybedzie (por. 1Kor
11,26). Mocq zas Pana zmartwychwstatego krzepi sig, aby utrapienie
i trudnosci swe zarowno wewnetrzne, jak zewnetrzne, przezwycigzac cier-
pliwoscig i mitoscig, a tajemnice Jego, cho¢ pod ostong, wiernie przeciez
w Swiecie objawiac, poki si¢ ona na koniec w petnym Swietle nie ujaw-
ni®. Tre$¢ doktrynalna okreslenia misterium Ko$ciota zostata rozwinigta
na podstawie nauki o Trojcy Swictej. Sobor Watykanski IT stwierdza: Kie-
dy zas dopetnilo sie dzielo, ktorego wykonanie Ojciec powierzyt Synowi
na ziemi (por. J 17,4), zestany zostal w dzien Zielonych Swigt Duch Swiety,
aby Kosciot ustawicznie uswiecat i aby w ten sposob wierzgcy mieli przez
Chrystusa w jednym Duchu dostep do Ojca®®. Trynitarny wymiar okresle-
nia Kos$ciota podkresla juz §w. Cyprian, gdy mowi, ze Kosciot to lud zjed-
noczony jednosciq Ojca i Syna i Ducha Swietego®. Ta jedno$é Kosciola
wywodzi sie z Trojey Swietej, jak wyraznie podkresla Sobor: Najwiekszym

1-V, Einsiedeln 1965-76, Erg.-Bd 1981, t. 4/1, s. 225; H. de Lubac, Mysterium Ecclesiae,
Leipzig 1981, s. 413.
17" Pawel VI, dz. cyt., s. 848.

Tenze, Encyklika Ecclesiam suam (6.08.1964), n. 37, Acta Apostolicae Sedis 56
%964) s. 623.

KK 5.
20 70b. W. Kasper, Kirche als Communio, dz. cyt., s. 275.
2l kK 4.

ii Zob. J. Moltmann, Kirche in der Kraft des Geistes, Miinchen 1975, s. 51.
KK 8.

24 Tamze.
2 Tamze.
26 .

Tamze, 4.
27

,.De unitate Patris et Filii et Spiritus Sancti plebs adunata”. Sw. Cyprian, De Oratione
Dominica, 23, PL 4, 553, wyd. Hartel I11A, s. 285; zob. KK 4.
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wzorem i zasadq tej tajemnicy, mysterii, jest jednosc¢ jednego Boga Ojca
i Syna w Duchu Swietym w Troistosci Osob®.

Istoty Ko$ciota nie da si¢ wyrazi¢ jednym okresleniem, gdyz rzeczywi-
stos$¢ Kosciola jest tajemnicg. Ko$cidét mozna jedynie opisac przy pomocy
wielu uzupeniajacych si¢ obrazéw. Sobor, odwotujac sie¢ do biblijnych ob-
razéw, mowi, ze wewnetrzna natura Kosciota daje sie nam poznac poprzez
rozmaite obrazy, ktore brane bgd? z Zycia pasterskiego, bgdz z uprawy roli,
bgdz z budownictwa, bgdz wreszcie z Zycia rodzinnego i narzeczenstwa,
majq swe oparcie w ksiggach Prorokow®. Kazdy z tych obrazéw wyra-
za jaki$ aspekt. Wyliczajac konkretne obrazy Sobor mowi, ze Ko$ciot jest
owczarnig (por. J 10,1-15; 1z 40,11; Ez 34,11-13; 1P 5,4), rolg uprawng,
czyli rolg Bozg (por. 1Kor 3,9; Rz 11,13-26; Mt 21,33-43; 1z 5,1-3; J 15,1-
5), ze nazywany jest budowlq Bozg (por. 1Kor 3,9.11; Mt 21,42; Dz 4,11;
1P 2,7; Ps 117,22). Otrzymuje ona rézne nazwy: dom Boga (1Tm 3,15),
w ktorym mieszka Jego rodzina; mieszkanie Boze w Duchu (Ef 2,19-22),
przybytek Boga z ludzmi (Ap 21,3), swigtynia $wieta (1P 2,5; Ap 21,1-
2). Jest nazywany gornym Jeruzalem i matkg naszq (Ga 4,26; Ap 12,17)
1 przedstawiany jako nieskalana Oblubienica niepokalanego Baranka
(Ap 19,17; 21,2.9; 22,17, Ef 5,24.26.29; 3,19; 2Kor 5,6; Kol 3,1-4)*°.

Bogjest Duchem (J 4,24). Ko$ciot, ktéry od Boga pochodzi, ma wymiar
duchowy, jest wspolnota duchowa, communitas spiritualis, lecz nie wspol-
notg duchow. Kosciot jako jedna rzeczywistos¢ ztozona zrasta sie z pier-
wiastka boskiego i ludzkiego®'. Rzeczywistos¢ Kosciota w jego wymiarze
duchowym, czyli Ko$cioét jako duchowa wspolnote, przyblizaja i w petni
wyrazaja trzy okreslenia Kos$ciota: jako Ludu Bozego, jako mistycznego
Ciata Chrystusa, jako $wiatyni Ducha Swietego. Te okreslenia sa odzwier-
ciedleniem teocentrycznego, chrystologicznego i pneumatologicznego
spojrzenia na jeden i ten sam Kos$ciot Bozy. Kazdy z tych trzech aspektow
nie jest jednostronnym, lecz cato§ciowym postrzeganiem Kosciota.

2. Widzialna communio KoSciola

Wertykalny wymiar Kos$ciota jako communio oznacza, ze Ko$ciot jest ta-
jemnica, mysterium. Ta communio zostala juz dana ludziom przez Boga
w Jezusie Chrystusie i w napetnieniu Ducha Swigtego®®. Rzeczywistos¢

2 pE2.

2 KK6.

30 Tamze.
31 Tamze, 8.

32 Zob. H.U. von Balthasar, Communio - zalozenia programowe, ,,Communio* (pol.)

1(1981) 1-2, 5. 17.
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ta dostepna jest w wierze, ktora jednoczy ludzi z Bogiem. W tej wierze
chrzescijanie sg zlaczeni ze sobg horyzontalnie. Albowiem wiara ta, praw-
de o communio Os6b Boskich wprowadza w historyczng rzeczywistos$¢
ludzkiego zycia. Stad w konteks$cie 2Kor 13,13 mozna takze stwierdzic,
ze w tradycji chrzescijanskiej communio staje si¢ wrecz okresleniem Du-
cha Swigtego®>. Wymiar horyzontalny taczy si¢ tu przyczynowo z wymia-
rem wertykalnym.

Spojrzenie na Kosciol, koncentrujace si¢ na jego wymiarze widzial-
nym, instytucjonalnym oraz hierarchicznym, Sobor Watykanski 11 posze-
rza przez akcentowanie misterium Kosciota, wyjasniajac jego nature oraz
postannictwo. Duchowy wymiar Chrystusowego Ko$ciota Sobor pomaga
pozna¢ poprzez konkretne okreslenia mowiac, ze Kosciol jest Ludem Bo-
zym, mistycznym Cialem Chrystusa, §wiatynia Ducha Swictego. Sobor
jednakze nie pomija tego, co w Kosciele jest zewngtrzne. Kosciota Chry-
stusowego na ziemi nie da si¢ zredukowa¢ ani do Kos$ciota idei, ani do
Kosciota duchowego, gdyz jest on ustanowiony przez Chrystusa jako rze-
czywiscie widzialny organizm, ut compaginem visibilem constituit*.

Widzialny organizm i duchowa wspolnota tylko w nierozdzielnej jed-
nosci okreslaja prawdziwy Kosciét Chrystusowy. Nigdy nie mozna bez
reszty zrowna¢ Kos$ciota empirycznego ze zbawcza rzeczywistos$ciag Ko-
Sciota, czy wymagac¢ catkowitej identyfikacji Kos$ciota z danym Kosciotem
empirycznym?®.

Sobor Watykanski I méwi, ze Ko$cidt ustanowiony zostal przez Je-
zusa Chrystusa dla wspdlnoty, in communione, Zycia, mitosci i prawdy*®,
za$ Duch Swiety jednoczy go we wspdlnocie, in communione, i postudze®.
W tajemnicy Trojjedynego Boga ma swa podstawe cate dzieto zbawcze
Jezusa Chrystusa, a takze Kosciot. W Dekrecie Ad gentes divinitus sobor
mowi: Bog zas dla ustalenia pokoju, to jest wspolnoty z sobg, commu-
nionem Secum, oraz dla zespolenia braterskiej spotecznosci wsrod ludzi,
i to grzesznych, postanowit wkroczy¢ w historie ludzkg w sposob nowy
i ostateczny®. Ta wspolnota z Bogiem i miedzy ludzmi urzeczywistnia si¢
przez Stowo Boze oraz sakramenty: wierzqcy w Chrystusa, odrodzeni nie
z nasienia skazitelnego, lecz z nieskazitelnego przez stowo Boga Zywego

33 Zob. J. Ratzinger, Communio — Program, ,,Communio® (pol.) 12 (1992) nr 5 (71)
s. 13.

34 KK 8

35 Zob. J. Ratzinger, Identifikation mit der Kirche, w: K. Lehmann — J. Ratzinger, Mit
der Kirche leben, Freiburg i. Br 1977, s. 24-26.

6 KKO9.

Tamze, 4.

¥ pMm3s.
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(por. 1P 1,23), nie z ciala, lecz z wody i Ducha Swietego (por. J 3,5-6),
ustanawiani sq w koncu «rodzajem wybranym, krolewskim kaplanstwem,
narodem swigtym, ludem nabytym..., co niegdys nie byl ludem, teraz zas
jest ludem Bozym (1P 2,9-10)*. Posrod wszystkich sakramentow szcze-
gblne miejsce zajmuje Eucharystia, ktora stanowi osrodek zgromadzenia
wiernych pod przewodnictwem kaptana — centrum congregationi fidelium
cui presbyter praeest®. Sobor podkres$la wspolnototworczy charakter Eu-
charystii. Przy tamaniu chleba eucharystycznego, uczestniczac w sposob
rzeczywisty w Ciele Panskim, wznosimy si¢ do wspolnoty — communio —
z Nim i nawzajem ze soba*!.

Kosciot jako communio wierzacych zyje nie sam z siebie, ale catko-
wicie z Bozego daru. Sobor Watykanski II mowi, ze Bog Ducha zestat
Syna swego, Pana i Ozywiciela, ktory dla catego Kos$ciota i dla poszcze-
gblnych oraz wszystkich razem wierzacych jest zasada zespolenia i jedno-
$ci w nauce apostolskiej oraz w obcowaniu wzajemnym, in communione,
w lamaniu chleba i modlitwach (por. Dz 2,42). Wszyscy bowiem wierni
rozproszeni po $wiecie majg ze sobq lgcznosé w Duchu Swietym... dzieki
temu darowi Kosciol katolicki skutecznie i ustawicznie dgzy do zespolenia
z powrotem catej ludzkosci wraz ze wszystkimi jej dobrami z Chrystusem —
Glowg w jednosci Ducha Jego®.

W dokumentach Soboru Watykanskiego II jest mowa o Kosciele jako
sakramencie, sacramentum seu signum et instrumentum salutis, przede
wszystkim tam, gdzie wyjasnia si¢ istote Ko$ciota oraz jego uniwersal-
ne poslannictwo. Pojecie sakramentalno$ci nalezy do istotnych zalozen
eklezjologii Soboru Watykanskiego II*. Ono odcisngto si¢ bardzo glebo-
ko w teologii jako struktura myslowa w eklezjologii**. Rozwijato si¢ ono

¥ KKO.

40 pKs.
KK 7.

42 Tamze, 13.
43

Zob. W. Beinert, Das Bild von der Kirche nach den Dokumenten des I1. Vatikanischen
Konzils, w: Die romisch-katholische Kirche (Die Kirchen der Welt, t. XX), red. W. Loser,
Frankfurt a.M. 1986, s. 32; M. Kehl, Ecclesia universalis. Zur Frage nach dem Subjekt der
Universalkirche, w: Glaube im Prozef3. Christsein nach dem II. Vatikanum, red. E. Klin-
ger, K. Wittstadt, Freiburg i. Br. 21984, s. 240-257; F. Ricken, ,,Ecclesia... universale
salutis sacramentum”, ,,Scholastik™ 40 (1965) s. 352-388.

4 Zob. H. Doring, Grundrif3 der Ekklesiologie. Zentrale Aspekte des katholischen
Selbstverstindnisses und ihre 6kumenische Relevanz (Grundrisse, t. 6), Darmstadt 1986,
s. 100-123; J. Auer, Die Kirche — Das allgemeine Heilssakrament, w: Kleine Katholische
Dogmatik, red. J. Auer, J. Ratzinger, t. 8, Regensburg 1983, s. 68-84; W. Kasper, Die
Kirche als universales Sakrament des Heils, dz. cyt., s. 237-254; tenze, Kirche als Com-
munio, t. 1, dz. cyt., s. 272-289; L. Balter, Kosciol jako «sakrament» mitosierdzia Bozego,
w: W milosierdziu Bozym ku nowej ewangelizacji, Zabki 1999, s. 24-29; tenze, Rola litur-
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juz od XIX wieku®. Jednak dopiero po Il wojnie §wiatowej osiggneto ono
to znaczenie, ktore posiada dzis*. W znacznej mierze jest to zastugg teo-
logéw: O. Semmelrotha?’ oraz K. Rahnera*. Wazny tez wplyw mieli:
E. Schillebeeckx® oraz J. Ratzinger.

Sobor Watykanski II wprowadzit do swego nauczania pojecie Kosciota
jako sakramentu®'. Kosciot jest jedng i jedyna, lecz zlozong rzeczywisto-
scig, w ktoérej zbawcza tajemnica Boza jest obecna w sposob konkretny
w dziejach §wiata, objawiona raz na zawsze w Jezusie Chrystusie (por. Ef
3,3-12; Kol. 1,26-27). Rzeczywisto$¢ Ko$ciota opiera si¢ przeciez na zbaw-
czej woli Boga Ojca oraz na dziele Zbawienia, ktorego dokonuje On przez
Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Stad dla lepszego okreslenia Sobor
Watykanski I nazywa Kosciot sakramentem.

Wedtug Bozego planu zbawczego Koscidl jest w Chrystusie nieja-
ko sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia

gii w zZyciu wspolnoty parafialnej, w: W stuzbie Ludowi Bozemu (Powolanie cztowieka 6),
Poznan, Pallottinum 1983, s. 386-398; tenze, Problem ustanowienia sakramentow w akcie
zalozenia Kosciola, w: B. Testa, Sakramenty Kosciola , Amateca 9, Poznan 1998, s. 57-
61; J. Ratzinger, Die sakramentale Begriindung christlicher Existenz, Meitinger 1970;
S. Moysa, Misterium a sakrament, w: Sakramenty Kosciola posoborowego, red. H. Bo-
gacki i in., Krakow 1970, s. 17-20; A. Skowronek, Ustanowienie sakramentow w akcie za-
tozenia Kosciola prasakramentu, ,,Ateneum Kaptanskie* 67(1964), s. 276-286; H. Volk,
Die Kirche als Sakrament des Heils, w: Kirche — Ort des Heils. Grundlagen-Fragen-
-Perspektiven, red. W. Seidel, Wiirzburg 1987, s. 33-154; T. Dola, Kosciol sakramentem
trojjedynego Boga, ,,Roczniki Teologiczne” 43(1996) 2, s. 67-78; C. Pozo, La Iglesia
como sacramento primordial, ,,Estudios Eclesidsticos” 41(1966) s. 139-169; H. Bogacki,
Przedziwny sakrament Kosciola, w: Sakramenty Kosciola posoborowego, Krakow 1970,
s. 56-80.

4 Zob. W. Beinert, Die Sakramentalitit der Kirche im theologischen Gesprdch,
w: Theologische Berichte, 1X. Kirche und Sakrament, red. J. Pfammater, F. Furger, Zii-
rich-Einsiedeln-Koln 1980, s. 14-30; J. Meyer zu Schlochtern, Sakrament Kirche. Wirken
Gottes im Handeln der Menschen, Freiburg i. Br. 1992, s. 33-38.

Zob. A. de Bovis, Die Kirche als Sakrament, Aschaffenburg 1962.

Zob. O. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt 1953; tenze, Kirche als
Sakrament des Heiles, w: Mysterium Salutis, dz. cyt., t. IV/1, s. 309-355.

Zob. K. Rahner, Kirche und Sakramente, Freiburg 1960; tenze, Das neue Bild von
der Kirche, w: K. Rahner, Schriften zur Theologie, t. 8, Ziirich-Einsiedeln-Koln 1967,
s. 329-354; tenze, Sakramenty Kosciola, tt. J. Zychowicz, Krakéw 1997.

Zob. E. Schillebeeckx, Christus. Sakrament der Gottbegegnung, Mainz *1965; ttum.
gol. A. Zuberbier: Chrystus, sakrament spotkania z Bogiem, Krakoéw, Znak 1966.

Zob. J. Ratzinger, Kirche. 111. Systematisch, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, dz.
cyt., t. 6, s. 173-183; tenze, Das neue Volk Gottes. Entwiirfe zur Ekklesiologie, Diisseldorf
21972; tenze, Die Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen Konzils (1986), w: J. Ratzinger,
Kirche, Okumene und Politik. Neue Versuche zur Ekklesiologie, Einsiedeln 1987, s. 13-27.

Zob. Y. Congar, Kosciol jako sakrament zbawienia, Warszawa 1980, s. 11-15;
L. Balter, dz. cyt., s. 252n.
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z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego™. Ta jedno$¢ jest jednoscia
szczegolnego rodzaju, jednoscig zbawcza. Stad na innym miejscu Sobor
moéwi jeszeze dobitniej: Bog powolal zgromadzenie tych, co z wiarg spo-
glgdajg na Jezusa, sprawce zbawienia i Zrodto pokoju oraz jednosci, i usta-
nowit Kosciolem, aby ten Kosciot byt dla wszystkich razem i dla kazdego
z osobna widzialnym sakramentem owej zbawczej jednosci®®. Wypowiedz
Soboru o Kosciele jako sakramencie 1aczy sie z wypowiedzig o Kosciele
jako Ciele Chrystusa. Sobor stwierdza w sposob zupetnie jasny: Chrystus
wywyzszony ponad ziemig wszystkich do siebie pociggngl (por. J 12,32);
powstawszy z martwych Ducha swego Ozywiciela zestal na uczniow i przez
Niego ustanowitl Ciato swoje, ktorym jest Kosciol, jako powszechny sakra-
ment zbawienia (por. Rz 6,9). Struktura sakramentalna Kos$ciota wynika
z jego sakramentalnego poczatku. Jego fundamentem jest tajemnica pas-
chalna wcielonego Syna Bozego. Dlatego zycie chrzescijanskie, to egzy-
stencjalna wspodlnota zycia oraz cierpienia z Chrystusem. Jako rzeczywi-
sto$¢ paschalna, Kosciot znajduje si¢ zawsze w stanie przejscia do Ojca.
Lacznos¢ z cierpieniami Jezusa wprowadza na droge wiodaca ku wieczne;j
szczgsliwosci. Apostol Pawel mowi: wspolnie z Nim cierpimy po to, by tez
wspolnie mie¢ udzial w chwale (Rz 8,17).

Sakramentalno$¢ Ko$ciota wyraza si¢ w jego naturze, do ktorej nalezy
zardbwno zewngetrzna postaé — ustanowienie, struktura i kierowanie — jak
tez niewidzialna rzeczywistos$¢ taski, aby zycie Chrystusowe w Kosciele
doszto do pelnego rozwoju. To sakramentalna struktura Kosciota stanowi
podstawe jego struktury hierarchiczno-prawnej, ktora jest zupeknie innego
rodzaju anizeli ustr6j panstwowy. Albowiem Kos$cidt petni swoj urzad nie
z wlasnego petnomocnictwa, ale jedynie z pelnomocnictwa Jezusa Chry-
stusa, gdyz jest wlasciwym Panem i Glowa Kosciota*.

Kosciot jako sakrament jest znakiem oraz narzedziem w dziele u§wie-
cania $wiata, consecratio mundi, by §wiat zostal w ten sposéb podniesiony
do prawdziwego bytu. Albowiem Koscidt ustanowiony przez Jezusa Chry-
stusa uzywany jest rowniez przez Niego za narzedzie zbawienia wszyst-
kich i postany jest do calego swiata, jako swiatlos¢ swiata oraz sol ziemi
(por. Mt 5,13-16). W postannictwie tym wyraza si¢ eschatologiczny cha-
rakter Kosciota jako sakramentu®. Kosciot jako wspolnota wiary, nadziei
1 mitosci, jest no$nikiem zbawienia wiecznego. Sobor Watykanski I uczy:
Nie odmawia tez Opatrznos¢ Boza koniecznej do zbawienia pomocy takim,

2 KK 1.
>3 Tamze, 9.
Zob. V. Warnach, Kosciol jako sakrament, w: Nowy obraz Kosciola, Warszawa 1968,
s. 38.
>3 Zob.P. Smulders, dz. cyt., s. 307.
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ktorzy bez wlasnej winy w ogole nie doszli jeszcze do wyraznego poznania
Boga, a usitujg, nie bez taski Bozej, wies¢ uczciwe Zycie. Cokolwiek bo-
wiem znajduje si¢ w nich z dobra i prawdy, Kosciot traktuje jako przygo-
towanie do Ewangelii i jako dane im przez Tego, ktory kazdego cztowieka
oswieca, aby ostatecznie posiadl zycie®®.

Jezus Chrystus zatozyt Kosciot, gdy postat Apostotow, tak jak sam zo-
stat postany przez Ojca (por. J 20,21); chcial tez, aby ich nastepcy, miano-
wicie biskupi, byli w Kosciele Jego pasterzami az do skonczenia swiata.
Zeby zas Episkopat byl jeden i niepodzielony, postawit nad innymi Aposto-
tami swietego Piotra i w nim ustanowit trwalq i widzialng zasade i funda-
ment jednosci i wspolnoty, communio®’. Z ustanowienia Chrystusa powsta-
to Kolegium apostolskie, ktore tworzyli Apostot Piotr oraz pozostali Apo-
stolowie. We wzajemnej tagcznos$ci w podobny sposdb pozostaja: Biskup
Rzymu, nastepca $w. Piotra oraz biskupi, nastepcy Apostotéw — Kolegium
biskupow. Pojecia Kolegium nie nalezy rozumie¢ w $cisle jurydycznym
sensie, lecz jako zespot staty, coetus stabilis, ktorego struktura oraz autory-
tet wywodza si¢ z Objawienia. Jezus ustanowit grono Apostoléw w rodzaju
kolegium, czyli zespotu stalego. Stad do nazwy kolegium biskupéw odno-
szg si¢ okreslenia: stan — ordo, Ciato — Corpus. Wiaczenie do kolegium
biskupow nastgpuje moca konsekracji biskupiej oraz dzigki hierarchicz-
nej communio z Gltowa Kolegium i jego cztonkami®®. Jednos$¢ kolegium
biskupow jest organiczng jednoscig. Stad kolegium biskupdéw nazywa sie
tez Ciatem biskupim. Sobor Watykanski I mowi, iz biskupi na mocy kon-
sekracji sakramentalnej i przez swa wspdlnote hierarchiczng z Glowa oraz
cztonkami kolegium ustanowieni sg cztonkami Ciata biskupiego®.

Sobor Watykanski Il oprocz terminu communio hierarchica uzywa tez
terminu communio apostolica. Ten termin tkwi w nurcie wiary apostol-
skiej, tradycji, sukcesji, czyli communio apostolskiej. Stad w przypadku
wzbraniania si¢, albo odrzucania communio apostolskiej, biskupi nie moga
by¢ powotywani na urzad®. Albowiem w konsekracji biskupiej dostepuje
si¢ ontologicznego uczestnictwa w $wigtych zadaniach, munera®. Zada-

0 KK 16.
>7 Tamze, 18.

Por. K. Rahner, Episkopat w nauce Vaticanum II, ,,Concilium® (pol.) 1-10(1965/6)
s. 163.

9" Zob. DB 4.

KK 24. T¢ communio podkresla juz Apostot Pawet (por. Ga 2,1-10; 1Kor 15,7-8).
Owa kolegialnos¢ (dwunastu) Apostotow doktadnie okreslaja Dzieje Apostolskie, ktore
stereotypowo mowia (26 razy) o Apostotach (w liczbie mnogiej) i przedstawiaja ich czg-
sto jako gremium jednolite (por. Dz 2,42-43; 4,33.35-37; 5,12; 6,6; 8,14.18; 11,1) oraz
o0 szczegolnej roli Piotra (Dz 2,14.37; 5,2-3.29).

6l oH. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil, Wiirzburg 1993, s. 188n.
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nia te mogg by¢ wykonywane tylko w tagcznosci z papiezem®. Wyrazna
jest mowa o potrzebie communio hierarchicznej z Glowa Kos$ciola i z jego
cztonkami. Podstawowe elementy pojecia communio hierarchicznej So-
bor Watykanski II przedstawia w konteks$cie nauki o Kolegium. Zaznacza
przy tym, iz zawsze bylo ono obecne w zyciu Kosciota. Dlatego zar6wno
w pierwszych wiekach Kosciota, jak tez dzisiaj, szczegdlnie na Wschodzie,
cieszy si¢ wielkim powazaniem. Nie znaczy jednak jakiego$ nieokreslone-
go uczucia, ale rzeczywisto$¢ organiczng, ktora wprawdzie wymaga formy
prawnej, lecz jednoczesnie jest ozywiona mitoscig. Istotna tre$¢ pojecia
communio hierarchiczna jest okreslona sakramentalng strukturg oraz obo-
wiazuje do dzi$. To wszystko, co jest wazne w okresleniu Kolegium, zosta-
o zawarte w pojeciu communio®.

Z woli Jezusa Chrystusa nastgpca Apostota Piotra, widzialna Glowa
catego Kosciola jest trwalg 1 widzialng zasada oraz podstawa communio
hierarchicznej. Sobor Watykanski II mowi: Obecny Sobér Swiety, idgc
w Slady pierwszego Soboru Watykanskiego, zgodnie z nim poucza i oswiad-
cza, ze Jezus Chrystus, Pasterz wiekuisty, zalozyl Kosciot postawszy Apo-
stolow, tak jak sam zostat postany przez Ojca (por. J 20,21); chcial tez,
aby ich nastepcy, mianowicie biskupi, byli w Kosciele Jego pasterzami az
do skonczenia swiata. Zeby zas Episkopat byt jeden i niepodzielony, po-
stawit nad innymi Apostotami swietego Piotra i w nim ustanowit trwatg
i widzialng zasade i fundament jednosci i wspolnoty communio. Te nauke
o ustanowieniu, wiecznej trwatosci, znaczeniu i naturze swietego Prymatu
Biskupa Rzymskiego i o jego nieomylnym urzedzie nauczycielskim Sobor
Swiety na nowo wszystkim wiernym do wierzenia podaje, a kontynuujgc
rozpoczete dzieto, postanawia wszem wobec przedstawic i oglosi¢ nauke
o biskupach, nastepcach Apostotow, ktorzy wraz z nastepcq Piotra, Na-
miestnikiem Chrystusowym, i widzialng Glowq catego Kosciota, zarzqdza-
Jjg domem Boga zywego®. To zespolenie urzeczywistnia si¢ dzigki temu, ze
niewidzialng zasada oraz we¢ztem jedno$ci communio hierarchicznej jest
Duch Swiety, Duch Jezusa®.

02 Kk 22; J. Ratzinger, Ergebnisse und Probleme der dritten Konzilsperiode, Kdln

1965, s. 54n.

Zob. J. Ratzinger, Kommentar zu den ,,Bekanntmachungen, die der Generalsekre-
tir des Konzils in der 123. Generalkongregation am 16. November 1964 mitgeteilt hat”,
w: LThK?. Das Zweite Vatikanische Konzil. Dokumente und Kommentare, dz. cyt., t. 1,
s. 353n.

64 KK 18, zob. J. Ratzinger, Die pastoralen Implikationen der Lehre von der Kollegia-
litdit der Bischdfe, ,,Concilium* (niem.) 1(1965) 1, s. 16-29; thum. pol.: Duszpasterskie
implikacje nauki o kolegialnosci biskupow, ,,Concilium” (pol.) 1-10 (1965/6) s. 52-59.

Zob. A. Grillmeier, Kommentar, w: LThK?. Das Zweite Vatikanische Konzil. Doku-

mente und Kommentare, dz. cyt., t. 1,s. 199.
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Sobor Watykanski 11 uczy, iz takze prezbiter ma udziat w postannictwie
catego Kosciota. Postannictwo to moze wypetni¢ tylko w jednosci z bisku-
pem oraz z innymi kaptanami. A wigc u podstaw skutecznosci jego postugi
lezy communio z biskupem oraz z prezbiterium. Z tej $cislej tacznosci wy-
rasta communio synowska, filialis, prezbiterow z biskupem, ktora stanowi
wyraz communio hierarchicznej. T¢ communio filialis prezbiterdw z bisku-
pem postrzegac nalezy w kontekscie kolegium biskupow, czyli wzajemnej
tacznosci biskupow migdzy sobg oraz z papiezem, Glowa kolegium®.

Weztem communio filialis oraz communio cum Ordo episcoporum jest
Duch Swiety. Albowiem namaszczenie Ducha Swietego oraz dar Ducha
Swietego przekazane zostaja w sakramencie §wiecen przez postuge bi-
skupa®’. Stad prezbiter jest wlasciwym i najblizszym wspolpracownikiem
biskupa w kierowaniu Ludem Bozym. Udziat w tym samym kaptanstwie
Chrystusa czyni t¢ communio jednocze$nie communio braterska, biskupa
1 prezbiterow.

3. Communio eucharystyczna

Podstawowa misjg Kosciota jest zbawcze dzieto Boze, raz na zawsze do-
konane w Jezusie Chrystusie, ktore urzeczywistnia si¢ oraz uobecnia przez
Ducha Swigtego. Kosciot powstat nie z ludzkiej woli utworzenia wspol-
noty. Kosciot ma swoj poczatek w Bozym wybraniu, w wydarzeniu Jezu-
sa Chrystusa oraz w dziele Ducha Swigtego. Jezus Chrystus w rozmowie
z Samarytankg powiedziat: Nadchodzi jednak godzina, owszem juz jest,
kiedy to prawdziwi czciciele bedq oddawac czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie
(J 4,23). W Duchu i prawdzie znaczy m.in. 1 to, 1z kult jest oddawany Ojcu
w Duchu Swigtym i w Chrystusie®®. Albowiem Duch Prawdy, Paraklet,
prowadzi dalej dzieto zbawcze Jezusa Chrystusa®. Za$ zrodlem tego kultu
jest Duch Swiety. Ta zasada odnosi si¢ szczegodlnie do Eucharystii, w ktérej
«uobecnia sie zwyciestwo i triumf Jego Smierciy, i rownoczesnie dzigkczy-
nienie Bogu za niewystowiony dar (2Kor 9,15) w Chrystusie Jezusie, przez
moc Ducha Swietego™.

66 KK 22.

67 L, Balter, Duch Swiety w formacji i Zyciu kaplana, ,,Ateneum Kaptanskie” 80 (1973)
s. 86-99.

o8 Wigcej na ten temat, zob. L. Balter, Koscielny kult Boga, Chrystusa, Maryi, Swigtych,
w: Wiara i Zycie, red. B. Bejze, Warszawa 1985, s. 32-34; M. Rykowna, Kult w duchu
i grawdzie, w: Powolanie do apostolstwa, red. L. Balter, Poznan-Warszawa 1975, s. 48-64.
6 Zob. R. Schnackenburg, Wahrheit, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, dz. cyt.,
t. 10, kol. 914; B. Neunheuser, Kult, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, dz. cyt., t. 8,
kol. 667.

0 KLe.
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To Duch mito$ci urzeczywistnia sakrament mitosci, w ktorym mitos¢
Boza obejmuje czlowieka w jego rzeczywistosci ziemskiej, aby go na po-
wrot przyprowadzi¢ do domu. Sakrament Mitosci, Najswietsza Euchary-
Stia, jest darem, jaki Jezus Chrystus czyni z samego siebie, objawiajgc nam
nieskonczong mitos¢ Boga wobec kazdego cztowieka. W tym przedziwnym
sakramencie objawia sie mitos¢ najwigksza, ta, ktora przynagla, by «zZycie
swoje oddac za przyjaciot swoichy (J 15,13). Istotnie, Jezus «do konca ich
umitowaty» (J 13,1)".

Przez udziatl — communio — w Ciele 1 Krwi Chrystusa urzeczywistnia
si¢ wspolnota czlowieka z Bogiem oraz z bliznimi (por. 1Kor 10,16-24).
Albowiem w Naj$wigtszej Eucharystii ma miejsce rzeczywiste zjednocze-
nie. Przez wspoélnote — communio — z Jezusem Chrystusem, Synem Bozym,
cztowiek wierzacy jednoczy sie z Trojcg Swieta. Ma wspolnote — com-
munio — z Ojcem wszechmogacym, Stworzycielem nieba i ziemi, ktory
tak, umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto
w Niego wierzy nie zgingl, ale mial Zycie wieczne (J 3,16). Jednorodzo-
ny Syn Bozy przyjat Ciato za sprawa Ducha Swigtego. Moca Parakleta
chleb i wino, dary ofiarne, staja si¢ Ciatem i Krwig Chrystusa. W mocy
Ducha Uswigciciela dokonuje si¢ zjednoczenie z Chrystusem przez Eu-
charysti¢. Rzeczywista communio, to communio w Duchu Swietym (por.
2Kor 13,13). On, Pan i Ozywiciel, prowadzi do doskonatego zjednoczenia
cztowieka z Bogiem. Przez Eucharysti¢ cztowiek wierzacy ma wspoélnote,
communio, zycia z Bogiem, przynoszac obfity owoc, podobnie jak latorosl
(por. J 15,1-5).

Przyjmowanie Ciala i Krwi Chrystusa w Eucharystii zostato nazwane
Komunig, poniewaz zespala wierzacych z Nim i jednoczy ich z innymi
wierzacymi, gromadzi w Ko$ciele oraz jest znakiem jednosci Kosciota™.
W Kosciele wyrazenie communio poczatkowo rozumiano gtéwnie jako
udziat w Chrystusie i Jego dziele zbawczym, w Eucharystii”®. Najswietsza
Eucharystia zawsze oznaczata jedno$¢, przede wszystkim jednos¢ z Chry-
stusem, a nastgpnie jedno$¢ z uczestnikami celebracji Eucharystii: Ko
spozywa moje Ciato i pije mojg Krew trwa we Mnie, a Ja w nim (J 6,58).
Podczas Ostatniej Wieczerzy wecielony Syn Bozy modlit si¢ do Ojca
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. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis (22.02.2007), n. 1.

Por. W. Ptniir, Zum Verstindnis von communio in der spdtmittel-alterlischen Theolo-
gie, w: Communio Sanctorum, Einheit der Christen — Einheit der Kirche, red. J. Schneider
— K. Wittstadt, Wiirzburg 1988, s. 156; E. Ozorowski, Eucharystia w nauce i praktyce Ko-
Sciota katolickiego, Poznan 1990, s. 179-385; L. Voronov, Kosciol i Eucharystia w Swietle
Tréjcy Swietej, w: Eucharystia, Poznan-Warszawa 1986, s. 90.

Zob. A. Piolanti, Gemeinschaft der Heiligen, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche,
dz. cyt., t. 4, kol. 651.
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Jedno$¢ communio Kosciota

o0 jednos¢ wszystkich wierzacych w Niego, o jednos¢ doskonata: aby wszy-
scy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze we Mnie, a ja w Tobie, aby i oni stanowili
w Nas jedno (J 17,21). Te ide¢ wyraza takze modlitwa z Didache: jak ten
tamany Chleb rozsiany byl po gorach, a zebrany stal si¢ czyms jednym,
tak niech si¢ zbierze Kosciol Twoj z krancow ziemi w Krolestwo Twoje’™.
Jedno$¢ uczestniczacych w Eucharystii, to jedno$¢ organiczna, jednos¢
Ciala, a réwnoczesnie jednos¢ transcendentna, jednos¢ z Ojcem i Synem,
zjednoczenie z Bogiem i w Bogu oraz zjednoczenie migdzy soba. Rze-
czywiscie jest to Komunia $wigta, zjednoczenie ze Swietym (por. £k 1,35;
Mk 1,24; Ltk 4,34; ] 6,69; Dz 3,14; 4,27.30) oraz $wietych (por. Rz 1,7;
12,1; 1Kor 16,1; 2Kor 1,1; 9,1; Ef 5,3; 1P 2,9). Przy tamaniu chleba eucha-
rystycznego, uczestniczagc w Ciele Panskim, wierni wznoszg si¢ do wspol-
noty, communio, z Chrystusem oraz nawzajem ze sobg’.

Bez communio z Chrystusem nie ma communio z bliznimi. Com-
munio z Nim jest warunkiem communio z bliznimi. Nie ma tez commu-
nio z Chrystusem bez udzialu w Jego cierpieniach i $mierci, w Jego krzy-
zu. Przez Naj$wietszg Eucharysti¢ codzienny krzyz chrze$cijanina taczy
si¢ z krzyzem Chrystusa na Kalwarii oraz w Kosciele, Jego Mistycznym
Ciele. Udziat w Eucharystii to udziat w krzyzu. Kielich Ostatniej Wiecze-
rzy (por. Mt 26,27; Mk 14,24; Lk 22,20) mie$ci w sobie zawartos¢ kieli-
cha Ogrdjca (por. Mt 26,39.42; Mk 14,36; £k 22,42; J 18,11) i Kalwarii
(J 19,34). Udziat w kielichu eucharystycznym to picie z Chrystusowego
kielicha Me¢ki (por. Mt 20,23; Mk 10,38-39), to rowniez wspdlne znoszenie
przesladowan’™.

Eucharystia ma wymiar eschatologiczny. W Komunii $wigtej dokonu-
je si¢ zjednoczenie czlowieka z Chrystusem ukrzyzowanym, ktory zmar-
twychwstal”’. Kielich ofiarny jest Krwig Przymierza. Przelana na krzyzu
Krew Jezusa to Krew Nowego Przymierza, poniewaz tam zostalo zawar-
te Nowe Przymierze we Krwi Chrystusa. Przez Jezusowa $mier¢ zostat
ustanowiony nowy porzadek zbawienia. Jest on wylacznie dzietem Bozej
taskawosci’®. Chrystus ustanowit Nowe Przymierze we Krwi swojej, po-
wolujac Nowy Lud Bozy”™. Powierzyt tez wszystkie dobra Nowego Przy-
mierza celem utworzenia jednego Ciata Chrystusowego na ziemi, z ktorym

M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1, Warszawa 1975, s. 19.

KK 7.

76 Zob. Wérterbuch zur biblischen Botschaft, red. Léon-Dufour, Freiburg-Basel-Wien

1981, s. 240; J. Ratzinger, Ostatnia Wieczerza a Eucharystia Kosciota, w: Eucharystia,

Kolekcja ,,Communio” 1, Poznan-Warszawa 1986, s. 174.

77" Zob. C. Bouwman — H. Haag, Abendmahl, w: Bibel-Lexikon, red. H. Haag, Einsie-

deln 1952, kol. 7.

2o Zob. J. Schmid, Bund, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, dz. cyt., t. 2, kol. 776.
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Ks. Roman Karwacki

powinni zjednoczy¢ sie catkowicie wszyscy, juz w jakis sposob przynale-
zqcy do Ludu Bozego... Bog wiedzie go taskawie wedle swoich ukrytych
zamiarow az do radosnego osiggniecia calej petni wiecznej chwaty w Nie-
bieskim Jeruzalem™.

Tego rodzaju communio jest wspdlnota z Chrystusem, zarowno po-
szczegolnych wierzacych, jak i wszystkich chrzescijan razem. Daje im ona
udziat we wszystkich dobrach Nowego Przymierza, przynoszac pocieche
w utrapieniach zycia doczesnego (por. 2Kor 1,5.7) oraz umacniajac na-
dzieje¢ przysztej chwaty. Naklada tez obowigzki: uczestnictwa w gloszeniu
Ewangelii oraz w przychodzeniu z pomocg braciom i siostrom w wierze,
znajdujacym si¢ w potrzebie®'.

Z.akonczenie

Wspdlnota miedzy ludZzmi jest mozliwa dzieki Bogu Ojcu, ktory ich jedno-
czy przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym, przez co wszyscy staja si¢
wspolnotg, Kosciolem we wilasciwym znaczeniu, communio. Albowiem
Bog zestal Ducha Swictego, Ducha Syna swego, Pana i Ozywiciela, ktory
zaréwno dla calego Kosciola, jak i dla poszczegolnych wierzacych oraz dla
wszystkich razem, jest zasadg zespolenia 1 jednos$ci, communio.

Summary

Communio unity of the Church

The concept of communion applied to the Church expresses the depth of the
Mystery of the Church very well. The Church is a complex reality. Commu-
nio of the Church assumes a triple dimension: vertical communio with God,
horizontal communio with people and Eucharistic, communio of the Body
of Christ. Community between people is possible thanks to God the Father,
who unites them through Jesus Christ in the Holy Spirit, so that they all
become a community, the Church in the proper sense, communion.
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