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KS. SEAWOMIR ZALEWSKI

ISTNIENIE | NATURA OSOBOWEGO ZtA
W DOKTRYNIE SW. JANA OD KRZYZA

Rozwdj duchowy obfituje w tajemnicze przezycia i zjawiska, ktére catkowicie
zaskakuja czlowieka. Mistycy, ktérzy przechodzili oczyszczajacy proces swych
serc, pozostawili gtebokie i wstrzasajace opisy potwierdzajace duchowe zamie-
szanie i leki. ,,Mroki bowiem i trudnosci zaréwno duchowe, jak i doczesne,
przez ktére zwykle przechodza dusze, zanim osiggna ten wysoki stan doskona-
losci, sa tak gtebokie, ze nie starczy madrosci ludzkiej, by je pojaé, ani doswiad-
czenia, by je zdota¢ wyjasni¢” (DGK, Prolog, 1). Ten krétki, lecz wymowny
cytat z dziet $w. Jana od Krzyza, wyraznie méwi o glebi doswiadczenia ducho-
wego oczyszczenia i jego nieprzewidywalnosci dla umystu ludzkiego.

Z jednej strony chodzi o nadmiar i nadintensywno$¢ Bozego $wiatta w od-
niesieniu do umystu ludzkiego (por. DGK, II 3, 1)}, z drugiej za$ — o dzialanie
wrogbw, ktdrzy staraja si¢ wszelkimi sitami 1 sposobami nie dopusci¢ cztowie-
ka do zjednoczenia z Bogiem?. Przeszkodg w procesie jednoczenia moze staé si¢
na pewnym etapie sam cztowiek, ktory bedzie trzymac si¢ kurczowo intelektu-
alnych rozwazan, nie dopuszczajac dziatania taski Bozej®. Do walki moze wysta-
pi¢ takze $wiat w swych ztych tendencjach i wyborach moralnych, tworzonych
przez poszczegblnych ludzi czy cale grupy. Wreszcie istnieje trzecia przeszkoda,
ktorg stanowig zte osobowe byty duchowe.

[stnienie oraz natura osobowego zta, wedtug pism $w. Jana od Krzyza, sta-
ng si¢ przedmiotem analiz w niniejszym artykule. Aby rozwigzaé postawiony

Por. GABRIEL OD $W. MARII MAGDALENY, Sw. Jan od Krzyza. Doktor mitosci Bozej, t. 11, Krakow
1940, s. 69.

S. Mojek, Doswiadczenie Boga wedtug sw. Jana od Krzyza, w: Bog i cztowiek w doswiadczeniu
religijnym, red. W. Stomka, Lublin 1986, s. 189.

Por. $w. TErREsA BENEDYKTA OD KrZzYZA (E. STEIN), Wiedza Krzyza. Studium o sw. Janie od
Krzyza, Krakow 19942, s. 50.
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problem, nalezy najpierw podja¢ w sposéb ogdlny zagadnienie angelologii
w dzietach Mistyka, poniewaz pozwoli to na osadzenie w szerszej perspektywie
gtéwnego zagadnienia i pozwoli je lepiej zrozumie¢. Nastepnie zostanie przed-
stawione na podstawie analizy tekstow istnienie osobowych bytow ztych, ich
pochodzenie oraz przyczyny upadku. To wyjasnienie pomoze ukazaé ich natu-
re, ktorej istotnymi elementami, zgodnie z my$lag Doktora Mistycznego, sa wy-
soki poziom inteligencji, ktéra jest darem naturalnym, ich ztos¢, czyli ciggte
pragnienie zta, zazdro$¢, nieustanny niepokdj, a wreszcie §lepota duchowa. Ten
zty wewnetrzny $wiat bytéw duchowych, okreslanych przez Swietego mianem
demondw i Szatana, predestynuje je do nieustannej walki i zwodzenia czlowie-
ka. Pragnieniem demonéw jest bowiem przeniesienie stanu swego ducha w ser-
ce cztowieka.

1. ISTNIENIE OSOBOWEGO SWIATA DUCHOWEGO

Obok widzialnego $wiata bytéw materialnych ozywionych i nieozywionych,
a wsrdd nich rozumnego cztowieka, $w. Jan od Krzyza przyjmuje istnienie oso-
bowego swiata duchowego. Nie chodzi w tym przypadku tylko o egzystencje du-
szy ludzkiej jako formy substancjalnej bytu, ktéra ma charakter duchowy, lecz
o egzystencje duchdéw, ktore sg czystymi substancjami duchowymi. Nie posia-
daja zatem najmniejszego elementu cielesnego w strukturze bytu. Najdosko-
nalszym bytem duchowym jest Bog, ktéry stworzyl wszystkie byty zaréwno
materialne, jak i duchowe®. Dazenie do Niego, jako Zrédta szczeicia, zapisane
jest w naturze bytéw rozumnych’. Do stworzonych bytéw duchowych nalezg
dwie kategorie aniotéw, ktére sa okreslane odpowiednio jako dobre albo jako zte.

Swiety Jan od Krzyza okresla dobrych aniotéw, zgodnie z nauka Pisma Swie-
tego oraz doktryng Kosciota, jako byty znajdujace si¢ blisko Boga. Im sa blizej
Boga, tym doskonalszg posiadajg nature. Zaktada to istnienie pewnej hierar-
chii, o stopniach ktérej decyduje wigksza otwarto$¢ na Boze $wiatto i mitos¢. Te
dary udzielane sa w wigkszym stopniu aniotom wyzej stojacym w hierarchii®.

Por. F. Rurz SALVADOR, Swiety Jan od Krzyza. Pisarz — pisma — nauka, Krakéw 1998, s. 416.
Doktor Mistyczny zapisal mysl, ktéra oddaje rzeczywistoéé natury ludzkiej: ,[...] nieposiadanie
Boga jest $miercia dla duszy—el carecer de Dios, que es muerte del alma” (PD 2, 7; por. $w. TERESA
BeNEDYKTA OD KRZYZA (E. STEIN), Wiedza Krzyza, s. 49; GABRIEL OD $W. MARII MAGDALENY, Na
drogach zycia duchowego, t. 11, Krakow 1965, s. 273). W komentarzu do innych strof wyjasnit
w sensie pozytywnym, ze dla umystu Bég jest la salud, co oznacza zdrowie, zbawienie, ocalenie,
za$ dla woli — el refigerio y deleite, co oznacza orzezwienie, ochtoda i rozkosz (por. PD 2, 6).
Tymi wyrazeniami Swiety okresla najwyzszy stan pokoju, radosci i szczescia cztowieka.
Swiety Jan od Krzyza opisuje syntetycznie doskonatosci dobrych duchéw: ,[....] duchy wyzsze
inizsze, im blizej sa Boga, tym wigcej sg oczyszczone i o§wiecone, o§wieceniem bardziej
cato$ciowym, za$ dalsze otrzymuja to o§wiecenie w mniejszym i stabszym natezeniu” (NCII,
12, 4; por. R. Lavartort, Gli angeli. Storia e pensiero, Genova 1991, s. 174).
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Wszystkie natomiast napetnione sg zyciem Boskim na miare doskonatosci swojej
natury, co sprawia, ze wszystkie sg szcze$liwe. Poniewaz sa blisko Boga i raduja si¢
Jego obecnoscia oraz darami $wiatta i mitosci, stanowia ozdobe raju. Swiety Jan od
Krzyza poréwnuje je do picknych kwiatéw: ,, Stowem kwiaty okresla [ dusza] anio-
16w i dusze Swiete, ktére ozdabiaja i upigkszaja niebiosa podobnie jak wdzigczna
i artystyczna inkrustacja ozdabia naczynie ze szczerego ztota” (PD 4, 6).

W odniesieniu do czlowieka aniotowie spelniajg role postancéw Boskich,
ktérych zadaniem jest pomoc w osiggnieciu najwyzszego celu, jakim jest zjed-
noczenie z Bogiem. Otrzymaty wigc zadanie stuzenia cztowiekowi, ktéremu po-
magaja otwieraé oczy jego wltadz duchowych, tzn. umystu na $wiatto Boga i woli
na Jego mito$¢. Sg posrednikami, przez ktérych udziela On przeréznych da-
réw. Mistyk Karmelu nazywa aniotéw pasterzami, poniewaz ,jak czujni paste-
rze, karmig nasze dusze stodkimi wie$ciami i natchnieniami, bo przez nich Bég
nam ich udziela” (PD 2, 3)7. Jako pasterzom Swiety stawia zadanie chronienia
wiernych przed oddziatywaniem wszelkiego zla, ktére okresla biblijnym mia-
nem wilkéw (por. PD 2, 3).

Obok anioléw dobrych istnieja réwniez zdeprawowane duchowe byty zte,
ktére stanowig gtéwny przedmiot tego artykutu. PodjeliSmy w sposéb ogdlny
istnienie i role duchowych bytéw dobrych, azeby wskazaé kontekst i zaznaczy¢,
ze Swiety uwzglednia szersza perspektywe $wiata duchowego, a nie tylko zde-
prawowane byty duchowe.

2. ISTNIENIE DUCHOWYCH BYTOW ZEYCH

Aniotami, ktére nie tylko nie pomagaja czlowiekowi w dazeniu do dosko-
natosci, lecz stanowia najwicksza przeszkode, sg zdeprawowane byty duchowe,
czyli Szatan i demony. Nie ulega watpliwosci, ze $w. Jan od Krzyza przyjmuje
ich istnienie. Swiadcza o tym liczne miejsca, w ktérych pojawia sie Szatan i de-
mony jako wrogowie cztowieka. Mistyk Karmelu nieustannie ostrzega czlowie-
ka postepujacego w rozwoju duchowym przed trzema niebezpiecznymi wrogami,
ktérzy czyhaja na jego zycie duchowe: $wiat, ciato i demon®. Ten ostatni wrég
jest obecny w kazdym momencie rozwoju duchowego, azeby stawiaé réznora-
kie przeszkody na drodze jednoczenia si¢ z Bogiem. Stowo demonio (demon) jest
jednym z cze¢sciej (262 razy) spotykanych rzeczownikéw w pismach $w. Jana
od Krzyza, nie liczagc synoniméw (np. wrég). Demon n¢ka na etapie czynnego
oczyszczenia wladz cztowieka: umystu, woli 1 pamieci, nastepnie na etapie bier-
nego oczyszczenia zmystow i ducha, az po moment zjednoczenia. Czestotliwosé

Por. R. Lavarori, Gli angeli, s. 176.
8 Przyktadowe miejsca: NC1, 1, 2; 2, 5. 11; 13, 11. 14; 11, 16, 2; 21, 3; PD 3, 1. 6.
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i moc atakéw sg odwrotnie proporcjonalne do bliskosci cztowieka z Bogiem: im
cztowiek jest blizej Boga, tym skuteczno$¢ demona jest stabsza.

Kiedy poddaje si¢ analizie etapy oczyszczenia duchowego, to ma si¢ wraze-
nie, ze demony wystepuja wszedzie, a szczeg6lnie podczas czynnego oczyszcze-
nia wladz duchowych. Pojawiaja si¢ przy kazdej wazniejszej z punktu widzenia
rozwoju duchowego aktywnosci. Moze rodzi¢ si¢ pytanie, czy $w. Jan od Krzyza
nie przypomina zbyt czesto o tym przeciwniku, ktéry w nocach czynnych, az po
moment duchowych zareczyn i zaglubin, mocno atakuje cztowieka. Poniewaz
Mistyk Karmelu nieustannie przestrzega przed zwodnicza i podstepna dzia-
falnoscig demondw, to moze rodzic si¢ watpliwo$é, czy nie zbyt mato uwzgled-
nienia w swych rozwazaniach stabosci i zaburzenia psychiczne cztowieka.
I wreszcie moze powstaé zarzut, ze w jego dzielach dominuje opis zagrozenia
i atmosfera leku.

Ustosunkowujgc sie do tych pytan, nalezy powiedzieé, ze $w. Jana od Krzyza
nie interesuja demony i ich dziatalno$¢. Nie jest bezposrednio zainteresowa-
ny ztym $wiatem osobowym jako centrum swych mysli i do§wiadczenia. Celem,
do ktérego prowadzi czlowieka, jest ukazanie drogi do zjednoczenia z Bogiem
i sama rzeczywisto$¢ bycia w jednosci mistycznej z Nim?. W centrum zainte-
resowan Swietego znajduje sie zatem Bog w Tréjcy Oséb (teocentryzm), ktory
dla cztowieka jest radoscig i szcze$ciem. Zmierzanie do bycia w bliskosci z Nim
stanowi dla czlowieka najwazniejsze zadanie zyciowe. Azeby wierzacy mégt
osiaggnad ten cel, $w. Jan od Krzyza wskazuje bezpieczng droge i srodki do te-
go prowadzace. Z jednej strony ukazuje wiare, nadzieje 1 mitos¢ jako wtasci-
we i proporcjonalne $rodki do najglebszego zjednoczenia z Bogiem, a z drugiej
uwrazliwia na pewne niebezpieczenistwa, ktérych nalezy unikaé. Zwréémy jed-
nak uwage, ze w prologach otwierajacych traktaty i zawierajacych ogdlny zarys
jego doktryny oraz cel dziel, ani raz nie pada stowo demon czy Szatan. Ta ich
nieobecnosé w programowych czgsciach traktatéw moéwi wiele, poniewaz swiad-
czy o tym, ze Mistyk Karmelu na tyle zajmuje si¢ ztymi duchami, na ile musi
okresli¢ niebezpieczenistwo grozace z ich strony i poda¢ srodki chroniace przed
ich podstepna dziatalnoscia.

Swiety Jan od Krzyza nie napisat odrebnego traktatu analizujacego pocho-
dzenie demonéw, ich naturg oraz metody dzialania. Nie opisal tez hierarchii
tychze bytéw, poniewaz — jak zaznaczyliSmy — to zagadnienie nie stanowi istot-
nej kwestii w podazaniu droga jednoczenia si¢ z Bogiem. Pozostawit jednak
w swoich pismach wazne mysli, na podstawie ktérych analizowaé bedziemy na-
ture ztych duchéw.

?  Por. R. Lavatori, Gli angeli, s. 174.
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Przedstawienie tych ogélnych zagadnien jest wazne, aby uchwyci¢ wlasciwe
proporcje w analizie oraz perspektywe, w ktorej sytuuje te zdeprawowane by-
ty. Takie podejscie pozwoli nam unikng¢ zarzutu braku precyzji w wyjasnianiu
pewnych zachowan demonéw z jednej strony, za$ z drugiej — zarzutu, iz w nie-
ktorych czesciach dziet pojawia sie zbyt czesto.

3. POCHODZENIE ZEYCH BYTOW DUCHOWYCH

Swiety Jan od Krzyza nie wskazat wprost ani przyczyny pochodzenia ztych
duchéw, ani okreslonego punktu historycznego ich zaistnienia. Nie opisat oko-
licznosci upadku demondéw ani ich natury, zanim to nastapito. Nie starat sie tak-
ze analizowa¢ ich natury po tym tragicznym wydarzeniu. Poniewaz Swietemu
zalezy nie na systematycznych i teoretycznych rozwazaniach, lecz na wymia-
rze egzystencjalnym i moralno-duchowym czlowieka, dlatego podaje cechy de-
mondw i przyczyny ich upadku jako ostrzezenie dla cztowieka. Istotne atrybuty
ztych duchéw wskazuje wtedy, kiedy omawia inteligentne putapki przez nie przy-
gotowywane. Demonologia w pismach Jana od Krzyza jest zwigzana $cisle z mi-
styka i cztowiekiem, dazacym do zjednoczenia z Bogiem (antropocentryczna).

Najwazniejszym tekstem, méwigcym o przyczynie upadku dobrych aniotéw,
jest fragment z Drogi na Gére Karmel, w ktérym Swiety przestrzega cztowieka
przed zgubnym zachwytem nad samym sobg.

»Niech réwniez pamieta, jak niebezpieczna i zgubna moze by¢ ta ra-
dosé dla niego. Niech rozwazy, jaka to kleska stata si¢ dla aniotéw ta radosé
i upodobanie w swojej pieknosci i w darach naturalnych, iz przez to wpadli
w otchlanie brzydoty. Niech si¢ zastanowi, ile nieszcze¢$é wynika dla ludzi
z tej préznosci na kazdy dzien [...]” (DGKIII 22, 6)1°.

Z analizy cytowanego tekstu wynika wniosek, ze w dziejach stworzenia du-
chéw czystych byt jakis punkt, ktéry $w. Jan od Krzyza okresla jako daiio. Ter-
min ten oznacza ‘szkode, krzywde, ujme’. W formie czasownikowej dafniar
zawiera nastepujaca tresé: ‘szkodzi¢, krzywdzié, psuc’, a w swojej formie zwrot-
nej dafiarse: ‘psud sie, ulegaé uszkodzeniu, ulegaé zepsuciu’'l. Zaistniat zatem
moment, w ktérym aniolowie poniesli wielka szkode, ulegli jakiemus zepsuciu.
Swiety Jan od Krzyza podkresla te szkode czy zepsucie, nadajac jej odcierr dra-

»[..] considerando cuanto dano fue para los dngelos gozarse y complacerse de su hermosura
y bienes naturales, pues por esto cayeron en los abismos feos, y cuantos males siguen a los
hombres cada dia por esa misma vanidad [...]” (SIII, 22, 6).

Wydaje sig, ze termin daiiow tym kontekscie lepiej bytoby ttumaczy¢ jako zepsucie albo szkoda.
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matyczno$ci poprzez wzmocnienie stowem cudnto (ilez), ktére wyraza glebie
negatywnych skutkéw.

Przed tym dramatycznym momentem aniolowie charakteryzowali si¢ pigk-
noscia (hermosura) i darami naturalnymi (bienes naturales). Poniewaz nie ma
w ich strukturze bytowej wymiaru fizycznego, $w. Jan nie mégt ujmowac katego-
rii pigkna w aspekcie zewnetrznym. Uzyl tego terminu w sensie metafizycznym,
co oznacza, ze stworzona natura aniotéw stala na wysokim stopniu doskonato-
§ci oraz byta pelna §wiatla i harmonii. Wyposazona tez zostata przez Stwoérce
w dary naturalne, ktére odpowiadaly stopniowi jej doskonatosci.

Te wspaniate stworzenia w pewnym okresie bytowania poniosty kleske
w swoim rozwoju. Swiety Jan od Krzyza opisuje ja jako upadek w otchlanie
brzydoty (cayeron en los abismos feos). Doktor Mistyczny uzywa czasownika
cayeron, ktérego bezokolicznik brzmi caer. Thumaczy si¢ go jako ‘padac, upas¢,
spasé, wpasé’. Wszystkie te pojecia zawierajg ide¢ upadku, spadania z wysoko-
$ci na niskie poziomy, degradacje. W przypadku omawianych duchéw nie mo-
glo chodzi¢ o ruch w znaczeniu ich fizycznego przemieszczania si¢, poniewaz
pozbawione sg pierwiastka materialnego. Musi zatem chodzi¢ o pewien upadek
duchowo-moralny, o jaka$ duchowa degradacje zwiazana z naturg. Obdarzone
przez Boga wielkimi faskami odrzucity je w jakis sposob, przez co nastgpito ich
zepsucie.

O tej degradacji zaswiadczaja uzyte przez Swietego stowa los abismos feos. El
abismo znaczy ‘przepasé, otchtan, glebia, a nawet pieklo’. Wyraza zatem idee
tragicznie glebokiego upadku, ktérego doswiadczyly te stworzenia. Wiadomo,
ze nie mozna opisywaé ich upadku w otchtan w kategoriach fizycznych. Nale-
zy wigc postawi¢ pytanie, na czym polegat upadek w otchtan albo w bezdenng
glebi¢. Odpowiedz znajduje si¢ w stowie feos. Termin ten moze posiadaé for-
me przymiotnikowsa albo rzeczownikowa. Pierwsza forma tlumaczona jest ja-
ko ‘brzydki, szpetny, wstretny, odrazajacy’; forma rzeczownikowa za$ — jako
‘zniewaga, brzydota’. Los abismos feos mozna dostownie ttumaczy¢ jako ‘brzyd-
kie otchtanie (glebie)’ albo ‘szpetne otchlanie (glebie)’. Uwzgledniajac szerszy
kontekst, mozna poprawnie przetlumaczy¢ to wyrazenie jako otchtanie brzy-
doty czy szpetoty. Nie chodzi bowiem w tym przypadku o to, ze otchtanie czy
glebie posiadaja ten negatywny atrybut, lecz o to, ze aniotowie upadli w taka
rzeczywisto$¢. Poniewaz sg bytami bezcielesnymi, nie mogli w sposéb fizyczny
zbrzydnaé. Ten upadek wigc musial posiada¢ wymiar duchowy i brzydota czy
szpetota musiala dotkna¢ ich duchowej natury.
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4. PRZYCZYNY UPADKU ZEYCH BYTOW DUCHOWYCH

Poniewaz z analizowanych tekstéw wynika, ze aniotowie upadli w otchta-
nie brzydoty, to rodzi si¢ powazne pytanie o przyczyny ich upadku. W pismach
$w. Jana od Krzyza nie mozna odnalez¢ bezposredniego odniesienia do tego za-
gadnienia, lecz pojawia si¢ ono przy okazji charakterystyki zachowania czto-
wieka, ktéry moze upodobni¢ si¢ do demondw. Nalezy przywotaé tekst, ktéry
przypisuje pyche i zawis¢ (soberbia y envidia) bezposrednio Szatanowi. Doktor
Mistyczny, gdy analizuje kult obrazéw, odnosi cechy demoniczne do tych ludzi,
ktérzy szerzyli herezje obrazoburstwa, niszczac zarazem obrazy i figury przed-
stawiajace Boga czy $wigtych.

»Zaznaczamy tutaj — pisat — ze podajac te wskazéwki, nie zgadzamy si¢ by-
najmniej z naukg tych bezboznych ludzi, ktérzy opanowani szatanska pycha
[i zawicia; przyp. S.Z.], chcieli usunaé sprzed oczu wiernych $wieta i ko-
nieczng praktyke chwalebnej czci obrazéw Boga i $wietych” (DGKIII 15, 2)12.

O pysze implicite napisal takze w przestrogach danych karmelitankom bo-
sym w klasztorze w Beas. W Trzeciej przestrodze, skierowanej przeciw Szatano-
wi, Swiety zalecal domniemanemu zakonnikowi, azeby z calego serca starat sie
¢wiczy¢ w pokorze, ktéra skierowana jest wprost przeciw temu wrogowi (P 13).

Zgodnie zatem z wielowiekowa tradycja Mistyk Karmelu opisuje Szatana ja-
ko byt, w ktérym panuje pycha i zazdro$¢. To pycha ostatecznie zgubita tego
pieknego aniota, prowadzac go do odwrdcenia sie od Stworey, Zrédta zycia i mi-
tosci. Aby opisaé nature pychy i dynamike wewnetrzna, musza zostaé przeanali-
zowane nieliczne, lecz glebokie w tresci fragmenty.

Gdy byty rozwazane stowa, méwiace o upadku aniotéw, zostata podana réw-
niez przyczyna tego upadku w otchtanie brzydoty. Swiety Jan od Krzyza oddat ja
krétka sentencja: ,,[...] jaka to kleska stata sie dla aniotéw owa radosé¢ i upodo-
banie w swojej pigknosci 1 w darach naturalnych (gozarse y complacerse de su
hermosura y bienes naturales)” (DGKII, 22, 6). Kontekst tego zdania jest wska-
z6wka, ktéra pozwala na wlasciwg interpretacje tego fragmentu. Zdanie to jest
uzyte w szerokim kontekscie oczyszczania woli z ddbr naturalnych i nadprzyro-
dzonych. Rozdziat dwudziesty drugi trzeciej ksiegi Drogi na Gérg Karmel mé-
wi o szkodach, ktére ponosi cztowiek, kierujae dziatalnosé tej wtadzy duchowej
w strone¢ débr naturalnych i pozwalajac si¢ w nich zamknaé. Wymienia sze$¢

12 Nalezy doda¢, ze ttumacz nie uwzglednit w swoim przektadzie waznej cechy natury Szatana,

ktora jest zawisé. W tekscie dzieta jest zapisane pychaizawisé: ,soberbia y envidia de Satands”
(STI1, 15, 2). Warto zaznaczyd, ze jest to jedno z dwéoch miejsc, w ktorym §w. Jan od Krzyza
uzyt stowa Szatan. Po raz drugi uzyl gow Nocy ciemnej (1 14, 1).
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szkdd, ktore sg udziatem cztowieka, jesli w odpowiednim momencie nie przyj-
mie wlasciwej wobec nich postawy. Pierwsza szkoda, wynikajacg z zajmowania
si¢ przez wole rado§ciami naturalnymi, przejawia si¢ chetpliwoscia, zarozu-
miato$cia, pycha i pogarda dla bliznich. Smutnym efektem takiego postepowa-
nia jest lekcewazenie przez cztowieka rzeczy i oséb, a nawet pogardzanie nimi.
Naturalnie za wymieniong szkodg podaza kolejna, ktérg stanowi upodobanie
w pochlebstwach i préznych pochwatach, co prowadzi do préznosci i wzmac-
nia pyche. To za$ z kolei negatywnie oddziatuje na umyst przez zaciemnienie
jego $wiatta i brak wlasciwego rozeznania. Skutkiem tego jest nieche¢ do prak-
tykowania dziet zblizajacych do Boga i osobistego z Nim kontaktu (por. DGK
111, 22, 2). W ostatnim punkcie tego rozdziatu Swiety podsumowuije to niebez-
pieczenistwo, zarazem podajac na nie skuteczne lekarstwo. Takie zachowanie,
jak stwierdzil, charakterystyczne bylo dla aniotéw, ktérzy upadli. Ten ostatni
punkt jest wazny, poniewaz stanowi podsumowanie i zarazem ukazuje koncowy
efekt nieostroznego traktowania tych débr.

Przyczyne upadku dobrych aniotéw Mistyk Karmelu widzi w radosci
i upodobaniu we wlasnej pigknosci i w darach naturalnych. Ta rado$¢ i upodo-
banie, ktére ze swej istoty nie sg niczym ztym, doprowadzily do zguby byty du-
chowe. Aniotowie mieli prawo cieszy¢ sie pieknoscia bytowa i darami, ktérymi
zostali obdarowani, lecz powinny one by¢ dla nich powodem do dzigkczynienia,
ktore oznacza uznanie kogos wyzszego. To uznanie, przeradzajace si¢ w dziek-
czynienie, powoduje ogromny dynamizm wewnetrzny, ktéry jest wyjsciem po-
za siebie oraz poza krag wlasnej osoby 1 swoich doskonatosci. Taki ruch stanowi
dziatanie przeciwne do zachowania wspomnianych oséb, ktére skupiaja si¢ na
darach naturalnych i w nich sie zamykaja, do§wiadczajac powaznych szkéd.
Analogicznie mozna odnie$¢ oméwione szkody do upadtych aniotéw. Poniewaz
skupily si¢ one na doskonatosci swojej natury, ktéra przeciez zostata im podaro-
wana, ich umysty ulegly zaciemnieniu. Sycac si¢ swoja picknoscia i darami oraz
znajdujac w nich upodobanie i przyjemno$¢, zamknety sie w sobie. Ten solip-
syzm sprawit, ze odrzucity nie tylko inne byty, lecz takze swego Stworce.

Mistyk Karmelu widziat kolejng analogie pomiedzy ludzmi koncentrujacy-
mi sie na darach naturalnych i ztymi duchami w tym, ze obydwie grupy stra-
city wlasciwe rozeznanie. Najwickszy blad oséb zafascynowanych posiadanymi
darami polegat na odejsciu od Boga, ktéry byt ich szczegsciem. Podobnie mozna
przedstawic sytuacje ztych anioléw. Zachwyt pigknem swojej natury i upodoba-
nie w darach duchowych sprawity, ze anioty catkowicie zamknety sie w sobie,
odrzucajac inne byty jako niegodne ich doskonalosci. Niezwykle gteboko mu-
siaty zwrécié sie ku sobie 1 pozwoli¢ oslepi¢ sie darami duchowymi, skoro odpa-
dly od nieskoniczonego Pigkna i Dobra, od ktérego w rzeczywistosci posiadaty
byt ijego pickno.
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Uzupetnieniem analizowanego tekstu dotyczacego natury pychy jest wspo-
mniany juz fragment z dziel mniejszych, do ktérych zalicza si¢ przestrogi dawa-
ne siostrom karmelitankom. W Trzeciej przestrodze padaja bardzo wazne zdania,
ktére na zasadzie opozycji pomagaja lepiej zrozumied, czym jest pycha i zawisé
ztych duchéw. Przestroga ta, kierowana do potencjalnego zakonnika, polega ,na
tym —jak pisal Swiety — abys sie staral z catego serca upokarzaé w stowach i czy-
nach, cieszac si¢ z dobra innych, jakby ze swego wlasnego, pragnac serdecznie,
aby we wszystkim wynoszono innych nad ciebie; tym sposobem bowiem zwycie-
zysz zto dobrem, odrzucisz daleko szatana i posigdziesz rados¢ ducha” (P 13)*3.
Ten krotki tekst wyraznie wspomina demona i dziatania zaradcze ze strony
wierzagcego przeciwko jego pokusom. Wylania si¢ z niego dynamiczna posta-
wa ludzka, ktéra jest zupelnie obca zdeprawowanym bytom duchowym. Pole-
ga ona na otwarciu si¢ i transcendowaniu wlasnej osoby, azeby skierowac¢ si¢ ku
innym. Swiety Jan od Krzyza nakazuje w pierwszej kolejnosci dostrzezenie dru-
giego cztowieka i otwarcie si¢ na niego. Ta otwarto§¢ nie moze prowadzi¢ do
konkurencji czy konfrontacji, ktérych przejawem bytyby pycha i wynoszenie si¢
nad blizniego. Chodzi o zajecie calkowicie odmiennej postawy, ktéra ma cha-
rakteryzowaé si¢ autentyczna i gteboka pokora, co zawart w wyrazeniu: ,,z ser-
ca” (de cordzon). Nie moze to by¢ tez gest jednorazowy i dotyczacy tylko jednej
sfery bytowej cztowieka. Musi to by¢ postawa trwala 1 obejmowac wszystkie wy-
miary cztowieka: jego czyny i stowa (procures siempre humillarte en la palabra
y en la obra). En la palabra oznacza caly sfer¢ myslenia i artykulowania oraz sfe-
re psychiczng, z kolei en la obra obejmuje caly wymiar zewngtrznej aktywnosci
ludzkiej.

Rozwijajac dalej watek pokory, Swiety podaje konkretne adaptacije do zycia.
Obrazujg one poprzez lustrzane odbicie nature demonéw. Mistyk Karmelu za-
leca dostrzeganie dobra i pigkna innych ludzi, a wigc pozytywna dynamike in-
terpersonalng. Azeby unikng¢ zazdrosci, zaleca wzbudzanie radosci w sercu na
widok czynionego przez druga osobe dobra. Miarg tej radosci widzi w tym, ze
jest tak gleboka, jak w przypadku dobra podmiotowego: ,,cieszac si¢ z dobra in-
nych, jakby ze swego wlasnego (holgdndote del bien de los otros como del de ti
mismo)” (P 13). Poprzez opozycje $w. Jan od Krzyza charakteryzuje zdeprawo-
wane byty duchowe, ktérych nature wypaczyta zazdros¢ o dobra innych.

Wreszcie ostatnie zalecenie, ktére uderza w sam rdzen pychy, stanowi o do-
browolnym unizaniu si¢ cztowieka wobec braci. Nie chodzi w tym przypadku

,La tercera cautela, derechamente contra el demonio, es que de corazon procures siempre
humillarte en la palabra y en la obra, holgandote del bien de los otros como del de ti misimo
y quierendo que los antepongan a ti en todas las cosas, y esto con verdadero corazén. Y de esta
manera venceras en el bien el mal (Rm 12, 21), y echeras lejos el demonio y traeras alegria
corazén” (Cautelas 13).
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o kompleks nizszosci 1 brak poczucia wlasnej godnosci, lecz o ujarzmienie tego,
co dominowato u Szatana i w demonach — poczucie bycia wyzszym nad innych
ipozadanie wickszej chwaly. O tej postawie $§w. Jan od Krzyza napisal: ,[...] pra-
gnac serdecznie, aby we wszystkim innych nad ciebie przenoszono (quierendo
que los antepongan a ti en todas las cosas, y esto con verdadero corazén)” (P 13).
Tlumaczenie wyrazenia con verdadero corazén poprzez ,pragnac serdecznie”
moze kojarzy¢ sie z pewnym sentymentalizmem, dlatego warto odda¢ jego do-
stowne tlumaczenie: ,,z prawdziwym, szczerym sercem”. Nalezy podkresli¢, ze
termin ,serce” dla Swigtego oznacza to, co najgtebsze i niezmienne we wnetrzu
cztowieka. Jesli przyjmie sie taki przektad, to wowczas wypltywa logiczny wnio-
sek, ze chodzi o autentyczng i trwalg postawe, a nie o efemeryczne nastawie-
nie emocjonalne. Zte duchy nie mogty takiej postawy unizenia przyjaé i znies¢,
dlatego musiaty wznieci¢ bunt. Pycha zatem, ktéra byla przyczyna zaslepienia,
i zazdro§¢, ktora byta powodem odwrécenia si¢ od Boga i wszystkich dobrych
bytéw, legly u podstaw ich buntu i upadku w otchtan brzydoty'*.

5. NATURA ZrYCH BYTOW DUCHOWYCH

5.1. Wysoki poziom inteligencji

Poniewaz Szatan i demony nalezaly do anioléw bedacych blisko Boga, posia-
daty natur¢ duchows, ktéra pozostata taka nawet po odwréceniu sie ich od Bo-
ga 1 stoczeniu si¢ w ,,otchtan brzydoty”. Ich natura bytowa nie ulegta zmianie
w stan, ktory charakteryzowatby sie jakim$ zmieszaniem z materig albo wyci-
$nigciem jakiego$ pietna materii na ich bycie. Zaswiadcza o tym $w. Jan od Krzy-
za, stwierdzajac, ze demon rozumie i rozpoznaje stany duszy po zewnetrznych
zachowaniach i wyobrazeniach w zmystach wewnetrznych, poniewaz jest du-
chem (porque es espiritu) (por. DGK1I, 26, 14)'. W tym momencie chodzi nie
o rozpoznawanie standéw cztowieka, lecz o duchowos¢ ich natury po upadku.

Kiedy Swiety opisywat przyczyne upadku Szatana i demonéw, to podat, ze
polegata ona na zapatrzeniu sie w swojg nature, czyli absolutnym zwrocie ku so-
bie — ku swemu pigknu i darom naturalnym. Po upadku duchy te stoczyly si¢
w otchtan brzydoty, jak to obrazowo ujal Mistyk Karmelu. Méwit zatem o wyso-
kim wyposazeniu naturalnym Szatana, ktére $wiadczylo o jego picknie. Powsta-
je zasadne pytanie dotyczacego tego, czy dary przynalezace jego naturze, zostaly
zniszczone wraz z jego upadkiem, czy tylko ostabione. Chodzi w zasadzie o to,

14
15

Por. Maria EuGeNiusz op Dzieciatka Jezus, Cheg widzieé¢ Boga, Krakéw 1982, s. 115.
Por. tamze, s. 95; P. ERNETTI, La catechesi di Satana. Dall’'esperienza pluridecennale di un esorcista,
Udine 1992, s. 133.
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czy nastgpita jaka$ ingerencja w jego wtadze duchowe, ktére ulegtyby w jakiejs
mierze destrukgiji.

Swiety Jan od Krzyza nie daje explicite odpowiedzi na te pytania, lecz wiele
moéwi poprzez ukazywanie strategii dziatania demonow. W swej charakterysty-
ce aktywnosci demondéw ujmuje te strategie w kluczu niezwyklej przebiegtosci'e,
ktoérej uzywajg w celu ukrycia siebie jako podmiotu destrukeyjnych dziatan. Mi-
styk Karmelu napisal, ze demon ,,postepuje z duszg zazwyczaj w taki sposéb,
jak Bég zwykt postepowad (porque comiimmente anda en el alma en aquel traje
que anda Dios con ella)” (S 11, 21, 7). Jesli demon stosuje takg strategie jak Bog,
oznacza to, ze musiat ja poznaé. W tym przypadku chodzi o to, ze poznat §rodki
imetody, jakich uzywa Bég wobec cztowieka. Nie mial on naturalnie dostgpu do
Boskiego umystu, lecz poprzez analize daréw, ujawniajacych u cztowieka, lub
napomnien udzielanych przez Boga potrafi odkry¢ Jego pedagogike. Charakte-
ryzuje si¢ wigc niezwykle wysokim poziomem inteligencji, z czego wynika, ze te-
go daru nie utracit po upadku.

O wysokim stopniu inteligencji $wiadczy tez fakt, ze demony potrafia prze-
widywaé przysztos¢. Takg zdolno$¢ posiada réwniez umyst ludzki, ktéry jednak
nie jest w stanie doréwnaé¢ demonicznemu. Przewidywanie przysztych wyda-
rzefi opiera si¢ na analizie obecnych warunkéw, z ktérych wyciaga sie konkret-
ne wnioski dotyczace przysztosci. Demon posiada tak mocne $wiatto intelektu,
ze ,,z najwigksza fatwoscia (facilisimamente) moze przewidzie¢ z danej przyczy-
ny dany skutek [...]” (DGKII 21, 7). Okreslenie ,,najwigksza tatwos¢” wskazu-
je na przenikliwos¢ jego umystu w badaniu przyczyn naturalnych i na szybkosé
wnioskowania. Ta wltadza duchowa dokonuje zatem bardzo szybkich i wnikli-
wych operacji. Swiety podaje przyktad mozliwosci przewidzenia wybuchu epi-
demii. Poniewaz demon przenika i widzi warunki zewnetrzne, ktére ewoluujg
w taki sposéb, ze sprzyjaja rozwojowi choroby, moze z fatwoscig przewidzie¢
konkretny czas i miejsce powstania epidemii. Podobnie jest z kataklizmami na
ziemi, ktére powstaja z przyczyn naturalnych. Poniewaz demon przenika mate-
rie, dostrzega narastajace przyczyny, ktérych skutkiem bedzie np. trzesienie zie-
mi w okre$lonym czasie i miejscu. Dla cztowieka za$ te przyczyny byly ukryte,
stad nie mégt wnioskowaé o skutkach (DGK I, 21, 8). Podobnie jak o szeroko
wystepujacych zjawiskach przyrodniczych, demon réwnie dobrze moze méowic
o losach pojedynczych oséb, wyprowadzajac wnioski z analizy ich sfery fizycznej

16 Podobnie wspotczesni autorzy méwia o przebiegltosci Szatana (zob. KKK 394; Jan Pawee 11,

Aniotowie upadli, czyli szatani. (Katecheza 13 sierpnia 1986 r.), w: Katechezy Ojca Swigtego,
Jana Pawta 1I. Bég Ojciec, Krakéw — Zabki 1999, s. 206; G. Wrraszex, Biblia o szatanie —
rzeczywistos¢ czy mit?, w: Teologia o szatanie, red. K. G6zdz, Lublin 2000, s. 30; F. BAMONTE,
Gli angeli ribelli. 1l mistero del male nell'esperienza di un esorcista, Milano 2008, s. 22-23).
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i zachowan. Swiety Jan podaje konkretny przyklad osoby, ktérej date smierci
moze przewidzie¢ demon po dokonaniu analizy czynnikéw chorobowych!’.

Demony takze poznajg rzeczywistos$¢, do ktdrej nie maja bezposredniego do-
stepu. Twierdzenie to moze wydawaé si¢ paradoksalne, lecz ma ono wyrazne
odzwierciedlenie w zachowaniu demonéw. Dzieje si¢ tak, kiedy osoba wchodzi
w akty najécislejszego zjednoczenia mitosnego z Bogiem, ktérych demon nie jest
w stanie przenikngé swoim intelektem!®. O fakcie takiego zjednoczenia moga
uzyskad wiedze jedynie drogg posrednia, to znaczy poprzez obserwacje zmystéow
wewnetrznych i zewnetrznych, ktére pozostajg jakby w uciszeniu i pokoju we-
wnetrznym. Mistyk Karmelu opisuje ten stan duchowy cztowieka w nastepujacy
sposob: ,,Bég daje duszy to ukojenie i stodycz w sobie” (PD 201 21, 9). Demon
postuguje si¢ metodg obserwacji, ktéra pozwala mu wykry¢ gteboki pokoéj, ra-
dosé i wyciszenie cztowieka, z czego wyprowadza wniosek o szcze$ciu wierzgce-
go (por. PD 16, 2)". Swiety Jan od Krzyza poréwnat posrednie poznanie duszy
ludzkiej przez demona z symptoméw do poznania cztowieka, ktérego wladze
zostaly oczyszczone, a przez to uwrazliwione na sygnaly ptynace z gestow, mi-
miki czy zachowania drugiego czlowieka. ,,Pewne jest jednak — pisat — ze dusze
oczyszczone rozpoznaja z wielkg tatwoscig i to w sposéb naturalny [...] to, co
sie ukrywa w sercu ludzkim czy tez w glebi duszy, oraz sktonnosci i zdolnosci
réznych oséb. Poznaja to po znakach zewngtrznych, nawet niepozornych, jak
np. po stowach, ruchach i innych oznakach. Jesli bowiem szatan moze takie rze-
czy rozumie¢ dlatego, ze jest duchem, to réwniez i cztowiek uduchowiony po-
siada te zdolno$¢” (DGK 11, 26, 14). Zachodzi analogia w poznaniu demondéw
iludzi, lecz nalezy tez podkresli¢ réznice, ktéra polega na wigkszej doskonato-
$ci bytowej czystych duchdw. Sg one zatem bardzo inteligentne, poniewaz z uci-
szenia dziatania cztowieka we wszystkich sferach oraz z dziatania receptywnego
wiladz duchowych, do ktérych nie majg dostepu, wnioskujg o akcie mistycznego
zjednoczenia z Bogiem.

Azeby wyrazi¢ wysoki poziom inteligencji demonéw, $w. Jan od Krzyza okre-
§lit zdolnos$¢ ich intelektu poprzez moc $wiatla. Napisal, ze demon ,,posiada to
$wiatlo niezmiernie zywe (tenga esta lumbre tan viva)” (DGK I 21, 7). Tan viva
w ttumaczeniu dostownym oddaje sie przez stowa ‘tak zywa’, ktére okreslajg cos
wyjatkowego, co§ przewyzszajacego normalny stan. W tym przypadku chodzi
o poznanie przyczyn i skutkéw przez umyst ludzki i umyst demoniczny. Inte-
lekt ztych duchéw przekracza istotnie zdolnosci intelektu cztowieka, dlatego

»~Demon wie, ze np. Piotr, biorac rzecz naturalnie, nie moze zy¢ dtuzejniz tyle a tyle lat. Moze
wigc takg rzecz przepowiedzie¢” (DGKII, 21, 11).

»Gdy za§ widzi [demon; przyp. S.Z.], ze do samej glebi jej wnetrza nie moze si¢ dostaé, gdyz
jest gteboko skupiona i zjednoczona z Bogiem” (PD 201 21, 9).

Zob. ].A. FORTEA, Summa daemoniaca. Trattato di demonologia e manuale dell’esorcista, Roma
2008, s. 44.
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ani ich poznanie, ani dzialanie nie moga by¢ poréwnywane. Zdawat sobie spra-
we z tego Swiety i przestrzegal postepujacych w rozwoju przed podstepnymi pu-
tapkami demonicznymi.

Chociaz zte duchy sg bytami bardzo inteligentnymi, to nie mozna traktowac
ich jako bogdéw czy pétbogdéw. Pozostaja one stworzeniami z przenikliwym in-
telektem i bystroscia przeprowadzania operacji intelektualnych. Nie posiadaja
jednak dostepu do pewnych sfer, ktére zostaty wyjete spod ich bezposredniego
wptywu. Gdy chodzi o cztowieka, to nie majg one dostepu do jego sfery ducho-
wej, ktora zostala zarezerwowana tylko dla Boga i cztowieka. Mistyk Karmelu,
wyja$niajac dziatanie cztowieka w sferze zmystéw i ducha oraz zalecajac duszy
kierowanie si¢ ku jej glebi, napisal, Ze wéwczas ,,dusza jest tu bardziej bezpiecz-
na, gdyz szatan nie moze przenikna¢ do jej glebi” (NCII, 23, 3)%. Ta wypo-
wiedz ukazuje, ze demony maja ograniczone pole dzialania. Jeszcze wyrazniej
o tym méwi w Zywym plomieniu mitosci, zaznaczajac, ze tylko Bég moze wnik-
na¢ w dusze ludzka. Mistyk pisal: ,,W samej istocie duszy, dokad ani szatan, ani
$wiat, ani zaden zmyst siegna¢ nie zdola, odbywa sie to $wieto Ducha Swietego.
[...] Chociaz dusza nic nie moze czyni¢ sama bez pomocy zmystéw cielesnych,
to jednak teraz, bedac w wysokim stopniu wyzwolona i daleka od nich, ma tylko
jedno zadanie: przyjmowac wszystko od Boga, ktéry sam jeden moze bez pomo-
cy zmystow poruszaé glebie duszy i w niej dziata¢” (ZPM 1, 9)?..

5.2. Z1os¢, zazdrosé, niepokodj i wewnetrzna Slepota demondéw

5.2.1. Ztosé¢ demonow

Opisujac nature Szatana i demondéw w aspekcie moralnym i relacyjnym,
$w. Jan od Krzyza w r6znych miejscach podaje ich charakterystyke jako bytéw
ztosliwych, zazdrosnych i siejacych niepokd;.

W Piesni duchowej uzywane jest pojecie ,,ztosliwosé” w formie rzeczowniko-
wej, ale pojawia si¢ takze przymiotnik majacy ten sam rdzen. Forma przymiot-
nikowa charakteryzuje demony, ktére sa maliciosos demonios (PD 16, 2). Pojecie
malicioso obejmuje nastepujace znaczenia: zly, ztosliwy, przewrotny, podstepny,
zdradliwy. Najblizszy kontekst potwierdza takie znaczenie, poniewaz Mistyk
ukazuje demony jako wrogéw, ktérzy przeszkadzaja czlowiekowi w osiagnigciu
zjednoczenia z Bogiem. Kiedy przesledzi si¢ wszystkie dzieta $w. Jana od Krzyza,

20 Por. R. LAURENTIN, Szatan — mit czy rzeczywistos¢? Nauczanie i doswiadczenie Chrystusa

i Kosciota, Warszawa 1997, s. 86; G. HUBER, IdZ precz, szatanie! Dziatanie diabta dzisiaj, Marki-
-Struga 1997,s. 92.

Por. R. GARRIGOU-LAGRANGE, Trzy okresy zycia wewngtrznego wstgpem do zycia w niebie,
Niepokalanéw 19982, s. 892; S. ZaLewsk1, Walka z osobowym ztem. Studium o postudze
egzorcyzmownia w Kosciele Katolickim, Pock 2013, s. 81; MArIA EUGENIUSZ OD DZIECIATKA
Jezus, Cheeg widzie¢ Boga, s. 96.
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to wylania si¢ z nich obraz Szatana i demondw, ktérzy w sposéb ztosliwy i pod-
stepny, postugujac sie zdradliwymi $rodkami, usitujg skierowaé cztowieka na
fatszywa Sciezke rozwoju.

Azeby poglebi¢ rozumienie stopnia ich degradacji duchowej, Swiety uzywa
tego pojecia w formie rzeczownikowej. Ztosliwo$¢é nie jest juz swoista przypadto-
$cig bytéw zbuntowanych, lecz stanowi istote ich bytowosci. W Piesni duchowej
czytamy: ,Jezeli wiec demon ma takg site z powodu owej szaty mndstwa zto-
§ci ztaczonych z sobg i uporzadkowanych, a wyrazonych tu przez «tuski», kt6-
re sprawiajg ze o jego ciele méwi sie, ze jest jako «tarcze lane» [...]” (PD 30,
10)22. Termin malicia oznacza ‘zty charakter’, ‘przewrotno$¢’, ‘ztosliwos¢’, ‘zja-
dliwos$¢’, ‘chytros¢’ i ‘przebiegtosé’. Aplikujac te tresci do demondw i Szatana,
nalezy stwierdzi¢, ze ujawniajg si¢ one w spos6b oczywisty w ich dziataniach.
Kazda ich aktywno$¢ w odniesieniu do cztowieka dazacego do bliskosci z Bo-
giem, nacechowana jest przewrotnoscia i przebiegtoscia w stuzbie ztemu ce-
lowi?3. Metody i $rodki, ktore stosujg w celu zwiedzenia czlowieka ku ztu, sg
niezwykle inteligentne i wyszukane. Muszg one odpowiadaé zawsze indywidu-
alnemu cztowiekowi z jego historig zycia i z jego zainteresowaniami oraz pra-
gnieniami. Jest to przebiegle skonstruowana taktyka, ktéra powoli zaprowadzi
cztowieka na bezdroza. Swiety, charakteryzujac malicias, napisat, ze jest ich
,mnostwo” w kazdym demonie. Ta konstatacja prowadzi do wniosku, ze natu-
ra demondw jest przeniknieta ztem, ktére w ich naturze zostato skondensowane
w wyjatkowy sposéb.

Wazng cecha malicias jest to, ze pozostaja ze soba zlaczone, i to bardzo cisle.
Jan od Krzyza pisat o ,,ciele” (su cuerpo) demondw, chociaz wiedziat doskonale,
ze ciata materialnego nie posiadajg. Uzyt wigc metafory, aby ukazaé intensyw-
no$¢ i ilo§é ztodci, zgromadzonych w jednym podmiocie, a zarazem jakie$ prze-
dziwne przenikanie si¢ i wzajemny wpltyw (asidas [...] unas con otras). Ciato
kojarzy si¢ z wymiarem fizycznym czlowieka, ktory stanowi uporzadkowang
ijednolitg strukture. Wszystko w ciele jest uporzadkowane w taki sposéb, ze-
by stuzy¢ catemu organizmowi. Narzady i zmysly wzajemnie si¢ warunkuja,
stanowigc o dobrostanie catego bytu. Kiedy $w. Jan od Krzyza pisat o zjednocze-
niu demondw w ztosci, to miat na mysli taka ich jednosé, ktora sprawia, ze ra-
zem stajg sie silniejsze i bardziej destruktywne wobec wrogéw. Moga si¢ bowiem
wzajemnie pobudza¢ i dziata¢ w jednym kierunku, uderzajac z potezna sila

22 Puessiel demonio tiene tanta fortaleza en si, por estar vestido de malicias asidas y ordenadas

unas con otras, las cuales son significadas por las escamas, que su cuerpo se dice ser como
escudo de metal rolado [...]” (C 30, 10).

Por. GABRIEL OD §w. MARII MAGDALENY, Na drogach zycia duchowego, t. 1, Krakow 1965,
s. 212-220.
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(por. PD 3, 9). Podobnie jak cztowiek mobilizuje swoje sily i energie w kierunku
dobra, pomagajac innym, tak demony mobilizujg sity zta w kierunku destrukcji.

To mnéstwo ztosci nie jest jakim§ przypadkowym i chaotycznym konglome-
ratem na wzér przypadkowo zgromadzonych rzeczy czy przedmiotow. Swiety
okreslit je jako wzajemnie uporzadkowane (ordenadasunas con otras). Oznacza
to, ze poddane sg porzadkujacemu intelektowi, ktéry dokonuje pewnej hierar-
chizacji. Analiza aktywno$ci demonicznej pozwala na odnalezienie pewnych
obszaréw dzialania, w ktérych realizuje swoja moc pewien zesp6t ztosci. Moz-
na odnie$¢ wrazenie, ze jak byt ludzki posiada okreslong strukture zwigzang ze
sferami doskonatosci, tak do kazdej ze sfer przyporzadkowany jest pewien ze-
spot inteligentnej zlosci. Ma on za zadanie znalezienie najskuteczniejszej me-
tody dotarcia do cztowieka i pokonania w nim dobra. Demony inaczej atakuja
cztowieka w sferze fizycznej i pozadawczej, w inny sposéb przejawia sie ich na-
tarczywos¢ w sferze zmystéw wewnetrznych, a jeszcze inaczej probuja dotrzed
do sfery duchowej cztowieka.

5.2.2. Zazdros¢ demondéw

Widoczng negatywna cechg natury demondw jest ogromna zazdro$¢. Jej opis
pojawia si¢ w kilku miejscach pism Mistyka i wyraza dramat natury demonéw.
W sposéb szczegdlny uwidacznia sig, gdy $w. Jan od Krzyza podaje charakte-
rystyke réznych daréw nadprzyrodzonych, udzielonych cztowiekowi przez Bo-
ga. Wiasciwie nalezatoby powiedzieé, ze najwigksza zazdro$¢ budzi u nich
$wiadomosé bliskiej tacznosci z Bogiem, ktéry udziela siebie czlowiekowi. Mé-
wi o tym wazny tekst $w. Jana od Krzyza z Zywego ptomienia mitosci: ,W tych
najwyzszych bowiem samotnosciach, w ktérych zlewaja si¢ do duszy delikatne
namaszczenia Ducha Swietego [ delicadas unciones del Espiritu Santo] (wzgle-
dem ktérych czuje demon wielki bol i zazdro$é [el grave pesar y envidia], bo
widzi, ze nie tylko sie dusza ubogaca, lecz ze ulatuje wysoko i nie moze jej w ni-
czym pochwycié [...])” (ZPM 3, 63). ,,Delikatne namaszczenia Ducha Swiete-
go” polegaja na takim Jego udzielaniu si¢ w duszy cztowieka, ze ja wprowadzaja
w stan zjednoczenia z Bogiem. Demony, domyslajac si¢ tego szczesliwego stanu
po skutkach zachodzacych w sferze cielesnej i psychicznej, przezywaja ogromne
cierpienie i zazdro$¢. By¢ moze siegaja pamigcig do stanu sprzed swego upadku,
kiedy mogty doznawac jeszcze blizszej relacji, ktéra niosta ze soba niewymow-
ne szczescie. Pozbawienie mozliwosci wejscia w takg relacje sprawia im bél i ro-
dzi zarazem niewypowiedziang zazdros¢. Z jednej strony same odwrdcity sie od
swego Najwyzszego Dobra, z drugiej za$ — odczuwaja zazdro$é, gdy ktos wcho-
dzi w taka relacje bliskosci.

Efektem zjednoczenia z Bogiem, w ktérym dusza cztowieka jakby si¢ zata-
pia, jest stan skupienia i stodyczy (recogimiento y suavidad) (por. PD 20121, 9).
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Recogimento nie oznacza tylko zewngtrznego wyciszenia, lecz glebokie wejscie
w swojego ducha, ktory jest calkowicie otwarty na Oblubietica i w sposéb bierny
Go przyjmuje, tzn. nie przeszkadza aktywnym dziataniem swoich wtadz**. Z ko-
lei suavidad nie stanowi tylko emocjonalnego zaangazowania cztowieka, ktére
rozgrywatoby sie w plaszczyZnie psychicznej, lecz najglebsze duchowe doswiad-
czenie, dajace najwyzszy poziom duchowego przezywania spotkania z Oso-
ba Boga. Nie istnieje glebsze doswiadczenie stodyczy w relacji z zadnym bytem
w takim stopniu, w jakim cztowiek doswiadcza go w spotkaniu z Tréjcg Swieta.
Bycie w zjednoczeniu z Bogiem sprawia, ze cztowiek doswiadcza pomyslnosci
ipokoju (prosperidad y paz). Prosperidad mozna thumaczy¢ nie tylko jako pomysl-
no$¢, lecz takze jako rozwdj i szczescie. Ten stopien pomyslnosci i szezescia jest
najwyzszy z mozliwych do osiagniecia w zyciu doczesnym. Swiety napisat o de-
monie, ze znajac te pomyslno$¢ i szezescie cztowieka (conociendo el demonio esta
prosperidad), czyni wszystko, zeby przeszkodzi¢ w jej przezywaniu (PD 16, 2).
Opisywany duchowy stan cztowieka §w. Jan od Krzyza okresla catym, wszel-
kim dobrem (todo el bien) (PD 16, 2). Demon, dostrzegajac ten stan szczescia,
napelniajacy go zloscia, zazdrosci cztowiekowi tego dobra (PD 16, 2)%. O stop-
niu tej zazdro$ci mozna wnioskowac z dalszego opisu $w. Jana od Krzyza, ktéry
stwierdza, ze demon uzywa calej swojej zdolnosci i wykazuje sie nie lada kunsz-
tem (usa de toda su habilidad y ejercita todas sus artes para poder trubar) w ce-
lu pozbawienia cztowieka choéby najmniejszej czastki tego dobra. Jesli demony
sg zmobilizowane wewnetrznie w najwyzszym stopniu w celu przeszkodzenia
cztowiekowi w osigganiu takiego szczescia, to poziom ich zazdro$ci w takim mo-
mencie jest najwyzszy. Uruchamiaja bowiem wszystkie swoje zdolnosci, aby po-
szukiwaé najskuteczniejszych metod uwiedzenia cztowieka?. Uwiedzenie za$
polega na odlaczeniu duchowym cztowieka od Stwércey albo przynajmniej osta-
bieniu tej relacji. Przejawia si¢ w takim zachowaniu absurdalna cecha zazdro-
§ci, ktorej istotg jest szkodzenie drugiej osobie po to, by poniosta jakas strate,
chociaz osoba patajaca zazdroscia nie odnosi najmniejszych zyskéw czy korzy-
§ci. Takie zachowanie obrazuje wewngtrzny dramat demondw, polegajacy na
najglebszym rozdarciu, ktére jest objawem zazdroszczenia czlowiekowi tego, co
same utracity i czego nigdy nie beda mogty odzyskaé. Dostrzegajac za$ u ludzi
duchowych szczescie wyptywajace z relacji bliskosci z Bogiem, doznaja jeszcze
glebszego cierpienia i rozdarcia. Na podstawie dotychczasowych analiz zasad-
nie mozna stwierdzié, ze dramat ich wewnetrznego rozdarcia nieustannie si¢
pogtebia i nastepuje nieustanna destrukeja ich wnetrza. Mozna stwierdzi¢ na

2 Por. D.G. MARTIN, San Juan de la Cruz. Su personalidad psicologica, Madrid 1990, s. 93.

% [...] el cual, por su gran malicia, todo el biene que en ella ve envidia [...]” (C 16, 2).

26 Por. R. LAURENTIN, Szatan — mit czy rzeczywistos¢?, Nauczanie i doswiadczenie Chrystusa
i Kosciota, Warszawa 1997, s. 180; P. MADRE, Boza mitos¢ a dar uwalniania, Krakéw 1997, s. 75.
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podstawie pism $w. Jana od Krzyza o ewoluujacym wewngtrznym dynamizmie
destrukcyjnym ztych duchéw.

5.2.3. Nieustanny niepokdj i Slepota wewnetrzna

Do cech charakterystycznych natury Szatana i demondw naleza nieustan-
ny niepokéj i wewnetrzna $lepota. O tych negatywnych znamionach ich natury
pisze $w. Jan od Krzyza w niewielu miejscach swoich pism. Te cechy pojawiaja
jako préby przeniesienia stanu duchowego do wnetrza drugiej osoby. Demony
usituja bowiem wprowadzi¢ w serce czlowieka te antywartosci, ktére wyryly sie
w ich naturze i ktérymi zyja.

W Piesni duchowej Mistyk wskazatl wazny rys natury demondw, a mianowicie
wspomniang wcze$niej zazdro$¢. W dalszej analizie omawia wazny przedmiot
tej zazdrosci, ktérym jest pokéj (paz). Paz niesie ze soba tresci oznaczajace nie
tylko ptytkie uspokojenie zewnetrzne i wyciszenie emocjonalne, lecz sigga do
samej glebi ducha. Mistyk Karmelu dokonat poglebionej charakterystyki daru
pokoju, gdy pisat: ,,Stad zadna rzecz nie moze jej [ duszy; przyp. S.Z.] dosiegnaé
ani si¢ jej uprzykrzac [ ninguna cosa la puede ya llegar ni molestar], gdyz wyszta
juz ze wszystkiego, w swego Boga, gdzie raduje si¢ caltym pokojem [de toda paz
goza] 1 smakuje wszelka stodycz, i rozkoszuje si¢ wszelka rozkoszg, o ile na to
pozwalaja warunki i stan tego zycia. Do niej to odnoszg si¢ stowa, ktére wyrzekt
Medrzec: «Dusza spokojna i bezpieczna jest jak ustawiczne gody» (Prz 15, 15)”
(PD 20121, 15). Istota takiego pokoju jest catkowite otwarcie si¢ na Oblubien-
ca i totalne zaufanie wobec Niego. W ten sposob cztowiek odrywa sie od pokta-
dania ufnosci w rzeczach albo w ludziach, ktérzy sg nietrwatym fundamentem,
stajac si¢ przyczyng niepokoju i niepewnosci.

Po oderwaniu si¢ od Boga, jakby po wyjsciu z orbity Jego pokoju, demony
weszty w sfer¢ niepokoju, tzn. niepokdj z cata mocg opanowat ich wnetrze. Od
tego tragicznego momentu zyja we wszechogarniajacym ich wnetrze niepoko-
ju, poniewaz nieustannie usitujag budowac¢ na sobie samych, na wlasnym ego. Im
bardziej zwracaja si¢ ku sobie jako bytom przygodnym, tym mocniej doswiad-
czaja pustki i niepokoju. Nalezy przypuszczaé, ze przypominaja sobie swoje
bycie w Bogu i zwigzany z tym stan pokoju duchowego, gdy obserwuja uciszo-
nego wewngtrznie cztowieka z racji na wyjatkowa bliskos¢ z Bogiem. Nie mogac
do takiej relacji powr6cié, tym bardziej cierpig i tym mocniej zabiegaja, azeby
w cztowieku wprowadzaé niepokéj i zamet. Usituja — na swoje podobiefistwo —
wzbudzi¢ w ludziach pragnienie opierania si¢ na sobie, co prowadzi w prostej li-
nii do niepokojow (por. PD 201 21, 9)7.

27 Por. Maria EuGeNtusz ob Dzieciatka Jezus, Cheg widzie¢ Boga, s. 103; R. CHENESSEAU,
Egzorcyzmy, Radom 2010, s. 316.
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Wewnetrzny stan niepokoju demonéw oddaja w duzej mierze metafory,
ktérymi okresla je $w. Jan od Krzyza. Jedna z nich jest metafora str6zéw lekéw
(veladores a estos temores) (PD 20121, 9). Mistyk Karmelu wyjasnia t¢ meta-
fore w kategoriach aktywnos$ci demonéw w relacji do cztowieka. Demony bo-
wiem czuwaja i budza dusze z jej stodkiego i delikatnego snu wewnetrznego (PD
20121, 9)*. Scharakteryzowany w krétkich stowach stan duszy cztowieka od-
powiada aktom kontemplacyjnego zjednoczenia z Bogiem. Termin sueiio (sen)
nie oznacza w tym przypadku nie§wiadomosci albo snu zewnetrznego, lecz opi-
suje stan duchowy czlowieka, w ktérym wtadze dziataja biernie, tzn. dokonuja
recepcji udzielajacego si¢ nadodbficie $wiatta i mitosci Bozej. Moga tego doko-
nywaé dzigki cnotom teologalnym oraz darom Ducha Swietego, ktére podnosza
dziatanie wladz na poziom nadprzyrodzony i uzdalniaja do zjednoczenia z Bo-
giem?. Aby uzasadni¢, ze chodzi o gl¢boki stan duchowy, ktéry zarazem jest
niezwykle delikatny i dajacy stodycz duchows, $w. Jan od Krzyza dookresla go
dwoma przymiotnikami: suave (stodki, delikatny) oraz interior (wewnetrzny).
W takim do$wiadczeniu caty byt cztowieka zanurzony jest w pokoju, co potegu-
je niepokdj demondw.

Przechodza one do podjecia wszelkich dziatan w celu wytracenia czlowieka
z tego glebokiego stanu i wprowadzenia do serca cztowieka swojego leku, kto-
rego owocem jest wielki niepokdj®. Stréze veladores moga oznaczaé kogo$, kto
zewngtrznie czuwa nad jakims§ obszarem, rzeczami badz czlowiekiem. W przy-
padku demonéw chodzi o byty, ktére w swoja nature maja wpisane leki i niepo-
koje, ktérych jakby strzega, nie mogac i nie chcac si¢ ich pozby¢. Motywowani
nimi usituja wszczepié je innym bytom rozumnym. Kazdy byt rozumny przeka-
zuje innemu to, co posiada w swojej naturze i czym zyje. Z tym wieksza pasja to
czyni, im intensywniejszy i glebszy ogien go pochtania.

Celem dzialania demonéw bedzie zniszczenie pokoju duchowego cztowie-
ka poprzez wprowadzenie niepokoju metoda zasiania leku. Swiety ujat te de-
moniczng metod¢ w metafore zerwania z cztowieka ptaszcza pokoju i ukojenia
(por. PD 10, 3)3L. El manto (ptaszcz) oznacza totalnosé, ktéra obejmuje catego
cztowieka. Istota zjednoczenia z Bogiem dokonuje si¢ w centrum duszy, jednak
rozlewa sie na wszystkie sfery cztowieka, pochtaniajac go catego. Demony, usitu-
jac $ciagnad ten plaszcz, czyli pokdj i ukojenie, zaszczepiaja swéj lek i niepokd;.

28
29

»[...] de suyo hacen velar i recordar al alma de su suave suefio interior” (C 20121, 9).

S. Zavewski, Doswiadczenie mistyczne a doskonatosé cztowieka wedtug sw. Jana od Krzyza, Lublin
1997 (mps), s. 89-96; por. GABRIEL OD §W. MARIT MAGDALENY, Sw. Jan od Krzyza kierownik
duchowny, t. I1, Krakéw 1950, s. 75.

Por. GABRIEL OD $W. MARII MAGDALENY, Sw. Jan od Krzyza...,t.11,s. 75; R. GARRIGOU-LAGRANGE,
Trzy okresy zycia wewngtrznego wstepem do zycia w niebie, Niepokalanéw 1998, s. 898.

»[...] que son los demonios y negociaciones del mundo, quitan el manto de la paz y quietud de
la amorosa contemplacién” (C 10, 3).
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Sa to zatem byty wypelnione niepokojem i lekiem, usitujac transponowac je na
cztowieka.

Takie dziatanie, ktore posiada wymiar czystego zta, poniewaz pragnie zta dla
niego samego, wynika¢ moze tylko z nieprzezwyci¢zalnego zaslepienia. Doktor
Mistyczny nadaje ztemu duchowi imie — §lepiec (el ciego) (ZPM 3, 63), kt6-
re w jakiej$ mierze wyjasnia jego nature. Ta metafora dobrze charakteryzuje je-
go duchowe zaslepienie, ktére tkwi w istocie jego bytu. U §lepca zmyst wzroku
nie funkcjonuje, przez co nie moze dokonac recepcji $wiatla, ktére daje moc do
ogladu $wiata materialnego. Poniewaz demon jest bytem duchowym, nie cho-
dzi zatem o postrzeganie $wiata bytéw materialnych, ktére poznawczo przeni-
ka — jak stwierdziliSmy — z wielka bystroscia 1 bez wickszego trudu. Pozostaje
$lepcem w wymiarze duchowym, ktéry jest definiowany w swym najwyzszym
stopniu jako zdolno$¢ transcendowania siebie, aby wej$¢ w Scista osobowg rela-
cje z Bogiem 1 innymi bytami rozumnymi.

Intelekt demona jest pograzony w ciemnosci, ktéra wyznacza kierunek jego
dziatania. Na rodzaj ich aktywnosci wskazuje metafora, ktérej uzyt $w. Jan od
Krzyza, a mianowicie: strachy nocy (miedos de las noches). Usituja bowiem po-
grazy¢ serce cztowieka w ciemnosciach, aby wyeliminowa¢ $wiatto Boze, ktérym
si¢ napetnia (por. PD 201 21, 9)%2. Bedac $lepcem, ktory jest ogarniety przez
ciemno$ci duchowe, demon prébuje je transponowaé w serce cztowieka. Czyni
to w taki sposéb, w jaki sam odszedt od Boga. Skierowat sie ku sobie tak mocno,
ze wypadt z ,pola grawitacji Bozego” §wiatla. Poniewaz demon ma $wiadomos¢
mozliwosci odpadnigcia od Boga i wie, w jaki sposéb tego dokonaé, proponuje
cztowiekowi podobng droge zamkniecia si¢ w sobie czy to poprzez przyjemnosci
$wiatowe, czy tez doznania wewnetrzne. Ostatecznie zawsze chodzi o nieodwra-
calny zwrot ku samemu sobie i wyobcowanie.

Zagrozenie odchodzenia od Boga przedstawia §w. Jan od Krzyza we wszyst-
kich dzietach, opisujac zwlaszcza czynne i bierne oczyszczenia czlowieka. Istote
dzialania demonicznego przedstawit krétko w strofie trzeciej Zywego ptomie-
nia mitosci, kiedy analizowat akty najglebszego zjednoczenia cztowieka z Bo-
giem. Swiety ukazuje, ze postepujacy przeszedt juz etap oczyszczen i jednoczy
sie z Bogiem. Cechami charakterystycznymi tego zjednoczenia jest wyjscie po-
za poznanie zmystowe oraz szczegétowe pojecia i rozumowania. W terminolo-
gii Swietego oznacza to, ze wladze zostaty uspione i dokonujg w sposéb bierny
recepcji $wiatta i mitosci Boga. Czlowiek zatem transcendowal swéj sposob po-
znania i kontaktu z Bogiem, czyli wyszedl ze swego ego. Demony, widzac, ze
cztowiek dokonuje wyjscia z whasnego ja i zostawia wszystko dla Oblubienica, po-
dejmuja aktywno$¢, ktérej istote stanowi naktonienie cztowieka do uczynienia

32 [...] eldemonio procura difundir tiniebals en el alma, por oscurecer la divina luz de que goza”

(C20i21,9).
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zwrotu ku samemu sobie i zamknigcie si¢ we wlasnych wyobrazeniach i stody-
czach. Ten ruch jest powieleniem dziatania demondw, ktére tak mocno zapa-
trzyly si¢ w swoje pigkno, ze wszczety bunt przeciw Bogu. Mistyk napisal, ze
Szatan dziata w tym celu, ,,by ja [dusze; przyp. S.Z.] pociagnaé i zawrécié do
czastkowych pojec i dziatan z pomocg zmystéw, zeby zatrzymata przy nich uwa-
ge 1 smakowala w tych stodyczach i smakach rzekomo dobrych, i przez nie szta
do Boga”. I koniczy smutnym komentarzem: ,,Wielka szkoda, ze dusza nie ro-
zumie tego i1 dla matego kaska poznawania szczegdtowego, czy smaku, nie po-
zwala, by ja Bég cala pochlonal, czego dokonuje On wtasnie za pomoca tych
duchowych, samotnych namaszczen” (ZPM 3, 63). Postepowanie cztowieka
sprawia, ze cofa si¢ w rozwoju duchowym, oddalajac si¢ od §wiatta Bozego, wo-
bec ktorego wszystkie ziemskie i nadnaturalne stanowig ciemnos¢. Ostatecznym
celem, do ktdérego daza demony, jest zamknigcie cztowieka w samym sobie oraz
izolacja, co staje si¢ piektem.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze §w. Jan od Krzyza wyraznie méwi o ist-
nieniu zta osobowego. Geneze ztych duchéw stanowi pierwotny upadek, ktory
nieodwracalnie zmienit ich nature. Mistyk Karmelu t¢ dramatyczng zmiang od-
daje przez metafore ,,upadku w otchlanie brzydoty”. Przyczyne upadku widzial
w pysze aniotéw, ktérzy zachwyeili sie swoim picknem i w sposéb nieodwracalny
zamkneli si¢ w sobie. Degradacja ich natury wyraza si¢ w pragnieniu czynienia
zla, z ktorego najwigkszym jest oddzielenie cztowieka od Boga. Mimo ze demony
zerwaly wiez z Bogiem, posiadaja niezwykle wysoki poziom inteligencii, ktorej
uzywaja do uwodzenia wszystkich bytéw rozumnych. Wykorzystuja naturalne
zdolnosci do czynienia zta dla niego samego, co jest charakterystyczne dla wa-
dy zazdrosci. Starajg si¢ wszelkimi mozliwymi sposobami wyzwoli¢ w czlowie-
ku niepokdj i lek, ktore przenikajg ich zdeprawowang nature. Zaslepiony ztoscia
usituje do tej slepoty doprowadzi¢ czlowieka, ktéremu podsuwa czgstkowe i nie-
adekwatne poznania jako najwyzszy poziom zdolnosci poznawczych.

RIASSUNTO

SEAWOMIR ZALEWSKI

L’esistenza e la natura del male personale nella
dottrina di san Giovanni della Croce

L’articolo presenta il problema dell’esistenza e di natura del male persona-
le nei scritti del grande teologo e mistico san Giovanni della Croce. Non ci so-
no dubbi che il Dottore Mistico accetta la sua esistenza e il suo agire nel mondo.
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Seguendo I'antica tradizione, il santo vede la genesi di questo male nella cadu-
ta originale degli angeli. Il male personale (il diavolo) & proprio I’angelo caduto.
La causa della terribile disfatta di questo angelo era la sua superbia che I’ha con-
dotta fino alla chiusura totale all’interno della propria esistenza e nell’isolamen-
to dalle altre creature. Il frutto della caduta nell’“abisso della bruttura” come lo
descrive il santo, ¢ stato il cambiamento della sua natura, nella quale hanno co-
minciato a dominare I'ira, I'invidia, I'inquietudine e cecita interiore. Il Dottore
Mistico lo descrive come “il cieco”, perché guida I'uomo negli abissi dell’oscu-
rita e lui stesso non vuole di esserne liberato. Comincia di agire male per il male
stesso, non portando di questo nessun vantaggio. Dall’analisi delle scritture del
Mistico del Carmelo si vede che il dono dell’intelligenza, ricevuto dal Creatore,
non ¢é stato distrutto in lui, ma é stata cambiata la sua direzione. Consumato dal
fuoco interiore della malvagita e dell’invidia cerca di fare di tutto per distrugge-
re 'uomo, la creatura che Dio ha particolarmente amato.



