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Szkic antropologii biblijnej*

Od najdawniejszych czaséw czlowiek stawial sobie pytania dotyczace
swojej istoty i sensu istnienia: skad jestem, dokad zmierzam, jaki jest sens i
cel mojego zycia.

Poniewaz nauki szczegétowe moga daé tylko cz¢sSciowa odpowiedz na te
pytania, chrzescijanin szuka odpowiedzi w Biblii. Nar6d wybrany wyczerpuja-
co odpowiedzial na nie juz okoto 500 roku przed Chrystusem, w pierwszych
rozdziatach Pisma Swigtego. Odpowied? zostata dana nie w formie definicji,
lecz w postaci dwéch opowiadan: starsze, jahwistyczne, zawarte jest w
ksigdze Rodzaju (2,4b-24); mlodsze, kaplafiskie, znajduje si¢ w tejze Ksigdze
(1,1-2.4a). Ukazuja one czlowieka przede wszystkim jako istot¢ stworzong
przez Boga.

I. Czlowiek w Starym Testamencie

1. Czlowiek - istota stworzona przez Boga

Obyda wymienione teksty na swéj sposéb dowodza, ze sposrdd ziemskich
stworzen czlowiek jest stworzeniem szczegdlnym. Zgodnie z Ksi¢ga Rodzaju
(2,4nn) wskutek Bozego tchnienia czlowiek stat si¢ istota zywa, ktéra otrzy-
mata zadanie "uprawiania ziemi" (Rdz 2,15). Przez swego Stwércg cztowiek -

! Jest to tekst wykladu inauguracyjnego, wygloszonego 17.X.1985r. w kosciele
seminaryjnym w Warszawie. Problematyka antropologiczna w Pismie Swietym jest
bardzo bogata i nie mozna jej wyczerpaé w trzydziestominutowym referacie. Dlatego
przedstawione zostaly niektore jej aspekty, z pominigciem np. ksiag prorokéw czy
pism Janowych. Opracowano na podstawie ksiazki: A. DEISSLER, Wer bist du,
Mensch? Die Antwort der Bibel, Freiburg: Herder 1985.
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adam jest wigc powolany na ziemi¢ i na sluzbg ziemi. Ale najblizszym
"swiatem" dla czlowieka jest wedlug drugiego opisu stworzenia, wspét-
czlowiek. Zgodnie z opisem Ksiggi Rodzaju ten wspélcziowiek, mianowicie
kobieta, jest rowny mezczyZznie. W opowiadaniu tym nie kobieta jest
zabierana do domu mgzczyzny, jak dzialo si¢ zazwyczaj w Izraelu, lecz megz-
czyzna opuszcza ojca i matkg i faczy si¢ ze swoja zong (Rdz 2,24).

W pierwszym opisie stworzenia szczegllny charakter czlowieka wsréd
wszystkich stworzen podkreslony jest przez to, ze jego powolanie do istnienia
poprzedzone jest namysiem Bozym ("uczyfimy czlowieka na Nasz obraz"
Rdz 1,26), oraz przez to, ze jest on obrazem Boga, Jemu podobnym (Rdz
1,26-27). Powstala juz olbrzymia literatura prébujaca daé odpowiedz na
pytanie, co to znaczy, ze czlowiek jest obrazem Boga. Kontekst biblijny
wskazuje, ze przejawia sig to szczeg6lnie w panowaniu czlowieka nad §wia-
tem zwierzg¢cym. Ale ta funkcja panowania (Bég panuje nad wszystkim) przy-
shuguje czlowiekowi dlatego, ze jest on osoba; pomig¢dzy Bogiem a czlowie-
kiem istnieje pewnego rodzaju przyporzadkowanie w bycie, dzigki czemu Bég
do czlowieka, a cziowiek do Boga moze si¢ zwracaé przez "Ty".

Z wypowiedzi calego Starego Testamentu mozna wydoby¢ istotne kompo-
nenty natury czlowieka. Czlowiek przedstawiony jest w Biblii najpierw jako
basar, ten termin oznacza calego czlowieka, ale z podkresleniem jego cie-
lesnosci, i dlatego w przyblizeniu moze byé¢ thumaczony jako "cialo". Cie-
lesno§¢, a wraz z nig aspekt materialny, nalezy tak bardzo do istoty czlo-
wieka, ze Biblia ujmuje go jako majacy istnieé wiecznie w formie cielesne;.
Gdy pdzniejsze ksiggi Starego Testamentu wyrazaja mysl, ze ze §miercig nie
koficzy si¢ egzystencja czlowieka, to nie méwia o "nieSmiertelnosci duszy”,
lecz o "zmartwychwstaniu umartych" (Iz 26,19; Dn 12,2)).

Biblii obca jest mysl o ciele jako "wigzieniu duszy” i nigdy uwolnienie od
ciala nie jest pojmowane jako "wybawienie" czlowieka i przeniesienie go do
"krélestwa czystych duchéw". Z tego tez powodu Smier¢ czlowieka, szcze-
go6lnie §mieré przedwczesna, rozumiana jest w Starym Testamencie jako cos§
zagrazajacego petni jego istnienia.

Co w przekonaniu starozytnego Izraela dzieje sig z cztowiekiem w chwili
jego émierci? Zycie czlowieka jako czlowieka osiaga wtedy swoj kres. Stad
mozna czasem spotkac si¢ z twierdzeniem, ze Izrael nie wiedzial o istnieniu
Zycia pozagrobowego. Jest to zgodne z prawda tylko o tyle, o ile rozumie sig
zycie tak, jak pojmowali je Hebrajczycy: jako “zycie radosne i szczgsliwe". Z
naciskiem trzeba podkresli¢, ze Izraelowi obca jest mySl o zupelnym
unicestwieniu czlowieka.

Starotestamentalny lud Bozy rozumie $mieré jako catkowita utratg
wolnoéci, a nast¢pnie istnienie w postaci cienia w szeolu, czyli w podziemnej
krainie zmarlych, ktérej mieszkancy czgsto nazywani sa rphaim  siabi,
bezsilni. W krainie zmarlych nie maja oni zywego kontaktu z Jahwe, sa tak
bardzo od Niego oddaleni, ze nie moga Go nawet wielbi¢ (por. Ps 6,6;
88,11nn; 115,17; 1z 38,18n). Szeol podlega wladzy Jahwe (por. Ps 139,8; Hi
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26,6; Am 9,2 i in.), stad niektérzy psalmiSci wyrazaja przekonanie, ze Bog
moze wyzwoli¢ czlowieka z szeolu (Ps 49,16; 73,23n por. Rdz 5,24 o
Henochu i 2 Krl'2,3,5 o Eliaszu).

W przeciwiefistwie do Egipcjan i Grekéw Stary Testament nie rozwinat
nauki o Zyciu pozagrobowym. Jak u wszystkich ludéw, tak i w Izraelu przez
dhugi czas obietnice zbawcze dane calemu narodowi byly wazniejsze od
obietnnic zbawienia jednostki. Dopiero w epoce po niewoli babilonskiej
coraz wig¢kszego znaczenia nabiera pytanie, czy Boze obietnice wiecznego
trwania nie odnosza si¢ takze do jednostki. Odpowiedzi udzielono etapami:
najpierw pojawita si¢ mysl o "zmartwychwstaniu cial", a dopiero pdzZniej
glebokie przekonanie o przebywaniu z Bogiem po $mierci (por. Ps 73,23n).
Nie proébowano jednak w Starym Testamencie wyobrazaé sobie, ani opisy-
waé, jak ono wyglada. Dopiero p6zny judaizm méwi o "lonie Abrahama"
jako o miejscu i stanie sprawiedliwych po §mierci (por. £k 16,22nn). Od ludu
Starego Testamentu mogliby§my uczyé si¢ powsciagliwoSci w naszych pré-
bach przedstawiania §wiata pozagrobowego; powinno nam wystarczy¢ to, ze
sam Bog jest nasza przyszloscia.

Obok basar istotnymi elementami czlowieka sa nephes$ i miah. Element
dajacy czlowiekowi (ale takze zwierzgciu!) zycie zazwyczaj okreslany jest
terminem nephes. Pierwotnie oznaczat on "oddech”, "tchnienie” pozme] Jego
znaczenie zostato rozszerzone: okreflal "element” lub "sil¢ zyciowa", prawie
tyle co po prostu "zycie". Poniewaz dzialanie pierwiastka zyciowego dostrze-
gano przede wszystkim we krwi, nie tylko twierdzono, ze nephes jest we krwi,
lecz takze utozsamiano nephes z krwia (Pwt 12,23; Kpt 17,14). W plynacej
krwi zawiera si¢ Zycie.

Znaczenie terminu rizah zblizone jest do nephes. Ale riah nie wyraza juz
funkcji zwigzanych bardziej z witalnoScia, lecz obejmuje zakres typowo
ludzkich aktéw, ktore mozna nazwaé wyzszymi czynno$ciami duchwymi, jak
poznanie i wola, a szczegllnie rozpoznanie i uznanie etycznego dobra. Od
czasOw Ezechiela (VI w. przed Chr.) rmiah uwazane jest za wewngtrzne
centrum dziatania cztowieka (por. Ps. 32,2; 142,4; 143,4).

Klasyczny Izrael nie ujmowat jednak czlowieka ani dychotomicznie (byt
zlozony z dwoéch cz¢sci), ani trychotomicznie (byt ztozony z trzech czgsci).
Rozréznienie pomigdzy cialem, sila zyciowa i duchem zycia nie jest réwno-
znaczne z doktadnym "rozdzieleniem"; powstaja one raczejw takim do siebie
stosunku jak trzy nakfadajace si¢ na siebie kregi, w jednym, obejmujacym
calo$é, kregu.

2. Cztowiek jako partner przymierza z Bogiem

Od VII/VI w. przed Chrystusem centralnym terminem dla wyrazenia
stosunku Boga do czlowieka staje sig stowo b°rit - przymierze. Wskazuje ono
na szczegdlny stosunek Boga do czlowieka i czlowieka do Boga. Naszkicuje
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teraz obraz czlowieka jako partnera przymierza z Bogiem.

"Historia poczatkéw” (Rdz 1-11) przedstawia czlowieka jako szczegdlne
stworzenie, gdyz Bég umieszczajac go w "Bozym ogrodzie Eden" wiaczyl go
w swoja Boska sferg zyciowa, a przez to powotlat czlowieka do osobowej
wspdlnoty z soba, ktéra moze by¢ okreslona terminem "przymierze". Czlo-
wiek zachowat wolng wolg, ale nie zdat egzaminu w "pierwotnym dramacie”
(Rdz 3). Szukal wiasnej autonomii i samourzeczywistnienia si¢ i znalazt si¢
na granicy $mierci.

Ten "pierwotny dramat" wycisnal trwale pigtno na zyciu czlowieka. W
Ksig¢dze Rodzaju (4-11) jest to zilustrowane opowiadaniami o serii grzechow:
Kain, Lamech, narodziny tytanéw (Rdz 6), potop, grzech potomkéw Noego,
budowa wiezy Babel. Dlatego biblijna "historia poczatkéw" moze by¢ nazwa-
na "historia grzechu".

Bég jednak nie opuszcza czlowieka. Jego "tak” wobec cztowieka okazuje
sig¢ za kazdym razem silniejsze od ludzkiego "nie" wobec Boga. W ten sposéb
historia poczatkéw jest jednocze$nie historia Bozej laski. Stale pozytywne
nastawienie Boga wobec czlowieka prowadzi wielokrotnie do okazywania
Jego taskawosci, a w koficu do wybrania Abrahama.

Abraham jest przedstawiony jako idealna posta¢ partnera przymierza,
ktéry zawierzyl catkowicie Bogu i byl Mu zawsze wierny.

W tradycji relacjonujacej wyjscie z Egiptu Bog objawia si¢ jako Wyba-
wiciel ludu niewolnikéw (Wj 5-13), Ratujacy przy wyjsciu przez morze (Wj
14-15), Prowadzacy i Gwarantujacy przezycie na pustyni (Wj 16-18). Lud
prowadzony przez Mojzesza jest wspélnota blagajaca Boga o pomoc. Tej
wspélnocie we¢drujacej przez pustyni¢ pozostawil wolno$é i mogla ona
rozstrzygnaé, czy chce pozostaé wybranym ludem przymierza. Izraelici
opowiedzieli si¢ za podtrzymaniem zaoferowanego im przymierza, ktore
ponownie zostaje zawarte (Wj 24). Bég daje Izraelowi Dekalog, ktéry w
Ksiedze Powtérzonego Prawa nazywany jest po prostu brit, czyli przy-
mierzem. Izrael zobowiazal si¢ do przestrzegania go. Prorocy wyja$niajg i
przypominaja zadania Dekalogu.

II. Czlowiek w Nowym Testamencie

1. Obraz czlowieka w Ewangeliach synoptycznych

Najpierw trzeba przypomnieé, ze pan Jezus przemawial w jezyku
aramejskim, ale Jego nauczanie zostalo nam przekazane na piSmie w jgzyku
greckim. Pojgcia hebrajsko-aramejskie nie zawsze pokrywaja si¢ z odpowia-
dajacymi im pojg¢ciami greckimi i dlatego niektére terminy trzeba rozumieé
w sensie semickim. Na przykiad psyché w Ewangeliach synoptycznych jest
odpowiednikiem hebrajskiego nephes i najcz¢sciej trzeba to stowo thumaczyé
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jako "zycie", a tylko czasem jako "dusza". Podobnie inne terminy antropolo-
giczne maja jeszcze wydzwiek starotestamentalno-judaistyczny.

Jak w Starym Testamencie, tak réwniez u synoptykéw i w calym Nowym
Testamencie czlowiek jest "ozywionym cialem" wzglednie "osobowg istota
zywa". Bog, jako Pan zycia, umozliwia mu takze po $mierci egzystencjg,
ktérej ostateczng realizacjg bedzie zmartwychwstanie. Tu zachodzi wielka
réznica w poréwnaniu ze Starym Testamentem, w ktérym zycie cziowieka po
Smierci przedstawiano jako przebywanie w szeolu, w postaci cienia, a dopiero
w pézniejszych ksiggach starotestamentalnych pojawia si¢ tematyka zmar-
twychwstania.

Wedlug Ewangelii takze po §mierci czlowiek zyje pelnym zyciem, choé
moze to by¢ szczgsliwe badz nieszczesliwe. Taki poglad zawiera na przyktad
przypowies¢ o bogaczu i ubogim Lazarzu (£k 16,19.31).

Postawmy jednak pytanie, jak wedlug Ewangelii synoptycznych patrzy
Jezus na czlowieka Zyjacego w tym $wiecie.

Jeszcze bardziej niz Stary Testament, Jezus laczy czlowieka z Bogiem jako
Stwoérca, Panem i Ojcem. Od swych uczniéw i stuchaczy zada, aby cala
natur¢ traktowali jako dzielo stworzone przez Ojca i przez poréwnanie ze
stworzeniami o mniejszym znaczeniu wnioskowali o wielkoSci czlowieka:
"Przypatrzcie si¢ ptakom w powietrzu: nie sieja ani zng i nie zbieraja do
spichlerzy, a Ojciec wasz niebieski je zywi. Czyz wy nie jestescie wazniejsi niz
one?" (Mt 6,26; por. £k 12,24).

Juz stwércze dziatanie Boga jest miloScia. Jednak Jezus méwi o Bogu
przede wszystkim jako o suwerennym Panu, wobec ktérego ludzie sa shugami
(por. Mt 18,23; 24,45n; 25,14; £k12,37; zwlaszcza £k 17,7nn). Dla Jezusa
Bég to adonaj - Pan, ktérego Izraelici wzywali w codziennej modlitwie $°ma,
cytowanej przez Jezusa w Ewangelii wedlug Marka (12,29): "Sthuchaj Izraelu,
Pan Bég nasz, Pan jest jeden". Orgdzie Jezusa o Bogu jako Ojcu i ludziach
jako Jego dzieciach uzyskuje wyraz dopiero na tle majestatu i suwerennosci
Boga (bylo ono przygotowane juz w Starym Testamencie przez tekst Ksegi
Powtdrzonego Prawa /14,1/: "Jestescie dzieémi Pana, Boga waszego". Ale w
nauczaniu Jezusa prawda o dziecigctwie Bozym indywidualnego cziowieka
nalezy do centralnych idei).

Wobec Boga-Swictosci czlowiek z natury jest istota grzeszng. Mtodzieh-
cowi nazywajacemu Jezusa "Nauczycielem dobrym" odpowiada On: "Nikt nie
jest dobry, tylko sam Bég" (Mk 10,18).

Ale Jezus nie odwraca sig od grzesznikéw. Takze jako grzesznik czlowiek
jest stworzeniem Bozym, powolanym do wspdlnoty z Bogiem. Jezus po to
przyszed! na $wiat, by wszystkim glosi¢ i obiecywa¢ przebaczenie grzechow
przez Boga (por. Mk 2,7.10; £k 4,18; 15,1nn. 11nn). Oczywiscie to
przebaczenie nie jest narzucane czlowiekowi wbrew jego woli. Przez nawré-
cenie musi on podja¢ wyciagni¢ta don r¢ke¢ Boga (por. wezwanie Jezusa do
nawrdocenia w Mk 1,15; Mt 3,2; 4,17; 11,20nn; Ek 5,32).

Tak jak w Starym Testamencie, przebaczenie grzechéw przez Boga jest
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jednoczes$nie skierowanym do czlowieka wezwaniem, by post¢gpowat drogami
Bozymi. Dekalog takze dla Jezusa i apostoléw jest kwintesencja objawionej
woli Bozej. Jezus nigdy nie odwotal Dekalogu. W rozmowie z bogatym mlo-
dzieficem (Mk 10,17-22; por. Mt 19,16nn; £k 18,18nn) cytuje pi¢é przykazan
i ukazuje je jako warunek dopuszczenia do krélestwa Bozego. Dziesieé przy-
kazan uwaza Jezus za "stowo Boze" (Mk 7,13), ktére w brzmieniu dostownym
wyraza tylko minimum tego, co nalezy czyni¢. Dlatego w Kazaniu na Gérze
Jezus zaostrza i poglebia poszczegdlne nakazy Dekalogu.

2. Obraz cztowieka w listach Pawtowych

Pawetl przyjal zasadnicze pojgcia antropologiczne ze Starego Testamentu.
Takze on traktuje wigc cztowieka cato§ciowo (ani dychotomicznie ani trycho-
tomicznie) i uwaza go za byt stworzony, pozostajacy w zaleznosci od Boga.
Chociaz czlowiek skazony zostal grzechem, to jednak takze poganom przy-
znaje Pawet zdolno§é poznania Boga (Rz 1,19-21), uwazajac réwniez, ze
posiadaja oni sumienie jako glos ostrzegajacy i pozwalajacy na rozréznienie
pomigdzy dobrem a ziem w sensie moralnym. Sumienie wskazuje normy,
ktére s3 zgodne z objawiona wola Boza. Pawe! wie takze o istnieniu
sumienia bl¢dnego, niezdolnego oceni¢ wlasciwie konkretna sytuacje etyczna.
Poniewaz jednak poprzez sumienie przemawia Bdg, cztowiek obowigzany jest
p6jsé za Jego glosem takze w tym przypadku (por. 1 Kor 8,11).

Historia calej ludzkosci jest dla Pawla historia odrzucenia dobra i
zwrdcenia si¢ ku zh, czyli historia grzechu. Pozostaje on w tym w zgodzie
z biblijna "historig poczatkéw".

Zdaniem Pawla zaréwno poganie, jak i Zydzi doznaja skutkéw grzechu
Adama i dlatego cala ludzkos$¢ podlega grzechowi i Smierci. Ten problem
omawia obszernie zwlaszcza slynny tekst w liScie do Rzymian 5,12-21.
Przeciwstawieni sa tutaj Adam i Jezus Chrystus jako reprezentanci calej
ludzkosci. "Jezeli bowiem przestgpstwo jednego sprowadzilo na wszystkich
$mieré, to o ilez obficiej splyngta na nich wszystkich taska i dar Bozy,
faskawie udzielony przez jednego Czlowieka, Jezusa Chrystusa” (Rz 5,15).
Podobna perspektywg ukazuje w pierwszym liscie do Koryntian: "Jak w
Adamie wszyscy umieraja, tak tez w Chrystusie wszyscy bgda ozywieni" (1
Kor 15,22).

Za zwrot w dziejach calej ludzko$ci uwaza Pawetl §mieré i zmartwych-
wstanie Jezusa Chrystusa. To wydarzenic, przynoszace wszystkim ludziom
pojednanie i zbawienie, stanowi centrum Pawlowego nauczania. Przez wiarg
(por. Rz 1,17; 3,26; 4,16 i in.) i chrzest (por. Rz 6,3nn; Ga 3,27) Zydzi i
poganie, a wigc wszyscy ludzie, wlaczeni sa w to wydarzenie i dzieki temu
otrzymuja od Boga usprawiedliwienie, a wraz z nim wolno$¢ od Prawa, od
grzechu, od Smierci. Tak osiagnigty stan Apostol w ten sposéb opisuje:
"Jezeli wige kto§ pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co
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dawne, minglo, a oto «wszystko» stalo si¢ nowe" (2 Kor 5,17).

Ore¢dziu o zbawieniu towarzysza u Pawla, podobnie jak w nauce Pana
Jezusa (a takze w Starym Testamencie), wskazania co do postepowania, i to
do tego stopnia, ze znaczna cz¢§¢ jego teologicznego oredzia wpleciona jest
w parenez¢ (czyli napomnienie). Moze to dziwié ze wzgledu na negatywne
nastawienie Apostota do "Prawa". Prawo, jako przykazanie Boze, jest jednak
takze dla Pawta "§wigte, sprawiedliwe i dobre” (Rz 7,12), usprawiedliwienie
nie dokonuje si¢ poprzez Prawo (por. Ga 2,21; 3,11; Rz 3,20; 8,3). Prawo
daje Swiadomos$¢ grzechu (por. Rz 7,7-9). Krétko méwiac, nie uczynki
wynikajace z Prawa przynosza czlowiekowi usprawiedliwienie, lecz wiara w
Chrystusa. Wiara za$ dla Pawla jest najpierw faska i darem Bozym (por. Rz
4,16; 12,37; Flp 1,29), ale jest takze czynem wzglednie decyzja czlowieka.
Polega na postuszenistwie Bogu i Chrystusowi (por. Rz 1,5; 2 Kor 10,5n).

Jak w Starym Testamencie tak i u Pawla, szczeg6lnie w tekstach méwia-
cych o wierze Abrahama, wiara jest rownocze$nie nadzieja (por. Rz 4,18;
5,2, 8,24; 2 Kor 3,12 i in.). Jest czym§ wigcej niz tylko usposobieniem
czlowieka. Takze dla Pawla nie ma prawdziwej wiary -bez "uczynkéw
plynacych z wiary".

Stwierdzajac za$§ w liscie do Galatéw (5,14): "Cale Prawo wypelnia si¢ w
tym jednym nakazie: «Bgdziesz milowal blizniego swego jak siebie samego»",
Pawet przypomina o istocie woli Bozej, objawionej w Starym Testamencie
1 w nauczaniu Jezusa. Wiara, nadzieja i milos$¢ sa dla Pawta nierozdzielne
(por. 1 Tes 1,3; 5,8; Ga 5,5n; Rz 5,1-5; Kol 1,4n), co najdobitniej wyrazone
zostalo w jego hymnie o milosci w pierwszym liscie do Koryntian: "Tak wigc
trwaja wiara, nadzieja, mito$¢ - te trzy: z nich za$ najwigksza jest milo§¢"
(13,13). Akcent polozony zostal na milosci blizniego, ktéra dla Pawla jest
sprawdzianem milosci Boga.

W pierwszym licie do Koryntian (15,12-58) méwi apostot o zmartwych-
wstaniu wszystkich wiernych, na wzér Chrystusa, i o ciatach po zmartwych-
wstaniu. Rdzeniem wypowiedzi jest mySl, ze przyszle cialo bgdzie przemie-
nione.

"Wskrzeszenie zmarlych” jest szczytem biblijnego orgdzia o czlowieku. Jest
ono i pozostanie Boza tajemnica. Pawel pisze: "Ani oko nie widziato, ani
ucho nie slyszalo, ani serce czlowieka nie zdolalo pojaé, jak wielkie rzeczy
przygotowal Bog tym, ktérzy Go mihujg" (1 Kor 2,9). Ostateczna rzeczy-
wisto§é przygotowana czlowiekowi przez Boga przekracza wszelkie ludzkie
wyobrazenie.

Reasumujac trzeba stwierdzié, ze na pytanie, kim jest czlowiek, Biblia nie
daje krétkiej, katechizmowej odpowiedzi, lecz ukazuje tajemnicg czlowicka
pod wieloma réznymi aspektami. Nie bylo mozliwe zaprezentowanie ich
wszystkich w tym krétkim szkicu. Na koniec warto przypomnieé, ze wiasnie
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czlowiekowi zechcial objawi¢ si¢ Bog, a ukoronowaniem dobrowolnego
znizenia si¢ Boga do czlowieka bylo Wcielenie, przybranie ludzkiej natury
przez Logos - Syna Bozego. Ten fakt rzucil na czlowieczefistwo czlowieka
nowe, prawdziwie wieczne §wiatlo.

THE MAN IN THE BIBLE :
ESSAY OF BIBLICAL ANTHROPOLOGY

Summary

The Bible does not give a short answer to the question "who is the man?",
but shows the mistery of a man under some aspects. The first capitals of
Genesis show a man as a Divine creature. According to the Old Testament the
man is composed of following components: basar (body), nephes (life), raah
(spirit of life). In the New Testament a man is "animate body", or "personal
living being". God Creator of life enables him resurrection as the ultimate form

of eternal life.



