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Tre$é: 1. Kenoza trynitarna; 2. Zjednoczenie wierzacego z Chrystusem w Duchu Swigtym jako podstawa
do teologicznego rozumienia osoby; 3. Kosciét jako srodowisko wypelniania nadprzyrodzonej misji;
4. Egzystencja kenotyczna na wzér Oséb Tréjcy Swigtej; 5. Postuszenstwo wiary jako zgoda na krzyz;
6. Zjednoczenie woli przez postuszenstwo jako uczestnictwo w wolnosci trynitamej; 7. Nadprzyrodzona
plodnosé owocem ubdstwa duchowego; 8. Uczestnictwo w eucharystycznej postawie zawdzigczania Syna
wobec Ojca: 9. Rola hierarchii w odkrywaniu charyzmatéw; 10. Swigtosé jake objawianie chwaty Bozej.

Kardynat Hans Urs von Balthasar (1905-1988), wybitny wspdlczesny teolog szwaj-
carski, otwiera przed nami w swoich licznych pismach swiat mistyki i glgbokiego
zycia duchowego, a w jego prezentacji opiera si¢ solidnym fundamencie biblijnym,
patrystycznym i dogmatycznym. Jego mysl krazy wokot centralnej tajemnicy Trojcy
Swigtej: ukrytego, wewngtrznego zycia Boga, bedacego misterium zjednoczenia w
mitosci trzech Oséb Boskich, Ojca, Syna i Ducha Swiqtego.

Analizujac objawienie tajemnicy trynitarnej, ktore dokonato si¢ w swej pelni w Je-
zusie Chrystusie, Balthasar podkresla nade wszystko postuszenistwo wcielonego Syna
Bozego wobec Ojca i w oparciu o nie, czerpiac szeroko z tradycji i wspoétczesnej mysli
teologicznej, rozwija charakterystyczng dla swojej teologii trynitamej kenotyczna kon-
cepcje Oséb Bozych. Stanowia One trzy relacje, trzy formy jednej Boskiej istoty, ktdra
pojmuje jako mitos¢ samooddania, rezygnacji z siebie, czyli mitos¢ kenotyczna'

1. Kenoza trynitarna

Hans Urs von Balthasar podaje w swej teologii trynitarnej nastgpujaca, kenotyczna
definicje Oséb Boskich:

Ojciec jest w Trojcy aktem rodzenia Syna, pojgtym jako oddanie siebie (odwieczne

zrédio, samowylanie). To samowylanie nie jest konieczne (jak emanacja), ale wolne,
dlatego jest mitoscia. Ojciec catkowicie wyzbywa sie swej boskosci i przekazuje ja

' Por. H.U. VON BALTHASAR, Theodramatik, Bd. III: Die Handlung, Einsiedeln, 1980, 300-308; TENZE,
Theologik, Bd. I Der Geist der Wahrheit, Einsiedeln 1987, 109; TENZE, "Mysterium Paschale”, w: Myste-
rium Salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik, 1U2: Das Christusereignis, 133-326, Ziirich-Koln
1970, 153; TENZE, Skizzen zur Theologie 1. Verbum Caro, Einsiedeln 1960, 181; TENZE, Theodramarik, Bd. 1I:
Die Personen des Spiels, Teil 1: Der Mensch in Gott, Einsiedeln 1976, 232n.
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Synowi® Drugi rozdziat Listu do Filipian méwi w sensie analogicznym réwniez o
kenozie Ojca: ogolocenie wcielonego Syna z boskosci jest objawieniem wewnatrztry-
nitarmego ogolocenia Ojca’

W przypadku Osoby Syna ekonomiczna misja otrzymana od Ojca, postuszenstwo
i biemo$¢ sg objawieniem kenozy Syna w Trojcy. Wewnatrztrynitarna relacjg Syna do
Ojca jest swoiste ,,postuszenstwo” Polega ono na tym, ze Syn nie jest i nie pragnie
by¢ niczym wigcej poza wyrazem wywlaszczenia si¢ Ojca. Syn sam z siebie nie po-
siada niczego, jest tym, ktory otrzymuje wszystko od Ojca. Aktywnosé Syna polega
na czynnej gotowosci do bycia niczym samemu z siebie (co odpowiada Jego ekono-
micznej biernosci, rozumianej przez Balthasara jako postawa przyjmowania). Kenoza
Syna w Tréjcy Swietej polega na tym, Ze otrzymuje On wszystko od Ojca i nie pra-
gnie niczego poza tym, by by¢ tylko przyjmujacym i z wdzigcznoscia odwzajemniaja-
cym mito$¢. W catkowite) wolnosci nie zatrzymuje niczego dla siebie i nie przywia-
zuje si¢ do tego, co otrzymat. Relacja Syn-Ojciec (zrodzenie bierne) polega na odwza-
jemnianiu mitoéci Ojca (oddaniu przez Syna wszystkiego, co otrzymat od Ojca)*

Osoba Ducha Swigtegojest nowa relacja milosci kenotycznej. Kenoza Ducha po-
lega na tym, ze nie jest On w Trdjcy Swietej nowym , Ja”, ale ,,My” Nie jest ,,nowa”
mitoscig, ale obiektywnoscia mitosci Ojca i Syna, pieczgtujaca Ich samooddanie. Jego
aktywno$¢ polega na tym, ze nie chce by¢ niczym sam w sobie czy dla siebie, ale
tylko czystym darem i proklamacja mifo$ci migdzy Ojcem i Synem. Kenotycznie
wywiaszcza si¢ ze swego jestestwa pragnac nie byé niczym wigcej poza ,,My”, wyra-
zem i oznajmieniem Ich mitosci. Sam z siebie nie ma wlasnej tozsamosci, jak méwi
Balthasar: ,,nie ma twarzy” Jego jedyna tozsamo$é osobowa stanowi anonimowo$¢:
nie ma wilasnego imienia, gdyz Bog jest Duchem. Jest catkowicie okre$lony przez
relacje miedzy Ojcem i Synem jako ,,Osoba z Oséb i w Osobach” Ekonomicznie nie
jest nowym samoobjawieniem Boga, ale w sposdb najbardziej wolny i nowy swiadec-
twem jedynego objawienia w Chrystusie’

,Jeste$ samym soba, nie skupiajac si¢ na sobie. Osoby w Tobie nie sa statymi
punktami, lecz ptynnymi relacjami, formami oddania, nie twierdzami, ktére trzeba
zdobywad, lecz otwartoscia, w ktdrej moze mie¢ udzial tylko ten, kto odwaznie wyj-
dzie ze swej wlasnej twierdzy. Miloscia, o ktorg Ci¢ prosimy, jestes Ty sam. Ty, Oj-
cze, oddajesz calg swoja Bosko$¢ Synowi; tylko oddajac siebie jeste$ Ojcem; Ty,

? Por. H.U. voN BALTHASAR, Theodramatik 111, dz. cyr, 300-303; TENZE, Skizzen zwr Theologie 1V.
Pneuma und Institution, Einsiedeln, 1974, 115; TeENZE, Theologik 111, dz. cyt., 145; TENZE, Herrlichkeit.
Eine theologische Asthetik, Bd. 111/2: Theologie, Teil 2. Neuer Bund, Einsiedeln 1969, 226-244; TENZE,
Theodramatik 11/1, dz. cyr., 233; TENZE, Mysterium Paschale, dz. cyt., 147n.

* Por. H.U. VON BALTHASAR, Mysteritun Paschale, dz. cyt., 143-147.
4 Por. H.U. VON BALTHASAR, Theodramatik 111, dz. cyt., 303; TENZE, Skizzen zur Theologie V. Homo
creatus est, Einsiedeln 1986, 138; TENZE, Theologik 111, dz. cyt., 145, 207n; TENZE, Christlicher Stand,

Einsiedeln 1977, 59, 148; Pneuma und Institution, dz. cyt., 15, 224, 328; TENZE, Theodramatik, Bd. 11: Die
Personen des Spiels, Teil 2: Die Personen in Christus, Einsiedeln, 1978, 475.

5 Por. H.U. VON BALTHASAR, Theologik 111, dz. cyt., 146n, 308; TENZE, Skizzen zur Theologie 1. Spiri-
tus Creator, Einsiedeln 1967, 102, 115n; TENZE, Pneuma und Institution, dz. cyt., 35, 225; TENZE, Theo-
dramatik 11, dz cyt., 308.
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Synu, otrzymujesz wszystko od Ojca, nie chcac by¢ wobec Niego niczym innym, jak
tylko tym, ktéry przyjmuje i oddaje, tym, ktéry z pelnym milosci postuszenstwem
daje swiadectwo i wystawia; Ty, Duchu, stanowisz jedno$é ich wzajemnego oddania,
ich ,My” jako nowe Ja, ktére w sposdb krélewski 1 Boski opanowuje ich obydwu —
milosci, ktora stalas si¢ Osobg! — ktora nie pragnie niczego, jak tylko zosta¢ ukoro-
nowana przez t¢ absolutng milo$¢; w poswigceniu zapomnie¢ o wlasnych planach,
aby w ich miejsce przekazac rzady mitosci™®

2. Zjednoczenie wierzacego z Chrystusem w Duchu Swietym
jako podstawa do teologicznego rozumienia osoby

Zycie laski, czy tez zycie Boze w wierzacym, jest dla Balthasara dziataniem
Ducha Swietego, ktéry postany przez zmartwychwstatego Chrystusa w swej eko-
nomicznej misji uzdalnia cztowieka do udzialu w wewnetrznym zyciu Boga' Bal-
thasar wskazuje na dwa aspekty tego dziatania®: po pierwsze Duch Swigty sprawia,
ze w wydarzeniu (lub inaczej: w formie, Gestalt) Chrystusa wyraza si¢ obiektyw-
nie mito$¢ trynitarna, czyli mitlos¢ samooddania. Po drugie odciska On t¢ mitosc,
Jak piecz¢é, w wierzacych, prowadzi do jej uwewngtrznienia, interioryzacji, su-
biektywnej realizacji w egzystencji chrzescijanina’ Innymi stowy w swojej eko-
nomicznej misji po zmartwychwstaniu Chrystusa Duch Swiety zostaje postany
jako Uswigciciel, aby uformowaé czlowieka wediug formy (Gestalr) Chrystusa'’
Wylacznie Jego moc uzdalnia chrzescijan do postrzegania Gestalr Chrystusa, zro-
zumienia jej jako daru mitosci Ojca, a nast¢gpnie do przyjecia jej, poprzez uczynie-
nie z niej formy wiasnego zycia, nowego ,,ja”

% H.U. vVON BALTHASAR, Spiritus Creator; dz. cyt., 475n.

7 Katechizm Koéciola Katolickiego w taki wiasnie sposéb przedstawia zycie chrzescijaniskie. Stanowi
ono ,.komuni¢ z kazda z Osob Bozych, bez jakiegokolwiek ich rozdzielenia” (KKK 259). ,,Celem ostatecz-
nym calej ekonomii Bozej jest wejscie stworzen do doskonatej jednosci Tréjcy Swigtej. Ale juz teraz jeste-
Smy wezwani. by by¢ mieszkaniem Naj$wigtszej Trdjcy” (tamze, 260). Dokonuje si¢ to przez sakrament
chrziu, w kiérym .,zostalismy wezwani do uczestnictwa w zyciu Tréjcy Swiqtej, tu na ziemi w mroku
wiary, a po $mierci w $wiatlosci wiecznej” (tamze, 265).

8 Odwoluje si¢ w tym migjscu przede wszystkim do pism éw. Bonawentury: por. H.U. VON BALTHASAR,
Herrlichkeit, Bd. 11: Féicher der Stile, Teil 1. Klerikale Stile, Einsiedeln 1969, 267-361.

® Sobor Watykanski Il a za nim Katechizm Kosciola Katolickiego wskazuja, ze ,.czlowiek jest wezwany
do uczestniczenia w zyciu Bozym przez poznanie i mito$¢” (KKK 356, por. Gaudium et spes, 12). Odpowiada
to dwém etapom doswiadczenia wiary w estetyce teologicznej Balthasara: porwaniu i przeobrazeniu (trans-
formagji). Czlowiek jako osoba jest zdolny w sposéb dobrowolny dawaé siebie i tworzy¢ wspélnote z innymi
osobami, za$ {aska uzdalnia go do dania odpowiedzi wiary i milosci wobec Stworcy (por. KKK 357).

' Por. H.U. VON BALTHASAR, Skizzen zur Theologie 11. Sponsa Verbi, Einsiedeln 1961, 108.

'! Katechizm Kosciola Katolickiego stwierdza podobnie: Chryslus ..wylewa obficie Ducha Swigtego, aby
«Swiecin, zjednoczeni z czlowieczenstwem Syna Bozego, przyoblekli si¢ w «czlowieka doskonatego», ktéry
realizuje «Pelni¢ Chrystusa» (Ef4, 13): «calego Chrystusa», wedlug wyrazenia $w. Augustyna” (KKK 695).
W encyklice Redemptor Hominis Jan Pawet 11 podkresla, Ze cale bogactwo Chrystusa jest przeznaczone dla
kazdego cztowieka (por. Red. Hom. 11). Katechizm podejmuje t¢ mysl ukazujac Jezusa jako nasz wzér. Za-
prasza On nas by$my stali si¢ Jego uczniami i szli za Nim. ,,Przez swoje unizenie dal nam wzér do nasladowa-
nia, przez swoja modlitwe pociaga do modlitwy, przez swoje ubdstwo wzywa do dobrowolnego przyjecia
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Balthasar podkresla, ze uczestnictwo w zyciu trynitamym dokonuje si¢ poprzez
osobiste zjednoczenie wierzacego z Chrystusem'? Polega ono na ,,ontologicznej ak-
tualizacji” wydarzenia Chrystusa w zyciu konkretnej osoby, to znaczy na takiej prze-
mianie, transformacji jej zycia, aby uksztaltowatl si¢ w niej Chrystus (por. Ga 4, 19).
Chociaz Balthasar przyznaje, iz trzeba bada¢ rowniez strong¢ psychologiczna tego
procesu, jednak nie to jest jego zamiarem. Podkresla, ze chrzescijanskie doswiadcze-
nie Boga nie jest skierowaniem ku ,,wewnetrznym stanom” wierzacego, ale na ze-
wnatrz, ku Chrystusowi. Wlasnie odejscie od siebie (Von-sich-weg) jest czyms$ pod-
stawowym dla doswiadczenia chrzescijanskiego rozumianego jako egzystencja w
Chrystusie'’

Wprowadzenie wierzacego w wydarzenie Chrystusa jest dzielem Ducha Swiqtego,
ktory przed zmartwychwstaniem wprowadzal Syna Wcielonego w misjg zlecona Mu
przez Ojca. Duch Swiety, ktory aktywnie ksztaltowal kenotyczng egzystencje Syna
(polegajaca na catkowitym postuszenstwie planom Ojca), dzi§ w podobny sposéb
prowadzi w zyciu wierzacych proces wywlaszczenia, wyzucia sig¢ z siebie przez pod-
jecie Bozego postania. Balthasar podkresla, ze w sposob analogiczny do osobowej
rzeczywistosci Stowa, ktore odwiecznie pochodzi od Ojca, a ekonomicznie zyje w
misji, jedyna osobowos¢ kazdego bytu ludzkiego bazuje na Bozym powotaniu skie-
rowanym do niego'* Czlowiek staje si¢ osoba w Synu Bozym — dzigki konkretnemu,
absolutnie jedynemu uczestnictwu w misji (uniwersalnej misji-egzystencji) Chrystusa,

ogolocenia i przesladowan” (KKK 520). W sposdb szczeg6lny ,,zycie ukryte w Nazarecie pozwala kazdemu
czlowiekowi jednoczy¢ si¢ z Chrystusem na najbardziej zwyczajnych drogach zycia” (KKK 533).

12 Odwoluje sie tu zwlaszcza do analizy doswiadczenia wiary u J. Mouroux: por. J. MOUROUX, L'ex-
périence chrétienne. Introduction d'une théologie, Paris 1952 (w: H.U. VON BALTHASAR, Herrlichkeir. Eine
theologische Asthetik, Bd. I: Schau der Gestalt, Einsiedeln 1961, 214). Warto zaznaczy¢, ze o powszech-
nym powolaniu do takiego zjednoczenia méwi Sobdér Watykanski II: , Przez Wcielenie swoje Syn Bozy
zjednoczy! si¢ jakos z kazdym czlowiekiem™ (Gaudium et spes, 22). Nawiazuje do tego stwierdzenic Kate-
chizmu Kosciola Katolickiego: ,,Wszystko, co Chrystus przezyl, czynil po to, abysmy mogli przezywaé to
w Nim i aby On przezywal to w nas. (...) JesteSmy powolani do lego, aby stawa¢ si¢ coraz bardziej jedno z
Nim. Jako czlonkom swego Ciata daje On nam udziat w tym, co przezyl w ludzkim ciele dla nas i jako nasz
wzor” (KKK 521). Bardziej szczegélowo zycie chrzescijanskie jako zycie w zjednoczeniu z Chrystusem
ukazuja dokumenty jubileuszowe: ,,Tymczasem moralnos¢ chrzescijaniska nie jest moralnoscia niewolni-
kow., nie polega na zespole norm etycznych nalozonych z zewnatrz, ale jest «nadprzyrodzonym» sposobem
dzialania czlowieka «uduchowionego», wierzacego, uczynionego w Duchu Swigtym «drugim Chrystu-
sem», podejmujacego zycie wedtug logiki «nowego zycia w Chrystusie» (Ef 4, 17-33) i posiadajacego
«dazenie Chrystusa» (Flp 2, 5) (Petna jest ziemia Twego Ducha. Oficjalny Dokument Komisji Teologiczno-
Historycznej Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, thum. J. Szczurek, Katowice 1997, 166).

13 Por. H.U. vON BALTHASAR, Herrlichkeit 1, dz cyt., 219.

" Por. H.U. vON BALTHASAR, Theodramatik 1I/1, dz. cyt., 368nn; TeNZE, Theodramatik 1172, dz. cyt.,
46n. Zob. takze: TENZE, Theodramatik 111, dz. cyt., 280; TENZE, Schwestern im Geist. Therese von Lisieux
und Elisabeth von Dijon, Einsiedeln 1970, 16. Rozumienie osoby jako okreslonej przez misj¢ otrzymang od
Boga jest obecne juz uR. Guardiniego: ,cztowiek nie posiada charakteru podmiotu (jako zamknigtej
w sobie rzeczywistosci), lecz jest soba przez to, ze Bég go powolal i utrzymuje w wezwaniu”
(R. GUARDINI, Welt und Person. Versuche zur christlichen Lehre vom Menschen, Wiirzburg 31962, 23).
Podobna teologiczng koncepcjg osoby prezentuje H. de Lubac: ,,Osoba widziana po chrzescijanisku jest
czyms$ wigcej niz indywidualnoscia i samoposiadaniem; jest ona boskim powotlaniem i wezwaniem jed-
nostki do odegrania swojej wiecznej roli w nieodwracalnym biegu czasu wobec zyjacej rodziny ludzkiej”
(TENZE, Katolicy=m. Spoleczne aspekty dogmatu, lum. M. Stokowska, Krakéw 1988, 285).
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ktéry jest Ur-Person (praosoba)'’ To podobienistwo Balthasar okre$la mianem analo-
gia personalitatis’® Uczestnictwo w misji Chrystusa to misterium Ducha Swietego w
cztowieku: przez Niego Bog daje cziowiekowi konkretna ,,przysztos¢” i wewngtrzng
moc do jej realizacji'’ Analogiczny udziat w misji Chrystusa jest odzwierciedleniem
ekonomicznej postawy Syna wobec Ojca w Duchu Swietym: postuszenstwa i catko-
witego oddania si¢ do dyspozycji wobec woli Ojca'® Taka postawa wymaga od wie-
rzacego nieustannej czujnosci i shuchania Ducha Swietego na modlitwie'”

3. Kosciot jako srodowisko wypelniania nadprzyrodzonej misji

Srodowiskiem zjednoczenia z Chrystusem i udzialu w zyciu trynitamym jest
wspolnota Kosciota® W Kosciele dokonuje si¢ proces wprowadzenia w Zycie tryni-
tarne: w nim wierzacy otrzymuje konkretna misjg, ktdra czym z niego osobg. Dar
Ducha Swnqtego w sakramentach Kosciola, zwlaszcza chrztu i blerzmowama wy-
wlaszcza wierzacego i wprowadza w stuzbe Chrystusa dla $wiata® Otrzymuje on od
Ducha Swietego forme ,.eklezjalnej osobowosci” w sposob analogiczny do tego, w
jaki posredniczyt On misji (tozsamej z osobowoscia) Chrystusa® Duch Swigty wy-
prowadza zatem wierzacego z waskiej samo-§wiadomosci i wprowadza w $wiado-

'5 Por. H.U. VON BALTHASAR, Theodramatik 1112, dz. cyt, 191, 467; por. TENZE, Spiritus Creator, dz. cyt., 309.
16 por, H.U. VON BALTHASAR, Sponsa Verbi, dz. cyt., 319; TENZE, Herrlichkeit II/2 11, dz. cyt., 291,
17 Por. H.U. VON BALTHASAR, Theodramatik 1/2, dz. cyt., 47.

'8 Por. H.U. VON BALTHASAR, Sponsa Verbi, dz. cyt., 174. Dokumenty jubileuszowe nazywaja taka po-
stawg ,.Zzyciem synowskim™: ,Takie dziecigce nastawienie wyraza sig¢ epzystencjalnie, oprocz dziecigcej
modlitwy, rowniez i przede wszystkim w synowskim posluszefistwie. Za przykladem Jezusa, kidrego
egzystencja zbiega si¢ z byciem Synem w utozsamianiu si¢ z wola Ojca (J 4, 34; 6, 48), synowskie Zycie
kazdego chrzescijanina pod kierunkiem Ducha Swigtego bedzie nieustannym poszukiwaniem woli Ojca,
aby si¢ do Niej upodobni¢ z milosci. Tak w nieustannym upodabnianiu si¢ do Syna wzrasta obraz Syna i
rownolegle réwniez uczucia dziecigee” (Pelna jest ziemia Twego Ducha, dz cyt., 153).

' Por. H.U. VON BALTHASAR, Christlicher Stand, dz. cyt., 317,327, 379.

20 Por. H.U. VON BALTHASAR, Sponsa Verbi, dz. cyt., 174; TENZE, Pneuma und Institution, dz cyr, 193.
Identyczng mys!| odnajdujemy w Katechizmie Kosciola Katolickiego: Wsp6lne postanie Chrystusa i Ducha
Swigtego wypeinia si¢ w Kosciele. Prowadzi ono do wlaczenia wierzacych w komuni¢ Chrystusa z Ojcem w
Duchu Swigtym (por. KKK 737). ..Duch przygotowuje ludzi, uprzedza ich swojg laska, aby pociagna¢ ich do
Chrystusa. On ukazuje im zmartwychwstalego Pana, przypomina im Jego slowa iotwiera ich umysly na
zrozumienic Jego Smierci i Jego Zmartwychwstania. Uobecnia im misterium Chrystusa, szczegélnie w Eucha-
rystii, aby pojedna¢ ich z Bogiem i doprowadzi¢ do komunii z Nim, aby przynosili «obfity owoc» (J 15, 5. 8.
16). W ten sposéb poslanie Kosciola nie dodaje niczego do postania Chrystusa i Ducha Swigtego, ale jest jego
sakramentemn. Calg swon istota i we wszystkich swoich czionkach Koscidl jest postany, aby glosi¢ i $wiad-
czyé, aktualizowaé i upowszechnia¢ misterium komunii Tréjcy SWthCJ (tamze, 737n). Nalezy tu przypo-
mnie¢ takze koncepcje Tertuliana: Kosciola jako ciala dla Oséb Tréjcy, tzn. jako miejsca przebywania Trojcy
posréd ludzi (por. SESBOUE B., WOLINSKI J., Historia dogmatéw, Historia dogmatéw. Tom 1. Bég zbawienia.
Tradycja, reguta i Symbole wiary. Ekonomia zbawienia. Rozwdj dogmatow trynitamych i chrysiologicznych,
tum. P. RAK, Krakéw 1999, 91).

! Por. H.U. VON BALTHASAR, Theodramatik 11, dz cyt., 278; por. TENZE, In Gottes Einsatz Leben,
Einsiedeln 1972, 59; TENZE, Theodramatik 111, dz. cyt., 379.

2 Por. M. KEHL, Kirche als Institution, FrankfurtyM. 1978, 250.
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mos¢ ,,my” calego Kosciota (tak Balthasar interpretuje koncepcjg anima ecclesiastica
Orygenesa i $w. Ambrozego)” Wierzacy, na ile pozwala Duchowi Swigtemu wpro-
wadzi¢ si¢ w Misterium Paschalne, na tyle zostaje wprowadzony we wspoélnote Swie-
tych, gdzie otrzymuje nowg tozsamo$é¢ eklezjalna, nowe ,ja”, bedace efektem $wia-
domosci bycia postanym z Chrystusem i w Chrystusie®® Oznacza to, ze kazdy czlo-
nek Kosciota-Ciata Chrystusa otrzymuje szczegdlne powolanie do objawiania i po-
$redniczenia trynitarnej milosci w $wiecie, w wielosci charyzmatéw, daréw, postug i
urzedow” Swigtosé jest dla Balthasara réwnoznaczna z akceptacja tej jedynej roli i
funkcji, jako danej przez Boga misji, i aktywna zgoda na jej aktualizowanie® Jest to
przezywana, na podobienstwo Chrystusa, jedno$¢ postania i osoby. Osobista swigto$¢
i funkcja (misja) apostolska nie moga by¢ rozdzielone, gdyz $wigtos¢ jest rzeczywi-
stoscig zjednoczenia z Chrystusem w Jego zbawczej misji dla $wiata. Osobista $wig-
tos$¢ nie jest wigc wlasnoscia wierzacego, ale owoce obecnosci Ducha Swiqtego w
cztowieku sa skierowane ku zyciu Kosciota jako calosci, rowniez te dary, ktére doty-
cza najbardziej osobistych doswiadczen zjednoczenia z Bogiem. Z drugiej strony
wszystkie poszczegblne charyzmaty nadawane przez Ducha Swigtego, wszystkie
specyficzne urzgdy i funkcje w Kosciele s3 wewngtrznie skierowane na osobistg Swig-
toéé i wymagaja jej wzrostu®” Warto zaznaczyé, ze niewatpliwa zaleta takiego ujecia
jest podkreslenie, tak bardzo poszukiwanej wspolczesnie, wewngtrznej jednosci mi-
styki chrzeécijanskiej i postug (charyzmatéw) koscielnych®®

Koncepcja Balthasara, ukazujaca nowe zycie w Duchu Swiqtym jako czyste bycie
dla innych, samooddanie, wspdlgra z tendencjami obecnymi u innych wspolczesnych
teologéw katolickich. W identyczny sposéb egzystencje chrzescijanska, jako samood-
danie na wzdr trynitarny, pojmuje kard. J. Ratzinger: ,,Poniewaz wiara chrzescijaiska
wzywa kazdego z osobna, chce jednak kazdego dla catosci a nie dla samego siebie,
zatem hasto «dla» wyraza wlasciwe, zasadnicze prawo chrzescijanskiej egzystencji™
,»Chrzescijaninem staje si¢ w pewnym znaczeniu wcale nie dla siebie lecz dla catosci,
dla drugich, dla wszystkich, (...) bycie chrzescijaninem (...) nie znaczy wigc: uchwy-
ci¢ cos dla siebie samego; przeciwnie znaczy ono: wyjs¢ z egoizmu, ktéry tylko siebie
samego uznaje i o sobie mysli, a wejs¢ w nowa forme egzystencji tego, ktéry zyje dla
innych™* Jedno$¢ z Synem ma miejsce wtedy, ,,gdy ustanie szukanie swego, a W

> Na plaszczyznie filozoficznej znana jest my$l, ze pomimo swej wyjatkowosci kazde indywiduum
zawiera wszystkie inne. Sw. Hilary wyraza to twierdzac, ze w kazdym czlowieku obecni s3 wszyscy pozo-
stali (por. Theodramatik 11/2, dz. cyt., 214). To daje podstawe do stwierdzenia, ze jestesmy jednym czlowie-
kiem w Adamie. Sw. Atanazy uczy, ze Chrystus wkracza w ludzka nature nie jako jeden z duchowych
podmiotéw, ale jako Osoba przewyzszajaca cala nature, jako rodzaj sumy wszystkich indywiduéw (De
Incarnatione 41, PG 25, 168C-169B; por. Theodramatik 1112, dz cyt., 215).

% Por. H.U. VON BALTHASAR, Pneuma und Institution, dz. cyt., 193; Sponsa Verbi, dz. cyt., 176n.
% Por. H.U. VON BALTHASAR, Sponsa Verbi, dz. cyt., 321. 140n, 401.

% Por. H.U. VON BALTHASAR, Spiritus Creator, dz. cyt., 16.

*7 Por. H.U. VON BALTHASAR, Verbum Caro, dz. cyt., 324n.

2 Por. H.U. vON BALTHASAR, Herrlichkeit 1, dz. cyt., 393-402, zwlaszcza 397nn.

# J.RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakéw 1970, 201.

% J. RATZINGER, Vom Sinn des Christseins, Miinchen 1971, 45.
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miejsce tego pojawi sie catkowicie otwarty byt «od» i «ku»™' Podobne ujgcie pre-
zentuje H. de Lubac: ,,.Duch obiecany przez Chrystusa, Jego Duch, jest tym samym
Duchem, ktéry sprawia, ze Ewangelia przenika do glebi duszy i ktéry réwnoczesnie
wszedzie ja rozprzestrzenia. Ztobi On w cztowieku coraz to nowe glebie siebie dostra-
Jjajace go do «giebokosci Bozychy i zarazem wyrywa go z samego siebie, rzucajac az
na krance ziemi™? Osoba jako odbicie tréjjedynego Boga — to jestem ja z innymi, to
jest inny ze mna — do najglebszego bycia kim$ jednym w tréjjedynym Bogu™

Mowiac o samooddaniu jako wyznaczniku osoby Balthasar staje si¢ bardzo bliski
teologii wschodniej** Wspodlczesna teologia prawostawna, a szczegélnie jej najbar-
dziej znani greccy przedstawiciele, J. Zizioulas i Ch. Yannaras, mocno akcentuje ko-
nieczno$é¢ obecnoéci innych podmiotéw dla formowania si¢ pelni czlowieczenstwa.
Czlowiek, ktory jest konkretmym, cielesnym wyrazem dobrowolnego zerwania z ego-
centryzmem, czyli posiadaniem wylacznie dla siebie, i oddania si¢ do dyspozycji
drugiego czlowieka, nie moze (w znaczeniu ontycznym) przebywaé w izolacji, za-
mkniety w granicach wlasnego ,,ego” i w oderwaniu od pozostatych podmiotéw ludz-
kich. Jako nieroztaczna czg$¢ relacji, ktora go tworzy pod wzgledem ontycznym,
dopiero w relacji objawia si¢ w swojej naturalnej peini, poniewaz otwarcie jest jego
jedyna tozsamoscia™ J. Zizioulas pisze, ze ,,bycie osoba w sposéb fundamentalny
rézni sie¢ od bycia indywiduum czy «osobowoscia», gdyz nie mozna pojaé osoby w
niej samej, ale tylko w relacji™® Czlowiek zamykajac si¢ na innych odwraca sig od
swego istotnego celu, jakim jest przebéstwienie, bedace osobowa peia’’ Na ten
aspekt wskazywat juz przed laty T. de Regnon: ,,Filozofia facinska analizuje najpierw
nature jako taka i przechodzi nastepnie do osoby..., filozofia grecka natomiast zajmu-
Jje si¢ najpierw osoba, aby poprzez nig dotrze¢ do natury. Lacinnicy traktuja osobg
jako sposob natury, podczas gdy Grecy uwazali nature jako zawarta w osobie”™®

3 J. RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., 139
*2 H. bE LUBAC, Katolicyzm, dz cyt., 290.
* Por. tamsze, 291.

™ Wigcej na ten temat zob. na przyklad: W. HRYNIEWICZ, “Czlowiek w mocy Ducha Swigtego. Zarys
pneumatologii Ojcéw Wschodnich”, Znak 29 (1977) nr 277-278, 782-784.

* Por. C. AGORAS, "L'anthropologie théologique de Jean Zizioulas. Un bref aperque”, Contacts 145
(1989), 13: TENZE, “Christologie et existence; la dialectique crée-incrée et le dogme de Chalcédoine”,
Contacts 36 (1984), 154-172: TENZE, "Human Capacity and Human Incapacity: A Theological Exploration
of Personhood"”, Scottish Journal of Theology 28 (1975), 401-447. A takze J. Z1zIoULAS, "Du personnage a
la personne. La notion de la personne et I hypostase ecclésiale”, w: L'étre ecclésial, Gengve 1981, 23-55.

il ZIZIOULAS, L'étre ecciésial, dz cyt., 94.

¥ Por. J. KLINGER, O istocie prawostawia. Wybor pism, Warszawa 1983, 280n. Warto zazaczy¢, ze przebd-
stwienic jako pelia osobowosci stanowi wyroznik chrzescijafistwa wobec idei buddyjskiej nirwany: cziowiek
napetniony Bozg $wigtoscia nie traci swojego ,,ja”, ale cieszy si¢ jego pelnia; poprzez bycie ,,dla drugich”, przede
wszystkim ,.dla Boga” staje si¢ pelnia réwniez dla samego siebie. Por. na przyktad T. DAICZER, Buddyzgn w swej
specyfice i odrgbnosci wobec chrzescijaristwa, Warszawa 1993, 159n: , Buddyzm neguje pojecie osoby wprowa-
dzajac doktryne «nie-jazni» (anatta). Celem i szczgéciem czlowieka jest uwolnienie si¢ od falszywej wiary we
wilasng jan. To co nazywamy jednostka — «ja», jest tylko kombinacja fizycznych lub umyslowych energii”

* Por. T. DE REGNON, Etudes de théologie positive sur la Sainte Trinité 1, Panis 1892, 433,
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Prezentowana przez Balthasara koncepcja peni zycia chrzescijanskiego ma jednak
przede wszystkim solidne fundamenty w tradycji teologicznej. Juz Ryszard ze $w.
Wiktora, podkreslajac dynamiczny charakter osoby ludzkiej jako ,,obrazu Bozego™ okre-
§lat ja jako podmiot duchowy, ktéry wychodzi poza siebie™ Osoba to ex-sistentia, gdzie
ex- oznacza, ze osoba wychodzi ku drugim*® Oznacza to w praktyce, ze petnia cztowie-
ka objawia si¢ nie w statycznym trwaniu, ale w dynamicznym bezinteresownym, pelnym
mitosci wychodzeniu ze swojego ,,ja” oraz jego calosciowym, dobrowolnym przekazy-
waniu siebie jakiemus ,,ty” W podobnym kierunku poszly rozwazania §w. Bonawentu-
ry, ktory starat si¢ potaczy¢ definicje Boecjusza i Ryszarda, probujac uzupetni¢ defini-
cje Boecjusza o wymiar relacji*' W odréznieniu od $w. Tomasza, ktéry stara si¢ spro-
wadzi¢ do jednego pojgcia dwa odrebne dotad terminy: individua (Boecjusza) i in-
communicabile (Ryszarda), kategoria relacji uzyta przez Bonawenturg stanowi katego-
rig istotowa dla pojecia osoby. W antropologii Bonawentury czlowiek nie jest stanem,
ale procesem® W slady Bonawentury poszed! Jan Duns Szkot, ktéry w definicji osoby
przyjat propozycje Ryszarda i Bonawentury, ale sformulowat wlasne pojecie osoby,
ktorg okreslit jako ,,bezposrednia relacj¢ do...” Ta relacja aktualizuje si¢ w otwarciu
na innych, a najpelniej w otwarciu na Boga. Osoba jest relatio transcendentalis, gdyz
najistotniejsze jest w niej odniesienie do Boga. Otwarcie na Boga pociaga za soba
otwarcie si¢ na wspolnotg z innymi bytami rozumnymi. Jest to wigc otwarcie na Boga
przez drugiego cztowieka i na cztowieka przez Boga* Widzimy w tej koncepcji wy-
razng zbiezno$é z antropologia Balthasara, ktéry akcentuje w wymiarze osobowym
najpierw wspolnote z Bogiem, a potem z innymi w communio Kosciola.

4. Egzystencja kenotyczna na wzor Osob Trojcy Swigtej

Moéwiac o koniecznosci wywiaszczenia, samooddania Balthasar wskazuje, ze
uczestnictwo w zyciu trynitarnym, ktore jest dzietem zjednoczenia z Chrystusem w
Jego misji, dokonywanym przez Ducha Swigtego w Kosciele, jest Zyciem prawdziwie
osobowym, gdyz ma charakter kenotyczny — na wzdr zycia Os6b Trdjcy Swigtej. Jest
to uczynienie z samooddajacej si¢ milosci prawa swojego zycia , co dokonuje si¢

¥ por. H.U. vON BALTHASAR, Homo creatus est, dz. cyt., 97.

" De Trinitate 1V, 12.

1 Por. H.U. vON BALTHASAR, Hono creatus est, dz. cyt., 97.

2 Por. tamsze.

43 Por. G. LAURIOLA, "Il concetto di persona", Studi francescani 3-4 (1992), 231,

4 Por. H.U. VON BALTHASAR, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Bd. 111f2: Theologie, Teil 2. Neuer
Bund. Einsiedeln 1969, 373-375. T¢ my$! odnajdujemy réwniez w dokumentach jubileuszowych: ..«Misja
Ducha Swigtego jest tez przemienia¢ uczniow w $wiadkéw Chrystusay (Catechesi tradendae, 72). Zlozy¢
$wiadectwo Chrystusowi w mocy Ducha Swigtego znaczy pozwoli¢ tak weiagnaé si¢ przez Slowo Ewangelii,
aby przemieni¢ i sfermentowac¢ wlasng egzystencj¢ az do rozpromienienia jej konsekwentnie wobec wszyst-
kich i za wszelka ceng” (Petna jest ziemia Twego Ducha, dz cyr., 158). ,,Dzialanic Ducha Swigtego znajduje
si¢ u poczatku $wiadectwa najdoskonalszych «Swiadkéw» i «mgczennikéw» (= $wiadkéw), ktérzy «stracili»
wlasne zycie, «dajac» je najwyzszej milosci Boga i ludzi. (...) We wszystkich tych sprawach jest Duch Swigty,
ktdry interweniuje, aby da¢ odczu¢, w doswiadczeniu opuszczenia «peing rado$é» (por. Jk 1, 2) az do szczescia
(1 P4, 14)" (tane, 159n).
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przez postuszenstwo — najpierw przez przyjgcie uprzedniej, kenotycznej milosci Bo-
ga, a potem poprzez gotowo$é do bycia wprowadzonym w glebie jej misterium®

Koncepcja uczestnictwa w Bozym Zzyciu oparta na postuszenstwie — zakladajaca, ze
osoba w spos6b wolny decyduje si¢ na pozostawienie Bogu inicjatywy i pozwala, aby
On coraz bardziej przemienial j3 na podobienstwo swojego Syna — ma z kolei ugrun-
towanie w dlugiej tradycji duchowosci chrzescijanskiej. W nauce $w. Jana od Krzyza
zjednoczenie czlowieka z Bogiem polega na zjednoczeniu woli: ,,Zjednoczenie upo-
dabniajace dokonuje sie wtedy, gdy dwie wole, to jest wola duszy i wola Boga, sa
zupehnie zgodne i nic ich nie dzieli. Gdy wigc dusza odrzuca to wszystko, co sprzeci-
wia sie woli BoZej i nie jest z nia zgodne, wowczas bedzie przemientona w Boga
przez mito$é¢*® ,,Stan zjednoczenia z Bogiem polega na tak catkowitej przemianie
duszy w wole Boza, by w niej nie bylo nic przeciwnego woli Bozej, ale zeby we
wszystkim i w kazdym poruszeniu wola jej byla wola Boza. Dlatego tez méwimy, ze
w tym stanie jest jedna wola dwojga, to jest wola Boga i ta wola jest rGwniez wola
duszy™’ ,,Wola ich dwojga jest jedna, a wigc dziatanie Boga i jej [duszy] jest réw-
niez jedno™® | Tak wigc pomiedzy Bogiem a dusza powstaje czynna wymiana wza-
Jemnej mitosci w zgodnym zjednoczeniu i oddaniu si¢ zaslubin, w ktérym wspdlne
dobro obojga, jakim jest boska istota, przez dobrowolne oddanie go jeden drugiemu,
posiadaja rownoczesnie razem™ Trzeba dodaé, ze $w. Jan od Krzyza przypisuje
zjednoczenie woli nadprzyrodzonemu, przeksztalcajacemu dziataniu Ducha Swigte-
g0”® Podobnie o zjednoczeniu woli nauczatl $w. Maksymilian Kolbe méwiac, ze na
drodze do $wigtosci ludzka wola musi dostosowaé sie do Bozej woli®' Ta koncepcja
jest obecna réwniez we wspdtczesnym nauczaniu Kosciola: ,,Zycie chrzescijanina nie
bedzie niczym innym jak nieustannym wzrastaniem, postgpowaniem w kierunku Du-
cha Swietego i dzigki Jego impulsom, co zaktada zwracanie na Niego uwagi, stucha-
nie Go, okazywanie Mu posluszenistwa poprzez zycie uksztaltowane przez Jego sile i
styl: «Majac zycie od Ducha, do Ducha sie tez stosujmy» (Ga 5, 25> Rozumienie
postuszenstwa u Balthasara G. de Schrijvers oddaje terminem analogia proportionali-
tatis: ,czysta zgodno$¢ z wola Boza™’ Koresponduje to z podkre§laniem przez Bal-
thasara jednej woli wspdlnej dla trzech Osob Boskich oraz petnego zjednoczenia woli
ludzkiej i Boskiej w Chrystusie.

*3 Por. H.U. VON BALTHASAR, Herrlichkeit /211, dz. cyt., 285; zob. 283,
* Droga na Gére Karmel 11 5, 3.

" Droga na Gére Karmel 111, 2n.

B Zywy ptomien mitosci 111, 78.

** Zywy plomien mitosci 11, 79.

% Por. N. CUMMINS, Wprowadzenie do nauld sw. Jana od Krzyza, thum. T. KIENIEWICZ, Krakéw 1992,
28n, 92n

5! Por. Konferencje ascetyczne sw. Maksymiliana Kolbego, Niepokalanéw 1990 nr 160.
52 Petna Jest ziemia Twego Ducha, dz. cyt., 168.

3 Por. G. DE SCHRUVERS, Le merveilleux accord de I'homme et de Dieu. Etude de l'analogie de l'étre
chez Hans Urs von Balthasar;, Leuven 1983, 49. Zob. tez E. BABINI, L antropologia teologica di Hans Urs
von Balthasar, Milano 1987, 72.
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Tak pojeta wiara stanowi proces przemiany, transformacji wierzacego przez wy-
prowadzenie z prywatnej egzystencji w ,sferze naturalnej” (bycie dla siebie)™
wprowadzenie w wewnetrzna mitos¢ Trojcy, objawiong i dostepna w Chrystusie (by-
cie dla innych)> Prowadzi ona do bycia osoba na sposéb analogiczny do Os6b Tréj-
cy Swietej, ktore sa czystymi relacjami, _|ako formy bycia-dla-drugiego™ Bycne soba
chrzescijanina polega zatem na rezygnac 5)1 z siebie na wzér kenozy trynitarnej> Jest
to mozhwe tylko w Duchu Swietym®, ktéry, jako ,.osobowe byCIe dla-siebie-
nawzajem” w Tréjcy Swietej jest darem Boga dla ludzkosci i formuje zycie wierzace-
go whasnie jako egzystencje dla innych — w communio Kosciota®

Egzystencja kenotyczna, ktéra tworzy Koscidt jako communio, stanowi zasadg, kté-
ra stapia wierzacych we wspdlnote, gdyz wlasnie ona — objawiona w oddaniu si¢ Chry-
stusa i udzielona w Duchu Swigtym — jest jednoscia Tréjjedynego Boga. W Trojcy
Duch Swiety jest osobowym owocem mitoéci oddania, dowodem na to, ze Bog w
kenozie nie unicestwia sig, ale jest ,,zawsze wigkszy” Podobnie kenotyczne zycie w
Duchu wierzacych przynosi niespodziewany wzrost milosci i jednosci we wspélnocie.
Ten, kto otwarcie oddaje do dyspozycji wszystko co wiasne, co najbardziej osoblste
sprawia, ze Bég moze nim prawdziwie i skutecznie rozporzadzaé¢ dla dobra braci®
Nadprzyrodzona plodnos¢ w Kosciele polega na tym, ze najwigkszy pozytek wspolno-
cie przynosi ten, kto ma najwigksza wole do uwazania siebie za pozbawionego prawa
wiasnosci, za kogos, kogo mozna rozdarowac®

34 Por, H.U. VON BALTHASAR, Herrlichkeit I1/2 11, dz. oyt., 371.
55 H.U. VON BALTHASAR, Theodramatik, Bd. 1V: Das Endspiel, Einsiedeln, 1983, 349.

5 Niewatpliwie w swoich intuicjach na temat odniesieri migdzyosobowych Balthasar czerpie z osia-
gnig¢ wspoiczesnej filozofii dialogu, wlaczajac si¢ w jej nurt. Znat i komentowat M. Bubera (por. np. H.U.
VON BALTHASAR, Einsame Zwiesprache. Martin Buber und das Christenium, Ko6ln-Olten 1958), chociaz
nie przytacza pelnej gamy jej przedstawicieli.

57 Por. H.U. VON BALTHASAR, Herrlichkeit /2 11, dz. cyt., 454.

5% Katechizm Kosciola Katolickiego przekazuje t¢ sama prawde: ,,Duch Swnqty udziela wowczas «za-
datku», czyli «pierwocin» naszego dziedzictwa; jest nim samo zycie Tréjcy Swu;tc_;, zdolnos¢ mitowania,
«jak On nas umilowat». Ta milos¢ (opisana w 1 Kor 13) jest zasada nowego zycia w Chrystusie, ktére stato
si¢ mozliwe, poniewaz otrzymalismy «Jego moc» (Dz 1, 8), moc Ducha Swigtego. Dzigki tej mocy Ducha
dzieci Boze moga przynosié¢ owoc. (...) «Duch jest naszym zyciem»; im bardziej wyrzekamy sig siebie,
tym bardziej «stosujemy si¢ do Ducha» (Ga 5, 25)” (KKK 735n).

% Por. H.U. VON BALTHASAR, Klarstellungen. Zur Priifung der Geister, Freiburg 1971, 60.

¢ Babini stusznie zauwaza, ze oddajac czlowiek posiada otrzymane istnienie w spos6b zwielokrotnio-
ny, petny i autentyczny (por. TENZE, L'antropologia teologica, dz. cyt., 74).

®) Por. H.U. VON BALTHASAR, Pneuma und Institution, dz. cyt., 59n; TENZE, Klarstellungen, dz cyt., 61-
64. Podobna logika daru, ktéry w rzeczywistosci sprawia, ze darujacy staje si¢ pelniej sobg i przez to jesz-
cze wigcej otrzymuje od tego, komu daje, jest mocno zaakcentowana w nauczaniu papieza Jana Pawla I1:
.Milo$¢ mitosiema we wzajemnych stosunkach ludzi nigdy nie pozostajc aktem czy tez procesem jedno-
stronnym. Nawet w wypadkach, w ktérych wszystko zdawaloby si¢ wskazywa¢ na to, Ze jedna strona tylko
obdarowuje, daje — a druga tylko otrzymuje, bierze — (jak np. w wypadku lekarza, ktdry leczy, nauczycie-
la, ktéry uczy, rodzicdw, ktorzy utrzymuja i wychowuja swoje dzieci, ofiarodawcy, ktéry $wiadczy potrze-
bujacym), w istocie rzeczy zawsze réwniez i ta pierwsza strona jest obdarowywana. A w kazdym razie
takze i ten, ki6ry daje, moze bez trudu odnalez¢ siebie w pozycji tego, ktéry otrzymuje, ktéry zostaje obda-
rowany, ktory doznaje mitosci mitosienej, owszem, doznaje mitosierdzia™ (Dives in misericordia, 14).
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5. Postuszenstwo wiary jako zgoda na krzyz

W centrum kenotyczneJ egzystencji chrzescijanina stoi, podobnie jak w zyciu-
misji Chrystusa, Krzyz®® Duch Swiety uobecnia i realizuje $mieré Chrystusa (Miste-
rium Paschalne) w zyciu wierzacych® Aby mogto sie to dokonaé Bog oczekuje od
chrzescijanina gotowosci, pelnej milosci zgody, zaakceptowania Jego woli, czyli po-
stuszenstwa — osobistej aktualizacji Maryjnego ,,tak”, ktére konstytuuje Kosciol* Do
takiego aktu oddania swojej egzystencji do dyspozycji Bogu na wzér Maryi wierzacy
jest uzdolniony przez postuszenstwo Chrystusa. Zatem postuszenstwo chrzescijan,
podobnie jak Maryjne ,tak” w Nazarecie i na Golgocie, jest darem taski, pltynacym z
Krzyza®® Wiara jest gotowoscia, aby Duch Swiety wlaczyt zycie wierzacego w po-
stuszenstwo do konca Jezusa wobec Ojca. Dzieki temu uczestnictwu zycie chrzesci-
Janskie otrzymuje znaczenie soteriologiczne, a wierzacy ma udziat w egzystencji re-
prezentatywnej Chrystusa dla innych®  Jest wprowadzony do mistycznej jednosci
cierpienia i $mierci®’, ktére s3 zbawczo p%odne(’s. Udziat w zbawczej $mierci Chrystu-
sa za $wiat jest prawdziwa natura apostolstwa® Bycie dla innych przyjmuje wigc
posta¢ zbawczej, reprezentatywnej egzystencji Chrystusa’® Reprezentacja nalezy do
eklezjalnej misji kazdego chrzescijanina. Im bardziej poddaje si¢ on zrodh zycia w
Duchu (z Krzyza), tym bardziej sam staje si¢ Zzrodlem zycia dla innych”' Wiaczenie
Kosciota w zbawcza ofiarg Chrystusa na Krzyzu, a przez Kosciét kazdego wierzace-
go, dokonuje sie przede wszystkim w sakramencie Eucharystii’?

2 Por. H.U. VON BALTHASAR, "Alle Wege fithren zum Kreuz", Communio (niem.) 4 (1980), 333-342.

3 Por. H.U. VON BALTHASAR, Theodramatik 111, dz. cyt., 376. Por. tez KKK 739: , Chrystus przez sa-
kramenty rozlewa Ducha na czlonki swojego Ciata, by wlacza¢ je do ofiary skladanej Ojcu i do swojego
wstawiennictwa za caly $wiat”

% Por. H.U. vON BALTHASAR, Sponsa Verbi, dz. cyt., 199; TENZE, Herrlichkeit 1, dz. cyt., 540; TENZE,
Theodramatik 111, dz. cyt., 369. TENZE, Der antiromische Affek, Freiburg 1974, 172; TENZE, Erster Blick
auf Adrienne von Speyr, Einsiedeln 1968, 45; TENZE, Spiritus Creator, dz cyt., 337.

%5 Por. H.U. VON BALTHASAR, Herrlichkeit II/2 11, dz. cyt., 289; TENZE, Der antiromische Affeks, dz cyt., 172.

5 Por. H.U. VON BALTHASAR, Mysterium Paschale, dz. cyt., 220; por. TENZE, Theodramatik 11, dz. cyt.,
361n; por. TENZE, “Stellvertretung: Schliisselwort christlichen Lebens”, w: Christliche Innerlichkeit 13/5
(1980), 229-235.

7 Warto zauwazy¢, Zze papiez Jan Pawel Il interpretuje mistyczne doswiadczenia ,.nocy wiary” u $wig-
tych jako udzial w opuszczeniu Chrystusa na Krzyzu. Por. Novo millenio ineunte, 27.

 Por. H.U. VON BALTHASAR, Mysteriun Paschale, dz. cyt., 220; TENZE, Theodramatik /2, dz. cyt.,

225: TENZE, Theodramatik 111, dz. cyt., 362, gdzie Balthasar méwi o ,Leidens- und Auferstehungs- gemein-
schaft” w lasce. Por. TENZE, Theodramatik 1V, dz cyt., 458.

% Por. H.U. VON BALTHASAR, Theodramatik 111, dz. cyt, 361n.

" Por. tamze, dz. cyt., 379-395, zwlaszcza 390, 394; por. H.U. VON BALTHASAR, Theodramatik 1V, dz.
cyt., 442-446; TENZE, Die Wahrheit ist symphonish: Aspekte des christlichen Pluralismus, Einsiedeln 1972,
55: TENZE, Stellvertretung, dz. cyr., 233.

7! Por. H.U. vON BALTHASAR, Theodramatik 111, dz cyt., 380; TENZE, Theodramatik 11/2, dz. cyt., 229.

72 Por. H.U. VON BALTHASAR, Theodramatik 111, dz. cyt., 378; por. TENZE, Spiritus Creator, dz. cyt.,
209nn. Zob. tez esej "Die Messe, ein Opfer der Kirche?" w: TENZE, Spiritus Creator, dz. cyt., 166-217.
Katechizm Kosciola Katolickiego rozumie Ostatnia Wieczerzg jako wlaczenie Apostoléw przez Chrystusa
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W dalszej kolejnosci Balthasar pokazuje, ze decydujac si¢ na kenotyczne wy-
wlaszczenie chrzescijanin uzyskuje rzeczywisty udzial w Boskiej trynitarnej wolnosci
i ptodnosci.

6. Zjednoczenie woli przez postuszenstwo jako uczestnictwo w wolnosci
trynitarnej

W swej teologii Balthasar pokazuje, ze podstawa dla wolnosci stworzenia przed
Bogiem jest fakt, iz w Tréjcy Swietej kenoza (samooddanie) nie oznacza utraty czy
destrukcji ,;ja” Os6b Bozych. Duch Swiety, jako zawsze-wigkszy owoc tego samood-
dania, jest gwarantem stalej formy kenozy i jej ptodnosci. Podobnie samooddanie, jako
deprywatyzacja jednostki dla wspdlnoty i uczestnictwo w Krzyzu przez postuszenstwo,
nie przeczy wolnosci i godnosci osoby przed Bogiem — ale, przez zanurzenie w tryni-
tarnej milosci kenotycznej, prowadzi do pemi wolnosci’> Ta wolno$é (prawdziwa
roznica w zjednoczeniu) wyraza si¢ w realnym wplywie, jaki Bog daje wierzacemu na
dzieto zbawienia, m.in. przez modlitwe wstawiennicza. Na oznaczenie misterium wza-
jemnego przenikania si¢ i ,,wymiany” woli Balthasar uzywa ignacjanskiego terminu
indifferentia (milujaca obojetnosé). Wierzacy moze prosi¢ Boga z ufnoscia, ze bgdzie
wystuchany. Im bardziej jest receptywny wobec Ducha Swigtego, tym bardziej jego
serce osiaga wolno$¢ Boga™ i jak mowi $w. Anzelm, jest réwnie wszechmocny w swej
woli jak Bég” Balthasar odwotuje si¢ do znanego powiedzenia $w. Teresy z Lisieux:
,Dobry Bog bedzie musiat speni¢ wszystkie moje pragnienia w niebie, poniewaz na
ziemi nigdy nie pelilam swojej wiasnej woli”™® Chrzescijanin zostaje wprowadzony
w sfere wolnosci Syna, gdzie moze wejs¢ w gigbie woli Bozej ze swa wilasng prosba
(modlitwa w imig¢ Jezusa)’”’ W taki sposdb w perspektywie trynitarnej wolno$é stwo-
rzona moze mieé rzeczywisty wplyw na absolutna wolno$¢ Boska. Stanowi to najdo-
skonalszy wyraz faktu, ze zjednoczenie z Bogiem chroni indywidualnosé¢ osoby ludz-
kiejn. Zatem wolnosé i godnos¢ osoby ludzkiej nie sg czyms, co posiada ona w sobie,
czy osiaga przez siebie. Nie polega na absolutyzacji ,ja”, podkre$laniu wiasnej auto-
nomii”’ Pelna wolno$é polega na uczestnictwie w Zyciu trynitamym, kiedy to Duch
Swiety przenika cztowieka, zarazem zachowujac réznice migdzy nim a Bogiem. Wy-
petia On ducha ludzkiego i uzdalnia do dziatania, do ktérego nie mial on wczesniej

do Jego ofiary i polecenie, by ja przediuzali. Przez to Eucharystia jest ,,pamiatka” ofiary Chrystusa. Por.
KKK 611.

73 Por. H.U. VON BALTHASAR, Herrlichkeit /211, dz. cyt., 454.
™ Por. H.U. VON BALTHASAR, Theodramatik /1, dz. cyt., 272.
73 Por. H.U. VON BALTHASAR, Herrlichkeit 11/1, dz cyt., 257n.

" Por. H.U. VON BALTHASAR, Schwestern im Geist. Therese von Lisieux und Elisabeth von Dijon, Ein-
siedeln 1970, 309.

" por. H.U. vON BALTHASAR, Theodramatik 1/1, dz. cyt., 272-274; zob. TENZE, Theodramatik IV, dz.
cyt., 83-86.

" Por. H.U. VON BALTHASAR, Theodramatik IV, dz cvi., 94n.
" Por. H.U. VON BALTHASAR, In Goties Einsatz Leben, dz. oy, 1972, 37n,
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zadnych predyspozycji® - tak, ze nie mozna juz odréznié, co pochodzi od Boga, a co
od cztowieka®' (nie mozna juz przeciwstawiac sobie faski i ,,ludzkiego” dziatania®?).

7. Nadprzyrodzona ptodno$¢ owocem ubostwa duchowego

Podstawa dla nadprzyrodzonej ptodnosci zycia w Duchu jest fakt zawdzigczania i
pierwszenstwa taski. Wejscie w egzystencje Chrystusa i nasladowanie jej jest niemoz-
liwe dla samych, naturalnych sit cziowieka: transcenduje ludzkie mozliwosci. Jednak
na takie wiasnie powo’(anie wskazuje jedno$¢ eucharystyczna uczniéw z Panem i wy-
lanie Ducha Swigtego® To, co niemozliwe po ludzku, jest darem Ducha: przez sakra-
menty wprowadza On czlowieka w ontyczne zjednoczenie z Chrystusem® Ma tu
rme_lsce przed21wna zamiana miejsc: forma ziemskiej egzystencji Jezusa przed Ojcem
staje si¢ forma zycia w Chrystusie dla wierzacych®® Duch Swigty jest réwniez twérca
wspdlnoty Kosciofa i zasada wymiany mitoéci w tej wspolnocie. Dopiero wertykalny
dar wspdlnoty z Synem w Duchu umozliwia horyzontalng wspdlnotg migdzy ludzmi®
Tajemnica plodnosci Kosciota plynie z tajemnicy obdarowania przez Boga. Kazdy
czlonek Ciata Chrystusa otrzymuje od Niego swa pehig, ktora potem moze horyzon-
talnie rozdawac®” Zatem w Chrystusie wierzacy jest naznaczony paradoksem kenozy:
im bardziej jest ubogi, aby otrzyma¢ Ducha, tym staje si¢ bogatszy dla innych jako
zrédto Bozej faski®® Posredniczenie darom Bozym wymaga wiec postawy ubdstwa na
wzor Syna, ktéry pragnie odwiecznie zawdzigcza¢ wszystko Ojcu. Moze ono przybrad
forme porazki i poczucia bezuzytecznosci: jak opuszczony Chrystus nie widzial owo-
coéw swych wysitkéw i cierpienia® Zrodlem nadprzyrodzonej ptodnosci wierzacych
Jjest wiec Boze obdarowanie i odpowiadajace mu ubdstwo stworzenia — w taki sposéb,
ze laska nie koncentruje si¢ na podkreslaniu statusu zebraka, ale osiaga swq pehie w
czlowieku przeksztalcajac go wedlug Bozego planu (przybranie za synow)

%0 por. H.U. VON BALTHASAR, Das betrachtende Gebet, Einsiedeln 1955, 66n.
M Por. tamze, 69.
%2 Por. komentarz do $w. Elzbiety z Dijon: H.U. VON BALTHASAR, Schwestern im Geist, dz. cyt., 456n.

" Przez Eucharysti¢ Jezus uslanawia tajemnicza i rzeczywista komunig migdzy swoim i naszym Cia-
lem, a przez postanie Ducha komunia z Jezusem staje sig jeszcze bardziej intensywna. Por. KKK 787n.

% Por. H.U. VON BALTHASAR, Christlicher Stand, dz. cyt, 177, 180.
% Por. tamze, 170.

% Por. H.U. VON BALTHASAR, Kiarstellungen, dz cyt., 59. Katechizm, méwiac o Kosciele, podkresla, ze ko-
munia migdzy ludZmi opiera si¢ na zjednoczeniu z Bogiem. Koscid! jest najpierw ,,sakramentem wewngtrznego
zjednoczenia ludz z Bogiem™ a dopiero potem ..sakramentem jednosci rodzaju ludzkiego™. Por. KKK 775.

* Por. H.U. VON BALTHASAR, Klarstellungen, dz cyt., 62nn.
* Por. H.U. VON BALTHASAR. Herrlichkeit 11172 11, dz. cyt., 402.

* Por. H.U. VON BALTHASAR, Spiritus Creator, dz. cvi., 408: Theodramatik 1V, dz. cyt., 458; Stellvertre-
tung, dz. cyt., 235.

* Por. H.U. VON BALTHASAR, Spiritus Creator, dz. cyt, 154; TENZE, Herrlichkeit 112 11, dz cyt, 364n;
TENZE, Christlicher Stand, dz. cyt., 56n. W ub6stwie Narodzenia objawia si¢ chwala nieba (por. KKK 525).
Katechizm nazywa Boze Narodzenie misterium .,przedziwnej wymiany”, o ktérej méwi Antyfona z II Nie-
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8. Uczestnictwo w eucharystyczne) postawie zawdzigczania Syna
wobec Ojca

Zycie laski jest wigc zamieszkiwaniem Ducha Swigtego w cztowieku i stanowi Jego
specyficzne dzieto. Duch éwiQty wprowadza czlowieka w wewngtrzna postawe Wecielo-
nego Syna, daje uczestnictwo w Jego relacji z Ojcem. Nie jest to kopiowanie modelu, ale
ontologiczna transformacja w Chrystusa, ktorej Duch Swigty dokonuje przez sakra-
menty’' Sprawia On, Ze Zycie chrzeicijanina charakteryzuje sie tym samym poshu-
szenstwem, ktore Jezus jako wcielony Syn Bozy okazywa% Ojcu (w Duchu Swigtym).
Wiara _|est wyzbyciem si¢ swego prywatnego ~a” i odpowiedzia na konkretne wezwa-
nie Boga®. Ma ona podstawe w ,,wnerze samego Chrystusa, rozumianej przez Baltha-
sara jako absolutne postuszenstwo” Podobnie jak Duch Swigty ksztaltowat zycie
Jezusa, tak teraz ksztaltuje zycie Kosciota i wierzacych na wzér Jego calego zycia™
Przy czym Duch Swiety moze w swej wolnosci uwidoczni¢ wybrane aspekty wyda-
rzenia Chrystusa, a uczen Jest wezwany do poddania si¢ temu konkretnemu sposobowi
zaparcia si¢ siebie i we_]sc1a w zbawcza $mieré Chrystusa za $wiat™ Musi by¢ shucha-
czem Ducha Swigtego, a nie realizatorem jakiego$ ogélnego systemu doskonatosci. I
dlatego, jak podkresla Balthasar, w Kosciele jest miejsce na wiele duchowosci®

Skoro zycie chrzescuan jest misja nieustannie posredmczonq przez Ducha Swigte-
go”’ i moze przyjmowaé nowe, nieprzewidziane wymiary’, to polega ono na byciu
prowadzonym przez Ducha w catkowitej dyspozycyjnosci (tndtjferentta) wobec woli
Ojca na wzér Syna” W Tréjcy Swietej Duch jest zarazem absolutna receptywnoscia,

szporéw | stycznia Liturgii Godzin. Aby wej$¢ do Krélestwa trzeba sig unizy¢, sta¢ si¢ matym, powtomie si¢
narodzi¢ (por. KKK 526). Ubodzy i maluczcy sa blogostawieni. sa dziedzicami Krélestwa. Jezus dzieli ich
Zycie i utozsamia si¢ z nimi (por. KKK 544).

! Por. H.U. VON BALTHASAR, Herrlichkeit IIV2 11, dz cyt., 285. Katechizm podkresla, ze ,,poznanie wiary
jest mozliwe tylko w Duchu Swigtym™. . Moca naszego chrztu, pierwszego sakramentu wiary, zycie, ktére ma
swoje zrédlo w Ojcu i zostaje nam ofiarowane w Synu, jest nam udzielane wewnetrznie i osobowo przez
Ducha Swnf;tego w Kosciele” (KKK 683). O dziele Ducha Swwtego jako przemianie w Chrystusa mdwig
dokumenty jubileuszowe: ,.Duch Swu;ty daje sie czlowiekowi jako «zarodek (nasienie) zycia» (1 J 3, 9; $w.
IRENEUSZ, Adversus haereses [V, 31, 2), ktory powoli przy wspdlpracy samego czlowicka rozwija si¢ az do
przemienienia chrzescijanina i uczynienia go «drugim Chrystusemm». Duch Swigty wszczepiajac sie w wier-
nych jako «nasienie Zycian, sprawia narodzenie «Zycia w Chrystusie» zmartwychwstalym. Jest to proces
upodobniania si¢ do Chrystusa w Duchu Swigtym” (Petna jest ziemia Twego Ducha, dz. cyt., 146).

2 Por. H.U. VON BALTHASAR, Pneuma und Institution, dz. cyt., 154n; Herrlichkeit V2 11, dz cyr., 424.

3 Por. H.U. VON BALTHASAR, Sponsa Verbi, dz. cyt., 14: Mitvollzug der Existenzform des Messias; tam-
ze, 61. Por. takze, Herrlichkeit 1, dz. cyt., 292nn.

%4 Por. H.U. VON BALTHASAR, Spiritus Creator, dz. cyt., 121. Por. TENZE, Die betrachiende Gebet, dz.
cyt., 117; TENZE, Verbum Caro, dz cyt., 130.

%% Por. H.U. VON BALTHASAR, Theodramatik 11, dz. cyt., 357-360; TENZE, Sponsa Verbi, dz. cyt., 116.
98 Por. H.U. VON BALTHASAR, Pnewma und Institution, dz. cyt, 314.

%7 Por. H.U. VON BALTHASAR, Das betrachtende Gebet, dz. cyt., 172.

%% Por. H.U. VON BALTHASAR, Spiritus Creator, dz. cyt., 309.

% Por. H.U. VON BALTHASAR, Neue Klarstellungen, Einsiedeln 1979, 71; por. TENZE, Pnewna und Institu-
tion, dz. cyt, 334. Szeroko opisuje (¢ rzeczywistos¢ dokument jubileuszowy: ,Jesli (...) trudno powiedzie¢
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gdyz pochodzi od .Ojca i Syna, ale i absolutng wolnoscia, spontanicznoscia. Dlatego
chrzescijanskie zycie w receptywnosci wobec Ducha $wietego owocuje najwyzsza
wolnoscia i spontaniczno$cia dziatania w tymze Duchu. Jest to udziat w wolnosci
samego Boga'® Archetypem takiej postawy i ptynacej z niej plodnosci jest Maryja.
Jej fiat stanowi powierzenie swego zycia Bogu bez posiadania wiedzy o tym, czego
bedzie sie od Niej zadac. Jest aktywnie gotowa przyjaé¢ wszystko, czego Bog bedzie
od Niej oczekiwat i w tym otwarciu wydaje, w Duchu, niewyobrazalny owoc'®' Zy-
cie chrzescijan w Kosciele, jako gotowos¢ do oddania calej egzystencji Bogu, polega
wigc na wejsciu w nieustanne ,tak” Maryi'®. Poniewaz dziatania Ducha Swigtego nie
da sie przewidzieé, to Jego misja uniwersalizacji i aktualizacji wydarzenia Chrystusa
dokonuje sie w ciagle nowych formach, zaleznych od rozwoju wydarzen w historii
Kosciota'® Objawianie siec Boga $wiatu to dziejace si¢ wydarzenie, dramatyczna
konfrontacja migdzy nieskonczona a skoriczong wolnoscia'® Napemiony Duchem
Swigtym jest nie ten, kto chce Go posiadaé i przewidywac, ale ten, kto dat si¢ Jemu
posiasé, kto jest Mu postuszny (,,Duch wieje tam, gdzie chce”)'® Misji, funkcji czy
charyzmatu nie mozna sobie wybra¢, ale trzeba na nie oczekiwa¢ w nieustannej mo-
dlitwie i gotowosci na przyjecie daru'®

9. Rola hierarchii w odkrywaniu charyzmatéw

Duch Swiety posredniczy uniwersalizacji wydarzenia Chrystusa poprzez konkretne
formy koscielne (Pismo $w., sakramenty, hierarchia) i konkretng wspolnotg. Dlatego

czym jest Duch Swicty, to (...) mozna stwierdzi¢ Jego dzialanie w Zyciu tych, ktérzy pozwalaja si¢ przeksztat-
ci¢ przez Njego. Duch Swiety bowiem bardzo przeksztalca i przemienia zycie chrzescijanina, dokonuje tak
glebokiej przemiany w jego byciu, Ze nie mona jej nie zauwazy¢. Ojcowie pustyni nazywali «pneumatofo-
rem» czyli nosicielem Ducha Swigtego czlowieka odkupionego, ktéry przechodzi ze starego sposobu bycia do
nowego, odkupionego przez Jezusa Chrystusa. (...) postaramy si¢ wyjasni¢ znaczenie Jego dzialania przemie-
niajacego zycie chrzescijanina, pozwalajacego si¢ «obrabiat» przez tego, ktory nieustannie rzezbi obraz Chry-
stusa w kazdym ochrzczonym™ (Pelna jest ziemia Twego Ducha, dz cyt., 143n).

100 por H.U. vON BALTHASAR, Pneuma und Institution, dz. cyt., 330.

"% Por, H.U. VON BALTHASAR, Herrlichkeit 1, dz. cyt., 542; por. TENZE, Pneuma und Institution, dz.
cyt., 293n.

192 por. H.U. VON BALTHASAR, Das Ganze im Fragment. Aspekte der Geschichtstheologie, Einsiedeln
1963, 258. Role Maryi w procesie ,,premiany™ wierzacych w Chrystusa ukazuja dokumenty jubileuszowe.
Ta rola zasadza si¢ na szczegblnym zwiazku Maryi z Duchem Swigtym: ,Jednak w «horyzontalnym»
rozdzielaniu laski Duch Swi¢ty opromienia swg u$wigcajacg moca za posrednictwem os6b «uduchowio-
nych», za$ nikt bardziej od Maryi — kiéra jest «pneumatoforg» («nosicielka Ducha Swictego»)
W najwyzszym stopniu — nie moze przyczyni¢ si¢ do przemiany ludzi w Chrystusa, czyli do ich «chrystyfi-
kacji». (...) W ten sposob Maryja. «Oblubienica Ducha Swietego», bezustannie wstawia si¢, aby Ojciec
nieprzerwanie posytal Kosciotowi Ducha przemieniajacego ludzi w Jego Syna Jezusa” (Petna jest ziemia
Twego Ducha, dz. cyt.,, 105).

"% Por. H.U. VON BALTHASAR, Theologie der Geschichte: Ein Grundrif, Einsiedeln 1959, 61n. Por.
TENZE, Verbum Caro, dz. cyt., 168.

'* Por. H.U. VON BALTHASAR, Das Ganze im Fragment, dz. cyr., 150,
' Por. H.U. VON BALTHASAR, Theologie der Geschichte, dz. cyt., 76.

"% Por, H,U. VON BALTHASAR, Sponsa Verbi, dz. cyr., 321.
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poshuszenistwo Duchowi oznacza postuszenistwo Kosciofowi'”. Rola autorytetu w
Kosciele jest wprowadzenie wiernych w pelnie ich charyzmatow'®, tzn. prawde o ich
osobowosci w Chrystusie, przez rozpoznanie i potwierdzenie powotania danego im od
Boga'® Dzieje si¢ tak dlatego, ze wiemi otrzymuja swoja jedyna misje we wspdlnocie
Kosciota''® Postuszenistwo chrzeécijanina w Kosciele jest zatem uczestnictwem w po-
stawie Syna przed Ojcem, i coraz glebszym wchodzeniem w Jego zbawcza misje-
postuszenistwo''' Wiadza hierarchiczna jest utworzona przez Boga (i dlatego nie jest
rzeczywistoscia czysto socjologiczng) w tym celu, aby uzdalnia¢ Kosciét i pojedynczych
wierzacych do aktualizowania postuszenstwa Chrystusa''? Postuszenstwo jej okazywa-
ne stanowi pelni¢ wolnosci (czego najlepsza realizacja jest postuszenstwo zakonne)'"
Bez postuszenstwa hierarchii nie mozna by¢ postusznym Bogu, gdyz postuszenstwo
Kosciota i chrzescijan wobec Ojca jest mozliwe tylko poprzez postuszenstwo Chrystu-
sa wobec Ojca w Duchu Swietym. Jak Duch Swiety posredniczyt woli Ojca wobec
Syna bedac obiektywna regula, tak teraz posredniczy woli Ojca wobec wspdlnoty i
kazdego jej cztonka poprzez formy struktur koscielnych: Pisma $w., sakramentow i
urzedu hierarchicznego''* Funkcja hierarchii nie jest w zadnym razie tworzenie powo-
fan czy charyzmatow (jest to dzieto Ducha), ale rozpoznanie dziatania Ducha w r6z-
nych powotaniach i postugach, i koordynowanie ich dla dobra catej wspélnoty''® Bal-
thasar podkresla, ze postuszenstwo nie wyklucza krytyki i reformy, ktdre sa obowiaz-
kiem, jesli ptyna z mitosci''® Poniewaz Duch Swicty jednoczy Kosciét w mitosci, to
ci, ktorzy daja Mu sie przenika¢ ($wigci), maja do takiej reformy catkowite prawo'"’

10. Swigto$é jako objawianie chwaty Bozej

Ostatecznie zycie w Duchu jest na wzor Trojcy Swietej skierowane ku $wiatu.
Chociaz Bog nie potrzebuje $wiata, aby by¢ Bogiem''®, to objawienie w Chrystusie

197 Por. H.U. VON BALTHASAR, Herrlichkeit 1, dz cyt., 242 n.

108 por. H.U. VvON BALTHASAR, Neue Klarstellungen, dz. cyt., 135n; TENZE, Das betrachtende Gebet, dz.
cyt., 75n; TENZE, Pnewna und Institution, dz. cys., 232.

19 Por. H.U. VON BALTHASAR, Neue Klarstellungen, dz. cyt., 143.
19 por. H.U. VON BALTHASAR, Schwestern im Geist, dz. cyt., 17.
"' Por. H.U. VON BALTHASAR, Neue Klarstellungen, dz. cyt, 133,134, 142,

112 Por. tamze, 138; por. H.U. VON BALTHASAR, Christlicher Stand, dz. cyt., 209n; por. TENZE, Einfal-
tungen, dz. cyt., 142, TENZE, Pneuma und Institution, dz. cyt., 140.

113 Zob. H.U. vON BALTHASAR, Pneuma und Institution, dz. cyt., 155-161; TENZE, Neue Klarstellungen,
dz cyt., 140-144,

11 Por. H.U. VON BALTHASAR, Pneuma und Institution, dz cyt., 154n.
13 Por. tamze, 150n.

"¢ Por. H.U. VON BALTHASAR, In Gottes Einsatz Leben, dz. cyt., 96; por. TENZE, Schleifung der Bastio-
nen. Von der Kirche in dieser Zeit, Einsiedeln 1952, 91-94.

17 Por. H.U. VON BALTHASAR, Der antiromische Affekt, dz. cyt., 260.

" KKK za Ef 1,9 nazywa ,,zamystem zyczliwosci” Boga pragnienie udzielania w sposéb wolny chwaty
swego szezgsliwego Zycia Ten zamysi ma swoje Zrédlo w milosci trynitamej. Por. KKK 257.
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. . . .. . P 1 - -
ukazuje Go jako zaangazowanego w losy $wiata, nakierowanego na $wiat''’ Zycie

Chrystusa, Krzyz i Zmartwychwstanie sa dzialaniem Boga w swiecie i dla Swiata.
Duch wylany od Boga jest zwrécony ku $wiatu'”® Swiat ma zatem przeznaczenie
trynitarne, znajduje swoje wypehienie w wewngtrznym zyciu Boga jako komunii-w-
odmiennosci'*  Chrzescijanin, ktory oddaje swa egzystencje do dyspozycji Boga,
zyje Jego zaangazowaniem dla $wiata, pragnie by¢ uzytym i roztrwonionym dla zba-
wienia $wiata'”?. Ma zatem pozytywny stosunek czy wrecz milujaca pasj¢ dla stwo-
rzonego $wiata'>, Cztowiek jest czescia kosmosu, ludzkos¢ i $wiat nie moga byé od
siebie oddzielone'** Zatem caty kosmos, a nie tylko ludzkosé, jest wezwany do pehi
taski w milosci trynitarnej (nowe niebo i nowa ziemia)'”® W Chrystusie, w ktérym
Tréjca Swigta zjednoczy wszystko na niebie i na ziemi (Ef 1, 10), mitos¢ Boza dla
$wiata jest nieodwolalna'

Zycie w Duchu jest ostatecznie objawianiem chwaty Bozej. Zaangazowanie chrze-
Scijan w $wiat to objawianie mu trojjedynej mitosci i wprowadzanie go w t¢ mitosc.
Pehig takiego objawiania stanowia $wigci'>’: ich udzial w Misterium Paschalnym
objawia trynitama mifos¢ samooddania $wiatu zniewolonemu egoizmem i grzechem'*®
Milos¢é communio sanctorum jest mitoscia Boska, wlang w serca wierzacych przez
Ducha Swietego i oglaszana éwiatu w zyciu wspélnoty'” Nasladowanie Chrystusa

19 Por. H.U. VON BALTHASAR, "Crucifixus etiam pro nobis”, Communio (niem.) 1 (1980), 29: Fiir-uns-
seins- Gottes. W dokumentach jubileuszowych Duch Swiety jest ukazany jako zasada otwarcia si¢ Bozego
Zycia na stworzenie: ,,Wyrazenie «w Duchu Swigtym» ozmacza wigc, ze Bog w swym ogromie przyjmuje
kazdego i czyni si¢ swoim «darem» przez laske, przylaczajac si¢ do niego. On, pozostajac catkowicie Inny,
niewypowiedziany, nieprzekazywalny wlasnie dlatego, e jest mitoscia-wspélnota, znajduje sposéb na doko-
nanie tego, co niewykonalne: da¢ siebie stworzeniu i przytaczy¢ si¢ do niego. Jest to mozliwe «w Duchu
Swigtym», poniewaz Ten reprezentuje wzajemng milo$é wieczng migdzy Ojcem i Synem, jest Ich byciem-we-
wsp6lnacie. Jest to takze rola Ducha Swictego w ekonomii zbawienia: Bog wilacza si¢ we wspdlnotg ze swymi
stworzeniami, «w Duchu Swigtymy, niweluje nieskohczony dystans, ktéry dzieli Niestworzonego
i stworzonego, Boga i czlowieka, oraz staje si¢ Bogiem-dla-nas, Bogiem-z-nami, Bogiem-w-nas” (Pefna jest
ziemia Twego Ducha, dz cyt., 22).

120 por. H.U. vON BALTHASAR, Preuma und Institution, dz. cyt., 35. W scholastyce pierwszy sformutowat
te zasadg Ryszard ze $w. Wiktora (De Trinitate 6, 14), 2 72 nim powtarzat ja Sw. Bonawentura (Ifinerarium 4, 2).
Por. B. STUBENRAUCH, Pneumatologia — traktat o Duchu Swigtym, thum. P. Lisak, Krakéw 1999, 164n.

2 .Bog stworzyl $wiat ze wzglgdu na komunig¢ w Jego Boskim Zyciu”, ktéra realizuje si¢ w Kosciele
(KKK 760).

22 Por. H.U. VON BALTHASAR, Klarstellungen, dz. cvt., 30, por. TENZE, Verbum Caro, dz. cyt., 257.

'23 Por. H.U. VON BALTHASAR, In Gottes Einsatz Leben, dz. cyt., 87.

124 Bog stworzyl wszystko dla czlowieka, a czlowick zostat stworzony, aby ofiarowaé Bogu cale stwo-
zenie (por. KKK 358).

25 Por. H.U. VON BALTHASAR, Theodramatik IV, dz. cyt., 475.

26 Por. tamze, 348.

127 Papiez Jan Pawet zacheca, aby w przystepie do tajemnic wiary korzystaé z ~teologii Zycia” $wig-
tych, wielkiego dziedzictwa ich doswiadczeii poprzez $wiatlo, ktére otrzymali od Ducha Swietego. Por.
Novo millenio ineunte, 27.

'8 Por. H.U. VON BALTHASAR, Herrlichkeit 1112 11, dz. cyt., 393.

1
¥ por. tamze, 401n.
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jako zycie w Duchu ma zatem dwa wymiary: mistyczny, jako zjednoczenie z Chry-
stusem i w Nim z innymi, oraz apostolski, jako analogiczng partycypacj¢ w zbawczej
misji Chrystusa. Oba one osiagaja swoja pelni¢ w $wietych. Dokonuje si¢ w nich w
petni subiektywna aktualizacja wydarzenia Chrystusa dzigki obiektywnemu posred-
nictwu form koscielnych'™® Przez to stanowia oni integralna czgsé toczacego sig ob-
jawienia chwaly Bozej'*': sa zywa tradycja Kosciota'", sa postrzegani jako zywa,
autentyczna interpretacja Ewangelii, komentarz do Pisma Swiqtego napisany przez
samego Ducha'*® Sa darem Ducha Swigtego dla Kosciota, odpowiadajacym na po-

trzeby konkretnej sytuacji historycznej'**

* 3k %k

Dokonana analiza Zycia taski, bedacego uczestnictwem w postawie Syna wobec
Ojca dzieki dziataniu Ducha Swietego, ukazuje wyraznie z jednej strony jego zako-
twiczenie w kenotycznej koncepcji Tréjcy Swigtej, a z drugiej role wierzacych (Swig-
tych) w objawianiu petni Zycia trynitarnego wobec $wiata.

Wkiadem Balthasara w teologi¢ wspolczesng jest niewatpliwie polozenie dogma-
tycznych fundamentéw pod teologie duchowosci. Z pewnoscia Balthasar nie sprowa-
dza teologii dogmatycznej do poziomu teologii zycia wewngtrznego. Wskazuje, ze
obie wzajemnie si¢ uzupehniaja, gdyz maja prowadzié cziowieka do tego samego celu,
ktorym jest u$wiecenie'”> Balthasar podkresla nierozerwalny zwiazek teologii ze

130 por. H.U. vON BALTHASAR, Herrlichkeit |, dz cyt., 246.

"3 W. Kasper w podobnym duchu rozumie poznanic zycia trynitamego: Kresem trynitamego wyznania
wiary nie jest nauka o Bogu. lecz doksologia. eschatologiczna chwala Boza. Nauka o Tréjcy Swigtej jest tylko
Jjakby gramatyka doksologii. W trynitamym wyznaniu wiary chodzi zatem nie o wiedzg, ale o uczestnictwo we
wspélnocie z Bogiem. Por. W. KASPER, Bég Jezusa Chrystusa, thum. J. Tyrawa, Wroctaw 1996, 377.

132 por. H.U. VON BALTHASAR, Schwestern im Geist, dz. oy, 21.

133 Por. H,U. VON BALTHASAR, Sponsa Verbi, dz. cyt., 185.

134 Por. H.U. VON BALTHASAR, Schwester im Geist, dz. cyt., 21. Balthasarowa koncepcija transformacii
ontologicznej wsp6lbrzmi z obecng w prawoslawiu idea przebéstwienia gloszaca, ze za posrednictwem
Boskich energii Chrystus dokonuje naszego przebdstwienia, ,uchrystusowienia™ i ,,uduchowienia”, atym
samym pozwala, aby ludzki prosopon rozwinaf si¢ w prawdziwa ..hipostazg™ Ta przebostwiona hipostaza
Jjest petnig Bozego obrazu. Dopiero cziowiek przebdstwiony ma prawo nazywa¢ si¢ cztowiekiem par excel-
lence (por. P. EVDOKIMOV, "Mystére de la personne humaine”, Contacts 68 (1969), 287). ,,Na Wschodzie
théosis — stan przeb6stwienia bytu ludzkiego, jege uduchowienie (pneumatyzacja) przez energie Boze —
odpowiada naturze owych energii dazacych do ujawnienia si¢ w kazdym miejscu gotowym na ich przyje-
cie, na przemienienie mocg ich obecnosci. Antropologia prawostawna nie jest zatem antropologia moralna,
lecz ontologiczna ~ jest ontologia przebdstwienia. Nie wypowiada sie w terminach podboju $wiata, lecz
«zdobywania gwaltem Kroélestwa Bozego» (por. Lk 16, 16: Mt 11. 12). wewngtrznego przeksztalcania
$wiata w Krélestwo Boze. jego stopniowego przeswictlania przez energie Boze™ (por. TENZE, Kobieta i
zbawienie $wiata, Poznan 1991, 86). Jest o wyrazZna paralela do apostolskiej roli, ktérg Balthasar przypisu-
je $wigtym w przemienianiu $wiata od wewnatrz,

) 133 Dokumenty jubileuszowe umieszczaja kategorie uwigcenia w rozwazaniach dogmatycznych o Duchu
Swigtym: ., Tradycja Kosciola to dzielo u$wigcenia przez Ducha Swigtego nazywa «przebostwieniem» albo
«deifikacja», przy czym to drugie wyraZzenie jest uzywane gléwnie przez chrzescijanstwo o tradycji wschod-
niej, ktéra wyraznie je wiaze z dziataniem Ducha Swigtego. Na ten temat Jan Pawel Il stwierdza; «W przebé-
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$wigtoscia i uswigcajaca rolg teologii'*® Za wzér podaje pierwszych pisarzy chrzesci-
janskich: ,,Te filary Ko$ciota sa w pelni osobami: to, czego nauczaja, tym réwniez
Zyja i to w sposob tak bezposredni, zeby nie powiedzie¢ naiwny, ze nieznany jest im

dualizm czaséw pézniejszych miedzy dogmatyka a duchowoscia™'”’

Podkresli¢ trzeba réwniez zastugi Balthasara w rozumieniu osoby. Specyficznym
jego wkiadem w definicje pojecia osoby jest nadanie jej bardziej znaczenia teolo-
gicznego niz filozoficznego. Czlowiek staje si¢ w pelni osoba, gdy otwiera si¢ na
zbawcze wydarzenie Chrystusa poprzez danie pozytywnej odpowiedzi na Boze po-
stanie (Sendung)'® Postuszenstwo (Gehorsamkeit) otrzymanemu powolaniu po-
przez odpowiedZ na nie wlasnym zyciem tworzg z indywiduum osobg poprzez wy-
wlaszczenie (Enteignung) z kurczowego trwania w sobie i skierowanie ku innym.
Balthasar pojmuje wiec relacj¢ jako odpowiedz czlowieka na konkretne wezwanie
Boga, jako postuszenstwo postaniu, jako aktualizacj¢ Sendung. Natura czlowieka jest
owocem zrealizowanego powolania, czyli egzystencja w Sendung. Czlowiek wigc
»Staje si¢” osoba. Pelnia osobowosci pojawia si¢ w momencie zrealizowania zamie-
rzonej przez Stworce misji, zajgcia wyznaczonego przez Niego miejsca w kosmo-
sie'” W tym znaczeniu za jedynego doskonatego czlowieka moze byé uwazany
tylko Jezus Chrystus, gdyz w Nim misja wyznaczona przez Ojca zostata w pelni i
doskonale zrealizowana'* Balthasara koncepcja postania stanowi szeroka inspiracje
dla teologii wspoétczesne;.

stwieniu. .. teologia wschodnia przypisuje szczegdlng role Duchowi Swigtemu: mocg Ducha Swictego za-
mieszkujacego w czlowieku przebdstwienie zaczyna si¢ juz na ziemi, stworzenie zostaje przemienione,
a Krolestwo Boze zapoczatkowane» (Orientale Lumen, 6). Stowa Papieza powtarzaja wypowiedZ Atanazego:
«Przez Ducha Swigtego wszyscy jestesmy nazwani uczestnikami Boga... Uzyskujemy udzial w naturze Bozej
poprzez uczestnictwo w Duchu Swigtym... Oto dlaczego Duch Swigty przebostwia tych, w ktérych staje si¢
obecny» (List do biskupa Serapiona 1, 14). Obecnosé¢ Ducha Swigtego w czlowieku mozna réwniez nazwaé
«laska uswigcajaca» (...). By¢ $wigtym ozacza uczestniczy¢ w naturze Boga przez Chrystusa w Duchu
Swnqtym (...) tylko w Duchu Swietym ludzie, ktorzy nie posiadaja substancjainej $wigtosci jak Bég, moga ja
posiasé przez uczestnictwo™ (Pelna jest ziemia Twego Ducha, dz cyt, 144n). ,}‘aska uswigcajaca nie jest
czyms, lecz samym zyciem Bozym, ktdre dociera do czlowieka w darze Ducha Swigtego” (ramze, 175).

1% Por. H.U. VON BALTHASAR, Theologie und Heiligkeit, w: Verbum Caro, dz. cyt., 195-225. Por. takze
A. Sicarl, "Theologie und Heiligkeit. Dogmatik und Spiritualitit bei Hans Urs von Balthasar", w: Hans
Urs von Balthasar. Gestalt und Werk (red. K. Lehmann. W. Kasper), K6In 1989, 191-206.

37 H. U. VON BALTHASAR, Verbum Caro, dz. cyt., 197.

'3 Por. H.U. VON BALTHASAR, In Gottes Einsatz Leben, dz. cyt., 90.

1% Por. H.U. VON BALTHASAR, Theodramatik 11/2, dz. cyt., 190; TENZE, Theologik 111, dz. cyt., 134.
"¢ Por, H.U. VON BALTHASAR, Theodramatik W2, dz. cyt., 190n.
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LA CONCEPTION THEOLOGIQUE DE LA PARTICIPATION DU CHRETIEN
A LA VIE TRINITAIRE SELON HANS URS VON BALTHASAR

Resumé

L’article présente une conception théologique de la vie da la foi du chrétien a base
des oeuvres du théologien suisse card. Hans Urs von Balthasar (1905-1988). Son idée
centrale c’est la participation dans la vie intérieure de la Sainte Trinité, consistant
avant tout 4 I’union de la volonté de I’homme et de Dieu. Une telle participation est le
fruit de I'action sanctificatrice du Saint Esprit qui fait entrer le croyant dans
Pévenement du Christ, en lui offrant une participation unique et personnelle dans la
mission du Fils de Dieu incarné. C’est cette vocation qui fait de ’homme une per-
sonne au sens théologique. Le découvrir et le suivre exige la résignation de son ,,moi”
naturel, c’est-a-dire kenosis spécifique. La sainteté consiste pour Balthasar en unité
vécue de la personne et de sa mission. L’esprit Saint fait découvrir aux croyants leur
vocation a travers I'Eglise: en leur donnant une mission en Eglise en tant que le ser-
vice pour communio. L’existence écclésiastique (anima ecclesiastica) c’est d’étre
pour les autres, de s’ offrir soi-méme jusqu’a la croix, de participer a la mort du Sei-
gneur pro nobis. Il en résulte que I’homme créé a ’image de Dieu ne peut arriver a sa
vraie personnalité que dans la résignation de soi-méme a I’exemple de kenosis trini-
taire. Praticament 1’abandon de soi-méme a la mission se fait par ob€issance — a
I’exemple du Fils de Dieu — exprimée dans I'obéissance a I'Eglise (hiérarchie) et la
remise a sa dispostition de ses charismes. C’est une pauvreté spirituelle, ouverte au
Saint Esprit, donnant en fruit une richesse innattendue de la grace. C’est dans un tel
contexte dans la théologie de Balthasar parallelement a I’appel des croyants 2 la sain-
teté personnelle parait un appel a la participation dans 1’engagement de Dieu dans le
monde. Les saints obtiennent la connaissance de la Sainté Trinité par la participation.
Leur vie devient révélation de la Sainte Trinité au monde, tradition vive, commentaire
a la sainte Ecriture écrit par le Saint Esprit c’est-a-dire une nouvelle évangélisation.
C’est pour cela que Balthasar ouvre vastement sa théologie aux expériences des saints
et des mystiques (surtout Adrienne von Speyr) qui n’ajoutent rien de nouveau 2 la
révelation unique en Christ mais nous permettent de mieux saisir ses aspects par-
ticuliers.



