Ks. Adam Machowski

Czy czlowiek tylko najwickszym kapitatem?”

Czlowiek najwickszym kapitatem. Wielu komentatorow encykli-
ki Caritas in veritate wtasnie to zdanie wychwycito jako najwazniej-
sze z calego dokumentu. Na pierwszy rzut oka wypowiedz jest jak
najbardziej pozytywna sama w sobie. Ale wyrwana z kontekstu sa-
mego zdania czy catego dokumentu wydaje si¢ nies¢ pewne niebez-
pieczenstwo. Cztowiek jako najwicksze bogactwo, najwigksza inwe-
stycja. Wspotgratby z tym wspaniale stosowany juz od wiekow ter-
min teologiczny — ekonomia zbawienia. Rzeczywiscie, z opisu bi-
blijnego czy opracowan teologicznych znamy cztowieka jako koro-
n¢ stworzenia, tego, ktory jest najcenniejszy. Ale czy tylko zamknig-
ty w $wiecie wymiernym i materialnym? Czlowiek zawsze jest takze
tym, ktory stworzenie przekracza ku Stworzycielowi. Cztowiek prze-
kracza caly $wiat, takze ten ekonomiczny. Jezyk ekonomiczny, okre-
slajagc cztowieka jako kapitat, nie wyczerpuje catosci ludzkiego istnie-
nia. Cztowiek najwigkszym kapitalem — wydaje si¢, ze mogliby$my
go tak spokojnie okresli¢. Ale czy nie kryje si¢ w samym tym stwier-
dzeniu zarazem pewne niebezpieczenstwo? Sprowadzenia cztowie-
ka tylko do jakiego$ wymiaru jedynie materialnego czy ekonomicz-
nego? Czy ono samo w sobie nie zaklada redukcjonizmu, cho¢by naj-
szczytniejszego? To zagrozenie réznego rodzaju redukcjonizmow do-
strzega Benedykt X VI takze w Caritas in veritate: Jeden z aspektow
wspotczesnego ducha technicystycznego znajdujemy w sktonnosci do
rozpatrywania problemow i napie¢ zwigzanych z zZyciem wewnetrz-
nym jedynie z punktu widzenia psychologicznego, az do redukcjoni-
zmu neurologicznego'.

Czy rzeczywiscie cztowiek najwigkszym kapitatem i tylko kapi-
tatem? Filozofia okreslata i okresla cztowieka czasem jako zwierze,

Publikowany tekst jest opracowanym zapisem wyktadu wygtoszonego podczas XXIII Byd-
goskich Dni Spotecznych — pod hastem ,, Kwestia antropologiczna nowa kwestia spoteczng”.
' Benedykt XVI, Encyklika ,,Caritas in veritate”, 76 (dalej: CIV).
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owszem — zwierze najlepsze, o najdoskonalszej budowie ciata, ale
wcigz tylko zwierze — animal rationale. Ale czy to wszystko, co wy-
czerpuje cztowieka? Mysl chrzescijanska w oparciu o Objawienie od-
powiadata wyraznie, ze nie, uniemozliwiajac tym samym wszelki re-
dukcjonizm biologiczny. Czy tak samo mozna by powiedzie¢ o za-
grozeniu redukcjonizmem ekonomicznym? Czy cztowiek to tylko,
a zarazem jedynie, nawet najwickszy kapitat? Dobro, ktore swym
bogactwem ma sluzy¢ innym? Ma stuzy¢ wypracowaniu jakiego$
zysku? Czy z takim zdaniem nie mégtby si¢ zgodzié np. starozytny
czy nowozytny handlarz niewolnikow, uwazajgc obracanie zasoba-
mi ludzkimi jako przynoszace duzy, a nawet najwiekszy zysk? Wte-
dy dopiero mozna w cztowieka inwestowac. Warron — starozytny
Rzymianin, w swej pracy na temat rolnictwa polecat jak najbardziej
inwestowanie w kapitat ludzki w postaci niewolnikow. I rzeczywi-
$cie, niektorych niewolnikow traktowano jako bardzo dobry kapitat
— inwestowano na przyktad w ich wyksztatcenie itd., ale wcigz po-
zostawali tylko $rodkiem do realizacji innych celéw. Wczesniej nie
pojawialy si¢ postulaty takich inwestycji w site niewolnicza — byto
jej duzo. Na przyktad Katon, ktory zyl w latach ok. 234-149 p.n.e.,
poruszal zagadnienia zwigzane z silg roboczg w sposob marginal-
ny. W tych czasach stanowili jg niewolnicy. Traktowani byli oni jak
przedmioty — ,,moéwigce narzedzia”, a wlasciciele starali si¢ wyko-
rzysta¢ maksymalnie ich prace w okresie ich najwigkszych mozli-
wosci fizycznych. O chorych, niedoteznych i starych niewolnikow
nie troszczono si¢, gdyz w czasach rozkwitu rzymskiego imperium,
licznych wojen i podbojow taniej i dobrej sity roboczej byto pod do-
statkiem. Dopiero Warron (11627 p.n.e.) — autor traktatu o gospo-
darce rolnej Zasady nauki o rolnictwie, zajmuje odmienne stanowi-
sko w kwestii niewolnikow, ich pracy i traktowania niz Katon. Zda-
niem Warrona: ,, aby wzbudzic¢ zainteresowanie pracgq, nalezy im (tj.
niewolnikom) stworzy¢ lepsze warunki egzystencji, dawac obfitsze
Jjedzenie, zapewnic¢ im lepsze ubranie”. Postuluje wybijajgcym sig
niewolnikom, czy to w formie zachety, czy tez zaptaty, przydzielac¢
mate dziatki ziemi. Mozna sqdzi¢, iz jego poglgd w tej kwestii po-
dyktowany byt raczej duzo gorszq sytuacjg gospodarczq kraju, niz
samq checig polepszenia warunkow zycia niewolnikow. W popra-
wieniu warunkow egzystencji niewolnikow widziat mozliwosé zwiek-
szenia dochodow ich wiascicieli. W konsekwencji zalecenia Warro-
na prowadzily poprzez podniesienie standardu Zycia sity roboczej
do lepszych efektow ich pracy, a co za tym idzie do pomnazania ma-



Czy czlowiek tylko najwigkszym kapitatem?

Jjatkow wiascicieli?. Znowu kapitat, jakim miat by¢ cztowiek, miat
si¢ po wielokro¢ zwrocié¢, sam cztowiek nie liczyt si¢ az tak bardzo.
Pozostawat jedynie §rodkiem do majacego by¢ zrealizowanym celu.
Tytut mojego przedtozenia nawiazuje do zdania wyjetego z ency-
kliki Benedykta XVI Caritas in veritate. W cato$ci w polskim ttuma-
czeniu brzmi ono nastepujaco: Chciatbym przypomnieé wszystkim,
a zwlaszcza rzqgdzqcym zaangazowanym w nadanie nowego ksztattu
tadowi ekonomicznemu i spoltecznemu w swiecie, Ze pierwszym ka-
pitatem, ktory nalezy ocali¢ i docenié, jest cztowiek, osoba, w swo-
jej integralnosci: ,, Cztowiek bowiem jest tworcq calego zycia gospo-
darczo-spolecznego, jego osrodkiem i celem . Samo sformutowanie,
ze cztowiek jest najwickszym kapitalem, wyrwane ze swojego kon-
tekstu i sposrod innych zdan, moze stanowi¢ pokuse myslenia reduk-
cjonistycznego. W koncowym fragmencie tego zdania Benedykt XVI
bardzo wyraznie chce ustrzec czytelnika przed takim odbiorem jego
mysli, ktére zawezatoby spojrzenie na czlowieka jako noszacego je-
dynie warto$¢ ekonomiczna, stuzacego ekonomii i dajacego si¢ za-
mknac¢ jedynie w tej przestrzeni. Przestrzega przed tym juz sam tekst
oryginalny encykliki, niebrzmigcy w przywolywanym juz po wielo-
kro¢ zdaniu w sposob tak jednoznaczny ekonomicznie. Ale kazde thu-
maczenie niesie ze sobg pewng interpretacje. W jezyku polskim stowo
,.kapital” traci ekonomiczne konotacje, jakie zachowuje np. angielskie
capital (znaczy takze ,,glowny pierwszy”) czy wloskie capitale. Jezyk
polski niesie tu ze soba glownie, jesli nie jedynie, ekonomiczne skoja-
rzenia. Inaczej jest w innych jezykach nowozytnych, a jeszcze inaczej
w lacinie. W Editio tipica — w jezyku tacinskim tekst brzmi nastepuja-
co: Optamus ut omnes, maxime gubernatores qui dant operam ad no-
vatam tribuendam imaginem dispositionibus oeconomicis et sociali-
bus mundi, memoria teneant primarium valorem capitalem tuendum
et existimandum hominem esse integre sumptum: ,,Homo enim totius
vitae oeconomicae-socialis auctor, centrum et finis est’™. Wydaje si¢
dopuszczalne, a moze nawet wskazane bytoby inne thumaczenie niz
to przyjete w tekscie polskim encykliki (i w innych jezykach). Czto-
wiek jest primarium valorem capitalem, dostownie mozna to thtuma-
czy¢ — pierwszorzedng wartoscig gtdéwna. W jezyku polskim thuma-
cze stowo capitalem przettumaczyli jako po prostu ,,kapital”. Wydaje

2 G. Wronowska, Koncepcja kapitatu ludzkiego — ujecie historyczne, w: Teoretyczne aspekty
gospodarowania, red. D. Kopycinska, Szczecin 2005, s. 122-123.

3 CLV, 25.

4 Tamze.
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si¢ to moze przewartoSciowywac sens wypowiedzi papieskiej. W in-
nych thumaczeniach na jezyki nowozytne takze jest uzyte stowo ,,ka-
pital”, ale tez, jak wspominalem, w jezyku angielskim, wtoskim, hisz-
panskim ma ono juz takze inne znaczenia. Oprocz tego, ze oznacza,
tak jak w jezyku polskim, zgromadzenie jakich$ srodkow, by przy-
nosity zysk, oznacza takze co$ glownego, podstawowego — jak w je-
zyku tacinskim, w ktorym pochodzi od stowa caput, capitis. Stowo
kapital” w nowoczesnym rozumieniu pojawia si¢, rzecz charaktery-
styczna, dopiero w XVI-wiecznej tacinie wraz z poczatkami syste-
mu gospodarczego, znanego do dzi$ dnia jako kapitalizm. Oczywi-
scie Benedykt XVI mogl uzy¢ takze tego znaczenia. Oba ttumacze-
nia sg dopuszczalne. Ale, tak czy inaczej, papiez czyni zaraz potem
wyrazne zastrzezenie: Homo enim totius vitae oeconomicae-socialis
auctor, centrum et finis est’. Koncowa cze¢s$¢ zdania zabezpiecza nas
przed falszywym rozumieniem jego pierwszej czesci. | tak trzeba je
odczytywac i pewnie cytowac, jesli chcemy w sposdb poprawny ujacé
mysl Benedykta XVI.

Wydaje si¢ to by¢ zgodne z metoda postgpowania w przypadku
analizy tekstow przekazujacych nam Magisterium KoS$ciota, o czym
zreszta pisze papiez w omawianej encyklice. Jest rzeczq stuszng pod-
kreslanie szczegdlnego charakteru jednej lub drugiej encykliki, na-
uczania jednego lub innego Papieza, ale nie mozna tracic z pola wi-
dzenia spojnosci catego corpus doktrynalnego®. Tym bardziej, jesli
chodzi o spdjnos¢ jednego dokumentu czy cytowanego zen zdania. Po-
wtorzmy jeszcze raz: Chciatbym przypomnieé wszystkim, a zwlaszcza
rzqdzgcym zaangazowanym w nadanie nowego ksztaltu tadowi eko-
nomicznemu i spotecznemu w swiecie, ze pierwszym kapitatem, ktory
nalezy ocalic¢ i docenic, jest cztowiek, osoba, w swojej integralnosci:
,, Czlowiek bowiem jest tworcq catego Zycia gospodarczo-spotecznego,
Jjego osrodkiem i celem . Cztowiek wigc to nie tylko kapitat w zna-
czeniu ekonomicznym, nigdy wiec nie moze by¢ traktowany jedy-
nie jako srodek do innych celow — spotecznych czy ekonomicznych.

Za thumaczeniem tego slowa przez polskie ,,kapital” mogloby
swiadczy¢ to, ze encyklike te w jakis sposob inspirowat i wywotat tek-
stem w,,L’Osservatore Romano”, zatytutowanym £ [ ‘uomo il capitale
da valorizzare, whoski ekonomista Ettore Gotti Tedeschi — w tekscie,

5 Tamze.
6 CIV, 12.
7 CLV, 25.
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anawet w tytule uzywa wlasnie tego okreslenia: uomo e capitale. Ale
1 on, jak papiez w zdaniu poprzedzajacym, wyraznie zaznacza ko-
nieczno$¢ rozroéznienia w ekonomii pomiedzy celami i sSrodkami, przy
czym cztowiek nalezy zdecydowanie do tych pierwszych: La visione
etica del cattolicesimo, diversamente da altre religiose o laiche, ha
in proposito due punti di riferimento chiari che consentono riflessio-
ni utili a realizzare programmi economici: la chiara distinzione tra
fini e mezzi, e il concetto fondamentale che nel capitalismo globale
il vero capitale da valorizzare, tutelare e su cui investire é [ 'uomo®.

Inny ghost writer papieskiej encykliki Reinhard Marx, arcybiskup
Monachium i Fryzyngi, napisat glo$ng, przettumaczona na jezyk pol-
ski, ksiazke Kapital. Mowa w obronie cztowieka, ale jej tytut jak i na-
zwisko autora miato by¢ wedle jego intencji nie tyle poddaniem si¢
narzgdziom ideologii marksistowskiej czy liberalnej, a nawigzaniem
i polemika z nimi. Ksigzke te, podobnie zreszta jak encyklike Bene-
dykta XVI, interpretowano w bardzo roézny sposob, nie zwracajac
uwagi ani na wyraznie ukazane intencje jej autora, ani jej teologicz-
ny i chrzescijanski charakter®.

Jesli pozniej w Caritas in veritate papiez mowi o wartosciach, to
cztowiek nalezy do grupy najwyzszej, innej niz np. wartosci tylko eko-
nomiczne. Odmienno$¢ cztowieka jest wigc bardzo wyraznie zazna-
czona. Caritas in veritate jest to bowiem encyklika przede wszystkim
o cztowieku. Juz Pawet VI uznat i wskazat na swiatowy horyzont kwe-
stii spolecznej. Idac w $lad za nim tg droga, trzeba dzisiaj stwierdzic,
ze kwestia spoteczna stala si¢ radykalnie kwestig antropologiczna.

Tak jak w skrocie Deus caritas est mogliby$my okresli¢ jako ency-
klike o Bogu, ktéry jest Miloscia, a Spe salvi o drodze do Boga przez
nadzieje, tak ostatnia encyklika Benedykta XVI mowi o cztowieku
ijego zyciu posrod swiata. Kwestia antropologiczna jest w niej kwe-
stig gldéwna. Czlowiek, kim jest i jakie miejsce zajmuje w relacji do
Stworzyciela i do stworzenia — to gtdéwne pytania, na ktore probu-
je odpowiedzie¢ w niej papiez. Cztowiek, jak juz wspomnieliSmy na
poczatku, pokazany jest tu jako ten, od ktdrego powinno si¢ rozpo-
czynac opisywanie réznych innych rzeczywistosci. Jest to encyklika
o czlowieku, a nie — jak sadzili w wigkszosci jej $wiatowi komenta-
torzy — o jakim$ konkretnym systemie ekonomicznym, spoltecznym

8 E.G.Tedeschi, E [ 'uomo il capitale da valorizzare, ,,L’ Osservatore Romano” del 13 febbraio
2008. Dostepny: http://www.vatican.va/news_services/or/or_quo/commenti/2008/037q01b1.
html

9 R. Marx, Kapital. Mowa w obronie czlowieka, Krakéw 2009.
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czy politycznym. Wielu wtasnie tak probowato odczyta¢ encyklike
Benedykta XVI. Nic dziwnego, ze wyszly z tego bardzo rozne, nie
raz wzajemnie wykluczajace sie¢, interpretacje. Jedni uwazali stowa
papieza za druzgocaca krytyke systemu kapitalistycznego czy libe-
ralnego, a nawet podejrzewali Benedykta XVI o zastosowanie narze-
dzi filozofii marksistowskiej w opisie i ocenie $wiata wspolczesnego,
inni znowu zapisali papieza do grona amerykanskich neokonserwaty-
stow, jeszcze inni uwazaja, ze papiez stal si¢ goracym zwolennikiem
rzadu $wiatowego albo anty- czy alterglobalistg. A papiez jest tu je-
dynie i az tym, kim jest — teologiem i filozofem, probujacym w ofi-
cjalnym nauczaniu Ko$ciota przypomnie¢, kim jest cztowiek zyjacy
w dzisiejszym $wiecie. Dlatego pisze wyraznie: Kosciof nie ma do za-
ofiarowania technicznych rozwiqzan i jest ,,jak najdalszy od miesza-
nia si¢ do rzgdow panstw”. Ma jednak misje prawdy do spelnienia,
w kazdym czasie i okolicznosciach, dla spoleczenstwa na miare czto-
wieka, jego godnosci i powolania. Bez prawdy czlowiek skazuje sie
na empiryczng i sceptyczng wizje zycia, niezdolng wznies¢ sie ponad
praxis, poniewaz nie interesuje jej dostrzezenie wartosci — a czasem
nawet znaczen — dzieki ktorym moglaby jg osqdzaé i ukierunkowac'.

To przypomnienie jest o tyle wazne, ze wspotczesne uwarunko-
wania, a takze filozofie niejednokrotnie zdazyty prawde o cztowie-
ku zapoznaé, zagubi¢, zredukowa¢ do jednego wymiaru. Te praw-
de o cztowieku trzeba przypomnie¢ szczegolnie w odniesieniu do
$wiata warto$ci materialnych. I to wlasnie tu okazuje si¢ wyraznie,
ze czlowiek to nie tylko najwickszy kapitat, to co$ znacznie wigce;.
Nie mozna czlowieka zamykac¢ w obrebie jakiej$ rzeczywistosci ma-
terialnej. W 53. punkcie Caritas in veritate papiez wyraznie zazna-
cza: Czlowiek jest wyalienowany, kiedy jest sam albo oderwany od
rzeczywistosci, kiedy rezygnuje z myslenia i wiary w pewien Funda-
ment. Cala ludzkos¢ jest wyalienowana wtedy, gdy powierza sie tyl-
ko ludzkim projektom, fatszywym ideologiom i utopiom. Cztowiek to
co$ znacznie wigcej, niZz moze w opisie jego rzeczywistosci zaofero-
wac¢ mu $wiat. By prawdziwie opisa¢ cztowieka, trzeba Tego, ktd-
ry go stworzyt — samego Boga: Bog jest poreczycielem prawdziwe-
go rozwoju cztowieka, poniewaz stwarzajgc go na swoj obraz, obda-
rza go takze transcendentng godnosciq i podtrzymuje w nim konsty-
tutywne pragnienie, by ,, by¢ wiecej”. Cztowiek nie jest zagubionym
atomem w przypadkowym wszechsSwiecie, ale jest stworzeniem Boga,

10 CLV, 9.
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ktore zechcial On obdarzy¢ duszq niesmiertelng i ktore umitowat od
poczqtku. Gdyby cztowiek byt tylko owocem przypadku lub koniecz-
nosci, albo gdyby musiat ograniczy¢ swoje aspiracje do wgskiego ho-
ryzontu sytuacji, w ktorych zyje, gdyby wszystko bylo tylko historig
i kulturg, a cztowiek nie miat natury przeznaczonej do przekraczania
samej siebie w zyciu"'. Juz jeden z poprzednikow Benedykta X VI wi-
dzial, jak rozproszone kierunki ludzkich dziatan zawezajg horyzont
bytu cztowieka i nie pozwalaja mu wzrastac. Pawel VI dostrzegal ja-
sno, ze posrod przyczyn niedorozwoju jest brak mqdrosci, refleksji
i mysli zdolnej dokonac syntezy wskazujqcej kierunek, dla ktorej wy-
maga sie ,,jasnej wizji wszelkich aspektow ekonomicznych, spotecz-
nych, kulturowych i duchowych 2.

Swiat bardzo powoli te prawde wydaje si¢ dostrzegaé i na przyktad
jako przyczyng wspotczesnego kryzysu odkrywa si¢ brak myslenia
etycznego w ekonomii, jak zaznaczyta w swoim referacie prof. J. Go-
dtow-Legiedz podczas konferencji ,,Ekonomia i prawo”, organizowa-
nej przez Katedr¢ Ekonomii WSNE i UMK w Toruniu'®. Taka synte-
z¢, uwzgledniajgcg catos¢ ludzkiego istnienia, moze dac jedynie filo-
zofia zycia, ktorej czgs¢ stanowi etyka. Taka odpowiedz dawata filo-
zofia w swej calosci w dawnych czasach, jeszcze nierozczlonkowana
na poszczegoblne dziedziny, roszczace sobie pretensje do reprezento-
wania catkowitej odpowiedzi na pytania odnoszace si¢ do cztowieka.
Encyklika Benedykta X VI to postulat powrotu do catosciowego, tak-
ze w wymiarze filozoficznym, spojrzenia na cztowieka. Dzisiaj, w do-
bie kryzysu $wiatowego, ktory jest czesto nazywany jedynie kryzy-
sem ekonomicznym, dostrzegaja to nawet ekonomisci. Obecny kryzys
gospodarki §wiatowej nie jest zatem jedynie kryzysem o podtozu go-
spodarczym. Posiada on takze inne wymiary — spoleczny i ekologicz-
ny'. Wymaga on w zwigzku z tym innego podejscia — holistycznego,
uwzgledniajacego w mozliwie szerokim zakresie jego wielowymia-
rowo$¢. Stawia to przed ekonomig i polityka nowe wyzwania i pro-
blemy do rozwigzania. Amartaja Sen, laureat Nagrody Nobla z eko-
nomii z 1998 r., stwierdzit z kolei, ze proces produkcji dobr prywat-
nych rowniez wymaga uwzgledniania wartosci etycznych. Dzieje si¢

1 C1V, 29.

12 C1V, 31.

13 Por. K. Kaminska, Etyczny wymiar ekonomii w ordoliberalizmie, w: Zawodnosci rynku, za-
wodnosci panstwa, red. B. Polszakiewicz, J. Boehlke, ,,Ekonomia i prawo” 5 (2009), s. 2.

14 Z. Sadowski, W poszukiwaniu drogi rozwoju — mysli o przysztosci swiata i Polski, Warsza-
wa 2006, s. 15-18.
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tak, poniewaz proces wymaga bardzo skomplikowanej wymiany. Kaz-
dy uczestnik wnosi wkiad, ktory nie zawsze moze by¢é wyceniony. Nad-
zor bytby bardzo kosztowny i nierealny. Dlatego pozostaje etyka i za-
ufanie®. Inny ekonomista — Peter Koslowski, podkresla w swoich pu-
blikacjach spoleczny i etyczny wymiar ekonomii, konkludujac: Go-
spodarka jest nie tylko rzqdzona przez prawa ekonomiczne, lecz jest
okreslana przez ludzi". Ta ostatnia wypowiedz brzmi jak dopowiedze-
nie zdania wyjetego z encykliki: Cztowiek bowiem jest tworcg catego
zycia gospodarczo-spotecznego, jego osrodkiem i celem'’. Ekonomi-
$ci dochodzg wigc do przekonania, ze sama ekonomia nie wystarczy.

Wigcej na ten temat moze nam powiedzie¢ filozofia, a tym bar-
dziej teologia. Ale by filozofia mogta odpowiedzie¢, musi by¢ filozo-
fig otwartg na catos¢ ludzkiego istnienia, a nawet na to, co je przekra-
cza, w czym cztowiek przekracza samego siebie, transcenduje poza
siebie, a nawet caly swoj swiat. By tak bylo, filozofia nie moze by¢
jedno- czy nawet wieloaspektowym redukcjonizmem wykluczajacym
a priori jakakolwiek sferg ludzkiego istnienia (to tak jak w Deus cari-
tas est Benedykt XVI piszac o ludzkiej mitosci, nie tylko nie wyklu-
czal, ale starat si¢ uwzgledni¢ kazdy aspekt mitosci cztowieka). Do-
piero taka odpowiedz, jakg da doglebna analiza rzeczywisto$ci ludz-
kiej, mozna zastosowa¢ w konkretnym jej wymiarze duchowym, eko-
nomicznym, biologicznym. Odpowiedz na najgtebsze potrzeby mo-
ralne osoby ma rowniez wazne i dobroczynne konsekwencje w wymia-
rze ekonomicznym. Ekonomia bowiem potrzebuje etyki dla swego po-
prawnego funkcjonowania; nie jakiejkolwiek etyki, lecz etyki przyja-
znej osobie'®. W obrebie samej etyki takze kryja si¢ pewne niebezpie-
czenstwa i mozliwos$ci naduzycia. Sama etyka nie wystarcza, zwtasz-
cza ze moze by¢ bardzo rdznie rozumiana. Dlatego papiez postuluje:
Trzeba jednak opracowac dobre kryterium rozeznania, poniewaz za-
uwaza sie¢ pewne naduzywanie przymiotnika ,, etyczny”, ktory stoso-
wany w sposob mato sprecyzowany, moze oznaczac bardzo odmienne
tresci, do tego stopnia, Ze pod jego pojeciem mogq si¢ miescic¢ decy-
zje i wybory przeciwne sprawiedliwosci i prawdziwemu dobru czto-

15 T. Gruszecki, Przedsigbiorca w teorii ekonomii i spolecznej nauce Kosciota, w: Materia-

ty z VI Sympozjum Tarnogorskiego — Wolnos¢ wolnego rynku, red. S. Kowolik, Tarnowskie
Gory 2005, s. 47.

16 P, Koslowski, Uber Notwendigkeit und Méglichkeit einer Wirtschaftsethik, ,,Scheidewege
— Jahresschrift fiir skeptisches Denken®, 15 (1985), s. 304.

17 CIV, 25.

18 CILV, 45.
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wieka'. Sam system moralny, zwlaszcza teraz — w dobie wszelkie-
go rodzaju relatywizmow, moze by¢ pojmowany w sposdb zaweza-
jacy rzeczywistos$¢ osoby ludzkiej i ograniczajacy ja w jej mozliwo-
$ciach i jej powotaniach. Tu pojawia si¢ istotny wkltad Magisterium
Kosciota w konkretng spotecznos¢ ludzka. Wiele bowiem zalezy od
systemu moralnego, do ktorego czyni si¢ odniesienie. W tym zakre-
sie nauka spoteczna Kosciota ofiaruje swoj specyficzny wkiad, ktore-
go podstawq jest stworzenie cztowieka ,,na obraz Bozy” (Rdz 1, 27).
Z tego wyplywa nienaruszalna godnos¢ osoby ludzkiej, jak rowniez
transcendentna wartos¢ naturalnych norm moralnych. Etyka gospo-
darcza, ktora nie brataby pod uwage tych dwoch filarow, narazona
bylaby nieuchronnie na utrate swojego szczegolnego rysu i poddanie
sig instrumentalizacji; Scislej mowigc, bytaby narazona na podporzqd-
kowanie sig istniejgcym systemom ekonomiczno-finansowym, zamiast
korygowacé ich zaburzenia. Miedzy innymi mogtaby ona usprawiedli-
wiac finansowanie projektow, ktore nie sq etyczne. Ponadto nie nale-
zy odwolywac sie do stowa ,, etyka” w sposob ideologicznie dyskrymi-
nujqcy, dajqc do zrozumienia, zZe nie sq etycznymi inicjatywy nieopa-
trzone formalnie tym okresleniem. Trzeba zabiegac — a jest to istotne
spostrzezenie — aby nie tylko powstawaly sektory lub dzialy ,, etycz-
ne” ekonomii lub finansow, lecz aby cata gospodarka i finanse byty
etyczne i byly takie nie ze wzgledu na zewnetrzng etykietke, lecz ze
wzgledu na uszanowanie wymogow wewnetrznych w stosunku do ich
natury. W odniesieniu do tego wypowiada sie jasno nauka spoleczna
Kosciota, przypominajqc, ze ekonomia ze wszystkimi swymi dziedzi-
nami stanowi sektor dziatalnosci ludzkiej™.

Mostem lagczacym filozofi¢ i teologie jest, wedtug papieza, metafi-
zyka — jako ta czg$¢ nauki filozoficznej, ktora przekracza to, co fizycz-
ne, w kierunku tego, co duchowe. Myslenie metafizyczne stanowito
zawsze naturalne przej$cie do nadnatury, do myslenia teologicznego.
ChodZzi o zadanie, ktorego nie mozna spetnic¢ tylko z pomocg nauk spo-
tecznych, poniewaz wymaga wkladu takich dyscyplin jak metafizyka
i teologia, aby w sposob jasny pojqc¢ transcendentng godnosc cztowie-
ka*'. To dlatego piszac o cztowieku, Benedykt XVI postuluje koniecz-
nos¢ powrotu do myslenia metafizycznego. Metafizyka jest konieczna,
gdyz cztowieka nie mozna opisac tylko za pomoca fizyki. Cztowiek to

19 Tamze.
20 Tamze.
2L C1V, 53.
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co$ wiecej 1 opisowi temu ,,wiecej” stuzy wlasnie metafizyczny spo-
sOb uprawiania filozofii. Zbytnia wycinkowos¢ wiedzy, zamykanie sig
nauk humanistycznych na metafizyke, opor w dialogu nauk z teologiq
szkodzq nie tylko rozwojowi wiedzy, ale takze rozwojowi narodow, po-
niewaz kiedy ma to miejsce, trudniej jest dostrzec cate dobro cztowie-
ka w roznych wymiarach, jakie je charakteryzujqg. ,, Rozszerzenie na-
szej koncepcji rozumu i postugiwania si¢ nim” jest nieodzowne, aby
odpowiednio wywazy¢ wszystkie pojecia zwigzane z kwestiq rozwoju
i rozwigzania problemow spoleczno-ekonomicznych®*. Myslenie meta-
fizyczne dopuszcza do ludzkiego §wiata to, co duchowe, otwiera czto-
wieka na §wiat relacji z tym, co duchowe. Czlowiek dowartosciowu-
Je siebie, nie izolujqc sie, lecz nawiqgzujgc relacje z innymi oraz z Bo-
giem. Tak wiec waznos¢ tych relacji nabiera charakteru fundamen-
talnego. Odnosi sig to rowniez do narodow. Dlatego bardzo pozZytecz-
ng dla ich rozwoju jest metafizyczna wizja relacji miedzy osobami®.
Bez myslenia metafizycznego bardzo trudno o relacyjnos$¢ koniecz-
ng we wszelkich aspektach ludzkiego istnienia. Cztowiek zamknig-
ty na to, co duchowe, staje si¢ takze zamknigty na drugiego cztowie-
ka, na to, co go otacza. Chrzescijanskie spojrzenie na cztowieka po-
stulujace jego metafizyke moze przed tym niebezpieczenstwem nas
ustrzec. Przekonanie chrzescijanskie o jednosci rodzaju ludzkiego za-
ktada metafizyczng interpretacje humanum, w ktorym relacyjnosc sta-
nowi istotny element*.

Cztowiek to takze to, co nadnaturalne. Benedykt X VI opisuje czto-
wieka otwartego na nadprzyrodzonos¢, i dotyczy to takze wszystkie-
g0, co ludzkie, a wigc takze $wiata spotecznego, politycznego i eko-
nomicznego. Jezeli Karl Popper postulowat cztowieka i spoteczenstwo
otwarte na wszystkie wymiary doczesnosci, to Benedykt XVI w Ca-
ritas in veritate proponuje nam cztowieka i spoteczenstwo otwarte na
wszystkie wymiary doczesnos$ci i nadprzyrodzonosci. Filozofia, rzecz
jasna, o nadprzyrodzonos$ci moze nam powiedzie¢ niewiele, nawet nie
powinna si¢ moze na ten temat wypowiada¢ (chociaz jest przeciez fi-
lozofia religii), ale nie ma nam drogi do tego, co nadprzyrodzone, ar-
bitralnie zamykaé. Zreszta, zamknigcie na ten aspekt ludzkiego ist-
nienia powoduje zamykanie si¢ na inne. Tak jak zamykanie si¢ czlo-
wieka na Boga powoduje, wedtug Benedykta XVI, zamknigcie sig

2 CIV, 31.
2 CIV, 53.
24 CIV, 55.
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na innych ludzi. Z drugiej strony, tylko spotkanie z Bogiem pozwa-
la nie ,,widzie¢ w innym cztowieku zawsze jedynie innego”, lecz roz-
poznac w nim obraz Bozy, dochodzqc wtedy do prawdziwego odkry-
cia innego cztowieka®.

Zawsze wigc chodzi o czlowieka, przede wszystkim o cztowieka.
Jak méwi podtytut encykliki, jest to dokument o integralnym rozwoju
ludzkim, przede wszystkim ludzkim, a dopiero p6zniej rozwoju spo-
tecznym czy ekonomicznym. Wedtug Benedykta X VI, juz Pawet VI
wskazywat na istotng ceche ,,prawdziwego rozwoju”: ,, powinien on
by¢ integralny, to znaczy winien przyczyniac sie do rozwoju kazdego
czlowieka i catego cztowieka”. We wspotzawodnictwie réznych wizji
cztowieka, proponowanych dzisiejszemu spoleczenstwu jeszcze bar-
dziej niz w czasach Pawta VI, szczegolnym rysem wizji chrzescijan-
skiej jest potwierdzenie i uzasadnienie bezwarunkowej wartosci 0so-
by ludzkiej oraz sensu jej wzrastania. ChrzeScijanskie powotanie do
rozwoju pomaga w staraniach o promocje wszystkich ludzi i catego
cztowieka. Pisze Pawel VI: ,,Dla nas liczy si¢ cztowiek, kazdy czto-
wiek, kazda grupa ludzi i wreszcie cata ludzkosé . Taka kolejnosé
jest bardzo wazna. Bez rozwoju cztowieka samego w sobie kazdy
inny postep mozna postawic¢ pod znakiem zapytania i podda¢ bardzo
krytycznemu nieraz osgdowi.

Czesto bowiem wszelkie reformy i przemiany rozumiane sa jedy-
nie w sensie zewnetrznym, strukturalnym, a co za tym idzie — jedy-
nie powierzchniowo dotykajg problemu. Zmiana struktury spotecznej,
politycznej czy ekonomicznej bez przemiany wewngtrznej cztowieka
czesto okazywata sie jedynie iluzjg, tym bardziej niebezpieczng, ze
latwo w taka przemiane uwierzy¢, podczas gdy w rzeczywistosci nie
zmienito si¢ nic albo niewiele. Moga stanowi¢ nawet regres cztowie-
czenstwa czy etyki ludzkich dziatan, jak w przypadku ideologii tech-
nokratycznej. W proroczy sposob dostrzegat to juz Pawet VI: W Li-
Scie apostolskim ,, Octogesima adveniens” z 1971 r. Pawet VI podjgt
temat sensu polityki oraz niebezpieczenstwa, jakie stwarzajg utopij-
ne i ideologiczne wizje przesqdzajqce o jej jakosci etycznej i ludzkiej.
Chodzi o argumenty scisle zwigzane z rozwojem. Niestety, negatyw-
ne ideologie nadal si¢ mnozq. Pawel VI ostrzegal juz przed ideolo-
giq technokratyczng, szczegolnie dzis zakorzeniong, swiadom wiel-
kiego niebezpieczenstwa powierzenia tylko technice catego procesu

3 CIV, 11.
26 CILV, 18.
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rozwoju, poniewaz w ten sposob pozostatby on bez orientacji?’. Tech-
nika, rozwazana sama w sobie, jest dwuznaczna. Bez rozwoju czlo-
wieka, bez przemiany jego wnetrza trudno o jakikolwiek inny postep
tego, co zwigzane z cztowiekiem. Dlatego Benedykt X VI przestrze-
ga wyraznie przed zmianami tylko zewnetrznymi, np. jednego syste-
mu ekonomicznego w inny, czy jednego systemu politycznego w na-
stepny. Takie zmiany czysto zewngtrzne nie sg w stanie przynies¢ za-
ktadanych rezultatow czy dobrych owocow. Dlatego tez aby cokol-
wiek zmieniaé, trzeba na pewno i mitosci, i prawdy.

Kosciot ma tu do zaoferowanie cos specyficznego, czego $wiat nie
zna, a co jest jego najwazniejszym wkladem i o czym bedzie mowa
jeszcze w dalszej czgsci tekstu: mito§¢ — Caritas. Milos¢ jest u pod-
staw kazdego rozwoju cztowieka (jezeli jest on rzeczywiscie rozwo-
jem) — Caritas urget nos — mito$¢, ktora jest takze wiezig doskona-
tosci i ktora najlepiej jednoczy roznorodne kierunki ludzkich poszu-
kiwan i dziatan.

Podejmujac temat mitosci, a wlasciwie rozpoczynajac od niej swo-
ja encyklike o sprawach spotecznych?®, Benedykt X VI kontynuuje na-
uczanie zawarte w dwoch poprzednich dokumentach, ale czyni znacz-
nie wigcej, czyni co$, co zapowiadal juz w Deus caritas est, w drugiej
jej czgséci®. Bardzo odwaznie postuluje konieczno$¢ mitosci w poli-
tycznej, spotecznej i ekonomicznej sferze ludzkiego dziatania. To Mi-
tos¢ (caritas) jest krolewskq drogg nauki spotecznej Kosciota. Wszelka
odpowiedzialnos¢ i zaangazowanie zarysowane przez t¢ nauke czer-
piq z mitosci, ktora zgodnie z nauczaniem Jezusa stanowi synteze ca-
tego Prawa (por. Mt 22, 36—40). Stanowi ona prawdziwg tres¢ oso-
bistej relacji z Bogiem i bliznim; jest nie tylko zasadq mikrorelacji:
wiezi przyjacielskich, rodzinnych, matej grupy, ale takze makrorela-
¢ji: stosunkow spolecznych, ekonomicznych i politycznych®. Jesli bar-
dzo czgsto probowano szukaé w nauczaniu Kosciota jakiejs trzeciej
drogi pomigdzy indywidualizmem kapitalizmu a kolektywizmem ko-
munizmu, to bez watpienia tg trzecig opcja, mozliwg do zastosowa-
nia w kazdych warunkach i w kazdym czasie, na kazdej innej drodze,
ktora przemierza ludzko$¢ (jak pokazywali nam, Zyjac nawet w naj-
gorszych systemach politycznych i spotecznych, §wigci i meczenni-
cy), jest mito$¢ — droga krolewska chrzescijan, gdzie krolowanie jest

27 CILV, 25.

28 Por. CIV, 1-9.

29 Por. Benedykt X VI, Encyklika o mitosci chrzescijanskiej ,, Deus caritas est”.
30 CLV, 2.
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stuzba Bogu i bliznim. Na ten charakter postugi, tkwigcy w samej
mitosci i nierozerwalnie z nig zwigzany, zwraca takze uwage papiez.
Na te dynamike mitosci przyjetej i ofiarowanej odpowiada nauka spo-
teczna Kosciota. Jest ona ,,caritas in veritate in re sociali”: glosze-
niem prawdy mitosci Chrystusa w spoleczenstwie. Nauka ta jest po-
stugq mitosci®', i dalej piszac, ze zaproszeni jesteSmy do dojrzatej mi-
tosci, ktora ,,staje sie troskq o czlowieka i postugq dla drugiego ™.
Benedykt X VI przywotuje mitos¢ jako glowng zasade zycia chrze-
scijanskiego bardzo mocno i jest to niestychanie wazne. Mam wra-
zenie, ze wlasnie kwestia mitosci zostata w jakis sposob w katolic-
kiej nauce spolecznej zapoznana, na skutek réznych zreszta przyczyn.
Nie chodzi o to, ze jej w ogodle nie byto. Pisano o mitosci w moral-
nos$ci indywidualnej cztowieka, w jego indywidualnych relacjach do
innych, o potrzebie mito$ci w rodzinie, ale w sferze relacji spotecz-
nych krélowata niepodzielnie sprawiedliwos¢, taka, inna, odmienia-
na przez wszystkie przypadki i w réznych ujeciach systemowych.
Jednak wciaz tylko sprawiedliwos¢. Jak na chrze$cijan, to niesamo-
wicie mato. Przeciez to mito$¢ jest najwigksza i stanowi specificum
chrzescijanskiego zycia posrdd swiata. Bez mitosci jesteSmy niczym,
choébys$my caly majatek rozdali na jalmuzng, a ciato wydali na spa-
lenie, na ofiarg za innych, bo o tym pisat w Hymnie o mitosci $w. Pa-
wel. Moze taki sposdb ujmowania spraw spotecznych byt dziedzic-
twem zle interpretowanej scholastyki i samego §w. Tomasza. Akwi-
nata bowiem sprawnosci spoteczne opisywat wlasnie w ramach cno-
ty sprawiedliwos$ci®. Ale wezesniej w Summa Theologiae, charakte-
ryzujac mitosc¢, pisze wyraznie, ze ona jest formg wszystkich innych
cnoét chrzescijanina. W tej czesci Sumy teologicznej omawia tez cno-
te przyjazni i jej spoteczne znaczenie, co dopiero wspodtczesnie wy-
daje si¢ by¢ odkrywane®*. Ta trwajaca wieki rezygnacja z umiesz-
czania mito$ci czy przyjazni w ramach porzadku politycznego, spo-
lecznego czy ekonomicznego na pierwszym miegjscu byta jakby pod-
swiadomym poddaniem tych sfer innym opcjom niz chrzescijanska.
Benedykt XVI powraca bardzo wyraznie do Augustynowej formuty:

3CLY, 5.

2 CIV, 11.

3 Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 11-11, q. 81-123.

34 Tamze, q. 23-28. Por. np. E. Bezzina, De valore sociali caritatis. Secundum principia
S. Thomae Aquinatis, Neapol 1952; J.V. Schall, The Totality of Society: From Justice to
Friendship, ,,The Thomist” 20 (1957), s. 1-26; J.P. Torrell, Sw. Tomasz z Akwinu mistrz du-
chowy, Poznan—Warszawa 2003 (zwlaszcza rozdzial po§wigcony cnotom spotecznym za-
tytutowany: Coz byloby warte zycie bez przyjaciol?).
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ama, et fac, quod vis. Najpierw mitos$¢, a pdzniej dopiero inne cnoty
1 sprawnosci chrzescijanskie. Gdy mitos¢ ozywia zaangazowanie na
rzecz dobra wspolnego, ma ono wigkszq wartos¢ niz tylko swieckie
i polityczne zaangazowanie. Jak kazde zaangazowanie na rzecz spra-
wiedliwosci, wpisuje si¢ ono w Swiadectwo mitosci Bozej, ktore dzia-
tajgc w czasie, przygotowuje wiecznosé. Gdy dziatalnosé cztowieka na
ziemi czerpie natchnienie i podtrzymywane jest przez mitos¢, przyczy-
nia sie do budowania powszechnego miasta Bozego, do ktorego zmie-
rzajq dzieje rodziny ludzkiej. Dopiero w konteks$cie mitosci mozna
widzie¢ w pelni inne wezwania Chrystusowe, np. aby wasza sprawie-
dliwosé byla wigksza niz uczonych w pismie®. ,,Caritas in veritate”
to zasada, wokot ktorej skupia si¢ nauka spoteczna Kosciota; zasa-
da ta znajduje forme dziatania w kryteriach orientacyjnych dziatania
moralnego — zaznacza gldwng zasade zycia chrzescijanskiego Bene-
dykt XVI?7. Wszelki rozwoj cztowieka, takze techniczny, intelektu-
alny czy ekonomiczny, domaga si¢ rozwoju mitosci w naszych wne-
trzach, migdzy nami. Inaczej dziatanie bez wiedzy jest Slepe, a wie-
dza bez mitosci jatowa. Istotnie, ,, Ten bowiem, kto kieruje si¢ praw-
dziwg milosciq, usilnie wyteza swoj umyst, by odkry¢ przyczyny ne-
dzy i znalez¢é sposoby jej zwalczania i zdecydowanego przezwycieze-
nia”. W obliczu zjawisk, ktore mamy przed sobg, mitos¢ w prawdzie
wymaga przede wszystkim poznania i zrozumienia, ze Swiadomoscig
i poszanowaniem specyficznej kompetencji kazdego poziomu wiedzy.
Mitosé nie jest pozniejszym dodatkiem, zatqcznikiem do zakonczo-
nej juz pracy roznych dyscyplin, lecz prowadzi z nimi dialog od sa-
mego poczqtku. Wymogi milosci nie sprzeciwiajq si¢ wymogom rozu-
mu. Wiedza ludzka jest niewystarczajgca, a konkluzje ptyngce z wie-
dzy nie bedq mogly nigdy wskazywac samodzielnie drogi prowadzg-
cej do integralnego rozwoju cztowieka. Trzeba zawsze is¢ dalej: wy-
maga tego mitos¢ w prawdzie. Jednak pdjscie dalej nie oznacza ni-
gdy abstrahowania od konkluzji rozumu, zaprzeczania jego wynikom.
Nie ma inteligencji, a potem mitosci: istnieje mitos¢ ubogacona inte-
ligencjq oraz inteligencja petna mitosci*®.

Mitos¢ jest wceiaz wiezig doskonalosci, bez tej wigzi rozproszo-
ne dazenia ludzkie wzajemnie siebie znosza i walczg ze soba, naj-
pierw w samym cztowieku, pdzniej na zewnatrz, pomiedzy ludzmi

3 CIV, 7.
36 Mt 5, 20.
37 CLV, 6.
3 CIV, 30.
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i poszczegdlnymi dziataniami, sferami ludzkiego funkcjonowania.

Dramat podziatu i grzechu ujawnia si¢ tu z calg swa ostroscia, le-

karstwem moze by¢ jedynie mitos¢, ktora przynidst Jezus Chrystus

— to najwigksza Prawda, jakiej daje §wiadectwo i po to przyszedt na

$wiat. Oznacza to, ze oceny moralne i badania naukowe powinny ra-

zem wzrastac i ze mitos¢ powinna je ozywiac w jedng harmonijng, in-

terdyscyplinarng catosé, na ktorg si¢ sktada jednosé i rozroznienie.

Nauka spoleczna Kosciota, posiadajgca ,, wazny wymiar interdyscy-

plinarny”, w tej perspektywie moze spetnic role o nadzwyczajnej sku-

tecznosci. Pozwala ona wierze, teologii, metafizyce i naukom znalezé

swoje miejsce w obrebie wspolpracy w stuzbie cztowieka™®.
Widzimy wigc Benedykta XVI jako zwolennika nauki Augusty-

na, co podkresla zresztg wielu komentatorow i doktorat oraz habili-

tacja niemieckiego papieza: Lud Bozy w nauce sw. Augustyna o Ko-

sciele i Teologia dziejow u $w. Bonawentury®. Ale papiez odwotu-

je sie takze do Tomasza z Akwinu, korzystajac szczeg6lnie z uchwy-

conego przez Akwinate powigzania rozumu i wiary*. Papiez mowit

o nim w jednym ze swych przemoéwien: Dzigki swemu charyzmato-

wi filozofa i teologa daje ciggle aktualny wzor harmonii miedzy ro- 313

zumem a wiarg — tymi wymiarami ducha ludzkiego, ktore realizujg

sie w pelni w spotkaniu i dialogu miedzy sobg**. Wage tego spotka-

nia Benedykt XVI zaznacza wtasnie w Caritas in veritate. Pojawia-

jacy sig¢ tu postulat prawdy w badaniach filozoficznych i ostrzezenie

przed katastrofalnymi spotecznymi skutkami relatywizmu ma dopro-

wadzi¢ nas do przyjecia prawdy najwyzszej — tej objawionej przez

Boga. Cztowiek i spoteczenstwo, w imi¢ prawdy o nich samych, maja

by¢ na prawde Bozg otwarci. To dlatego na uniwersytecie w Raty-

zbonie papiez mowit: Palgcym zadaniem jest odkrycie na nowo ludz-

kiej racjonalnosci, otwartej na swiatto boskiego Logosu i na Jego do-

skonate objawienie, ktorym jest Jezus Chrystus, Syn Bozy, ktory stat

sie cztowiekiem®. Omawiana tu encyklika papieska jest ukazaniem
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¥ CIV, 31.

40 Por. J. Krasinski, Portret teologiczny Ratzingera — Benedykta XVI, Sandomierz 2009, s. 6.

4 Por. Benedykt XVI, Sw. Tomasz Jjest wzorem harmonii rozumu i wiary, ,,Wiadomo$ci KAI”
15(2007), 5, s. 22. Papiez odwotywat si¢ do Akwinaty we wczesniejszych swoich pracach
teologicznych — por.: J. Ratzinger, Mitarbeiter der Wahrheit, Monachium 1979; tenze, Praw-
da — Wartosci — Wiladza, Krakow 1999; tenze, Prawa czltowieka sq wyrazem sprawiedliwo-
Sci — wizyta w siedzibie Organizacji Narodow Zjednoczonych, ,,L’Osservatore Romano”
29 (2008), nr 5, s. 55-58; J. Krasinski, Ratzinger — Benedykt XVI w relacji do Akwinaty, w:
tenze, Portret teologiczny Ratzingera, s. 95-100.

42 Benedykt XVI, Sw. Tomasz jest wzorem harmonii rozumu i wiary, s. 22.

4 Tamze.
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mozliwosci rozwigzania kryzysow ludzkich poprzez pogodzenie ro-
zumu wiary, poprzez pokazanie, ze obie sfery ludzkiego funkcjono-
wania nie tylko nie sg sprzeczne i nie muszg ze sobg walczy¢, ale sg
kompatybilne, gotowe wspotpracowac ze soba. Owocny dialog mie-
dzy wiarq a rozumem czyni bardziej skutecznym dzieto mitosierdzia
w zakresie spotecznym i stanowi najbardziej wltasciwe ramy dla roz-
wijania braterskiej wspotpracy migdzy wierzqcymi a niewierzqcymi
we wspolnej perspektywie dzialan na rzecz sprawiedliwosci i pokoju
ludzkosci**. Mozna by powiedzie¢, ze Caritas in veritate, zwlaszcza
w jej drugiej czesci, jest encyklika o wierze, tak jak wczesniej Deus
caritas est byla encyklika o mitosci, a Spe salvi o nadziei. Benedykt
XVI czgsto postuluje w niej wlasnie wiare jako droge do uzdrowienia
$wiata spotecznego i ekonomicznego — de facto jedyng droge do mi-
tosci, ktorg przyniost na $wiat Jezus Chrystus. Wiara to zatem droga
do wzrastania cztowieka: autentyczny rozwdoj cztowieka dotyczy ca-
tosci jego osoby we wszystkich jej wymiarach. Bez perspektywy zy-
cia wiecznego postep ludzki na tym swiecie pozbawiony jest odde-
chu. Zamkniety w ramach historii, wystawiony jest na ryzyko, ze be-
dzie sprowadzony jedynie do tego, by coraz wigcej miec. W ten sposob
ludzkos¢ traci odwage, by by¢ gotowq na przyjecie wyzszych dobr, na
wielkie i bezinteresowne inicjatywy wyplywajqce z mitosci powszech-
nej®. Brak wiary to szczegodlne zagrozenie dla wzrastania czlowieka
i ludzkosci. Benedykt XVI zaznacza, ze ideologiczne zamknigcie si¢
na Boga oraz ateizm obojetnosci, zapominajgce o Stworcy i narazone
na zapominanie rowniez o wartosciach ludzkich, jawiq si¢ dzis posrod
najwiekszych przeszkod w rozwoju. Humanizm wykluczajgcy Boga
Jjest humanizmem nieludzkim. Jedynie humanizm otwarty na Absolut
moze nam przewodzi¢ w krzewieniu i realizacji form zycia spotecz-
nego i obywatelskiego — w obrebie struktur, instytucji, kultury i eto-
su — ratujqc nas przed ryzykiem, ze staniemy si¢ zaktadnikami prze-
lotnej mody*®. Wiara chroni cztowieka przed zamknigciem go jedynie
w $wiecie materialnych odniesien. Nieprzypadkowo papiez powotu-
je sie w encyklice na sformutowanie Akwinaty: Homo non ordinatur
ad communitatem politicam secundum se totum et secundum omnia
sua*’. Wida¢ w tym kontekscie takze, ze cztowiek nie moze by¢ trak-

4“4 ClV, 57.
S CIV, 11.
% CIV, 78.
47 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, I-11, q. 21, a. 4, ad 3 um.



Czy czlowiek tylko najwigkszym kapitatem?

towany jedynie jako kapitat, ze to ktos, kto zdolny jest przekraczac
$wiat materialny i wszystko, co na §wiecie.

I jeszcze na koniec wspomnienie wydarzen i stow sprzed 36 lat,
majacych miejsce w miescie na Brda, w ktorym teraz snujemy re-
fleksje na temat papieskiej encykliki o Prawdzie i Mitosci. Dziwny
signum locis et temporis. Beatyfikowany 6 czerwca 2010 r. w War-
szawie ks. Jerzy Popietuszko prowadzac rozwazania rézancowe po
ostatniej odprawionej mszy $§w., poswigcil je wlasnie wspotistnie-
niu Prawdy 1 Mitos$ci jako drogi wiodacej ku realizacji sprawiedli-
wosci 1 godnosci cztowieka, zarazem podkreslajacej jego wyjat-
kowos¢. Ostatnie stowa stugi Bozego, bt. ks. Jerzego Popietuszki
przed porwaniem i m¢czenska $§miercig wypowiedziane w Bydgosz-
czy 19 pazdziernika 1984 r. jako komentarz do pierwszej tajemni-
cy bolesnej: Ojciec Swiety Jan Pawel II 23 czerwca 1982 r. zwro-
cil si¢ do Pani Jasnogorskiej w nastepujgcych stowach modlitwy:
,, Trzeba dzisiaj bardzo duzo mowi¢ o godnosci cztowieka, aby zro-
zumiel, ze cztowiek przerasta wszystko, co moze istnie¢ na swiecie,
procz Boga. Przerasta mgdrosé catego swiata. Zachowaé godnosé,
by moc powigkszac dobro, zwycigzac zto — to pozostaé wewnetrznie
wolnym, nawet w warunkach zewnetrznego zniewolenia, pozostac
sobqg w kazdej sytuacji zyciowej. Jako synowie Boga nie mozemy
by¢ niewolnikami. Nasze synostwo Boze niesie w sobie dziedzictwo
wolnosci, wolnos¢ dang cztowiekowi, jako wymiar jego wielkosci”.
I rozwazania nad drugg tajemnicg bolesna: Zachowac godnosé, by
maoc powigkszac dobro i zwyciezac zto, to kierowac si¢ w zyciu spra-
wiedliwosciq. Sprawiedliwosé wyplywa z prawdy i mitosci. Im wie-
cej w czlowieku jest prawdy i mitosci, tym wigcej i sprawiedliwo-
sci [podkr. A.M.]. Sprawiedliwos¢ musi iS¢ w parze z mitoscig, bo
bez mitosci nie mozna by¢ w petni sprawiedliwym. Gdzie brak jest
mitosci i dobra, tam na ich miejsce wchodzi nienawis¢ i przemoc.
A kierujgc si¢ nienawisciq i przemocgq, nie mozna mowic o spra-
wiedliwosci. Bo nie ma sprawiedliwosci w krajach, gdzie wltadanie
opiera sig nie na stuzbie mitosci, ale na przemocy i zniewoleniu*®.

48 J. Popietuszko, Rozwazania rézarncowe. Bydgoszcz 19 pazdziernika 1984 r., w: M. Kindziuk,
Ksigdz Jerzy Popietuszko. Prawdziwa historia meczennika, Warszawa 2009, s. 143.
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Summary

Is Man the Greatest Capital Only?

Man is the greatest capital. At first sight, this statement from Caritas in Veri-
tate, which numerous commentators have noticed and often quoted, seems prom-
ising. But it is not entirely satisfactory if devoid of the context of other words and
the whole of the pope’s encyclical. This is so because man is not only greatest
capital in the material world. Man is greater and goes beyond the world of eco-
nomic and social values. In his latest encyclical, Benedict X VI says: “I would
like to remind everyone, especially governments engaged in boosting the world’s
economic and social assets, that the primary capital to be safeguarded and val-
ued is man, the human person in his or her integrity: Man is the source, the focus
and the aim of all economic and social life” — this is an excerpt from the papal
document. The words that follow the definition of the human being as the great-
est capital prevent us from misinterpretation of the document, from a false con-
ception of man. Benedict XVI warns us that the real cause of the world’s present
economic crisis is the wrong conception of the human person. The problem lies
first and foremost in human nature, and only then can it be found in economy as
well as social and political life. The only solution is to come back to true philos-
ophy, anthropology and religion. A need arises for the return of metaphysics as a
natural link between philosophy and theology. It is also important that the Pope
points to love as the greatest power of the Christians and refers to its possible
application in economic, social and political life. This leads us to the necessity
of faith. Benedict XVI demonstrates optimism in his claim that reason can co-
operate with the virtue of faith. This is the foundation for a society that is truly
open — to God and another person, to grace and earthly values.



