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Nauczanie moralne Jana Pawla II, podobnie jak Jego dokonania
w innych dziedzinach, okazuje si¢ przelomowe. Bynajmniej nie dlatego, ze
Kosciot wprowadza jakas istotng zmiang w swoim stanowisku, ale raczej ze
wzgledu na zmieniony dzi$ kontekst teologiczny i spoleczny, w ktorym
przychodzi Kosciotowi dziataé. Etyczne przestanie Ewangelii wchodzi
W Swiat naznaczony pluralizmem, utrata autorytetéw i gleboka zapascia
trwalych wartosci moralnych. Sa to wspotczesne znaki czasu, ktore powinny
by¢ przez wspélnote Kosciola zauwazone i podjete’

Pytanie: jak glosi¢ dzi§ Ewangeli¢, by jej etyczne wskazania mogly
by¢ zrozumiane i uznane za zobowiazujace, ma wielka wage, gdyz ,,poprzez
zycie moralne otwiera si¢ przed wszystkimi droga zbawienia™ Zycie moralne
moze si¢ prawidlowo ksztaltowaé¢ w dziataniu, jezeli towarzyszy mu
wiasciwie uksztaltowany system przekonan etycznych. Dziatanie rodzi sig
z myslenia. Myslenie etyczne po Soborze Watykanskim II okazuje si¢
bardziej skomplikowane, gdyz otworzyl On mozliwo$¢ bardziej
wszechstronnych poszukiwan teologicznych, rowniez w zakresie teologii
moralne;j.

Poszukiwania teologéw okazaty si¢ tak $miale, ze wprowadzilo to
zamgt do myslenia wspdlnoty wierzacych i wydawato sig, ze ulegly
podwazeniu fundamentalne zasady etyczne. , Dzis jednak wydaje sig
konieczna refleksja nad cafosciq nauczania moralnego Kosciola, ktorej
konkretnym celem jest przypomnienie niekiorych fundamentalnych prawd
doktryny katolickiej w kontekscie wspolczesnych prob ich podwazenia lub
znieksztalcenia. Wewnqtrz samej spolecznosci chrzescijanskiej uksztaftowala
sie bowiem nowa sytuacja, w kidrej wobec nauczania moralnego Kosciota
rozpowszechniane sq coraz liczniejsze wqtpliwosci i zastrzeZenia natury

Por KDK nr 4; K. Demmer, Wprowadzenie do teologii moralnej, Krakow 1996, s. 7-8.
VS nr 3. Por. W. Polak, Zycie w Chrystusie. Teologalny wymiar Zycia moralnego, Gniezno
1997, s. 5-7; B. Haring, Nauka Chrystusa. Teclogia moralna, t. 1, Poznan 1962, s. 9-10.
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humanitarnej i psychologicznej, spolecznej i kulturowej, religijnej, a takze
w Scistym sensie teologicznej. Nie jest to juz krytyka czesciowa i dorazna, ale
proba globalnego i systematycznego zakwestionowania dziedzictwa doktryny
moralnej opartej na okreslonych koncepcjach antropologicznych i etycznych.
U Zrodel tej krytyki mozna dostrzec mniej lub bardziej ukryty wplyw nurtéw
myslowych, ktore prowadzq do rozerwania istotnej i konstytutywnej wiezi
pomiedzy ludzkq wolnosciq a prawdq. W ten sposcb odrzuca sie tradycyjng
doktryne o prawie naturalnym, o powszechnosci i niezmiennej waznosci jej
nakazow, uwaza sie, Ze niektore elementy nauczania moralnego Kosciola sq
po prostu nie do przyjecia; ze Magisterium moze sie wypowiada¢ w kwestiach
moralnych tylko po to, by , zachecaé sumienia” i , proponowac wartosci”,
z ktorych kaidy bedzie sam czerpal inspiracje dla autonomicznych decyzji
i wyborow zZyciowych.

W szczegolnosci nalezy zwrocic uwage na rozdiwiek miedzy
tradycyjnym nauczaniem Kosciola a pewnymi pogladami teologicznymi,
rozpowszechnianymi takze w Seminariach i na Wydzialach Teologicznych, na
temat zagadnier o ogromnym znaczeniu dla Kosciola i dla zgodnego z wiarq
Zycia chrzescijan, a takze dla relacji miedzyludzkich. Podnosi sie pytania
takie, jak: czy Boze przykazania, wpisane w serce czlowieka i stanowiqce
element Przymierza, mogq rzeczywiscie byé¢ swiatlem dla codziennych decyzji
podejmowanych przez poszczegélnych ludzi i cate spolecznosci? Czy mozna
by¢ poslusznym Bogu, a wiec milowaé Boga i blizniego, nie przestrzegajac
tych przykazan w kazdej sytuacji? Rozpowszechniona jest takZe opinia, ktora
poddaje w waqtpliwos¢ istnienie wewnetrznego i nierozerwalnego zwiqzku
pomiedzy wiarq a moralnosciq, tak jakoby tylko wiara miala decydowaé o
przynaleznosci do Kosciola i o jego wewnetrznej jednosci, natomiast bylby do
przyjecia pluralizm opinii | sposobow postepowania, uzaleinionych od
indywidualnego osqdu subiecktywnego sumienia Ilub od zioZonosci
uwarunkowan spoleczno-kulturowych’”

Papiez dlugo zwlekat z bardziej stanowcza reakcja, ale sytuacja stata
si¢ krytyczna, zwlaszcza po deklaracji kolonskiej, ktéra ostro ujawnita kryzys.
Byl to wrgcz bunt teologéw przeciw autorytetowi Stolicy Apostolskie;.
Teolodzy niemieccy zaczgli traktowac nauczanie Jana Pawla 1l jako jedng
z rozlicznych opinii teologicznych, nie czujac si¢ zwiazanymi wskazaniami
UNK. Przetom, ktorego dokonat papiez polegal na odwadze przeciwstawienia
si¢ nieograniczonej swobodzie kreowania mysli teologicznej. Papiez
postanowit narzuci¢ jej pewne ramy oraz wskazaé ide¢ wioda (nasladowanie
Chrystusa). Zadaniem jego interwencji bylo tez wykluczenie pogladéw

3 VS nr4.
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btednych, bo wyraznie sprzecznych z duchem tradycyjnego nauczania, ktore
przeciez nie stracito swej aktualnosci.

Pierwszym krokiem bylo wydanie Katechizmu, utrzymanego w duchu
tradycyjnej teologii, ale wzbogaconego cytatami z Ojcéw Kosciota oraz, co
byto zupelna nowoscia, takze z mistykéw chrzescijanskich. Nowym
elementem byt niewielki rozdzial poswigcony uczuciom, gdyz obok rozumu
i woli (nauczanie w tradycji Akwinaty) do wartosciowania moralnego zostaly
wiaczone uczucia, ktore teologia wczeéniejsza uznawala, za przeszkode
w sadach moralnych i1 nie byla sklonna przyznawaé im jakiejkolwiek
pozytywnej wartosci.

Nastepnym odwaznym krokiem bylo wydanie encykliki Veritatis
splendor, ktorej zadaniem bylo odniesienie si¢ do pogladéw biednych
i poddanie ich ocenie. Szczegolnie istotne okazato si¢ podjecie kwestii opcji
fundamentalnej, gdyz w niej skupiala si¢ wigkszoéé niebezpiecznych
sklonnosci wspdtczesnej mysli teologicznej, a szczegdlnie tendencji do
rozdzielania moralno$ci od wiary.

Problem ten nabral szczegdlnej aktualnosci wraz z pojawieniem si¢
samego pojgcia ,,opcji fundamentalnej” Prekursorami takiego ujecia stali sie
konwertyci na katolicyzm J. Maritain i D. von Hildebrand®. Koncepcja ta
zaklada, ze fundamentalny wybér jednego celu, jednej najwyzszej wartosct
(w teologii nazywanej Bogiem), decyduje o warto$ci wyboréw
kategorialnych. W ten sposéb wybory kategorialne, szczegétowe, staja sie
drugorzedne, nieautonomiczne. Podobna refleksja podejmowana byla przez
wielu teologdw katolickich pdzniejszej doby takich jak: J. Fuchs, K. Demmer,
B. Héring, K. Rahner, T. Goffi i inni® Mysl teologiczna rozwijana w tym
nurcie pragnie podkreséli¢ catosciowe ukierunkowanie zycia moralnego, stad
kategoria ,,opcji fundamentalnej” okreslana jest jako globalne samookreslenie
si¢ czlowieka wobec Boga i Jego wezwania®

Idea ,opcji fundamentalnej” traktowana jako zasadnicze
1 rozstrzygajace kryterium wartoéciowania moralnego, jest bfedna, co zostato
Jasno wyrazone w ,Veritatis splendor” ,W rzeczywistosci o moralnym

% Por. A. Wierzbicki, Wypowiedzi uczestnikow sympozium, w: Veritatis splendor, Przestanie
gmralne Kosciota, red. B. Jurczyk, Lublin 1994, s. 174.

Por. Pf. Delhaye, L' option fundamentale en morale, ,,Studia Moralia” 14 (1976) s. 47-62;
K. Demmer, Opzione fondamentale, w: Nuovo dizionario di teologia morale, red.
F. Compagnoni, G. Piana, S. Privitera, Roma 1990; J. Fuchs, Teologia moralna, Warszawa
1974 5. 96-115; T. Goffi, Natura e caratteristiche della prassi cristiana, w: Corso di morale, red.
T. Goffi, G. Piana, t. |, Roma 1983; B. Haring, Liberi e fedeli in Cristo, t. 1, Roma 1979,
8. 199-226; K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary, Warszawa 1987.

Por. J. Nagoémy, Opcja fundamentalna w praktyce zycia chrzescijanskiego, w: Veritatis
splendor. Przestanie moralne, dz. cyt., s. 75-98.

Por. VS nr 65-70.
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znaczeniu ludzkich czynéw nie decyduje jedynie intencja, ogolne nastawienie,
czy opcja fundamentalna, rozumiana jako intencja, ktdra nie ma scisle
okreslonej 1 zobowiazujacej tresci; lub ktérej nie tworzy realny wysitek
wypelniania ré6znych powinnosci zycia moralnego. Nie mozna wydawaé ocen
moralnych, jesli nie bierze si¢ pod uwagg¢ zgodnosci lub niezgodno$ci
$swiadomego wyboru okreslonego czynu z godnoscia 1 integralnym
powolaniem osoby ludzkiej. Kazda decyzja oznacza zawsze, ze swiadoma
wola zajmuje stanowisko wobec réznych postaci dobra i zla, oznaczonych
przez prawo naturalne jako dobro, ktérego nalezy poszukiwaé lub zlo, ktérego
nalezy unikaé™®

Generalnie mozna stwierdzi¢ iz idea zarowno opcji fundamentalne;j,
bardziej zwigzanej z nurtem okreslanym jako ,etyka wiary”, jak i idea
,hormotworczego rozumu” (autonome moral), w swych skrajnych postaciach
wypaczaja ducha katolickiej ortodoksji. Jednakze refleksja podjgta w tych
nurtach pozwolita papiezowi dokona¢ pewnej syntezy, ktéra wyraZnie
eksponuje  odniesienie religijne i podstawowe znaczenie wiary
w ksztaltowaniu postaw moralnych, ale jednoczesnie broni godnosci
czlowieka i podkresla wage kazdego czynu moralnego, ktéry domaga sig¢
$wiadomego autorstwa czlowieka, bo angazuje wszystkie jego wiadze,
ostateczne decydujace o tym, iz jest on czltowiekiem. Papiez broni wolnosci
czlowieka przed samowolg podporzadkowujac ja prawdzie oraz kierujac swe
zastrzezenia wobec opcji fundamentalnej, uwalnia wybory etyczne od
subiektywizmu, ktéry wydaje si¢ trudny do uniknigcia, gdy dobra intencj¢
probuje si¢ uznawac, za wystarczajace usprawiedliwienie czynow, ktore co do
przedmiotu staja w sprzeczno$ci z trwalymi i uniwersalnym zasadami
etycznymi.

Poza elementem krytycznym Jan Pawel Il kres§li syntetyczna wizje
moralnosci, uwypuklajac jej dynamiczny charakter, i proponuje nadac jej
ksztatt wyraznie chrystocentryczny, gdy jako ide¢ wiodaca proponuje
,nasladowanie Chrystusa” Nasladowanie Chrystusa jest pierwotnym
i najglebszym fundamentem chrzescijanskiej moralnosci’

We wspoiczesnej teologii moralnej nastapito odejscie ,,od wizji
czlowieka statycznej i esencjalistycznej, a przez to dowartosciowanie wizji
bardziej dynamicznej, nastawionej na konieczno$¢ rozwijania nieogra-
niczonych wrgcz mozliwosci cztowieka, wynikajacych z faktu powotania do
doskonatosci na wzér Boga. Przy czym podkresla sig [...], ze chrzeécijanin nie
jest doskonaty, ale wezwany do tego, aby stawa¢ si¢ doskonatym”'’

8 Tamze.

° Tamze, nr 19.

19p, Goéralczyk, Powolanie do doskonalosci jako zasadniczy rys doskonalosci chrzeécijanskiej,
w: Moralnos¢ chrzescijanska (Kolekcja communio 2), Poznan-Warszawa 1987, s. 102-103;
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W tej nowej perspektywie miesci si¢ teologia prezentowana przez
encyklike Veritatis splendor. W sposdb syntetyczny ujmuje ona calo$é nauki
moralnej Kosciota. W dokumencie przywotana zostala idea powotania
powiazana cile z antropologia'' Jan Pawel II wskazuje, ze moralny cel
ludzkich dazen w istocie jest tozsamy ze spetnieniem religijnym czlowieka.
Optyka encykliki jest na wskros teologiczna. Papiez konsekwentnie te linie
prezentuje twierdzac, ,,ze najwyiszym celem zycia cztowieka [...] jest istnieé
«ku chwale majestatu» Boga (por. Ef 1, 12), postepujac tak, by kazdy czyn
odzwierciedlat Jego blask™'.

Zycie moralne jest odpowiedzia na bezinteresowne dziatania Bozej
mitosci podejmowane wobec cztowieka. Dokonuje sie¢ ona jako dhugi proces
obejmujacy rozne stopnie zaangazowania i poziomy $wiadomosci moralnej.
Rozpoznanie dobra jako przynalezno$ci do Boga, postuszenstwo wobec
Niego, oraz pokorne z nim obcowanie stanowi jednocze$nie istote prawa
moralnego"

Odpowiedz nastepuje najpierw w sferze prawa naturalnego. Jest ona
Swiatlem rozumu, darowanym przez Boga. Dzigki niemu mozliwe jest
doswiadczenie podstawowych rozrézniefi etycznych. W ten sposéb objawia
si¢ obecnos¢ Boga w sumieniu. Zasada, ze dobro nalezy czynié, a zia unikaé
zostala sprecyzowana w Dekalogu, ktdry jest owocem Przymierza zawartego
Z ludem wybranym. Przez ten dar prawo na nowo i ostatecznie zostato
zapisane w sercu cztowieka (por. Jr 31, 31-34). Przykazania wskazuja droge

por. S. T. Pinckaers, Zrédla moralnosci chrzeécijanskiej. Jej metoda, tresé, historia, Poznah
1994, 5. 146-149; S. Rosik, Chrzescijanski wymiar osobowego rozwoju, ZNKUL 23 (1980)
nr2,s. 61-78; R. E. Rogowski, Wiara a kultura w aspekcie antropologiczno-teologicznym, HD
49 (1980) nr 3, s. 215-218; S. Kisiel, zwiazek rozwoju moralnego z rozwojem religijnym
czowieka, CTh 55 (1985) f. 2, 5. 29-41.

»Z glebi serca wyplywa pytanie bogatego mlodzienca skierowane do Jezusa z Nazaretu.
Pytanie, ktore ma kluczowe znaczenie w Zyciu kazdego czlowieka i nikt nie moze si¢ od niego
chylié: ono bowiem dotyczy dobra moralnego, ktore nalezy czyni¢, oraz zycia wiecznego.
Rozméwca Jezusa wyczuwa, 2e istnieje zwiazek migdzy dobrem moralnym, a wypelnieniem
wlasnego przeznaczenia” - VS nr 8. Por. KKK nr 1723.

VS nr 10. Podobnie ujmuje to Katechizm Kosciota Katolickiego: ,,.Dekalog, Kazanie na
Gérze inauczanie apostolskie opisuja nam drogi prowadzace do Krélestwa niebieskiego.
Wspierani taska Ducha Swigtego, idziemy nimi krok za krokiem przez codzienne czyny.
\Iszogaceni stowem Chrystusa, powoli przynosimy owoce w Kosciele na chwat¢ Boza” - nr

724,

13 Por. T. Dajczer, Rozwazania o wierze. Z zagadnien teologii duchowosci, Czgstochowa
1992° s 21; F. Greniuk, ldea nasladowania Chrystusa, w: Veritatis splendor. Przestanie
moralne Kosciola, dz. cyt., s. 111-112; Powolanie chrzescijanskie. Zarys teologii moralnej, t. [,
Istota powolania chrzescijariskiego, red. B. Inlender, S. Smolenski, S. Podgérski, Opole 19782,
s. B2-85.
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zycia i do niego prowadza i jednoczesnie sg ,,pierwszym, niezbednym etapem
drogi do wolnosci, jej poczatkiem™",

Istnieje s$cisly zwiazek migdzy prawem naturalnym oraz nadanymi
przez Boga przykazaniami na Synaju. W historii Izraela wyraznie widaé etapy
objawiania si¢ prawa moralnego. Poziom wymagan stale wzrasta
1 rownoczesnie z plaszczyzny przedmiotowej coraz glgbiej wchodzi
w strukture podmiotu. Nowe przymierze jest uwienczeniem tego
skomplikowanego procesu. Chrystus sam podkresla ze nie przyszedl znies¢
prawa, ale je wypelni¢ (por. Mt 5, 17). Jezus nadaje przykazaniom charakter
wewnetrzny i bardziej radykalny'?

Dalszym etapem rozwoju osobowosci moralnej jest droga
doskonatosci. Jest ona dazeniem do osobowej petni i szczgscia, a jej trescia sa
blogostawienstwa. Mowia one nie tyle o normach czy konkretnych czynach,
ale raczej o postawach i wewngtrznym usposobieniu. Tym wilasnie réznig si¢
od przykazan, ale si¢ im nie przeciwstawiaja, gdyz zaréwno jedne, jak
i drugie odnosza si¢ do tego samego celu — zycia wiecznego. Przykazania sa
otwarte i ukierunkowane na perspektywe doskonatosci, ktéra osiaga swoja
pelnie przez realizacje blogostawienstw'®

Jan Pawel 11 kreslac perspektywe dojrzewania moralnego
akcentuje moment wolnosci. Przykazania sa pierwszym warunkiem
dojrzatosci. Na poziomie btogostawienstw konieczne jest peine
zaangazowanie woli. Radykalizm ewangeliczny domaga si¢ odkrycia
fundamentalnego dla osoby ludzkiej powolania do wolnosci. Chrystus
mowi: ,Jesli chcesz by¢ doskonatly, idz, sprzedaj, co posiadasz, rozdaj
ubogim, a bgdziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdz i1 cho¢ za mna!”
(Mt 19, 21). Jest to propozycja wolnego podj¢cia powotlania do
nasladowania Zbawiciela'’

Apel Jezusa do wolnosci nie oznacza, ze czlowiek moze go bez
zadnych konsekwencji odrzucic. Boze wezwanie dotyka najgl¢bsze;
potrzeby szcze¢$cia. Rezygnujac z nasladowania Chrystusa osoba ludzka

4 VS nr 13. Por. J. M. Aubert, Jak 2y¢ po chrzescijansku w XX wieku, Warszawa 1986, s.
125-131; S. Rosik, Dekalog jako norma zycia i wolnosci, cz. I, Poznan 1997, s. 16-17.

15 ~Jezus wskazuje, ze przykazan nie mozna traktowaé tylko jako progu minimalnych
wymagaf, ktérego nie nalezy przekraczac, ale raczej jako otwarta drogg doskonatosci moralnej
i duchowej, ktorej istote stanowi mitosé¢ (por. Kol 3, 14)” — VS nr 15. Por. H. Langkammer,
Oryginalnos¢ nowego Testamentu, AK 74 (1982) t. 99, s. 269-270; Mojek, Maksymalizm
moralny, art. cyt., s. 120-121; S. M. Iglesias, Wyzszos¢ wartosci nowej ekonomii zbawienia,
Conc 2-3 (1966-67), s. 654-655.

16 por. P. Goralezyk, Eschatologiczny radykalizm chrzescijanskiej moralnosci, ComP 16 (1996) nr
3,5.93-96; J. H. Walgrave, Moralnos¢ i ewolucja, Conc 1-2 (1965-66), s. 386-388.

17 Por. VS nr 17; P. Géralczyk, Etyka Krélestwa Bozego, ComP 6 (1986) nr 2, s. 50-52; Rosik,
Chrzescijanski wymiar osobowego rozwoju, art. cyt., s. 75-76.



MORALNE ASPEKTY NAUCZANIA JANA PAWLA 11 145

skazuje si¢ na istnienie niepelne, kalekie. Czlowiek poza Bogiem nie moze
znalez¢ spokoju, gdyz cala jego istota jest ku Niemu skierowana. Tylko
udzial w Jego naturze moze by¢ kresem jego dazen i pelnia bytu. Jezus jest
droga, prawda i Zyciem (por. J 8, 12)".

Dopiero catosciowa wizja etyki chrzescijanskiej ujeta w jej
dynamice, wielopoziomowos$ci i osadzona w antropologii, moze byc¢
podstawa do ujmowania wiary w kategoriach postawy moralnej. ,,Wiara
Jako globalna odpowiedz Bogu na Jego obdarowanie, ktore ostatecznie jest
obdarowaniem samym soba, jest wigc jednoczesnie synteza zycia chrzesci-
jan. Sciste powiazanie moralnosci nowotestamentalnej Z wiarga oznacza, ze
wiara powinna byé punktem wyjscia dla odczytania zobowiazan
moralnych, jaki przynosi ze soba dar przymierza w Chrystusie”"

Czlowiek w swej wolnosci staje naprzeciwko objawiajacego sie Boga.
Wyjscie ku Niemu jest juz jakim$ aktem, decyzja. Mozliwy staje si¢ dialog.
Jest to poczatek zawierzenia, badz przynajmniej podjecie takiej mozliwosci.
Dynamika zycia moralnego ukazuje cztowieka postawionego w samym $rodku
dramatu spotkania. Taka perspektywa domaga sie wiary radykalnej i bezkom-
promisowej. W takiej sytuacji czlowiek staje rzadko. Sa jednak takie momenty,
kiedy trzeba dokonaé wyboru radykalnego, jakby natychmiastowego.
Ewangeliczny bogaty mtodzieniec stanat wobec koniecznosci takiego wyboru®

Normalna droga ksztattowania osobowosci przebiegajaca od realizacji
przykazan do wyzwan blogostawienstw, nastgpuje jednak moment, kiedy
dojrzewanie moralne ulega przyspieszeniu. Chrystus w dialogu z miodzien-
cem stosuje swoista metodg antycypacji. Czlowiek stawiany jest wobec ocze-
kiwania calkowitego zawierzenia i musi si¢ zdecydowaé czy chce pojsé tg
droga. Jesli taka decyzje podejmie, to na jej mocy zaczyna powoli dorastaé do
$wiadomej realizacji takiej postawy. Takie decyzje najcze$ciej podejmowane
$3 w sytuacjach granicznych?’. Wyzwalaja one odpowiedZ i zmuszaja do
zmiany zyciowych priorytetow*

8 Por. Rosik, Dekalog jako norma Zzycia i wolnosci, dz. cyt., 18-21; Rahner, Podstawowy wyklad
}Ngary, dz. cyt, s. 83-85; Guardini, Bog daleki, Bog bliski, dz. cyt., s. 84-86.

Nagérmy, Teologia moralna jako eklezjalna nauka wiary, art. cyt., s. 281. Por. Skorowski, Wiara
gethos chrzescijanina, art. cyt., s. 73-89.

Por V S nr 16; B. Hiring, Moralnosé jest dla ludzi, Warszawa 1975, 5. 99-102.

Oczeklwame radykalnego zawierzenia miato mle_|sce podczas sceny rozmnozenia chleba. Jezus
oczekuje od Apostoléw czegos [,,Wy dajcie im jesé¢” (Mk 6, 37).], do czego oni nie wydaja sie
zdolni. W tym momencie Apostolowie nie mogli oprze¢ si¢ ani na rozumie, ani na doswiadczeniu,
ktére nie podsuwalo im mozliwoéci rozwiazania nadprzyrodzonego i wbrew uczuciu, rozumowi
oraz doswiadczeniu byli Mu postuszni. Por. M. Maliniski, Struktura wiary chrzescijariskiej, Znak 25
51973) s. 1248-1258.

Wierzy¢ to znaczy dostrzega¢ i rozumie¢ sens swojego Zycia zgodnie z optyka Ewangelii —
najwazniejszy jest Bog. Zycie ma by¢ ukierunkowane na Niego, na szukanie i budowanie preede
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Moralny wymiar wiary w peini ukazuje si¢ w perspektywie
soteriologicznej. Boég objawiajac si¢, zaprasza cztowieka na droge
prowadzaca do zbawienia. Jej realizacja dokonuje si¢ w planie moralnym,
jednakze to nie spelnianie czynéw etycznych decyduje o usprawie-
dliwieniu badZ pot¢pieniu, ale ufna wiara. ,Wiara jest poczatkiem
ludzkiego zbawienia, podstawa usprawiedliwienia [...] fundamentem
i korzeniem wszelkiego usprawiedliwienia®® Ma wiec ona charakter
zbawczy. Jej walor etyczny ujawnia si¢ na dwa sposoby. Jest ona aktem,
czynem osoby, a jednoczesnie, bedac podstawowym wyborem zyciowym,
pociaga za soba okreslone zobowiazania®.

Zaréwno jako akt, jak i przez moc zobowigzujaca, musi si¢ ona
taczy¢ z cnota milosci oraz nadziei. Wiara bez mitosci jest martwa (por. Jk
2, 17). Sama decyzja oddania si¢ Bogu moze pozosta¢ bezowocna gdy nie
wyrazi si¢ w czynach. Powierzanie si¢ Odkupicielowi i realizacja Jego
woli przez konkretne dziatania moralne, daje podstawg¢ do nadziei na
osiagnigcie zycia wiecznego” W ten oto sposdb postawa wiary scala
i ukierunkowuje podstawowe dazenia podmiotu ludzkiego.

Zakonczenie

Znaczenie Jana Pawla II dla nauczania moralnego Kosciola wyraza
si¢ przede wszystkim w tym, iz podjal on probe podsumowania
dotychczasowe) refleksji teologicznej, odnidst si¢ do nurtéw teologicznych,
ktore budzily watpliwoscl, co do ich zgodnosci z tradycyjnym nauczaniem
Kosciota, oraz zaproponowal dynamiczny model ujmowania moralnosci
chrzescijanskiej, wyrazajacy si¢ w idei ,nasladowania Chrystusa”
Podstawowe znaczenie ma encyklika Veritatis splendor, ktéra jest
podsumowaniem i jednoczes$nie zamknigciem dyskusji nad koncepcja opcji
fundamentainej. Jan Pawel Il odnosi si¢ do niej krytycznie, ale docenia tez
wazng intuicje jak jest w niej zawarta, gdyz wskazuje ona na potrzeb¢

wszystkim Jego krolestwa z wiara, ze wszystko inne bedzie przydane (zob. Mt 6, 33). — Por.
Goralczyk, Etyka Krolestwa Bozego, art. cyt., s. 43-44.

23 BF VII, 67. Por. J. Guillet, Usprawiedliwienie, STB, s. 1016. Koniecznos¢ wiary podkreslaja
takZe dokumenty Vaticanum 1. ,,Nikt nie moze by¢ zbawionym, jesliby wpierw nie uwierzyl”. —- DK
nr 4. Por. KK nr 14; DWCH nr 11; Salij, Wiara w Chrystusa jako konieczny warunek zbawienia, art.
cyt., s. 114-119.

24 Akt wiary jako religijna odpowiedz, skierowana do Boga, jest aktem moralnym, gdyz spetniamy
go z catq naszgq wolnoscia, gdyz jest on decyzja podjeta dla Boga™ — Hiring, Teologiczna cnota
wiary, art. cyt., s. 373. Por. Dziuba, Dynamika czlowicka wiary, art. cyt., s. 77-80; Bejze, Wiara
odnowiona, art. cyt., 5. 9-11.

25 por. Hiring, Teologiczna cnota wiary, art. cyt., s. 374-376; Jankowski, Wiara w Pi$mie §wigtym,
art, cyt., s. 537-538.
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syntetycznego 1 dynamicznego ujmowania Zzycia moralnego. Opcja
fundamentalna w interpretacji papieskiej przyjmuje forme podstawowego
wyboru wiary. Wybér ten scala catosé zycia moralnego, nadaje mu kierunek
i intencjonalnosé, ale jednoczesnie nie eliminuje konieczno$ci dokonywania,
W petni wartosciowych moralnie, wyborow kategorialnych (czastkowych).



