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Duch svatÿ v synoptickÿch evangelnch

V synoptickÿch evangelnch jakoby se projevy Ducha omezovaly jen 
na vâzné situace, pine protivenstvi a nebezpeci, napf. pred soudem. (Mk 
13,11). Jeżiś vyznal Otce celÿm svÿm zivotem a podobne budou svému Pânu 
vydâvat svêdectvi také jeho ucednici (Mk 13,9).

Duch svatÿ je velkÿ Bozi dar, jehoż pffchod slavnostnë otevrel nové 
obdobf lidské historie: vêk cirkve. Sv. Augustin a sv. Tomâs Akvinskÿ ho- 
vori o Duchu svatém jako o „dusi” cirkve, zdroji a zakładu jeji jednoty 
a jejiho bozského zivota. To nam vysvëtluje, proc se cirkev na Letnice 
„narodila” Télo Kristovo, cirkev, by nebylo üplné bez své duse, tzn. Du­
cha svatého. I kdyż cirkev vytvoril Kristus svou verejnou slużbou a vy- 
koupenim skrze své utrpeni a smrt, dokonce jestë po Jezisovë vzkriseni 
ûstâvala cirkev stale za zavrenÿmi dvefmi (Lk 24,29). Pokraëujme v této 
analogii lidského narozeni a zrozeni cirkve: kdyż sestoupil Duch svatÿ, vysli 
Jezisovi nâsledovnici neohrozenë z uzavreni do svëta. Duch svatÿ je po- 
silnil, aby plnili Kristovo velké posiani ziskâvat ucedniky ze vsech narodü 
(Mt 28,19).

Duch svatÿ a Jezisova służba

Vzhledem k Duchu svatému existuji mezi zivotem cirkve a Jezisovou 
vlastni verejnou cinnosti mnohé paralely. Jezisova służba zaćala kftem
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V Jordanu, kdy na nêj sestoupil Duch (Mt 3,16; Mk 1,10). Duch svatÿ po­
mazał Jeżise jako knëze, proroka a  krale (Lk 3,21-22). Prave tak vefejné 
pûsobenf ci'rkve zaćalo o Letnicfch. Veden Duchem, pfekonal Jeżfś bez- 
prostfednë po svém kftu Satanovo pokuśenf na pouśti (Mt 4,1-11). Pozdêji 
prohlasil: „Jestliźe vyhânfm demony Duchem Bożfm, pak uż k vam priślo 
Bozi kralovstvf’ (Mt 12,28).

Vśe, co Jeżfś cinf, dokazuje pntom nost a pûsobenf Ducha (Lk 4,14):
V nëm se utkâvâ s d ’âblem (Mt 4,1), aby vysvobodil clovëka z d’âbelské 
moci (12,28), V nëm pfinaśf chudÿm dobrou zvëst a slovo Bożf (Lk 4, 18),
V nëm ma prfstup k Otci (Lk 10,21). Jeho zâzraky, pfemâhajf zio a smrt, 
moc pravdy v jeho slovech, jeho düvërné spojeni s Bohem jsou dûkazem, 
że na nëm spoci'vâ Duch (Iz 61,1) a że je Mesiâsem, kterÿ pfinaśf spâsu, 
oëekâvanÿm prorokem a milovanÿm slużebnfkem.

Projevy Ducha v cinnosti starozâkonnfch charismatikû byly vzdy jaksi 
pfechodné a pfflezitostné. V Jezîsovë pffpadë jde o zjev stâlÿ, trvalÿ. Jeżis 
slovo Bożf nepffjmâ; vsfm co fika, je prostë vyjadfuje: kdyż pûsobf nëjakÿ 
div, nem k tomu zapotfebf nëjakÿch pfedbëznÿch podmmek a jeho gesto 
pûsobf zcela pfirozenÿm dojmem; nedostâvâ se mu düvërnÿch sdëlenf od 
Boha, protoźe celÿ jeho zivot se odvfjf pfed Bohem bezprostfednë. Jeżis je 
naplnën Duchem jako nikdo pfed mm — «v neomezené mire».

Jezfsûv kfest

Jan Kftitel oëekaval Mesiâse a zârovefi Ducha se vsf jeho mocf: « Jâ  vas 
kftfm vodou k obrâcenf... On vas budę kftft Duchem svatÿm a ohnëm» 
(Mt 3,11). Voli nejnepffstupnejśf ze vsech tradicnfch symbolü, to jest oheń. 
Jeżfś jej neodmftâ, ale naplfiuje obsahem, kterému ani Jan hned neporozumf. 
Pfi kftu, kterÿ od Jana pfijfma, se zjevuje holubice, sestupujfcf z otevfeného 
nebe a tento jednoduchÿ bożsky symbol se pfipojuje k symbolu vody a vëtru. 
Kfest vodou tfm neztrâcf svou pûsobnost, jak myslel Jan, ale promeńuje se 
v kfest Duchem, kterÿ zjevuje, że slfbenÿm Mesiâsem je clovëk, ztracenÿ 
v davu hffsnfkû (Lk 3,22 por. Ź 2,7). On je milovanÿm Synem (Mk 1,11). 
Zjevenÿ Duch pfitom züstâvâ tajemstvfm: zatfmco Syn jednâ a  nechâvâ se 
kftft, zatfmco Otec k nëmu promlouvâ. Duch ani nemluvf, ani nejednâ — 
a pfitom zûstâvâ nepostradatelnÿm v dialogu mezi Otcem a Synem. Co 
tedy dëlâ? Je jakoby prostfedkem komunikace, uskuteëüuje setkânf Otce 
se Synem, sdëluje Jezfsovi Otcova slova hrdosti a zaslfbenf a  zjevuje jeho
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synovskÿ vztah k Otci. Ve smêru od Syna k Otci pfichâzi pfed Otce 
s posvëeenim milovaného Syna a s prvotinami jeho obëti.

Jezisovo poćeti z Ducha svatého

Pntom nost Ducha, jak se zjevila v okamźiku kftu, ma své kofeny 
uż v pocâtcich Jezisova byti. Kfest neni okamżikem jeho povolâm',, ale 
vefejnÿm prohlâsemm jeho mesiâsské dustojnosti, jeho synovstvi i ülohy 
służebnika, ohlasovaného prorockÿm «hle...»  (Iz 42,11; 52,13). Soudcové, 
proroci, krâlové — vsichni v sobe jednoho dne poci'tili pntom nost a silu 
Ducha. Jan Kftitel je jim uchvâcen tri mêsi'ce pred svÿm narozemm, v 
Jezisovi vśak Duch prebÿvâ od samého pocâtku jeho existence, także nijak 
nepromênuje jeho byti, protoże jeho synovstvi zacina od okamźiku poćeti. 
Obë evangelia, kterâ mluvi o Jezisovë dëtstvi, zdûraznuji toto poëâteëni 
pûsobeni Ducha (Mt 1,20; Lk 1,35). Lukas srovnâvâ Mariino zvëstovâni s 
dfivëjsimi proroctvimi a ukazuje, że zde jde ovice neż o ustanoveni Bozi v 
jistém okamźiku, Samson (Sd 13,5), Samuel (1 Sam 1,11) i Jan Kftitel (Lk 
1,15) byli zasvëceni Bohu vice ci mené zfetelnë a plnë od okamźiku poćeti. 
Jeżiś neni Bohem vyvolen ani mu neni zasvëcen nëjakÿm obfadem nebo 
vübec lidskÿm rozhodnutim — je „svatÿ” svÿm bytim jako takovÿm (Lk 
1,35), v düsledku pûsobeni Ducha v Marii.

Et incamatus est de Spiritu Sancto ex Maria Virgine
Pro pochopeni üstfedni vëty vyznâni viry v celé jeji hloubce musime 

sestoupit do pozadi Kreda, k jeho zdroji: k Pismu svatému. Vyznâni viry 
se na tomto miste pozornëjsimu zkoumâni ukazuje jako synteza tri velkÿch 
biblickÿch svëdectvi o Vtëleni Syna: Mt 1,18-25; Lk 1,26-38; Jan 1,13-14.

a) Mt 1,18-25

Matous piśe své evangelium pro żidovskć a żidovsko-kfest’anske pro- 
stfedi. Snażi se proto vrhnout svëtlo na kontinuitu mezi Starou a Novou 
smlouvou. Vnitfni vazba oêekâvâni a naplnëni se stava zâroven dûkazem, 
że zde doopravdy jednâ Büh a że Jeżiś je Bohem vyslanÿ Spasitel svëta. 
Z tohoto zorného ühlu vyplÿvâ pfedevsim to, że Matouś rozviji pfibëh 
dëtstvi poćinaje od svatého Josefa, aby ukazał, że Jeżiś je syn Davidüv, 
zaslibenÿ dédie, kterÿ dava davidovské dynastii pokracovâni a  promënuje
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ji V Bożi m ajestat nad svêtem. Genealogickÿ ström vede jakoźto ström 
davidovskÿ k Josefovi.

Prave proto, że Matous chce ukâzat souvztaznost zaslibeni a naplnêm, 
vystupuje vedle postavy Josefovy Panna Maria. Zaslibenf, jeż dal Bûh 
skrze proroka Izaiâse pochybovacnému krâli Achazovi, kterÿ, ac tisnên stale 
bliżśimi neprâtelskÿmi vojsky, nechce od Boha żadat żadne znameni, bylo 
jestë neodhalené a nepochopitelné. Pan „sam vâm dâ znameni: Hle, Panna 
poćne a porodi syna a dâ mu jméno Emanuel (Bûh s nâmi)” (Iz 7,14). Nik- 
do neni schopen fici, co toto znameni mèlo znamenat v dëjinné chvili krâle 
Achaza — zda bylo dâno, v cem spocivalo. Zaslibeni jde mnohem dâl. Dale 
zârilo nad dëjinami Izraele jako hvëzda nadëje vedouci pohled do budouc- 
nosti — k jestë neznâmému. Pro Matouśe je zrozenim Jeżiśe z Panny Marie 
zâvoj odstranën: ono znameni je nyni dâno. Panna, kterâ püsobenim Ducha 
svatého jako panna rodi —  ta  je znamenim. S touto druhou prorockou li­
nii je nyni spojeno i nové jméno, jeż jediné dâvâ Jeżiśovu jménu jeho plnÿ 
vÿznam a hloubku. Jestliże se die Izaiâsova zaslibeni bude dite jmenovat 
Emanuel, pak je zâroven rozśifen râmec davidovského zaslibeni. Krâlovstvi 
tohoto ditéte pfekracuje to, co davidovskâ zaslibeni mohla dât tuśit: jeho 
krâlovstvi je krâlovstvi samého Boha; je ücastné univerzality Bożi Svrcho- 
vanosti, nebot’ v nëm Bûh sam vstoupil do dëjin svëta. Zvëst, kterâ se takto 
projevuje ve vyprâvëni o Jezisovë poëeti a narozeni, se ve skuteënosti znovu 
objevuje jen v poślednich versieh evangelia. Bëhem svého pozemského żivota 
se Jeżiś citi üzee poutân k domu Izraelovu, jestë nevyslanému k nârodûm 
svëta. Avsak po smrti kfiże, jako vzkfisenÿ, pravi: „Ziskejte za uëedniky 
vsechny narody. Hie, jâ  jsem s vâmi po vsechny dny aż do końce svëta” 
(Mt 28,19-20). Zde se nyni ukazuje jako Bûh s nâmi, jehoż nové krâlovstvi 
zahrnuje vsechny nârody, nebot’ Bûh je jeden a tyż pro vsechny. V souladu 
s tim  meni Matouś v jednom bodë Izaiâsovo slovo. Nefikâ jiż: „(panna) mu 
dâ jméno Emannuel” , ale „daji mu jméno Emannuel, Bûh s nâmi” V tom- 
to „oni” je pfedzvëst budouciho spolecenstvi vëficich. Cirkve, kterâ bude 
Jeżiśe vzÿvat tim to jménem. Vse je v Matousovë vyprâvëni nasmërovâno ke 
Kristu, nebot’ vse je orientovâno k Bohu.

b) Lk 1,26-38

Podivejme se nyni, jak popisuje Jeżiśovo poëeti a narozeni Lukâs — ne 
proto, abychom zde vylożili tento nesmirnë hutnÿ text jako takovÿ, nybrż
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pouze abychom uchopili jeho zvlâstnf prfnos pro vyznânf vfry. Omezuji se na 
perikopu zvêstovârri Jezfsova narożem archandélem Gabrielem (Lk 1,26-38). 
Lukas nechâvâ v andêlovÿch slovech prosvitnout trinitârmmu tajemstvf 
a dava tak udâlosti onen teologickÿ stred, k nëmuz se vztahujf celé dëjiny 
spâsy i ve vyznânf vfry. Dite, které bude zrozeno, se bude nazÿvat Syn 
Nejvyssfho, Syn Bożf; Duch svatÿ jako sfla Nejvyssfho zpûsobf tajemnë jeho 
pocetf: tak se mluvf o Synu a neprfmo o Otci a Duchu svatém. Lukas tu 
uzfvâ pro sestoupenf Ducha svatého na Marii vÿraz „zastfnit” (Lk 1,35), 
Narażf tak na starozâkonnf vyprâvënf o svatém oblaku, kterÿ, kdyż se 
zastavil nad stanem setkavânf, naznacoval Bożf prftomnost. Tak je Maria 
charakterizovâna jako novÿ svatÿ stânek, zivâ archa ümluyy. Jejf „ano” se 
stava mfstem setkânf, v nëmz Bûh nalézâ prfbytek na zemi. Bûh, kterÿ 
nebydlf v domë z kamene, prebÿvâ v tomto tëlem i dusf daném „ano” ; ten, 
jehoż svët nemûze obsâhnout, se müze zcela usfdlit v jedné jediné lidké 
osobë. Tento motiv nového chramu, prave archy ümluvy, nechâvâ Lukâs 
zaznft vfcekrât, zvlâstë v andëlovë pozdravenf Marie: „Raduj se, milostiplnâ! 
Pan s tebou” (Lk 1,28). Je dnes jiż takrka jednomyślne uznâvâno, że toto 
andëlovo Lukasem predane slovo pfejfmâ zaslfbenf Sofoniâse 3,14, kterÿ se 
obracf na siônskou dceru a oznamuje jf Bozf prfbytek v jejfm stredu. Tak je 
Maria tfmto pozdravem predstavena jako zosobnënf siônské dcery a zâroven 
jako misto Bożfho pffbytku, jako svatÿ stânek, nad nfmż spocfvâ oblak Bożf 
pfftomnosti. Otcové tu to  myślenku, kterâ pak urćuje i paleokfest’anskou 
ikonografii, prijali za svou. Svatÿ Josef je naznaćen rozkvetlou holf jako 
veleknëz, jako archetyp krest’anského biskupa. Maria pak je zivou cfrkvf. Na 
ni sestupuje Duch svatÿ a tak se stava novÿm chramem. Josef, spravedlivÿ, 
je predstavovân jako sprâvce Bożfch tajemstvf, jako dozorcę a strażce 
svatostânku, kterÿm je nevësta a Logos v nf. Tak se stâvâ obrazem biskupa, 
jemuż je nevësta svërena; nenf k dispozici jemu samemu, ale stojf pod jeho 
ochranou. Vse je zde orientavano k trinitârmmu Bohu, a proto se v tajemstvf 
Marie a Cfrkve stava zvlâstë zrejmÿm a pochopitelnÿm jeho „spolu-bytf” 
v dëjinâch.

Duch svatÿ a kfiz Jeźfśe z Nazareta

Kdyź pozorne zkoumâme Novÿ zakon, zjist’ujeme, że slava vyzafujfcf 
z tvâfe vzkfiseného Krista (srv. 2 Kor 4,6) pfedstavuje podle svatopiscû 
jednoznacnÿ projev definitivnf a dokonalé pfftomnosti Ducha, jenż je dârcem
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zivota nym v jeho absolutni plnosti (srv. Rim 8,11; 1 Kor 15,45; 1 P t 3,18), 
Ducha, kterÿ je take üzce spojovân Bozi morì (srv, 1 Kor 6,14; 2 Kor 13,4; 
Ef 1,18-20) a s Borì slavou. Hodina Jezisova utrpem a trapnosti kriże se na 
prvnf pohled zcela pochopitelnè jevi jako hodina nepntomnosti této Bozi 
slâvy a moci, tedy jako hodina absence Ducha svatého, katerâ je paralelou 
Otcova tajuplného mléem a propastné opusténosti ukfizovaného Syna (srv. 
Mt 27,46; Mk 15,34).

Duch „ ... byl nejprve v samotném Pânovë téle, kdyż se stai od nëho 
neoddëlitelnÿm pomazâmm . . .  Dale veskerâ Kristova aktivita se naplnovala 
za pfispëm Ducha, kterÿ byl pfi tom, kdyż byl Kristus vystaven pokusenf 
ze strany D âbla... kdyż konał zâzraky... Neopustil jej ani po vzkffsenf 
mrtvÿch. Kdyż Pan chce obnovit ôlovëka a navrâtit mu milost, jfż se mu 
dostało dfky Bożfmu déchu a  kterou ztratil, dechne do tvâfe uëednfkü a  fekne 
jim: „Pfijmëte Ducha svatého... ”

Celÿ Kristûv lidskÿ żivot a veskeré jeho pfedvelikonocnf di'lo je pfedsta- 
vovâno ve velmi üzké vazbë na pûsobem Ducha svatého. Tentyż Duch pak 
je pfftomen v oslaveném Kristu, kterÿ jej udflf svÿm uëednfküm. Prfznaëné 
ovsem je, że se nesetkâvâme ani s byt’ jen sebemensi zmfnkou toho, jak 
a jestli vübec tento Duch pûsobil také v hodinë kfize. Jeden ze zâkladnfch 
üdajû trinitârnf teologie vsak tuto absenci Ducha Bożf moci a slâvy v 
udâlosti krfże zcela vylucuje. Vzdyt’ vsechna Bożf dfla „navenek" jsou 
nevyhnutelnë spolecnâ Trojici osob jednajfcich vżdy skrze jedinou spolećnou 
Bożi pfirozenost a take podle vëcného „scénâfe” vzâjemnÿch vztahü, jeż 
konstituuji osobni byti Otce, Syna a Ducha svatého. Jinak feëeno: rad 
jednani „navenek” odpovfdâ radu byti, a tak ekonomickâ Trojice skutecnë 
zjevuje Trojici imanentm. Navi'c, jestliże Jeżis z Nazareta zapoëal své vefejné 
vystoupem v sfle Ducha svatého (srv. Mt 3,16 par.) a v teże sile i kazał, 
uzdravoval a konał velkâ znamenf (srv. Lk 4,18n; Sk 10,38), jen steżf nam 
logika véci dovolf pfipustit absenci tehoż Ducha pfi vyvrcholenf celého 
dram atu v okamżiku Jeżisova vyvÿsenf (srv. Jan 3,14) na dfevo kriże.

Postihnout tu to  skrytou pfitomnost a pûsobem Ducha v hodinë Jeżfśova 
utrpem je mimofâdnë obtfżne nejen proto, że sama udâlost je velmi kom- 
plexnf, ale zejména proto, że skrytost pfedstavuje jednu ze zâkladnfch Cha­
rakteristik této Bożi osoby. Vzdyt’ On je osobou, pro niż jako by chybélo 
v lidské feci to prave jméno. Jeho dynamické a mnohotvârné pûsobem je 
możno nahhzet, ale nikdy pine odhalit, pojmovë uchopit a zvladnout. Ten­
to Duch bude vzdy nekonecnè pfesahovat każde lidské slovo, „nevejde” se 
do żadneho teologického nebo fìlosofického systemu, a tak prò nas zûstâvâ
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a zûstane tajemstvim, jeż je vÿzvou k vëcnému hledâni a jeż tim  samÿm 
garantuje nejen svobodu Boha, ale i jeho obrazu, tedy ëlovëka (srv. 2 Kor 
3,17). Tohoto Ducha, kterÿ bon vsechny podoby nadutosti lidského sebe- 
zbozst’ovânf, vsechny ideologie, se nelze zmocnit, protoże poznani daru ja- 
kożto daru je możne pouze v jeho pfijimâni a sdileni. Jinak fećeno: każdy 
krok smërem k hlubsimu vhledu do Bozich tajem stvi nevyhnutelnë vyżaduje 
żivouci pûsobeni Ducha, kterÿ pfece zkoumâ hlubiny Bozi a zjevuje je Kri- 
stovÿm ucednikûm (srv. 1 Kor 2,10n).

Obecnâ neadekvâtnost nasi terminologie je navic v Novém Zâkonë 
provâzena tim, że z historicko-kritického hlediska ne każda vÿpovëd’ o Du­
chu Bożim v sobë vÿslovnë zahrnuje pojeti tohoto Ducha jako osoby, i kdyż 
takové pochopeni zâroveü neni explicitnë vylouëeno. Pfedevsim v synop­
tickÿch evangeliïch je możno v pozadi tuśit spisę starozâkonni pojeti „ducha” 
jako tajuplné Bożi moci a sily. S rozvinutëjsi pneumatologii se setkâvâme aż 
v literârnë pozdëjsich vrstvâch Nového zâkona, pfedevsim v Janovë evan- 
geliu, podle nehoż Jeżiś ve své velké feci na rozloucenou hovofi o Duchu 
jako o osobë. Znâmky tohoto pokroku v pneumatologii jsou vsak jiz patrné 
u Pavla. Jestliże piati, że Jeżiś z Nazareta je skutecriÿm zjevitelem Trojice, 
pak také piati, że pneumatologie se vżdy zpożd’uje za kristologii.

Prave Duch Svatÿ je onim pomazanim, jeż Kristovo lidstvi uschopńuje 
a promënuje zpûsobem, że muże „unést” svoji bożskou identitu a nepfeko- 
natelnê ji vyjâdfit (srv. Mk 1,1; 15,39) v totâlnim sebedarovâni na kfiżi. 
V daru Ducha je skuteënë pfitomen mezi svÿmi ucedniky sam Ukraovanÿ 
a Vzkfisenÿ, protoże On je nejen Bohem, kterÿ se bezmeznë daruje clovëku 
(srv. Lk 1,35), ale také ôlovëkem, kterÿ se s bożskou stëdrosti totalne daruje 
Bohu (srv. Lk 23,46).

To, że Jeżiś z Nazareta v hodinë kfiże vrcholnÿm zpûsobem projevuje, 
otevirâ, daruje, kumunikuje svou vlastni identitu (srv. Mk 15,39), si nmżeme 
pfibliżit na zâkladë zkuśenosti. Jen diky zavażne żivotni zkuśenosti. Jen diky 
zavażnć żivotni zkouśce totiż zjiśt’ujeme, kdo je opravdu kdo, a navic mira 
podstoupenÿch obtiżi odpovidâ i hloubce byti, do niż v tom druhem smime 
jakoby nahlédnout ci vstoupit. Stejnë tak vrcholnâ zkouśka, jiż je vystaven 
a jiż se vystavuje Jeżiś z Nazareta na Golgotę, zjevuje nezmërnou hlubinu 
jeho osobniho byti v celé nahoté symbolizované nahotou jeho ukfiżovaneho 
tela. Tuto hlubinu Bożi (srv. 1 Kor 2,10n) od okamżiku smrti Syna na 
kfiżi zkoumâ Duch svatÿ ve stvofeni jako hlubninu svëta a jedinë diky jeho 
pfimému vlivu. jsme schopni pîijmout a vyznat, że Ukmovanÿ je skuteënë 
Pan (srv. 1 Kor 12,3). Jestliże vśak Jeżiś na kfiżi nepfekonatelnÿm zpûsobem
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uôedm'kûm zjevuje, daruje, otevfrâ, komunikuje hlubinu své osobni identity, 
pak je nevyhnutelné zjevitelem celé Trój ice a  vseho ostatm'ho. V knżi 
tedy vrcholf celé zjevenf. Z toho vsak nevyhnutelné vyplÿvâ, że zâroven 
musi kulminovat inspirativm püsobem Ducha, pod jehoż pffmÿm vlivem 
bylo sepsâno celé Pismo. Jestliże tajemstvf vtéleného Slova pfedstavuje 
vrchol vseho zjevenf, pak Golgota je nejvyssfm a nejstrmëjsfm sti'tem tohoto 
velehorského masivu.

Novÿ zivot, smffenf a sjednocenf v lâsce, to vsechno nynf zakouśfme 
dfky Duchu a v Duchu, kterÿ pùsobf v téle ci'rkve jako skrytë ozivujfcf srdce 
a tajuplnë sjednocujfcf duśe. V tomto podivuhodném dfle obnovy a zbożśtem 
lidstva je Otec jakożto ućinna pricina svrchovanÿm Odpoustéjfcfm. Otcem 
posiany vtêlenÿ Syn jako jedinÿ prostrednik mezi Bohem a lidmi nejenże 
svÿm lidskÿm odpuśtemm (srv. Lk 23,34) na krizi zjevuje Otce, ale zâroven 
je jakożto vzorovâ prfćina procesu obnovy a zbożśtem dovrseného vtélenÿm 
Synem na krfżi nazÿvân Smurenim (srv. Jan 20,22) ëlovëka s Bohem. Duch 
svatÿ „existuji'cf” vëëné v Trojici jako Osoba-lâska, Osoba-dar, se tvârf v 
tvâr nasemu hrfchu v dram atu Synova krfże projevuje jako Osoba-pokoj 
(srv. Jan 20,19,21.26), Osoba-smffenf, Osoba-antihnch, Osoba-svâtost-Duch 
svatÿ. Krfż Muże z Nazereta ve svëtle vfry opravdu pfedstavuje vrcholnÿ 
paradox celÿch lidskÿch dëjin, a proto müzeme pûsobenf Ducha, kterÿ je 
Osoba-lâska, Osoba-dar, v dëjinâch spâsy pak Osoba-smffenf, châpat i tak, 
że prâvé On je tim tajuplnÿm „spoleënÿm jmenovatelem” , kterÿ vsechny 
protikladné prvky spojuje v jednu udâlost. Duch jakożto Bożf moc a Bożf 
slava se v hodinè poniżeni a smrti Syna na prvnf pohled jevf neprftomnÿ, ve 
skuteônosti vsak maximâlm protiklady prozrazujf jeho vrcholné sjednocujici' 
pûsobem'.

Duch Święty w Ewangeliach synoptycznych 

STRESZCZENIE

Duch Święty został ukazany w Ewangeliach synoptycznych w zestawieniu z Chrystu­
sem i Jego misją. Wszystko, co zostało dokonane przez Chrystusa zostało jednocześnie 
potwierdzone przez obecność i działalność Ducha Świętego w Nim. Podczas chrztu Jezusa 
(Łk 3,22) obecność Ducha Świętego manifestuje i potwierdza Boże synostwo Jezusa. Duch 
Święty zamieszkał w Jezusie już w momencie Jego poczęcia, co podkreślają Ewangelie
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mówiące o Jego dzieciństwie (Mt 1,20; Łk 1,35). Wcielenie Chrystusa za sprawą Ducha 
świętego i Jego narodzenie z Maryi Panny ilustrują trzy świadectwa biblijne: Mt 1,18— 
-25; Łk 1,26-38; J 1,13-14. W ostatniej części została ukazana obecność Ducha Świętego 
w godzinie męki i śmierci Jezusa na krzyżu.


