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Duch svaty v synoptickych evangeliich

V synoptickych evangeliich jakoby se projevy Ducha omezovaly jen
na vaZné situace, plné protivenstvi a nebezpedf, napf. pted soudem. (Mk
13,11). Jezis vyznal Otce celym svym zivotem a podobné budou svému Pénu
vydavat svédectvi také jeho ucednici (Mk 13,9).

Duch svaty je velky Bozi dar, jehoz pfichod slavnostné oteviel nové
obdobf lidské historie: vék cirkve. Sv. Augustin a sv. Tomas Akvinsky ho-
voif o Duchu svatém jako o ,dusi” cirkve, zdroji a zdkladu jeji jednoty
a jejtho bozského zivota. To nam vysvétluje, pro¢ se cirkev na Letnice
»harodila” Télo Kristovo, cirkev, by nebylo Uplné bez své duse, tzn. Du-
cha svatého. I kdyZ cirkev vytvofil Kristus svou vefejnou sluzbou a vy-
koupenim skrze své utrpeni a smrt, dokonce jesté po JeZisové vzkiiSeni
Ustdvala cirkev stdle za zavienymi dvefmi (Lk 24,29). Pokracujme v této
analogii lidského narozeni a zrozeni cirkve: kdyz sestoupil Duch svaty, vysli
JeziSovi nésledovnici neohroZené z uzavieni do svéta. Duch svaty je po-
silnil, aby plnili Kristovo velké posldni ziskdvat uéedniky ze vSech ndrodt

(Mt 28,19).

Duch svaty a JeziSova sluzba

Vzhledem k Duchu svatému existuji mezi Zivotem cirkve a JeziSovou
vlastni vefejnou é&innosti mnohé paralely. JeziSova sluzba zacala kitem
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v Jordanu, kdy na néj sestoupil Duch (Mt 3,16; Mk 1,10). Duch svaty po-
mazal JeZiSe jako knéze, proroka a kréle (Lk 3,21-22). Pravé tak vefejné
plsobeni cirkve zacalo o Letnicich. Veden Duchem, piekonal Jezi§ bez-
prostfedné po svém kitu Satanovo pokuSen{ na pousti (Mt 4,1-11). Pozdgji
prohlésil: , Jestlize vyhdnim démony Duchem BoZim, pak uz k vdm pfislo
Bozi kralovstvi” (Mt 12,28).

Vse, co Jezis ¢ini, dokazuje piitomnost a pasobeni Ducha (Lk 4,14):
v ném se utkdvd s d’dblem (Mt 4,1), aby vysvobodil élovéka z d’dbelské
v ném mé pifstup k Otci (Lk 10,21). Jeho zdzraky, pfeméhaji zlo a smrt,
moc pravdy v jeho slovech, jeho divérné spojeni s Bohem jsou dikazem,
ze na ném spociva Duch (Iz 61,1) a Ze je MesidSem, ktery pfinasi spasu,
otekdvanym prorokem a milovanym sluzebnikem.

Projevy Ducha v €innosti starozakonnich charismatikd byly vzdy jaksi
pfechodné a prilezitostné. V Jezisové pfipadé jde o zjev stdly, trvaly. Jezis
slovo Bozi nepfijma4; véim co fikd, je prosté vyjadiuje: kdyz pisobi ngjaky
div, neni k tomu zapotfebi néjakych pifedbéznych podminek a jeho gesto
plisobi zcela pfirozenym dojmem; nedostava se mu divérnych sdéleni od
Boha, protoze cely jeho Zivot se odviji pfed Bohem bezprostiedné. Jezis je
naplnén Duchem jako nikdo pfed nim — «v neomezené mife.

Jezistv kfest

Jan Kititel otekdval MesidSe a zaroveni Ducha se v5i jeho moci: «Ja vas
kitim vodou k obraceni... On véas bude kitit Duchem svatym a ohnémpy
(Mt 3,11). Voli nejnepfistupnéjsi ze viech tradiénich symbold, to jest oheri.
Jezis jej neodmit4, ale napliiuje obsahem, kterému ani Jan hned neporozurni.
Pfi kitu, ktery od Jana pfijim4, se zjevuje holubice, sestupujici z otevieného
nebe a tento jednoduchy bozsky symbol se pfipojuje k symbolu vody a vétru.
Kiest vodou tim neztrici svou ptlisobnost, jak myslel Jan, ale proméiiuje se
v kiest Duchem, ktery zjevuje, Ze slibenym MesidSem je ¢lovék, ztraceny
v davu h#fsnika (Lk 3,22 por. Z 2,7). On je milovanym Synem (Mk 1,11).
Zjeveny Duch piitom zistavé tajemstvim: zatimco Syn jedna a nechava se
kftit, zatimco Otec k nému promlouvd. Duch ani nemluvi, ani nejedna —
a pfitom zlstdvd nepostradatelnym v dialogu mezi Otcem a Synem. Co
tedy déla? Je jakoby prostiedkem komunikace, uskuteiiuje setkani Otce
se Synem, sdéluje Jezisovi Otcova slova hrdosti a zaslibeni a zjevuje jeho
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synovsky vztah k Otci. Ve sméru od Syna k Otci pfichdzi pfed Otce
s posvécenim milovaného Syna a s prvotinami jeho obéti.

JeziSovo poceti z Ducha svatého

Piitomnost Ducha, jak se zjevila v okamZziku kftu, ma své kofeny
uZ v pocatcich JeziSova byti. Kfest neni okamZzikem jeho povoldni, ale
vefejnym prohldsenim jeho mesidsské distojnosti, jeho synovstvi i ilohy
sluZebnika, ohlasovaného prorockym «hle...» (Iz 42,11; 52,13). Soudcové,
proroci, kralové — vsichni v sobe jednoho dne pocitili pfitomnost a silu
Ducha. Jan Kititel je jim uchvacen tfi mésice pfed svym narozenim, v
JeziSovi viak Duch prebyva od samého poéitku jeho existence, takZe nijak
neproméiiuje jeho byti, protoze jeho synovstvi zac¢ina od okamzZiku poceti.
Obé evangelia, kterd mluvi o Jezisové détstvi, zdiiraziuji toto pogateéni
pisobeni Ducha (Mt 1,20; Lk 1,35). Luk4s srovndva Mariino zvéstovani s
Jistém okamziku, Samson (Sd 13,5), Samuel (1 Sam 1,11) i Jan Kititel (Lk
1,15) byli zasvéceni Bohu vice & méné zfetelné a plné od okamziku poceti.
Jezis neni Bohem vyvolen ani mu neni zasvécen néjakym obfadem nebo
vibec lidskym rozhodnutim — je ,svaty” svym bytim jako takovym (Lk
1,35), v disledku ptsobeni Ducha v Marii.

Et incamatus est de Spiritu Sancto ex Maria Virgine

Pro pochopeni tstfedni véty vyznani viry v celé jeji hloubce musime
sestoupit do pozadi{ Kréda, k jeho zdroji: k Pismu svatému. Vyznani viry
se na tomto misté pozornéjsimu zkoumadni ukazuje jako syntéza tii velkych
biblickych svédectvi o Vtéleni Syna: Mt 1,18-25; Lk 1,26-38; Jan 1,13-14.

a) Mt 1,18-25

Matous piSe své evangelium pro zidovské a Zzidovsko-kfest’anské pro-
stfedi. Snaz{ se proto vrhnout svétlo na kontinuitu mezi Starou a Novou
smlouvou. Vnitini vazba oéekdvan{ a naplnéni se stavd zaroven diukazem,
Ze zde doopravdy jednd Biih a Ze JeZis je Bohem vyslany Spasitel svéta.
Z tohoto zorného thlu vyplyva predeviim to, Ze Matous rozviji pi{béh
détstvi poéinaje od svatého Josefa, aby ukazal, Ze Jezis je syn Davidiv,
zaslibeny dédic, ktery davd davidovské dynastii pokracovdni a promeénuje
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ji v Boz{ majestdt nad svétem. Genealogicky strom vede jakoZto strom
davidovsky k Josefovi.

Prdvé proto, ze Matous chce ukazat souvztaZnost zaslibeni a naplnéni,
vystupuje vedle postavy Josefovy Panna Maria. Zaslibeni, jez dal Bih
skrze proroka IzaidSe pochybovatnému krali Achazovi, ktery, a¢ tisnén stédle
blizsimi nepfatelskymi vojsky, nechce od Boha Zddat zadné znameni, bylo
jesté neodhalené a nepochopitelné. Pan ,sam vdm dé znameni: Hle, Panna
poéne a porodi syna a dd mu jméno Emanue! (Bih s ndmi)” (Iz 7,14). Nik-
do neni schopen fici, co toto znameni mélo znamenat v déjinné chvili krile
Achaza — zda bylo dédno, v ¢em spocivalo. Zaslibeni jde mnohem dal. Déle
zafilo nad déjinami Izraele jako hvézda nadéje vedouci pohled do budouc-
nosti — k jesté neznamému. Pro Matouse je zrozenim JeziSe z Panny Marie
z4dvoj odstranén: ono znameni je nyni{ dano. Panna, ktera pisobenim Ducha
svatého jako panna rodi — ta je znamenim. S touto druhou prorockou li-
nii je nyni spojeno i nové jméno, jez jediné dava JeziSovu jménu jeho plny
vyznam a hloubku. Jestlize se dle Izaidsova zaslibeni bude dité jmenovat
Emanuel, pak je zaroveil rozsifen ramec davidovského zaslibeni. Kralovstvi
tohoto ditéte pfekracuje to, co davidovskd zaslibeni mohla dét tusit: jeho
kralovstvi je kralovstvi samého Boha; je i¢astné univerzality Bozi Svrcho-
vanosti, nebot’ v ném Bih sam vstoupil do déjin svéta. Zvést, kterd se takto
projevuje ve vypravéni o JeziSoveé poceti a narozeni, se ve skutecnosti znovu
objevuje jen v poslednich versich evangelia. Béhem svého pozemského Zivota
se Jezis citi tzce poutdn k domu Izraelovu, jesté nevyslanému k nirodim
svéta. Avsak po smrti kiiZe, jako vzkiiSeny, pravi: ,Ziskejte za ucedniky
vSechny néarody. Hle, ja jsem s vami po vSechny dny aZ do konce svéta”
(Mt 28,19-20). Zde se nyni ukazuje jako Bih s ndmi, jehoZ nové kralovstvi
zahrnuje véechny nédrody, nebot’ Biih je jeden a tyz pro vsechny. V souladu
s tifm méni Matous v jednom bodé Izaidsovo slovo. Nefika jiz: ,(panna) mu
da jméno Emannuel”, ale ,daji mu jméno Emannuel, Bih s ndmi” V tom-
to ,oni” je pfedzvést budouciho spoleenstvi véficich. Cirkve, kterd bude
JeziSe vzyvat timto jménem. Ve je v MatouSové vypravéni nasmérovano ke
Kristu, nebot’ vse je orientovano k Bohu.

b) Lk 1,26-38

Podivejme se nyni, jak popisuje Jezisovo poceti a narozeni Luk4s — ne
proto, abychom zde vylozili tento nesmirné hutny text jako takovy, nybrz
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pouze abychom uchopili jeho zvlastni pfinos pro vyznani viry. Omezuji se na
perikopu zvéstovan{ JeZisova narozeni archandélem Gabrielem (Lk 1,26-38).
Lukés nechdvd v andélovych slovech prosvitnout trinitdrnimu tajemstvi
a dava tak udalosti onen teologicky stfed, k némuz se vztahuji celé déjiny
spasy i ve vyznani viry. Dité, které bude zrozeno, se bude nazyvat Syn
Nejvyssiho, Syn BoZi; Duch svaty jako sila Nejvyssiho zpiisobi tajemné jeho
podeti: tak se mluvi o Synu a nepiimo o Otci a Duchu svatém. Lukas tu
uziva pro sestoupeni Ducha svatého na Marii vyraz ,zastinit” (Lk 1,35),
Naraz{ tak na starozdkonni vypravéni o svatém oblaku, ktery, kdyz se
zastavil nad stanem setkdvani, naznacoval Bozi pfitomnost. Tak je Maria
charakterizovdna jako novy svaty stanek, Ziva archa dmluvy. Jeji ,ano” se
stdva mistem setkdni, v némz Bih naléza pfibytek na zemi. Bih, ktery
nebydli v domé z kamene, piebyva v tomto télem i dusi daném ,ano”; ten,
jehoz svét nemiize obsdhnout, se mize zcela usidlit v jedné jediné lidké
osobé. Tento motiv nového chrdmu, pravé archy tmluvy, nechava Lukas
zaznit vicekrdt, zvlasté v andélové pozdraveni Marie: ,Raduj se, milostiplna!
Pén s tebou” (Lk 1,28). Je dnes jiZ takika jednomyslné uzndvéno, ze toto
andélovo Lukédsem pfedané slovo piejima zaslibeni Sofoniase 3,14, ktery se
obraci na siénskou dceru a oznamuje ji Bozi piibytek v jejim stfedu. Tak je
Maria timto pozdravem predstavena jako zosobnéni sidénské dcery a zaroven
Jako misto Boziho piibytku, jako svaty stdnek, nad nimz spoéiva oblak Bozi
piitomnosti. Otcové tuto myslenku, kterd pak urluje i paleokfest’anskou
ikonografii, pfijali za svou. Svaty Josef je naznaen rozkvetlou holi jako
veleknéz, jako archetyp kfest’anského biskupa. Maria pak je Zivou cirkvi. Na
ni sestupuje Duch svaty a tak se stavd novym chramem. Josef, spravedlivy,
Je predstavovan jako sprdvce Bozich tajemstvi, jako dozorce a straZce
svatostdnku, kterym je nevésta a Logos v ni. Tak se stdva obrazem biskupa,
JemuZ je nevésta svéfena; neni k dispozici jemu samému, ale stoji pod jeho
ochranou. Vse je zde orientovédno k trinitdrnimu Bohu, a proto se v tajemstvi
Marie a Cirkve stava zvlasté zfejmym a pochopitelnym jeho ,spolu-byti”
v dé&jinéch.

Duch svaty a kiiz JeziSe z Nazareta
Kdyz pozorné zkoumdme Novy zdkon, zjist’ujeme, Ze sldva vyzafujici

z tvafe vzkiigeného Krista (srv. 2 Kor 4,6) pfedstavuje podle svatopisci
Jednoznaény projev definitivni a dokonalé pfitomnosti Ducha, jenz je ddrcem
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Zivota nyni v jeho absolutni plnosti (srv. Rim 8,11; 1 Kor 15,45; 1 Pt 3,18),
Ducha, ktery je také tizce spojovan Boz{ moci (srv, 1 Kor 6,14; 2 Kor 13,4;
Ef 1,18-20) a s Bozi sldvou. Hodina JeziSova utrpeni a trapnosti kfize se na
prvni pohled zcela pochopitelné jevi jako hodina nepfitomnosti této BoZi
slavy a moci, tedy jako hodina absence Ducha svatého, katera je paralelou
Otcova tajuplného mlceni a propastné opusténosti ukfizovaného Syna (srv.
Mt 27,46; Mk 15,34).

Duch ,... byl nejprve v samotném Panové téle, kdyZ se stal od ného
neoddélitelnym pomazanim ... Dale veskera Kristova aktivita se napliiovala
za prispéni Ducha, ktery byl pfi tom, kdyZ byl Kristus vystaven pokuseni
ze strany Dabla... kdyZ konal zdzraky... Neopustil jej ani po vzkiiseni
mrtvych. Kdyz Pan chce obnovit ¢lovéka a navratit mu milost, jiz se mu
dostalo diky Bozimu dechu a kterou ztratil, dechne do tvafe ucedniki a fekne
jim: ,Pfijméte Ducha svatého...”

Cely Kristiv lidsky Zivot a veskeré jeho predvelikono¢ni dilo je piedsta-
vovano ve velmi uzké vazbé na plisobeni Ducha svatého. Tentyz Duch pak
je pfitomen v oslaveném Kristu, ktery jej udili svym ucednikiim. Pfizna¢né
oviem je, Ze se nesetkdvame ani s byt’ jen sebemensi zminkou toho, jak
a jestli viibec tento Duch pisobil také v hodiné kiiZze. Jeden ze zdkladnich
udaji trinitarni teologie vSak tuto absenci Ducha Bozi moci a slavy v
udalosti kiize zcela vylucuje. Vzdyt’ vSechna Bozi dila ,navenek” jsou
nevyhnutelné spoleéna Trojici osob jednajicich vZdy skrze jedinou spole¢nou
Bozi piirozenost a také podle vééného ,scénafe” vzajemnych vztahd, jez
konstituuji osobni byti Otce, Syna a Ducha svatého. Jinak feCeno: ¥ad
jednani ,navenek” odpovida fadu byti, a tak ekonomicka Trojice skute¢né
zjevuje Trojici imanentni. Navic, jestlize Jezis z Nazareta zapocal své vefejné
vystoupeni v sile Ducha svatého (srv. Mt 3,16 par.) a v téZe sile i kdzal,
uzdravoval a konal velkd znameni (srv. Lk 4,18n; Sk 10,38), jen st&zi ndm
logika véci dovoli pfipustit absenci téhoz Ducha pfi vyvrcholeni celého
dramatu v okamziku Jezi{Sova vyvysen{ (srv. Jan 3,14) na dfevo kiize.

Postihnout tuto skrytou pfitomnost a plisobeni Ducha v hodiné Jezisova
utrpeni je mimofadné obtiZné nejen proto, Ze sama udélost je velmi kom-
plexni, ale zejména proto, Ze skrytost pfedstavuje jednu ze zakladnich cha-
rakteristik této Bozi osoby. Vidyt’ On je osobou, pro niZ jako by chybélo
v lidské feti to pravé jméno. Jeho dynamické a mnohotvarné pilisobeni je
mozZno nahlizet, ale nikdy plné odhalit, pojmové uchopit a zvlddnout. Ten-
to Duch bude vzdy nekonecné piesahovat kazdé lidské slovo, ,nevejde” se
do Zadného teologického nebo filosofického systému, a tak pro nas ziistava
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a zistane tajemstvim, jez je vyzvou k véénému hledani a jeZ tim samym
garantuje nejen svobodu Boha, ale i jeho obrazu, tedy ¢lovéka (srv. 2 Kor
3,17). Tohoto Ducha, ktery bofi viechny podoby nadutosti lidského sebe-
zbozst’ovani, viechny ideologie, se nelze zmocnit, protoZe poznéani daru ja-
kozto daru je mozné pouze v jeho pifjimani a sdileni. Jinak fedeno: kazdy
krok smérem k hlubsimu vhledu do Bozich tajemstvi nevyhnutelné vyzaduje
Zivouci pusobeni Ducha, ktery prece zkouma hlubiny Bozi a zjevuje je Kri-
stovym ucednikim (srv. 1 Kor 2,10n).

Obecna neadekvétnost nasi terminologie je navic v Novém Zdkoné
provazena tim, Ze z historicko-kritického hlediska ne kazd4 vypovéd’ o Du-
chu Bozim v sobé vyslovné zahrnuje pojeti tohoto Ducha jako osoby, i kdyz
takové pochopeni zdroveii neni explicitné vylougeno. Predeviim v synop-
tickych evangeliich je moZno v pozadi tusit spiSe starozdkonni pojeti ,,ducha”
jako tajuplné Bozi moci a sily. S rozvinutéjsi pneumatologii se setkdvame aZ
v literdrné pozdéjsich vrstvach Nového zékona, pfedevsim v Janové evan-
geliu, podle néhoz Jezis ve své velké feci na rozloucenou hovoifi o Duchu
Jako o osobé. Znamky tohoto pokroku v pneumatologii jsou vsak jiZ patrné
u Pavla. Jestlize plati, ze Jezis z Nazareta je skuteénym zjevitelem Trojice,
pak také plati, Ze pneumatologie se vidy zpozd’uje za kristologii.

Pravé Duch Svaty je onim pomazéanim, jez Kristovo lidstvi uschopiiuje
a proméniuje zplisobem, Ze miiZze ,unést” svoji bozskou identitu a nepfeko-
natelné ji vyjadfit (scv. Mk 1,1; 15,39) v totdlnim sebedarovdni na kfiZi.
V daru Ducha je skuteéné pfitomen mezi svymi uedniky sam UkfiZovany
a VzkiiSeny, protoze On je nejen Bohem, ktery se bezmezné daruje élovéku
(srv. Lk 1,35), ale také élovékem, ktery se s bozskou §tédrost{ totalné daruje
Bohu (srv. Lk 23,46).

To, ze Jezis z Nazareta v hodiné kfize vrcholnym zplsobem projevuje,
otevira, daruje, kumunikuje svou vlastni identitu (srv. Mk 15,39), si miizeme
priblizit na zdkladé zkusenosti. Jen diky zdvazné zivotn{ zkuSenosti. Jen diky
zdvazné Zivotni zkouSce totiZ zjist’'ujeme, kdo je opravdu kdo, a navic mira
podstoupenych obtiZi odpovid4 i hloubce byti, do niZ v tom druhém smime
Jakoby nahlédnout & vstoupit. Stejné tak vrcholnd zkouska, jiz je vystaven
a jiz se vystavuje Jezi§ z Nazareta na Golgoté, zjevuje nezmérnou hlubinu
Jeho osobniho byt{ v celé nahoté symbolizované nahotou jeho ukfiZovaného
téla. Tuto hlubinu Boz{ (srv. 1 Kor 2,10n) od okamziku smrti Syna na
k¥{Zi zkoumn4 Duch svaty ve stvofen{ jako hlubninu svéta a jediné diky jeho
piimému vlivu. jsme schopni pfijmout a vyznat, Ze Ukfizovany je skuteéné
Pén (srv. 1 Kor 12,3). Jestlize vsak Jezis na ki{Zi nepfekonatelnym zpiisobem
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ucednikiim zjevuje, daruje, otevira, komunikuje hlubinu své osobni identity,
pak je nevyhnutelné zjevitelem celé Trojice a vSeho ostatniho. V kfizi
tedy vrcholi celé zjeveni. Z toho vsak nevyhnutelné vyplyva, Ze zaroven
musi kulminovat inspirativni plisobeni Ducha, pod jehoz pfimym vlivem
bylo sepsdno celé Pismo. Jestlize tajemstvi vtéleného Slova pfedstavuje
vrchol vieho zjeveni, pak Golgota je nejvyssim a nejstrméjsim Stitem tohoto
velehorského masivu.

Novy Zivot, smifeni a sjednoceni v ldsce, to vSechno nyni zakousime
diky Duchu a v Duchu, ktery pisobi v téle cirkve jako skryté ozivujici srdce
a tajuplné sjednocujici duse. V tomto podivuhodném dile obnovy a zbozsténi
lidstva je Otec jakoZto G¢innd pficina svrchovanym Odpoustéjicim. Otcem
poslany vtéleny Syn jako jediny prostiednik mezi Bohem a lidmi nejenze
svym lidskym odpusténim (srv. Lk 23,34) na kfizi zjevuje Otce, ale zérover
je jakoZto vzorova pficina procesu obnovy a zbozsténi dovrseného vtélenym
Synem na kiiZi nazjyvan Smifenim (srv. Jan 20,22) &lovéka s Bohem. Duch
svaty ,existujici” vééné v Trojici jako Osoba-laska, Osoba-dar, se tvaii v
tvaf naSemu hfichu v dramatu Synova kiiZze projevuje jako Osoba-pokoj
(srv. Jan 20,19,21.26), Osoba-smifeni, Osoba-antihfich, Osoba-svéitost-Duch
svaty. Kiiz Muze z Nazereta ve svétle viry opravdu piedstavuje vrcholny
paradox celych lidskych déjin, a proto miiZeme pilisobeni Ducha, ktery je
Osoba-laska, Osoba-dar, v dé&jinach spdsy pak Osoba-smifeni, chdpat i tak,
ze pravé On je tim tajuplnym ,spoleénym jmenovatelem”, ktery vsechny
protikladné prvky spojuje v jednu uddlost. Duch jakozto Bozi moc a Bozi
slava se v hodiné poniZeni a smrti Syna na prvni pohled jevi nepfitomny, ve
skutecnosti vSak maximaln{ protiklady prozrazuji jeho vrcholné sjednocujici
pusobeni.

Duch Swiety w Ewangeliach synoptycznych

STRESZCZENIE

Duch Swiety zostal ukazany w Ewangeliach synoptycznych w zestawieniu z Chrystu-
sem i Jego misjg. Wszystko, co zostalo dokonane przez Chrystusa zostalo jednoczesnie
potwierdzone przez obecnoéé i dzialalnosé Ducha Swietego w Nim. Podczas chrztu Jezusa
(Ek 3,22) obecnoéé Ducha Swigtego manifestuje i potwierdza Boze synostwo Jezusa. Duch
Swigty zamieszkal w Jezusie juz w momencie Jego poczecia, co podkreélajs Ewangelie
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méwiace o Jego dziecinstwie (Mt 1,20; £k 1,35). Wcielenie Chrystusa za sprawg Ducha
Swigtego i Jego narodzenie z Maryi Panny ilustrujg trzy $wiadectwa biblijne: Mt 1,18~
~25; Bk 1,26-38; J 1,13-14. W ostatniej czeici zostala ukazana obecno$é Ducha Swigtego
w godzinie meki i $mierci Jezusa na krzyzu.



