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KS. KRZYSZTOF KLYSIAK

EGZYSTENCJA W NADZIEI W UJECIU GABRIELA MARCELA

W filozofii Gabriela Marcela tajemnica nadziei jest nierozerwalnie zwigzana
z tajemnicg egzystencji, egzystencji, ktéra jest wedrowka. Pielgrzymujacy czlo-
wiek ("homo viator") staje raz po raz na rozstaju drog: szerokiej i wygodnej,
ktéra ostatecznic prowadzi do rozpaczy oraz stromej i waskiej, wiodgcej ku
nadziei. Drogi te, to droga posiadania i droga bycia. Pragn¢ wykaza¢, ze jeSli
cokolwick uczestniczy w narodzinach nadziei zwigzane jest z autentycznym ist-
nieniem ("by¢" przeciwstawione "miec"), jak réwniez ze sama nadzieja nie jest
tym, co si¢ posiada, ale ksztaltem ludzkiej egzystencji.

I. ISTNIENIE W SYTUACJI PROBY

Filozofia Gabriela Marcela byla reakcja na XIX-wieczne systemy ideali-
styczne, ktorym zarzucal on bezpodstawne przerzucanie mostéw mi¢dzy mySla
a rzeczywistoscia, a przez to kwestionowat ich zdoIno$¢ do poznania. Uwazat,
z¢ my$l raz oderwana od bytu, chocby tylko dla celo6w metodycznych, nigdy juz
do bytu nie wréci. Nie ma takiego przejScia do istnienia, ktére nie byloby
kuglarstwem lub oszustwem’,

Usitowania Fichtego, by "ja" empiryczne wyprowadzi¢ z "ja" transcendental-
nego, Marcel uwaza za absurdalne. Zasadniczo zgadza si¢ z zalozeniem, ze "ja"
musi odgrywaé przed sobg rol¢ "ja" empirycznego, ale uwaza, z¢ mogloby tu
chodzi¢ jedynic o "ja" empiryczne w ogéle. A "ja" empiryczne w oglle jest
fikcja. Tym, co istnieje i co si¢ liczy, jest realna jednostka ze wszystkimi
szczeg6tami swego doSwiadczenia, swej konkretnej przygody, kt6rg sama musi
przezy¢®., Nie "lI'étre” lecz "d'étre” interesuje wigc filozofig’. Jest to proba

'G.Marcel. Od sprzeciwu do wezwania. Warszawa 1965 s. 24.
2 G.Marcel. Homo viator. Warszawa 1984 s. 140.
3G.Marcel. Journal métaphysique. Paris 1927 s. 254. Por. R. Troisfontaines. De

lexistence a l'émre. T. 1-2. Louvain 1953 — t. 1 5. 96-97; S. Kowal czyk. Bégw mySli wspéiczesnej.
Wroclaw 1979 s. 399.
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zajecia si¢ bytami konkretnymi, co Heidegger wyrazal p6znicj: nic "das Scin”
lecz "das Seiendc”.

Jednostka nie jest, jak w idcalizmie, mySlagcym podmiotem usyluowanym na
zewnalrz $wiata, ale bytem wcielonym, duchem zaangazowanym w cialo®. Nic
znaczy to, ze czlowiek jest tozsamy ze swoim cialem. Marcel odrzuca materia-
lizm, ale réwnoczeSnic uwaza, iz niemozliwa jest dezinkarnacja, gdyz rOwnoczcs-
nie ja jestem moim cialem’. "Wcielenie jest wigc wedlug Marcela sposobem ist-
nienia ludzkicgo "ja" w §wiccie. Jestem w nim obecny poprzez moje cialo®. Ono
umozliwia mi bycie tu i teraz’. A owo "tu" i "teraz" (niemieckic: "das Dasein")
moze przybra¢ forme¢ sytuacji budzacej nadzicjg.

Francuski mySliciel, w swoich rozwazaniach o nadzici, nic wychodzi od dcfi-
nicji, ktéra pézniej bylaby stopniowo wyjaSniana, ale od doSwiadczenia dostgp-
nego nawet ludziom nie wgl¢biajagcym si¢ zbytnio w dramat istnicnia, aby przej$¢
do tego doSwiadczenia w jego najwyzszym nat¢zeniu czy t€Z w najwyzszym stop-
niu jego nasycenia®, Metoda Marcela polega na "konkretnych przyblizeniach”
("approches concrétes") do rzeczywistoéci, o ktérg mu chodzi’.

Pierwszym doswiadczeniem, do kitorego odwotuje si¢ francuski cgzystencjali-
sta, jest doSwiadczenie nadziei jak najbardziej blahej i prozaicznej, nadzici,
ktorej spetnicnic nikomu az tak bardzo nie lezy na sercu: "Mam nadziej¢, ze
Jakub przyjdzie jutro na obiad, a nie dopicro po poludniu"'’. Godzina przy-
bycia Jakuba znajduje si¢ blisko tego, co Marcel nazywa "punkicm oboj¢tnosci”.
Powody, dla ki6rych kto§ zywi taka nadziej¢ sa jakby zewngtrzne do jego bytuy,
jakby go bezposrednio nie dotyczyly.

Druga z przedstawionych sytuacji ma juz zupclnie inny charaktcr. Ma ona
micjsce wtedy, gdy przechodz¢ jaka$ zyciowa prébe ("I'éprcuve”)'’. Dazg wow-
czas do jakiego$ wyzwolenia, kt6re polozy jej kres. Stwierdzenie "mam nadziejg¢”
zwroconc jest w kierunku wybawicnia. Chodzi o wydobycie si¢ z mrokéw, w ja-
kich jestem pograzony. Moze to by¢ mrok choroby, rozigki, wygnania czy nie-
woli. Jest rzecza niemozliwg oddzielenie nadziei od sytuacji, do jakiej si¢ ona
odnosi. "Nadzicja — mOwi Marcel — micsci si¢ dokladnie w ramach proby i nie

‘G.Marcel By¢ i mie¢. Warszawa 1962 s. 10-11.

>Zob.tenze Od sprzeciwu do wezwania s. 28-31.

$ Zob. tamze s. 31.

7 Homo viator s. 15.

8 Zob. tamze s. 29.

®Zob.J.Tischner MySlenie wediug wartosci. Krakéw 1982 s. 160.
1% Homo viator s. 29.
n Por Troisfontaines, jw t.2s. 175-177.
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tylko si¢ z nia laczy, lecz stanowi prawdziwg odpowiedz bytu na t¢ probe"2,

Mclaforyczny termin "mroki" nie jest bynajmniej przypadkowy. W istocie bo-
wiem pozbawiony jestem na okreSlony czas pewnego Swiatla, do ktérego dazg.

To, co musz¢ znosi¢ bezpoSrednio mnie dotyczy, jestem zaangazowany w pc-
wien rodzaj istnienia, ktOry zostal mi narzucony i zawiera wszelkiego typu ogra-
niczenia®. Dotycza one nie tylko i nie tyle swobody poruszania si¢ czy dziala-
nia, ile osiggni¢cia przezycia pcini. Moze to by¢ petnia odczuwania, pelnia
mysli',

Az do tego momentu, w rozwazaniach Marccla, nadzicja pozostawala czym$
uzaleznionym od zcwngtrznych wydarzed, od tego "tu" i "tcraz", ktére moze
przybraC charakter proby. A jelli tak, to nadzieja jawila si¢ jako co$§ przy-
padkowego w zyciu cztowicka. Francuski mySliciel jednak, niczym nowy Sokratcs,
proponuje¢ swemu domnicmanemu rozmowcy uczynicnie jeszcze jednego kroku
w glab tajemnicy istnicnia: "W rzeczywistoSci prawdopodobnie uczynié trzeba
jeszcze jeden krok [...] 1 uzna¢ — moze niczupelnie w tym scnsie, jaki nadaliby
(cj metaflorze Platon i tradycyjny spirytualizm — ze istnicje pewicn calkowicic
ogélny aspckt ludzkiej egzystencji, w kitérym wydaje si¢ ona nicwolg, i Zc
wiaSnic wtedy, kiedy egzystencja ta ukazuje si¢ w tym przckroju, jest ona — jeSli
tak mozna powiedzic¢ — podlegla nadzici"®.

Od tej chwili zostaje zniesiona granica mig¢dzy istnicnicm a sytuacja proby.
Ta ostatnia zyskuje tym samym nowy charakter. Przestaje by¢ czym$ zaleznym
tylko od biegu wydarzefi. A skoro tak, to i nadzicja, ktora jest odpowicdzia bytu
na sytuacj¢ proby, moze sta€ si¢ ksztaltem ludzkiej egzystenciji.

Osoba bowiem nie jest nigdy rzeczywistoScia juz dokonang, juz spetniona.
Jest ona powolana do przewyzszania tego wszystkiego, czym jest i zarazem nie
jest, do przewyzszania teraznicjszoSci, w ktorg czuje si¢ uwiklana, a ktéra jednak
jcj nie wystarcza. Jej dewiza nie jest "sum” lecz "sursum"'®. Dlatego tez kazdy
obywatel ziemi, niczaleznie od takich okolicznoSci, jak zdrowic czy choroba,
wolno$¢ czy uwigzicnie, niepodlegio$¢ ojczyzny czy jej okupacja, powinien zy¢
jak pielgrzym — homo viator — zmierzajacy ku coraz wigkszej pelni, coraz
jasniejszemu Swiatlu, coraz bogatszemu Zzyciu.

Takie pojmowanie cztowicka jako bytu potencjalnie otwartcgo na nadziej¢
i to nadzicj¢, ktéra nic dotyczy zadnej z ziemskich warto$ci, jest przejawem

12 tomo viator s. 30.

3 Tamze; por. takze G. M arcel Le mystere de l'émre. T. 2. Paris 1951 s. 160.
14 Homo viator s. 31.

15 Tamie s. 32.

16 Tamie s. 25.
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podjecia przez francuskiego egzystencjalist¢ starochrze$cijanskiej prawdy: "anima
naturaliter christiana”.

Trzeba jednak strzec si¢ naiwnego optymizmu, kiéry bylby w gruncie rzeczy
wypaczeniem filozofii Marcela. Nie zamierza on bynajmniej forsowal tezy, ze¢
kazdy czlowick jest niejako automatycznie otwarty na religijng nadziejg.
Pamig¢tajmy, ze omawianego mySliciela nie interesuje "czlowiek w ogoéle”, ale
czlowiek konkretny. Pojawia si¢ wi¢c pytanie, dla jakicgo czlowieka istnienie ma
charakter préby i jaki czlowiek zyje w ciaglej nadziei?

ChrzeScijaniski neosokratyk wigze otwarto$¢ na nadzicj¢ z "jakoScig" istnienia,
z "poziomem" istnienia. "Bez trudu mozna by wykazal — czytamy w "Homo via-
tor" — [...] Ze istnieje takze ustawiczna mozliwo$C degradacji tej egzystencji,
ktéra w koficowym etapie dcgradacji staje si¢ nieuchronnie coraz bardziej nie-
podatna na nadziej¢. Przez paradoks zaskakujacy jedynie przy bardzo powicrz-
chownym sposobie myS$lenia, im mniej odczuwamy zycie jako niewol¢, tym mnicj
dusza jest wrazliwa na blask owego zamglonego tajemniczcgo Swiatla, ktore
plonie w samym ognisku nadziei""’.

Wing za to duchowe zaSlepienie, kt6re dotkne¢lo tak wiclu ludzi, filozof
obarcza w znaczncj mierze przesigknig¢te naturalizmem wolnomySlicielstwo, kiore
narzucajac kategorie calkowitej przyrodzonoSci, a wi¢c ograniczajac ludzkie
poznanie jedynie do nauk szczegélowych, zagraza na dalsza mct¢ duszom, wy-
niszczajac w nich doszcz¢tnie odwieczng nadziejg's.

Stowa moOwigce o mozliwosci degradacji egzystencji i 0 zagrozeniu duszy nie
s3 jedynie metaforg. Nalezy je rozumie¢ w sensie ontologicznym. Trzeba réwniez
zauwazyC, ze degradacji istnienia odpowiada ograniczenic w sfcrze poznania.

Ot16z Gabriel Marcel wyr6znia trzy poziomy inteligibilnoSci dost¢pnej
czlowiekowi, ktére odpowiadaja trzem poziomom ontologicznym': 1. Poziom
czystego empiryzmu, poziom doSwiadczenia bezposrednio przezywanego, ale nie
wyjasnionego i nie rozumianego; 2. Refleksja pierwsza, kt6ra uwyraznia ele-
menty pierwotnie danego doSwiadczenia, wydobywa je z uwiklania w porzadek
empiryczny, "obiektywizuje" je, przez co pomija Zywotng wi¢Zz elementu wy-
abstrahowanego z resztg rzeczywistoSci, szczegOlnie z podmiotem. Jest to
dziedzina nauk szczeg6lowych, "obiektywnoS$ci”, "mySli", dziedzina, w ktorcj
nawet podmiot zostaje zobiektywizowany, dziedzina, kt6ra rodzi "technologie¢”,
krytykowang przez Marcela za jej dehumanizujace tendencje; 3. Filozofia kon-

17 Tamzie s. 32.
18 Tamze.

19 Por. T.L an g a n. Gabriel Marcel. W-E.Gilson, T.Langan, A Mauer. Histworia
filozofii wspoiczesnej. Warszawa 1977 s. 337-341; oraz Troisfontaines, jw. t 1s. 187-189.
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kretna, reflcksja druga, ktéra koryguje pierwsza i nie tracagc dobrodzicjstwa
racjonalnosci, przywraca bezpo$rednio$¢ egzystencji.

W dzicdzinie ontologii Marcel wyr6znia réwniez trzy poziomy: 1. Poziom
bezposredniej egzystencji empiryczncej; 2. Poziom posiadania, w ktérym umiesz-
czamy si¢ sami bl¢dnic i zubazajgco; 3. Poziom bycia, czyli partycypacji w
petnej, zywej rzeczywisto$ci’.

PrzejScie od egzystencji do posiadania dokonuje si¢ naturalnic i latwo, pod-
czas gdy osiagni¢cie poziomu bycia wymaga duchowej konwersji i wyzbycia si¢
egoizmu. Jednak ten niesamolubny ruch jest koniecznym warunkiem mojego by-
cia sobg. Dlatego tez rozr6znieniu mi¢dzy "by¢" a "mie¢" ("€tre et” "avoir")
omawiany mysliciel przypisuje tak wazng rol¢: "W gruncie rzeczy wszystko
sprowadza si¢ do rozr6znicnia pomigdzy tym co si¢ ma, a tym, czym si¢ jest"?.

Opierajgc si¢ na powyzszych rozwazaniach mozna wreszcie da¢ odpowiedZ na
pytanie o ontologiczne uwarunkowania otwarto$ci na nadziej¢. Ograniczajac
poznanic tylko do filozofii pierwszej, co jest charakterystyczne dla krytyko-
wanego przez Marcela wolnomySlicielstwa, czlowiek staje si¢ niezdolny do od-
czuwania swego istnicnia jako niewoli, przez co zamyka si¢ na nadziej¢, a
jednocze$nie degraduje wlasng egzystencj¢. Poniewaz poziomem ontologicznym,
kt6ry odpowiada refleksji pierwszej jest poziom posiadania, widac jasno, ze jest
to degradacja od "by¢" do "mie¢"?,

Natomiast tym, kto postugujac si¢ refleksja drugiego stopnia, uSwiadamia
sobie zniewalajacy wymiar swej egzystencji, jest czlowiek, kt6ry nie poddat si¢
bezwladowi rzeczy i wzni6st si¢ na 6w najwyzszy poziom, poziom bycia. Tylko
on moze otworzy¢ si¢ na Swiatlo tej najwyzszej nadziei, ktra transcendujac swe
poszczegllne przedmioty staje si¢ ksztaltem ludzkiej egzystenciji.

Nie nalezy przy tym sadzi¢, ze czlowiek zyjacy w nadzici nicwypowiedzianej
petni nie przczywa juz nadziei zwigzanych z takimi sytuacjami, jak choroba,
niewola, rozigka. Proéba zwigzana z samym istnieniem moze w nieskornczonos¢
ulega¢ specyfikacji i wystgpowaé w niezliczonych formach®. Tak wigc te same
zniewolenia moga dotykac tego, kto kroczy waska i stromg Sciczka bycia, jak i
tego, kto zbladzil na wygodng i szerokg drog¢ posiadania. O ile jednak pierwszy
z nich b¢dzie zdolny do ujrzenia, poprzez pryzmat wydarzen, swojej egzystencji
jako podstawowej niewoli, 10 drugi pozostanie §lepy na t¢ rzeczywisto$¢, bedzie
jak kto§, kto widzi drzewa, a nie widzi lasu.

20 por. Byé i mie¢ s. 195.

21 Tamze s. 183.

22 W ujeciu Marcela poziom egocentrycznego posiadania, poziom refleksji pierwszej, odpowiada
temu, co Heidegger nazywa nieautentycznoscia egzystencji.

23 Homo viator s. 62.
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II. GROZBA NIENADZIEI

Nadzieja jest odpowiedzig czlowieka na przezywana przcez nicgo sytuacj¢
proby. Nie jest jednak odpowiedzig ani jedyng mozliwa, ani konicczng. Warunki
nadziei $ciS$le pokrywaja si¢ z warunkami rozpaczy®, ktéra jest stale obecng
pokusa i grozba.

Nienadzieja”, w ujeciu Marcela, jest zawsze kapitulacja przed czym§, co méj
sad uznat za fatum?®. Kapitulacja nie oznacza jednak uznania nicuniknionego
za nieuniknione. Jest to zalamanice si¢ w obliczu nieuniknioncgo, zrezygnowanic
z pozostania sobg samym, zafascynowaniec idcg wlasnego zniszczenia do tego
stopnia, ze si¢ je wyprzedza®

Nie musi to by¢ koniecznic réwnoznaczne z fizyczng $micrcia. Owo samo-
zniszczenie dokonuje si¢ w ludzkiej duszy, kt6ra bez nadziei wigdnie i stab-
nie’. Dlatego tez, chociaz samobo6jstwo jest §wiadectwem i manifcstacjg abso-
lutnej rozpaczy, to juz sam brak nadziei jest jego antycypacja’, jest $micrcig
za 7ycia®’. "Rozpacz — moéwi Marcel — jest tu rodzajem zaczarowania albo,
SciSlej mowiac, uroku, zlowrogicgo aktu godzacego w to, co zgodzilbym si¢
nazwa¢ sama substancja mojego zycia™'.

Rozpacz poddaje rozkladowi t¢ sil¢ zycia, kidra powinna, jak plomich, trawic¢
wszystkie przeszkody na drodze do osobowego stawania si¢. Pod zlowrogim
dzialaniem rozpaczy, ptomief ten odwraca si¢ od malterii, kt6rg powinicn
normalnie trawi¢, by trawi¢ sam sicbie. Zjawisko to okreSla si¢ doskonale
méwigc o kim$: "On si¢ spala™?,

Nalezy tu zwr6ci€ szczeg6lng uwage na stosunek do sicbic samcego, jaki ma
micjsce tam, gdzic cziowick poddaje si¢ rozpaczy. Polcga on nie tylko na
refleksji, ale na skoncentrowaniu si¢ na sobie samym, na istnym samopozeraniu
si¢ duchowym. Zaréwno to egocentryczne skupienie si¢ na sobie, zamknigcie si¢
we wlasnej samotnosci, jak i brak osobowego stawania si¢ wskazuja, ze onto-
logicznym podiozem rozpaczy jest istnicnic nicautcntyczne, istnienie zde-
gradowance, a wigc istnienie na poziomie posiadania. Zalezno$¢ to jest zresztg

24 Byé i mie¢ s. 110.

2 Franc. "le désespoir”. Uzywam terminu "nienadzieja" wzi¢tego od Cz. Bartnika.
26 Homo viator s. 37.

27 Tamze s. 38.

28 Tamze s. 10.

29 Byé i mie¢ s. 94.

3 od sprzeciwu do wezwania s. 76.

3! Homo viator s. 43.

32Tamies.45; por. Troisfontaines, jw. 1. 2s. 178.
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dwustronna, bowicm czlowiek pograzajac si¢ coraz bardzicj W rozpaczy i
samotnoSci stopniowo stacza si¢ w nicbyt™.

Sprébujmy przyjrzeé sig blizej zwigzkowi taczacemu posiadanie i nienadziejg.
Czlowiek, ktory zdegradowal swoje istnienie do posiadania, zawsze staje wobec
pokusy mySlenia, zc nic juz nie posiada¢® znaczy nie by¢ juz niczym i, rzeczy-
wiécie, identyfikowanie si¢ z tym, co si¢ posiada, stanowi naturalng sklonno$¢
zycia®. A ponicwaz cale micnic mozna utraci¢, dlatego to, co podlega inwen-
taryzacji jest miejscem rozpaczy*.

Zrcszta rodzi si¢ ona nie tylko z rzeczywistego, badz tylko mozliwego unice-
slwicnia naszego mienia, ale i z jego ograniczonego iloSciowo charakteru.
Przcjawia si¢ to w sposob szczegbOlnie wyrainy w zyciu czlowieka, ktéry za-
chowuje si¢ jak kolekcjoner zbierajacy przedmioty, wrazenia, przezycia, zali-
czajacy cickawe i warte zobaczenia miejsca”. Gdy zastanawiam si¢ — pisze Mar-
ccl — nad wartoS$cig takiego gromadzenia, wydaje mi si¢ ono $mieszne; ile warte
jest to, co méglbym poznac lub zagarna¢, w stosunku do tego, czcgo nigdy nie
zobaczg, czcgo sobic nic przyswoj¢. I znowu czyha tu na mnic rozpacz, mozna
powicdzieé, ze osacza mnie ona; i zn6w jest to wiezienie".

Inng jeszcze droga prowadzaca od istnicnia nicautentycznego ku rozpaczy jest
bezezynno$¢ polaczona z duchowg samotno$cia. Napcinia ona czlowieka uczu-
cicm nicpoj¢tego wregez okruciefistwa-zycia. Dlaczego to zycic trwa, skoro jemu
juz na niczym nie zalezy, skoro nikt go juz nie potrzebuje? Bezczynno$S¢ grani-
czy tu z rozpacza, rozpacz bowicm nie jest niczym innym jak bezczynnoscia, ki6-
ra osiggn¢la najbardziej wyostrzong SwiadomoS$¢ samej siebie. Jest brakiem zaan-
gazowania, dczercja $wiadomosci, ktora utracita 1aczno§é z rzeczywisto$ciag™.

Szczytowym punktem tragedii posiadania jest samobo6jstwo®. Czlowiek, kt6-
ry je popclnia przyznaje sobie tym samym prawo do rozporzadzania sobg jak
rzcczy, kidrej chee si¢ pozby¢, a przez to staje si¢ caltkowicie nicrozporzadzalny
dla innych. Tego rodzaju rozporzadzanie soba, jakie ma miejsce w wyniku ode-
brania sobie zycia jest przeciwstawicniem rozporzgdzalnoSci jako poSwigcenia
si¢, jako me¢czenistwa®,

3 Por. A. Podsiad. Gabriel Marcel, czyli préba chrzescijaniskiego egzystencjalizmu. W: Homo
viator s. 297.

34 posiada¢ mozna nie tylko rzeczy materialne, ale réwniez sekrety, poglady, wraZenia itp.
3 Byé i mie¢ s. 99.

% od sprzeciwu do wezwania s. 95.

37 Tamie s. 96.

38 tHomo viator s. 149-150.

¥ por.Podsiad, jw. 8. 297.

0 By¢ i mieé s. 145, 146 i 149.
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Wedlug Marcela metafizyczne korzenie pesymizmu i nierozporzadzalnoSci sg
takie same: traktowanie swojego zycia, swojego bytu jako posiadanego mienia,
co prowadzi do niepokoju, do lgku wywolanego przemijaniem®’. Ta drgczaca
troska, hamujaca wszelkie szlachetne porywy, moze przejS€ w stan wewngtrznego
bezwladu, w kt6érym Swiat przezywany jest jako stagnacja i zgnilizna, jako
miejsce beznadziejnoSci®.

Ontologicznym podlozem nienadziei jest wigc istnienie zdegradowane, istnie-
niec na poziomie "mie€". Jednocze$nie jednak zachodzi zalezno$¢ odwrotna:
czlowiek pograzajac si¢ w rozpaczy stacza si¢ w nicbyt.

III. PRZEZWYCIEZENIE ROZPACZY

Zyciowa pr6ba, w obliczu ktorej staje czlowick, niesie z sobg groib¢ roz-
paczy, za$ stan zagrozenia rodzi pokus¢ ucieczki. Moze ona przybra¢ forme¢
braku zgody na swoéj los i zaprzeczenia ewidentnej prawdzie, form¢ naiwnego
optymizmu, marzycielstwa czy buntu.

Marcel zdecydowanie odrzuca dezercj¢ jako Srodek ocalenia przed rozpa-
cza®. Uciekajac od tego "tu" i "leraz", ktére przezywane jest jako sytuacja
proby, cztowick zdradza prawde swego bycia. Skoro wi¢c osoba nie moze uchyli¢
si¢ od wciclcnia, nic zdradzajgc swej misji, musi stawi¢ czola pokusie rozpaczy.

Stoik przcciwstawia si¢ nicnadziei godzac si¢ na swoj los. Przyjecie nie-
uniknionego wyroku nie jest u niego réwnoznaczne z zalamaniem si¢ w obliczu
fatum, z rezygnacja z pozostania sobg samym. Przeciwnie, jest utrzymaniem swej
postawy, zachowaniem swej integralnosci. Moze si¢ zdarzy¢, ze przez akceptacj¢
rzeczy nieuniknionych umocni si¢ wewngtrznie, udowodni. samemu sobie swa
realno$¢ i tym samym nieskofczenie przewyzszy fatum. Francuski myS$liciel widzi
w tym sil¢ i wielkoSC stoicyzmu. Jednocze$nie jednak dostrzega jego ogra-
niczajacy charakter. Stoik pozostaje bowiem zamkni¢ly sam w sobie, umacnia
si¢, ale nie promicniuje. Zachowuje si¢ jak kto$, kto nie ma bliznich, kto zalezy
tylko od siebie, kto odpowiedzialny jest tylko za siebie*. Jego istnienie jest
istnieniem samotnej monady, istnieniem zdegradowanym i okaleczonym.

Autentyczna nadzieja rozkwita na zewnalirz tej przestrzeni, w ktorej prak-
tykuje si¢ stoicyzm®. Swoje Zr6dto ma ona w istnicniu pelnym, otwartym na

*! Tamze s. 85-86.

2 04 sprzeciwu do wezwania s. 75-76.
3 Zob. Homo viator s. 27.

" Tamze s. 39.

45Por.Troisfontaines, jw. 1. 2's. 180.
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komuni¢ z "ty" i z calym $wiatem: "[...] nadzieja — czytamy w "Homo viator" —
moze istnic¢ jedynie na poziomie "my", a jeSli kto woli na poziomie agape, w
zadnym za$ wypadku na poziomie samotnego "ja", zafascynowanego swoimi 0so-
bistymi celami"*®. Dzigki milo$ci ulega zatarciu r6znica mi¢dzy tym, co osoba
twierdzi, a tym czcgo pragnie. Dlatego w nadziei nie ma przypuszczen, lecz
twicrdzenia: "Ty nic umrzesz", "Ty wr6cisz"’. Ostatecznic wigc proroczy
charakter nadziei wyptywa z doSwiadczenia miltoSci.

Odkrycie zwigzku nadziei z osobowag komunig "ja" — "ty" rodzi jednak nowa
trudno$¢. Wydaje si¢ bowiem, z¢ mam prawo do nadzici tylko w tych sytuacjach,
kt6re dotyczg innych ludzi, tych z kt6rymi laczy mnie milo$¢. Tymczasem w
prébie, na kt6ra odpowiadam aktem nadziei, tym co wchodzi w gr¢ moze byé
m6j wlasny los, moje wlasne zycie*®. Problem ten mozna postawié inaczej:
jezeli nadzieja dotyczy mnie samego, to gdzie jest miejsce na komuni¢?

Wtedy, gdy drz¢ o wlasng egzystencj¢, ulegam zwyklemu instynktowi samo-
zachowawczemu, ktérego nie mozna okreSli¢ mianem "nadzieja”. Jest to pewien
rodzaj organicznego przywigzania do siebie samego, kt6re zmusza mnic do
wyobrazania sobie drogi wyjScia z otaczajacych niebezpieczefistw.

"Inaczej rzecz si¢ ma — mowi Marcel — gdy pojawia si¢ pewien pietyzm wo-
bec samego sicbie, czyli odwolanie si¢ do pewnej ekonomii duchowej, w kiorej
lonie moje istnienie moze zachowaé pewien sens i pewna warto$¢™. 1 tutaj
wlasnie jest miejsce na doSwiadczenie komunii: "aby ta ekonomia duchowa ist-
niata, wystarczy, bym wzbudzil miloS¢ w innej istocie, by miloS¢ ta miala dla
mnie pewng warto$¢, bym na nig odpowiedzial. Obecno$S¢ tej wzajemnej mitoSci,
tej komunii, wystarcza, aby do gl¢bi przeksztalci€ natur¢ wiezi 1aczacej mnie z
soba samym®°.

Kiedy wiem, ze ten kogo kocham, w taki czy inny sposOb zalezy ode mnie,
ze jest on zywotnic zainteresowany losem, jaki przypadnie mi w udziale,
wowczas moja nadzieja czerpie moc z tej wlaSnie agape.

Mito$¢, aby by¢ soba, nie moze ograniczac si¢ do jednej tylko osoby, albo
grupy osOb. Przekraczajac siebie w plaszczyznie horyzontalncj domaga si¢
powszechnej komunii, za§ w wymiarze wertykalnym napotyka na "Ty" absolut-

a6 Homo viator s. 9.
47 75b. Homo viator s. 68 i 152.

83 Parain Vial LEspérenceet I'Etre dans la philosophie de Gabriel Marcel. "Les études
philosophiques” 30:1975 nr 1 s. 19-30.
49 Homo viator s. 50.

3% Tamze.
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ne’!, ktére staje si¢ dla "ja" partnerem miloSci i kt6re jest absolutng

obecnoscia®2.

"Ty" absolutne jest, wedlug Marcela, punktem oparcia dla migdzyludzkicj
komunii’?, jest gwarantem tej jednoSci, jaka nas laczy, mnic zc mna samym lub
jednego czlowicka z drugim. "I wigcej — czytamy w "Homo viator" — niz gwa-
rantem, ktéry by z zewnatrz zapcwnial czy umacnial uformowang juz jednoS¢,
jeste§ samym cementem, ktory ja spaja. A jeSli tak, to rozpacza¢ o sobie czy o
nas jest w istocie tym samym, co rozpacza¢ o Tobie"*. I odwrotnie, rozpaczaé
o Tobie, to tyle co unicestwi¢ ontologiczne principium wszelkiej prawdziwej
nadzici®.

Wi¢z z absolutnym "Ty", kt6ra rodzi si¢ nicjako na przcdluzeniu komunii "ja”
— "ty", jest wigzia powicrnictwa nadzici, wyrazem aktu polegania na Bogu’t. "W
Tobic pokladam nasza nadzicj¢" — oto stowa, w kiorych ten akt si¢ wyraza®’,
Nadzicja ta, nicrozdziclna od wiary absoluincj i przcwyzszajgca wszelkie
uwarunkowania, jest odpowicdzig stworzenia na Byt nicskonczony, kiérecmu
zawdzigcza ono wszystko i ktéremu nic moze stawia¢ zadnych warunkéw. Z
chwila, gdy zatracam si¢ nicjako w obliczu absolutncgo "Ty", raz na zawszc
zakazuj¢ sobic rozpaczy. Czymze bowiem bylaby rozpacz, jesli nie stwicrdzenicm,
z¢ B6g mnie opuscii?®®

Jedynic taka nadzicja pozwala wyjS¢ naprawd¢ zwycigsko z sytuacji zyciowej
proby. Ten bowiem, kto warunkujc swg nadziej¢, sam po czegSci skazuje si¢ na
nicpokdj. Godzi si¢ on nicjako z tym, ze jeSli nic spcinig si¢ jego konkretne
oczckiwania, pozostanic mu juz tylko rozpacz.

Autentyczna nadzicja nie jest zahipnotyzowana jakim$ okrc§lonym obrazem
wybawienia®®. Nie wyraza si¢ ona slowami: "mam nadzicj¢, ze", lecz stowami:
"mam nadziej¢"®.

Nadziei absoluilnej nic mozna utraci¢, gdyz nie jest ona czym$, CO si¢
posiada, ani tez nie opicra si¢ na "posiadanym micniu": przypuszczeniach,
wyobrazeniach, opiniach czy pragnieniach. "[...] "mie¢ nadzicj¢" — mOwi Marccl

51 Tamie s. 157.

32 Byé i mie€ s. 85.

33 Homo viator s. 157.

34 Tamie s. 62-63.

55 Por. Troisfontaines, jw. 1. 2s. 201.
56Por.Tischner, jw. s. 166.

T Homo viator s. 62.

58 Tamie s. 48.

5 Tamze s. 46.

0 Tamze s. 33.
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— 10 "zy¢ w nadzici", nic za§ koncentrowaé pelna niepokoju uwage na usze-
rcgowanych przed nami zalosnych zetonach, ktére gorgczkowo i niestrudzenie
liczymy i przcliczamy, drgczeni strachem przed ogoloceniem i wyzucicm"“.

Jak staralem si¢ wyzej wykazaé, chrzeScijafiski egzystencjalista rozréznia
dwojaka nadziej¢. Picrwsza, zwiazang z ludzkim "étre" i wyrazajaca si¢ stowami:
"mam nadziej¢", okreS§la terminem "l'espérence”. Do drugicj, zwigzancj z "avoir”
i wyrazajacej si¢ slowami: "mam nadziej¢, ze", stosuje termin "l'espoir"®®.

Nadzieja ("l'espérence™) przynalezy do poziomu bycia. Jednocze$nie jednak
prawdziwa jest zalezno$¢ odwrotna ~ nadzicja "wirgca” w istnicnie. Ona wiasnic
jest nicustannym przezwyci¢zanicm owcgo "zlcgo uroku”, ktéry sprawia, ze plo-
mich zycia trawi sam siebic®., Dzigki nadziei moze on zwr6cié si¢ ku temu, co
stoi na przeszkodzie osobowego istnicnia i rozpusci¢ elementy mogace owo ist-
nicnic unicestwi¢®. Jest wigc ona dla duszy tym, czym oddech dla zywego
organizmu. "Dusza — czytamy w "Homo viator" — istnieje tylko dzigki nadziei:
nadzieja, by¢ moze stanowi sam ten material, z kiérego uczyniona jest nasza
dusza"®. Od wyboru migdzy "by¢" a "mic¢" zalezy ksztalt ludzkiej egzystencii.
Ostatccznie jest to wybor migdzy zyciecm a Smiercia.

EXISTENCE IN HOPE IN THE FORMULATION OF GABRIEL MARCEL

Summary

The basic difference in the philosophy of Gabriel Marcel is the difference between "to be" and "to
have", between authentic and degraded existence. A person's openness to hope depends on his or her
ontological level at which he or she exists.

Authentic existence leads to absolute hope ("l'esperence”), expressed by the statement: "I hope”.
Degraded existence leads to a deprived hope ("l'espoir") which is in fact a calculation and counting on
one's chances. It is expressed by the statement: "I hope that". This hope is unable to save man from
despair which despair has its source in being at the level of "to have".

The relation between being and hope, and between possession and despair is irreversible. When a man
lives in hope, he has an access to the fuller being, but when he wallows in despair he slides into non-
existence.

Translated by Jan Klos

¢! Tamie s. 63.
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