STANISEAW URBANSKI

MEDYTACJE O MISTYCE

w krakowskim Wydawnictwie OO. Karmelitbw Bosych ukazala sie
niedawng ksigzka pt. Rozmowy o milczeniu.! Wzbudzila ona tak duze
Zainteresowanie, ze zostata wykupiona w samym Wydawnictwie i pra-
Wie nie dotarta na pélki ksiggarskie. Informowaly o niej tylko trzy
Czasopisma_z
_ Tytut ksigzki sugeruje, ze trescia jej jest cnota milczenia, a wiec
?e chodzi o lekture z zakresu ascetyki chrzescijanskiej. Tymczasem —
lak informuje ks. T. Gogolewski, autor wstgpu, a zarazem autor
tytuty publikacji — obejmuje ona o wiele szerszg problematyke, w

torej milczenie stanowi tylko jeden ze sSrodkow prowadzacych do
Zlednoczenia duszy z Bogiem. W polskim wydaniu polaczono dwie

Slazki, ktére wukazaly sig anonimowo w Szwajcarii w latach
19691974, Les portes du silence. Directoire spirituel oraz L’érmitage.

?ifitualité du désert (wydana dwukrotnie). Wprawdzie pierwsza za-
Wiera ascetyczne wskazéwki dla kandydatéw do zZycia zakonnego, ale
dr}xga, Znacznie obszerniejsza, analizuje szczegblowo duchowosé¢ ere-
“’?kaa‘_ ROZmO‘wy 0 milezeniu sa wiec pozycja raczej z dziedziny chrzes-
lanskiej mistyki,

. Opiero w 1974 r. ujawniono w jednym z artykuléw w ,Collectanea
CISte_rcienSia”, Ze autorem obu medytacji, wydanych pod kryptonimem
;izlch", Jest niezyjacy juz francuski trapista o. Lucjan Chen?-
2alk Te (w zakonie noszacy imie Maria Szczepan). Jego powolan.le

Onhne rozwijalo si¢ dziwnymi drogami i bylo podobne do powolania
domaSZa Mertona, a jeszcze bardziej Karola de F?ucaul-
ér:;i I.Ir?dzil si¢ 9.IV.1906 r. w Vitré k. Rennes. Po ukoﬁf:zemu szkoty
no .m?Jr’prowadzonej przez franciszkanéw, rozpoczal u m.cl'l‘ w 1923 r.

WIC.Jat, ktéry chwilowo przerwal wskutek kryzysu religijnego. Od-

Y\:vajqc juz jako zakonnik stuzbe wojskowa odkryl w sobie powo-

e do Zycia pustelniczego. Zamierzal wstapi¢ do kartuzéw, ale za

\\\

1
Milclz'u?jan Cheneviére (0. Maria Szczgpan QCR), }_?,ozmowy o
SZaw-(i(mu' Autoryzowany przeklad z francuskiego siostr wizytek war-
deuh ich. Tlumaczenie poprawil i wstepem poprzedzit ks. prof. 'T‘a,-
BOSbe G°EOIEwski, Krakéw 1982, Wydawnictwo OO. Karmelitéw
w 55. 208 (naklad: 10350 egz.). .
37 (léaszuba» Rozmowy o tym co jest zlotem, ,Slowo Powszechne
mity o) BT 220111178/ z 8, XI. 1983 ., s. 5; T. Pulcyn, Notatnik ere-
W mE2d” 3 (1983) nr 51/120/ z 18, XIL 1983 r., s. 6; tenze, Ra;lo é
S.2, CZeMiu,  Prreglad Katolicki” 32 (1984) nr 25 z 9. XIL 1984 r.,
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radg spowiednika wybrat klasztor cystersow surowszej obserwancji
w Soligny-la Trappe, zwanych od tej miejscowosci trapistami. W cza-
sie drugiej wojny sSwiatowej zostal zmobilizowany, wziety do niewoli
i wystany do obozu jenieckiego w Austrii, nastepnie przebywal az
do konca wojny na robotach przymusowych w Niemczech. Okres ciez-
kich przezy¢ wojennych wplyngt na poglebienie sig jego zycia ducho-
wego. Sam ocenil go potem jako czas szczegélnych lask Bozych.

Po powroecie do macierzystego opactwa zostal wkrotce wybrany
dozywotnim opatem zgodnie ze zwyczajami zakonu. Po czterech jed-
nak latach zrzekl sie funkcji pod wplywem zarzutéw zbyt
autorytatywnego sprawowania rzgdow. Odtad przestawil sie na dzia-
talnos$é¢ konferencyjno-rekolekcyjng w réznych klasztorach, ktérej owo-
cem staly sie wspomniane Bramy milezenia. W 1958 r. udato mu
sie wreszcie zrealizowaé odzywajace w nim ciggle pragnienie samotno-
$ci i milezenia. Mianowicie uzyskat zgode na wstgpienie do eremu
kameduléw we Frascati k. Rzymu. Odbywajgc trzeci juz w zyciu
nowicjat napisal najwazniejsza swoja ksiazke pt. Erem, ale sam W
powolaniu pustelniczym nie wytrwat i po dziesieciu miesigcach wrocit
do trapistéw. Ostatni okres jego zycia byl wypelniony ozywiona praca
dydaktyczng, pisarska i rekolekcyjng, ktorej na przeszkodzie coraz
czesciej stawaly powtarzajagce sie choroby. Zmart w szpitalu w Tulu-
zie 21.I1X.1972 r. i pochowany zostal w pobliskim opactwie w Belle-
garde, chociaz Kanonicznie zwigzany by! ostatnio z opactwem Bricqu-
ebec w poéinocnej Francji. Nie spelnilo sie wiec jego marzenie, aby
by¢é pochowanym w klasztorze w Soligny-la Trappe, po ktoérego opu-
szczeniu przed 23 laty czul sie przez cale Zzycie ,wygnancem” we
wlasnym zakonie,

Nietypowe jak na mnicha koleje zycia o. Marii Szczepana sprawity,
ze osobowo$é jego ksztaltowala sie w trzech odmiennych ,,szkotach”
duchowosci: franciszkanhskiej, benedyktynsko-cenobickiej i kamedulsko-
-eremickiej. Ponadto przebywajac po $wigceniach kaptanskich na uzu-
pelniajacych studiach w Rzymie poznat duchowo$é ignacjanska i to-
mistyczna. Stuchat bowiem wykladow z teologii zycia wewnetrznego
dwoch stawnych teologow: o. J. de Guiberta SJ na Uniwersytecie
»Garegoriana” oraz 0. R. Garrigou-Lagrange’a na ,,Angelicum”-
Pierwszego z nich obral za spowiednika, a drugi wywarl wplyw na
jego mlodzienczag ksigzke, przedstawiajaca w swietle doktryny tomi~
stycznej duchowo$é mlodego trapisty o. M. J. Cassanta, zmarlego
w 1903 r. w opinii $wietosci. Szerokosé humanist‘.yczno—teologi::zn}’Ch
zainteresowan o. Cheneviére’a widoczna jest takie w cytowa~
nych przez niego w Eremie lekturach. Autor siega do $w. Grzego”
rza z Nazjanzu i Sredniowiecznych pisarzy ascetycznych: bl Wi%’
helma z Saint-Thierry benedykta, a potem cystersa oraz Gul~
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go z Kastell kartuza. Odwoluje sie do umysléw tej miary, co
Sw. Jan od Krzyza, B. Pascal, J. B. Bossuet i J. H New-
man. Z dawniejszych teologow wymienia H. D. Lacordaire’a,
T. de Régnona, a z nowszych R. Guardiniego. Ponadto przy-
tacza: Sw. Terese od Dziecigtka Jezus, E. Psichari’ego,
E. Leseura, M. No#&la, A. Saint-Exupére’ego, R Ta-
gore oraz najczesciej K. de Foucaulda.

Pomimo tych rozleglych wplywéw L. Cheneviére nie stal sie
nigdy eklektykiem, lecz wypracowal wlasna wizje zycia duchowego;
opartg na osobistych doswiadczeniach i przemysleniach. Odrzucit od-
dzielanie ascetyki od m\xstyki, przyjmujgc integralnos¢ teologii asce-
tyczno-mistycznej. Uznal zycie mistyczne z jego stopniami wewnetrz-
nego oczyszczenia, o$wiecen Bozych i nadzwyczajnych przezyé — po-
wigzanych $ci§le z cnotami teologicznymi oraz darami Ducha Swiete-
80 — za dostepne dla kazdego chrzescijanina. Tym samym zerwat
z tradycyjna, sredniowieczna koncepcja zycia mistycznego, ktoéra glo-
sita, ze jest ono przywilejem tylko dusz wybranych. W pewnym stop-
niu do zmiany tej opinii przyczynil sie juz $w. Franciszek Sa-
lezy, ktéory postulowal dazenie do $wietoéci dla wszystkich stanow.
Wiadomo jednak, ze dopiero dzieki Vaticanum II prawda o powszech-
Nym powolaniu do $wietosci znalazla nalezyte miejsce w teologii i w
ogdlnej $wiadomosci Kosciola (por. KK 39—42).

Tym wiekszg zastuga francuskiego trapisty jest jego teza, z jaka
Wystapil na kilka lat przed soborem, ze istnieje jedno dla wszy-
stkich powolanie do pelni zycia wewnetrznego i szczyté6w doskona-
Yosej, Kazidy czlowiek zostal jego zdaniem, ,stworzony do rozkwita-
nia w kontemplacji, ktéra go rozszerza na miare Boza” (Rozmowy
0 milezeniu, s. 194). Potwierdzeniem tego jest droga :zyciowa samego
0. Szczepana, ktéora stanowi przykitad i swiadectwo, ze $wigtosé
mozna realizowaé¢ zaréwno w swiecie, jak i za murami klasztornymi,
Niezaleznie od obranej formy zycia zakonnego: w cenobickiej wsp6l-
Nocie ¢czy w samotnosci. Dlatego z takim przekonaniem autor wyraza
Poglad, ze zycie kontemplacyjne nie oznacza ucieczki od $wiata, lecz —
Przeciwnie — wyrasta z niego i ku niemu sig zwraca. Bez kontem-
Placji Swiat i cala ludzka egzystencja tracg swadj istotny sens. ,Zy-
Jac w samotnodci, eremita nie jest osamotniony. Osamotnienie ozna-
Cza brak zyciowych powigzan z innymi. Eremita tkwi w samym s$rod-
ku ludzkosci. Osamotnienie jest czyms$ nieludzkim, jest rodzajem ska-
Zania. Czlowiek nie znosi aby go uwazano za nieistniejacego, a kiedy
Wyklucza z mys$li i serca swoich bliznich, sam spada do rzedu zwie-
rZat. Niewidzialne wiezy laski podtrzymuja eremite w wewnetrznej
Yacznogei z niezliczonymi braé¢mi, jednoczesnie za$§ odpowiada on przed
Bogiem za calay ludzkosé” (s. 184).
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Niemniej zyé Bogiem, dos$wiadczaé Go i kontemplowaé mozna naj-
lepiej w samotnosci i milczeniu. Autor zdaje sobie jednak sprawe,
ze taka droga nie jest tatwa, zwlaszcza dla dzisiejszego czlowieka.
Stad pierwsze swoje dzielo pt. Bramy milczenia. Dyrektorium duchowe
potraktowal jako rodzaj wprowadzenia, podrecznika przygotowujacego
dusze do wyzszych stopni kontemplacji. Ukazuje w nim istote i role
milczenia w przezywaniu obecnosci Boga. Milczenie umozliwia otwar-
cie sie na Boga poprzez coraz giebsze uciszanie wlasnych nieumiar-
kowanych pragnien. Stanowi nieodzowny warunek przywracania duszy
obrazu i podobiehstwa Bozego, ktdére stale sg znieksztalcane w niej
przez cztery przyczyny: wewnetrzny hatas, dyskusje z urojonymi moz-
méwcami, obsesyjne mysli oraz przesadng troske o samego siebie.

L. Cheneviére podaje nastepnie praktyczne wskazéwki, jak u-
daremnia¢ dzialanie poszczegélnych przyczyn. Dopatrujac sie trzech
niezaleznych od woli zewnetrznych zroédet hatasu, podsuwa sposoby
zmniejszania przynajmniej ich skutkéw przez zagluszanie wspomnien,
powscigganie ciekawosci i niedopuszczanie do siebie lekéw. Natomiast
wewnetrzne dyskusje odbywaja sie z udziatem woli, dlatego kaze
je zdecydowanie oddala¢. Poniewaz zas wola nie ma wplywu na
rodzace sie w duszy obsesyjne mysli, dlatego trzeba je przyjmowaé
pokornie, ,z oczyma utkwionymi w Chrystusa zakrwawionego, poni-
zonego przez bicie, pot .i plwociny..” (s. 42). Przeciwnie, troska o sa-
mego siebie wywoluje $wiadome, przesadne zajmowanie sie rzeczami
zewnetrznymi; stgd najlepszym S$rodkiem uwalniania sie od niej jest:
nie narzekanie na trudnosci swego zycia, nie przecenianie wlasnych
cierpien i ofiar oraz zgodzenie sie na taki stopien $wietosci, do ja-
kiego Boég zechce nas doprowadzié.

Swoje wskazania, jak nalezy przezwycieza¢ owe cztery przeszkody
na drodze do kontemplacji, zilustrowal autor takze graficznie (s. 47).
Mimo to jego program pracy duchowej, nazwany obrazowo przekra-
czaniem ,ztotych bram milczenia”, wolny jest od schematyzmu. In-
tencja bowiem o. M. Szczepana bylo raczej ukazywanie tajemnicy
indywidualnej $wietoéci, do ktérej kazdy dochodzi wlasng droga. W
Dyrektorium duchowym autor ograniczyl te droge do plaszezyzny mo-
ralnej, rozpatrujgc swietos¢ jako odpowiedZ czlowieka na BoZe wez-
wanie. Szczegbélnie znamienne jest polozenie nacisku na oczyszczenie
duszy i wyzwalanie jej energii przez medytacje nad zZyciem i megka
Jezusa Chrystusa. Pod tym wzgledem autor pozostaje wierny trady-
cyinej mysli Kosciola, nawigzujac zwlaszcza do sw. Jana od Krzy-
za i sw., Ignacego.

Dopiero druga ksigzka pt. Erem, Duchowo$¢ pustelni zaj-
muje sie sSwietoscia na plaszczyznie ontologicznej, tj. jako darem
Boga, przenoszac czytelnika w $wiat autentycznej mistyki. Podob-
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nie jak poprzednia samym ukladem zewnetrznym (trzy czesei, po
szesé rozdzialéw kazda) sprawia wrazenie schematycznego opracowa-
nia tematu duchowosci pustelni. W gruncie rzeczy jednak jeszcze
bardziej niz poprzednia stanowi zapis osobistych przezyé i doswiad-

czei — juz nie trapisty, lecz kamedulskiego pustelnika. Wydaje sie,
Ze, dopiero we Frascati — odciety nie tylko od éwiata, ale i od
wspbélnoty monastycznej — autor ujrzal jakby w nowym Swietle caly

broces rozwoju 2Zycia nadprzyrodzonego. Obrana dobrowolnie samot-
nosé¢ pomogla mu szczegdlnie silnie przezyé stara prawde, zZe mistyka
jest zywym doswiadczeniem Boga we wlasnej duszy. Wznoszac sie
stopniowo od poznania zmyslowego poprzez racjonalne do zjednocze-
nia mistycznego, kontemplatyk poznaje Boga nie jako Byt istniejacy
Poza nim, lecz jako przenikajaca go wszechwladng Milosé. Swietosé
rodzi sie nie w sferze doczesnosci i zmiennosci, ale w gtebi ludzkiego
Serca, ktére musi sie uciszyé, aby uslyszeé glos Boga. Glos ten wzywa
do odchodzenia od rzeczy stworzonych i samego siebie oraz abso-
lutnego poddawania swej woli Bozej Woli. Dusza zaczyna wtedy do-
$wiadcza¢ milujacej obecnosci Boga, z ktérym coraz bardziej sie jed-
noczy.

Poréwnujac Bramy milczenia z Eremem, nietrudno zauwazyé, ze
dopiero w kamedulskiej celi ,,odkryl”/ L. Cheneviére niezasta-
Piong role Pisma $w. w zyciu modlitwy. Oléniony tym odkryciem
nhazwal Biblie ,ksiega jakby pisang dla eremity” (s. 84). Swiadczy
0 tym zardéwno ilo§é cytatdéw biblijnych przytoczonych przez autora,
jak i sama konstrukcja dziela, ktore stanowi rodzaj medytacji i ko-
mentarza do tych cytatéow. Z Biblii zaczerpnal o. M. Szczepan
Towniez trzy zasadnicze symbole — pustyni, gér i $wigtyni — wokot
ktérych osnul swoje rozwazania.

Pustynia Ksiegi Wyjscia ilustruje znikniecie pustelnika dla $wiata,
ti. przekroczenie przez niege progu pustelni. Pustynia $w. Jana
Chrzciciela uswiadamia mu darmowosé laski Bozej, jakg jest
Pustelnicze powolanie. Odejécie Jezusa na pustynie wyraza od-
Powiedz czlowieka na dar Bozej milosci. Sw. Magdalena, pokutu-
jaca wedlug tradycji w Saint-Beaume na poludniu Franeji, uczy ducha
SkI'uchy, jaki powinien ozywiaé pustelnika. Pobyt §w. Pawla na
Pustyni arabskiej bezpoirednio po nawréceniu ma staé si¢ wzorem
Die tylko calkowitego zerwania z przeszloscia, lecz przede wszystkim
Umilowanja Jezusa. Wreszezie pustynia jaka przedstawia kazda noc,
b’*’rdﬁca »Chwilg najwickszej bliskosci Boga” (s. 90), jest zarazem sym-
bolem nieodlgcznych od pustelni prob i doswiadczen.

Podobnie szuka autor w biblijnych goérach odpowiednika dla swoich
Przeiyé. ,Synaj jest géra transcendencji Boga, najbardziej zapozna-
Nego atrybutu Bozego, o ktérym pustelnik przede wszystkim ma
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Swiadczy¢é wobec swiata” (s. 101). Géra Tabor okref§la miejsce ,Jezusa
Chrystusa w zyciu eremity: niczego juz nie widzieé ani nie slyszeé,
jak tylko Jego samego” (s. 110). Géra Oliwna przypomina obowigzek
doskonalego postuszenstwa wobec Woli Bozej. Géra, na ktorej Chry-
stus wyglosil osiem blogostawienstw, wskazuje na ,program auten-
tycznej Swietosci, z ktbérego blogostawiefistwa wylaniaja sie jakby
szczyty, dos¢ rzadko osiggane, lecz stanowigce wyznaczony nam cel
dazen” (s. 131). Wstepowanie Jezusa na Kalwari¢ jest lekcja tajem-
nicy krzyza, ktdrej wszyscy uczymy sie z trudem. Goéra Karmel tra-
dycyjnie obrazuje wspinanie sie po $ciezkach modlitwy kontempla-
cyinej.

Szereg zas$ obrazéw zwigzanych ze $§wigtynia dotyeczy najwyzszych
stopni zjednoczenia duszy z Bogiem. Swiatynia, jakg stanowi caly
stworzony przez Boga kosmos, zacheca do uwielbiania Go we wszy-
stkich Jego dzielach. Koéciél, w kitérym eremita zlozyl! swa profesje,
kieruje stale jego mysl ku Eucharystii i Mszy $§w., pozwalajagc mu
»Blebiej wniknaé¢ w tajemnice wieczystej adoracji” (s. 164).

Z kolei rodzi sie w nim zywa $wiadomosé, ze sam Jezus jest $wig—~
tynia, w ktorej Bog odbiera najwieksza chwale. Takze Maryje mozna
nazwaé¢ $wigtynia, poniewaz jest ona Matka Boga, Krélowa nieba i
ziemi, a zarazem Kroélowg pustelni. Zyjge ,,sam na sam” z Bogiem,
kontemplatyk odnajduje tez swoje miejsce w $Swiatyni, jakg tworzy
wspélnota mistycznego Ciata Chrystusa, tj. Kosciél na ziemi, w czy$é-
cu i w niebie. Przede wszystkim jednak w s$wigtyni wlasnej duszy,
gdzie mieszka Tréjca Swieta, realizuje pustelnik podstawowa, zda-
niem autora, prawde teologii zycia wewnetrznego: ,,Czlowiek z prze-
znaczenia swego i ze swej istoty jest kontemplatykiem” (s. 194).

Zastuga L. Cheneviére’a jest dokonanie syntezy chrzescijanskie-
go dziedzictwa w zakresie mistyki w oparciu o Pismo S$wiete. Jed-
noczesnie warto podkres$lié w jego twérezosei polgczenie teorii z prak-
tyka, tj. przemysleh wnikliwego teologa z do$wiadczeniami mnicha za-
angazowanego osobiScie w osiaganie $wietoSci. Na potwierdzenie teolo-
gicznego zmyslu autora mozna przytoczyé kilka przykladow. Piszac w
okresie przedsoborowym o. M. Szczepan nie ulegl powszechnemu
wéwezas ujmowaniu Koéciota jako instytucji, lecz rozwijal wlasna, pre-
kursorska wizje Kosciola jako wspdlnoty. Wychowany na encyklice
Piusa XII O mistycznym Ciele Chrystusa nie utozsamial tego pojecia
z Kosciolem rzymskokatolickim, ale rozszerzyl! je — w duchu Vatica-
num JI (por. KK 50) — na Koscié6t w niebie, w czyéécu i na ziemi.
Tylko pozornie tradycyjnie brzmi wyrazenie: ,Nie znajdziesz Boga po-
za Kosciolem, ktérego jeste§ zywa czastky” (s. 184). Zaraz bowiem au-
tor dodaje: ,,Mniej silng $wiadomos$é tej przynaleznosci” (tamze), €O
prawie doslownie przypomina soborowe sformulowanie o konieczno$ci
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Kosciola do zbawienia dla tych tylko, ktoérzy sa tego s$wiadomi (KK
14). Natomiast dowodem autentycznosci jego ‘przezyé jako klauzurowe-
8o zakonika jest fascynacja stowami sSredniowiecznego mistyka, ktéry-
mi Cheneviére zaczyna i konczy éwoje medytacje o mistyce, ,,Ten,
z kim jest Boég, nigdy nie jest mniej samotny niz wtedy kiedy jest
sam” (s. 50 i 203 n.).

Przeklad dwéch ksigzek o. L. Cheneviére’a stanowi duzy wkiad
W polsky teologie Zzycia duchowego. Jedyna pozycjg z kitéra je mozna
zestawié jest ksigzka ks. A. Bielenina pt. ,Zycie mistyczne Pie$ni
nad Pie$niami”, Krakoéw 1937, w ktérej autor pierwszy w naszej lite-
raturze rozwingl teologie mistyki w oparciu o ksiege Pisma $wictego.
Ograniczyl sie tylko do jednej ksiegi. Podczas gdy L. Chereviére
imponuje szerokg znajomos$cia Pisma $wietego, ktore potrafi wykorzy-
sta¢ nie do ilustracji mysli, lecz jako podstawe swoich rozwazan.

Rodzima bowiem literatura w tym zakresie nie moze sie poszczycié
Podobng pozycjg. Brak jest réwniez i przekladow tego rodzaju dziel.
Istnieja wprawdzie tlumaczenia dziel np. Garrigou-Lagrange’a,
Poulain’a, Tanquerey’a, de Maumignego, ale sg to ksiaz-
ki wiecej o charakterze podrecznikowym w zakresie teologii zycia we-
wnetrznego.

Natomiast dziela L. Cheneviére’a sg teologicznymi rozwazaniami za-
réwno o ascetyce, jak i1 o najwyzszym stopniu rozwoju zycia ducho-
wego, jakim jest mistyka.

Dlatego naleza sie wyrazy szczegélnego uznania i wdzieczno$ei ks.
Prof. dr hab. T. Gogolewskiemu za udostepnienie tej pozycji. Xs.
Profesor nie tylko kierowal zbiorowg pracg przekladowga zainicjowana
Przez Siostry Wizytki w Warszawie, ale nadal calo$ci piekna szate je-
zykows przy precyzyjnej wiernosci wobec oryginalnego tekstu. Ponadto
ks. T. Gogolewski jest autorem wstepu, w ktérym podat biografie
Szczegdlowg 0. L. Cheneviére’a oraz sprébowal przyblizyé jego
Osobowosé¢ i dzielo polskiemu czytelnikowi.

Do ksigzki wkradly sie minimalne bledy drukarskie, ktore zapew-
Ne beda usuniete w nastepnym wydaniu.?

Stanistaw Urbariski

Ta Jak sie dowiadujemy, drugie, ponownie opracowane przez ks. prof.
d' .Gogolewskie g o wydanie ksigzki jest na ukonczeniu (przewi-
Zlany naktad: 20350 egz.).



