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KS. PRZEMYSLAW NOWAKOWSKI CM

DUCH SWIETY W INICJACJI CHRZESCIJANSKIEJ
— OBRZED NAMASZCZENIA KRZYZMEM
WE WSCHODNIEJ TRADYCJI LITURGICZNEJ
PIERWSZYCH WIEKOW

Geneza i rozw0j namaszczen w ramach obrzgdéw chrzcielnych na chrzescijan-
skim Wschodzie pierwszych wiekow stanowi niefatwy problem dla liturgistow, wy-
wolujac liczne dyskusje trwajace az do dnia dzisiejszego. Najbardziej wiarygodna
i kompletng synteze historyczna dotyczaca namaszczen chrzcielnych znajdujemy
w artykule George'a Kretschmara pt. Nouvelles recherches sur l'initiation chré-
tienne'. R6znorodne namaszczenia z ich wieloma znaczeniami wchodza do liturgii
chrzcielnej co najmniej od II wieku. Kretschmar uwaza ten fakt za bezdyskusyjny”.

Sposréd licznych namaszczen na pierwszy plan wysuwa si¢ z czasem nama-
szczenie krzyzmem $wigtym, zwanym w tradycji wschodniej ,,$wietym mirem”
(greckie: hagion myron, stowiariskie: swiatoje miro)’. To namaszczenie uznano za
istotng cze$¢ obrzedu, chociaz opisujacy go ojcowie Ko$ciota nie sa zgodni co do
jego znaczenia‘. Dar Ducha Swigtego, ktory dzisiaj wiazemy z krzyzmem (mirem),
nie byl jedyna rzeczywisto$cia duchowa reprezentowang wéwczas przez namaszcze-
nie’. Autorzy weczesnochrze$cijanscy nadawali namaszczeniu wiele znaczen: nama-
szczenie odpowiada duchowej i krolewskiej konsekracji (Didascalia, Tertulian,
Konstytucje Apostolskie, Chryzostom), namaszczenie czyni chrzescijanami (Tertu-
lian, Hipolit, Cyryl Jerozolimski), przekazuje charyzmat (Hipolit, Chryzostom),
sprawia, ze chrzescijanin staje si¢ uczestnikiem Chrystusa (Bazyli, Pseudo-Justyn).
Ojcowie nie widzieli potrzeby uporzadkowania tej calej gamy znaczen, gdyz caly

' G. KRETSCHMAR, Nouvelles recherches sur l'initiation chrétienne, LMD 132(1977), 5. 7-32. R6w-
nie interesujacym jest artykut G. Winkler, ktdra przedstawia problem namaszczen przedchrzcielnych,
poréwnujac starozytne Zrédta syryjskie i ormiafiskie. Zob. G. WINKLER, The Original Meaning of the
Prebaptismal Anoiting and its Implications, ,,Worship” 52(1978), s. 24-45.

? KRETSCHMAR, dz. cyt., 5. 23. Nie wszyscy podzielaja zdanie Kretschmara. Przeciwna opini¢ wyra-
zit Ligier w swojej ksiazce poswigconej bierzmowaniu. Ligier, analizujac ré2ne obrzadki wschodnie,
usituje wykazaé przewage gestu nalozenia rak nad namaszczeniem. Zob. L. LIGIER, La confirmation:
sens et conjoncture accumenique hier et aujourd'hui, Paris 1973 (w artykule cytowane jest thumaczenie
wioskie: La confermazione. Significato e implicazioni ecumeniche ieri e oggi, Napoli 1990).

? Por. L.C. MITCHELL, Baptismal Anointing, London 1966, s. 188—190.

* Por. G.W.H. LAMPE, The seal of the Spirit. A study in the Doctrine of Baptisme and Confirmation
in the New Testament and the Fathers, London 1951, s. 153-189, 194-195, 215-222.

5 Tamze, s. 215-219; por.: KRETSCHMAR, dz. ¢yt., s. 24; WINKLER, dz. cyt., s. 24.
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obrzed inicjacji pozostawat jednoscia, zawierajac w sobie chrzest i bierzmowanie®.
Namaszczeniem ,,$wigtym mirem” (krzyzmem), ktére mozna spotkac we wszystkich
starozytnych tradycjach liturgicznych (z wyjatkiem nestorian, ktérzy stosowali na-
maszczenie przed chrztem), staje sie powszechnym zwyczajem w Kosciele. R6wno-
cze$nie dominujacym znaczeniem tego namaszczenia bedzie, w spos6b coraz bar-
dziej oczywisty, przekazanie daru Ducha Swigtego.

Problem pochodzenia namaszczenia mirem i innych namaszczen chrzcielnych
pozostaje wciaz otwarty. Po raz pierwszy z namaszczeniami mamy do czynienia
w tekstach gnostyckich. Wedlug wspomnianego wyzej Kretschamra, w namasz-
czeniach tych nie mozna jednak widzie¢ Zrodta liturgicznych namaszczen chrzcie-
Inych’. Kretschmar odrzuca takZe hipotez¢ E. Stommla, ktéry namaszczenia
chrzcielne wywodzi z powszechnych wéwczas zwyczajéw zwigzanych z kapielami
w tazniach®, Kretschmar i Mitchell szukaja ich zréde! raczej w obrzgdach naleza-
cych do tradycji starotestamentalnej, znajdujacej swoja kontynuacje w idei mesjan-
skiej konsekracji (namaszczenia) Chrystusa, ktéra bedzie nastepnie udziatem kaz-
dego ochrzczonego®. R6znorodnosé obrzedéw inicjacji chrzescijanskiej (rézna ilosé
i miejsce namaszczen) byla wigc uwarunkowana r6znicami mi¢dzy wspdlnotami
zydowskimi, ktérych nie brakowalo, zwlaszcza migdzy os$rodkami, ktére pozosta-
waly w bezposrednim zwiazku z Palestyna, a tymi, ktére rozwijaly si¢ w diasporze
i byly zawsze bazg dla pierwszych wspélnot chrzescijanskich'®. Sprébujemy teraz
ukaza¢ miejsce i znaczenie namaszczenia $wigtym mirem (krzyzmem) w obrzgdach
chrzcielnych, analizujac réznorodne, gléwnie wschodnie tradycje liturgiczne, ktére
wywarly wplyw na najbardziej rozpowszechniony dzi§ w Kosciotach wschodnich
obrzadek bizantyriski, omowiony na koficu artykutu. Punktem odniesienia bgda trzy
podstawowe starozytne tradycje chrzcielne wyodrebnione przez Kretschmara''. Mo-
na je wyrdzni¢ w oparciu o najstarsze ,,podreczniki” liturgii, zwane ,,apostolskimi”
oraz na podstawie §wiadectw ojcéw Kosciola'. Do tych trzech tradycji dodamy
jeszcze jedna, zwiazana ze zmiana w obrzedach chrzcielnych, jak nastapila w IV w.,
a ktérej wyrazem sa m.in. Konstytucje Apostolskie.

¢ B. NEUNHEUSER, Baptéme et confirmation, Paris 1966, s. 85-87; por. LAMPE, dz. ¢yt., s. 194,

7 KRETSCHMAR, dz. cy., 5. 23-25; LAMPE, dz. cyt., 5. 90, 123-129, 280n. W przeciwiefistwie do
Kretschmara, Lampe w swojej ksiazce o Duchu Swigtym w obrzgdach inicjacji bardzo czgsto powraca
do hipotezy, wedtug ktérej praktyki gnostyckie miaty mie¢ wplyw nie tylko na zwyczaje syryjskie, ale
nawet na Tradycj¢ Apostolska.

% E. STOMMEL, Christilische Taufsiten und antike Badesiten, JAC 2(1959), s. 5-14.

? Por.: KRETSCHMAR, dz. cyt., s. 24-25; MITCHELL, dz. cyt., s. 18-20, 38—44.

1 M. ARRANZ, S. PARENTI, Liturgia Patristica Orientale. Tracce per uno studio sistematico, Roma
1989, s. 633; M. ARRANZ, Bénédiction de l'eau et de l'huile baptismales, OCP 52(1986), s. 170-171,
przypis 44.

' KRETSCHMAR, &z. cyt., s. 22-23.

12 ARRANZ, PARENTI, dz. cyt., s. 633-634.
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1. Didaché

Didaché nie przewiduje zadnego namaszczenia ani przed, ani po kapieli
chrzcielnej. Nie wspomina si¢ nic o darze Ducha Swigtego, nic o odpuszczeniu
grzechéw. Chrzest widziany jest jako dopuszczenie do uczestnictwa w Wieczerzy
Pariskiej". Taka wlasnie mogla by¢ wczesna praktyka i tradycja palestyniska zacho-
wywana przez apostolow.

2. Tradycja Apostolska i Testamentum Domini

Tradycja Apostolska", Testamentum Domini® i praktyka rzymska (przynaj-
mniej od 416 roku) przewiduja trzy namaszczenia. Kapiel chrzcielna poprzedzona
jest namaszczeniem egzorcyzmu (na catym ciele). Po kapieli nastgpuja dwa kolejne
namaszczenia tzw. ,,olejem eucharystii”. Pierwszego z nich (Trad. Ap. 21,19), po-
nownie na calym ciele, udzielal prezbiter (lub ,,wdowa” — wedlug Testamentum,
ksiega II, rozdz. 8 — w celu unikni¢cia namaszczania kobiety przez m¢zczyzng).
Drugie namaszczenie, ktérego dokonywat biskup, miato form¢ znaku krzyza na czo-
le (w imig Trdjcy) z réwnoczesnym wilozeniem rak (7rad. Ap. 21,22). To namasz-
czenie poprzedzone bylo modlitwa biskupa nad ochrzczonym, ktéra w Testamentum
Domini stala si¢ prawdziwa epikleza Ducha Swigtego'®. W tradycji rzymskiej
obrzed chrztu zawieral dwa namaszczenia: przed i po kapieli chrzcielnej. W tym
samym okresie czasu, o jednym tylko namaszczeniu pochrzcielnym Swiadcza Ter-
tulian i Cyprian z Kartaginy. U Tertuliana obrzgdy chrzcielne formuja zwarta ca-
1o$é, w ktorej po kapieli nastepuje jedno namaszczenie calego ciala z r6wnoczes-
nym znakiem krzyza na czole i nalozeniem rak'”. Duch Swigty wezwany zostaje
podczas wlozenia rak i dlatego watpliwe jest, izby namaszczenie mirem bylo dla
Tertuliana znakiem daru Ducha Swigtego'®. Dla Cypriana namaszczenie pochrzciel-
ne wydaje si¢ by¢ rytem dodatkowym i drugoplanowym wobec kapieli chrzcielne;j,
ktéra sama juz, wedle jego siow, nie moze zaistnieé bez Ducha Swigtego®.

Wielu autoréw w liturgii chrzcielnej Tradycji Apostolskiej widzi zwiazek z Ale-
ksandria, biorac pod uwage tzw. Kanony Hipolita (Egipt, V w.). Wedlug Kretsch-

3 Didaché 7, W. RORDORF (red.), La doctrine des douze apdtres, SCh, s. 248.

" Traditio Apostolica, rozdz. 21, B. BOTT (red.), Milnster 1963, s. 47.

1 Testamentum Domini Nostri Jesu Christi, ksiega 11, rozdz. 8-9, .E. RAHMANI (red.), Mainz 1899,
s. 127-131.

1 Testamentum..., ksiega 11, rozdz. 9, s. 131; por.: KRETSCHMAR, dz. ¢yt., s. 19; MITCHELL, dz. cyt.,
s. 3-6, 59; P. VERGHESE, Relation between Baptism, Confirmation and the Eucharist in the Syrian Or-
thodox Church, SLi 4(1965), s. 85.

" TERTULIAN, De baptismo 7 e 8, CCL (Corpus Christianorum, Series Latina, Turnhout) 1, s. 282—
283; por.: B. NEUNHEUSER, 4z. cyt., s. 65, 88—89, 92-94; KRETSCHMAR, dz. cyt., s. 24.

81 AMPE, dz. g1, 5. 157~162; zob. NEUNHEUSER, dz. cy!., 5. 92-94, 85-87. Wedtug Neunheusera
zaréwno Tertulian, jak i inni ojcowie II wicku podkres$lajq raczej jednoéé obrzgdSw chrztu.

' Por. CYPRIAN, Ep. 74,5; CCL 3C.
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mara nalezy raczej doszukiwag si¢ tu punktéw wsp6lnych z tradycja jerozolimska®.
W Katechezach mystagogicznych z IV wieku, przypisywanych §w. Cyrylowi Jero-
zolimskiemu, znajdujemy dwa namaszczenia: jedno przed chrztem, jako egzorcyzm
i drugie jako udzielenie Ducha Swietego, od razu po chrzcie?'. Obrzed tu przedsta-
wiony rézni si¢ od pozostatych zrodet syryjskich i dowodzi pokrewienstwa z Tra-
dycjq Apostolskq: tak samo jak w Tradycji mamy namaszczenie przedchrzcielne na
catym ciele olejem egzorcyzmow (Kat. myst. 11,3). Po chrzcie natomiast jest tylko
jedno namaszczenie mirem (krzyzmem). Cyryl szczegétowo je opisuje:
Staliscie sie ,,chrystusami”, otrzymujac zadatek ( ro dvritumov) Ducha Swietego i wszyst-
ko \Zzypeini}o sie na was w obrazie, poniewaz sami jestescie obrazami (eixdveg) Chrys-
tusa™.
Tak jak Duch Swiety zstapil na Chrystusa po chrzcie w Jordanie, tak samo i my
otrzymujemy namaszczenie mirem po kapieli chrzcielnej:
Podobnie dla was, ktérzy wyszliscie z kapieli w §wigtych wodach namaszczenia krzyz-
mem (ypioua) jest obrazem tego namaszczenia, ktére otrzymat Chrystus (78 dvritvmov
6 gpiobn Xpiord))?
Namaszczenie pochrzcielne jest wiec, wedlug sw. Cyryla, mistycznym namasz-
czeniem olejem nazywanym udpov lub é&yiov uvpov, ktore taczy si¢ z przyjsciem
Ducha Swietego®™.

3. Didascalia Apostolorum i Acta Thomae

Didascalia Apostolorum®, Acta Thomae i starozytna praktyka kapadocko-antio-
cheniska, od samego poczatku réznifa si¢ od wszystkich innych i zawierata tylko
jedno namaszczenie przed kapielg chrzcielna, ktére petnilo wyraznie rolg znaku
(rushma) i daru Ducha Swigtego®. Bardzo czesto ,,znak—znami¢” ma tu swoja ory

® G, KRETSCHMAR, Die Geschichte des Taufgottesdienstes in der alten Kirche, w: Leiturgia. Hand-
buch des evangelischen Gottesdienstes, t. V, Kassel 1970, s. 210n.

Y VERGHESE, dz. ¢)t., 5. 86. Verghese nazywa namaszczenie pochrzcielne ,,chrystyfikacja™; por. AR-
RANZ, PARENTI, dz. cyt., 5. 633.

2 CYRYL JEROZOLIMSKI, Kat. myst. 111, 1; SCh 126bis, s. 120~121 (wszystkie thumaczenia na jezyk
polski pochodza od autora artykutu).

B Tamze, s. 122-123.

# Zob. NEUNHEUSER, dz. ct., s. 143~144: Miro (krzyzmo) po epiklezie nad nim wypowiedzianej,
nie jest juz zwyczajnym olejem, ale staje si¢ ,,siedziba Ducha Swigtego” (Kat. myst. I1,3). Swigtym mirem
namaszcza si¢ rézne czesci ciala (czolo, oczy, nozdrza, piersi), co symbolizowa¢ ma Boza zbroje prze-
ciwko diablu. Czy ta wielo$¢ namaszczen nie jest tu §ladem namaszczenia krzyzmem calego ciala z Tra-
dycji Apostolskiej? Cyryl uzywa terminu ,,chrzest” na okreslenie catoéci rytéw inicjacji, wyr6zniajac
szczegblnie namaszczenie mirem, ktére stanowi punkt kulminacyjny obrz¢d6éw.

¥ Didascalia Apostolorum, rozdz. XVI, F. FUNK (red.), Paderborn 1905, s. 208-210.

% Zob.: KRETSCHMAR, Nouvelles recherches, s. 13; WINKLER, dz. cyt., 5. 26-27, 29-39, 43;
ARRANZ, PARENTI, dz. cyt., s. 633—634. Mimo wiarygodnych §wiadectw patrystycznych (ojcowie ka-
padoccy, Chryzostom), Ligier, omawiajac tradycj¢ wschodnio-syryjska, nie przypisuje namaszczeniu
przedchrzcielnemu udzielenia Ducha Swigtego. Podkresla brak namaszczenia pochrzcielnego i wiaze dar
Ducha $wigtego z rytem uzupelniajacym chrzest, ktory zawierat nalozenie rak (ten obrzed pojawil sig
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ginalna mesjanistyczna i eschatologiczna tres¢”’. W Didascalia Apostolorum (rozdz.
XVI) ten znak uczyniony na czole, polaczony z natozeniem rak, poprzedzony zosta-
je namaszczeniem calego ciala (wykonywane przed diakonise w wypadku kobiet)*.
Starozytne zrédlo pochodzenia gnostycznego, Acta Thomae, nasladujac porzadek
rytow ukazany w Didascalia, méwia o jednym namaszczeniu olejem przed chrztem
i przypisuja mu dar Ducha Swigtego®. Duch Swigty wzywany jest nad olejem i wo-
da w dwoch diugich epiklezach. Drugim ,,znamieniem—pieczecia” jest juz sama ka-
piel chrzcielna™.

Wydaje si¢, ze ta tradycja dos¢ szeroko rozprzestrzenita si¢ na chrzescijariskim
Wschodzie, docierajac do Kapadocji, Armenii, a nawet do Egiptu®'. Potwierdza-
ja to niektérzy ojcowie Kosciola. Swiadectwo specyficznego, syryjskiego porzad-
ku obrzgdéw chrzcielnych znajdujemy w pismach sw. Efrema, w trzecim i czwar-
tym hymnie na Epifani¢®2. Takze treéé siédmego hymnu o dziewictwie wskazuje,
ze namaszczenie poprzedza chrzest”. Opisujac znaczenie namaszczenia, Efrem
przypisuje mu udzielenie Ducha Swigtego. Namaszczenie jest tylko jedno i, wedlug
autora, to ono znajduje si¢ w samym sercu obrzedéw chrztu. Tylko jedno namasz-
czenie poprzedza chrzest w syryjskim opisie inicjacji, autorstwa Konstantyna®.
Kretschmar zwrécit uwage, jak §w. Bazyli w swoim traktacie O Duchu Swietym
opisuje porzadek inicjacji w Kapadocji, skladajacy si¢ z nastepujacych elementow:
pos$wigcenie wody i oleju, blogostawienstwo neofitéw, namaszczenie konsekrowa-
nym olejem, chrzest. Bazyli nie wymienia zadnego rytu pochrzcielnego®. Podobnie
$w. Janowi Zlotoustemu nie znane sa zadne obrzgdy po udzielonym chrzcie, ani
namaszczenia, ani natozenie rak*. Wedtug Chryzostoma stosuje si¢ natomiast dwa

jednak dopiero w VII w.); zob. LIGIER, dz. cyt., s. 50-55; por. krytyka ze strony Arranza: M. ARRANZ,
Della Confermazione Ricordando P. Louis Ligier S.J. (1911-1989), OCP 57(1991), s. 208.

77 Zob.: WINKLER, dz. cyt., s. 36; LAMPE, dz. cyt., s. 188—189. Wedhug L.ampa namaszczenie przed-
chrzcielne w tradycji wschodnio-syryjskiej, jako spos6b udzielania Ducha Swigtego, moze by¢ rozu-
miane dopiero w II-IV w.

B Didascalia..., s. 208-210.

» WINKLER, dz. ¢yt., 5. 29-31.

3 ARRANZ, Bénédictions de l'eau, s. 173; KRETSCHMAR, Nouvelles recherches, s. 22-23; MI-
TCHELL, dz. ¢yt., s. 33-34.

3 KRETSCHMAR, Nouvelles recherches, s. 22-23; por. B. BOTTE, Le baptéme dans I'Eglise syrienne,
OrSyr 1(1956), s. 137-155.

32 EFREM, Inni per la festa dell’ Epifania Il e IV, w: P. SCHAFF, H. WACE (red.), The Nicene and
Post-Nicene Fathers, t. X1I1, Mitchigan 1979, s. 269-272.

3 EFREM, De Virginitate, w: E. BECK, Le Baptéme chez Saint Ephrem, O1Syr 1(1956), s. 125-127,
134-135.

34 Zob. J. OVERBECK (red.), S. Ephraemi Aliorumque Opera Selecta, Oxonii 1865, s. 360.

3 BazYLl WIELKI, De Spiritu Santo, s. 27, 66; PG (Patrologiae cursus completus. Series Graeca,
Paris) 32, s. 188; por. KRETSCHMAR, Die Geschichte, s. 168, 187.

3 Zob. KRETSCHMAR, Nouvelles recherches, s. 11: $w. Jan Chryzostom opisuje ryty chrzcielne
w swoich 8 katechezach; zob. A. WENGER (red.), Jean Chrysostome: Huit catéchése baptismales inédi-
tes, SCh 50, s. 145,
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namaszczenia przed chrztem: pierwsze na czole z uZyciem mira w imi¢ Trojcy’’
i drugie na calym ciele ,,olejem duchowym” (kolejnos¢ odwrotna do tej znanej nam
juz z Didascaliay’®. Sw. Jan Chryzostom nie wiaze daru Ducha Swietego z namasz-
czeniami, tak jak czyni to $w. Efrem. Wedlug Chryzostoma katechumen otrzymuje
Ducha Swigtego podczas kapieli chrzcielnej®:

To wiasnie w tym momencie przez stowa kaplana i przez jego reke nastepuje zstapienie
Ducha Swigtego®.

Autor odnosi si¢ tutaj do natozenia r¢ki szafarza chrztu. Mitchell wnioskuje, ze
dla Chryzostoma chrzest i bierzmowanie s3 udzielane réwnoczesénie*'. Ten sam mo-
del dwdch namaszczen przedchrzeielnych znajdujemy w liturgicznych homiliach
Narsaja (V w.), ktéry nie zna zadnego namaszczenia pochrzcielnego®.

4, Konstytucje Apostolskie

IV wiek przynosi znaczaca zmiang w liturgii chrzcielnej, ktora poczawszy od
wybrzezy Morza Srédziemnego ogarnie wigkszo$é oérodkéw koscielnych Wschodu:
pojawia si¢ namaszczenie pochrzcielne. Jest ono juz znane Teodorowi z Mopsuestii,
autorowi wspéltczesnemu Janowi Chryzostomowi®. Caly obrzed przypomina ten
opisany przez Chryzostoma, tzn. zawiera on dwa namaszczenia przedchrzcielne,
pierwsze sposrdd ktérych wykonywano w imi¢ Trojcy. Po chrzcie natomiast znajdu-
jemy u Teodora trzecie namaszczenie zwiazane ze zstapieniem Ducha Swigtego*.

To nowe namaszczenie zostanie przepisane przez kanon 48 synodu w Laodycei
(przelom IV i V wieku)*, ktéry inspirujac si¢ zwyczajem Jerozolimy, nakaze nama-
szczat neofitéw ,,balsamem niebieskim” po chrzcie®. Sama formula kanonu z Lao-

37 JAN CHRYZOSTOM, Kat. 11,22; SCh 50, s. 145-146.

38 Tamze, s. 147.

¥ Por. KRETSCHMAR, Nouvelles recherches, s. 14-15; MITCHELL, dz. c)t., s. 37-39.

4 JAN CHRYZOSTOM, dz. cyt., 5. 147.

' MITCHELL, dz. ¢yt 5. 39.

2 R. CONNOLY (red.), The liturgical homilies of Narsai, Textes and Studies VIII, 1, Cambridge
1909, s. 4345,

3 Zob. R. TONNEAU, R. DEVREESSE (red.), Les Homélies catéchétiques de Théodore de Mopsueste,
SteT 145(1949).

“ Teodor pisze, z¢ takze we chrzcie otrzymujemy Ducha Swigtego; zob. W. DE VRIES, Der nesloria-
nismus Theodors von Mopsuestia in siner Sakramententlehre, OCP 7(1941), s. 132. Wedtug L. Lampa
Teodor z Mopsuestii nie przypisuje daru Ducha Swigtego namaszczeniu pochrzcielnemu. Namaszczenie
Duchem Swigtym otrzymujemy juz w samej kapieli chrzcielnej (LAMPE, dz. ¢yt., s. 202). Dla Neunheu-
sera nie jest pewne czy mamy tu do czynienia z bierzmowaniem. Wedtug niego ryt pochrzcielny opisany
przez Teodora sklada si¢ tylko z oznaczenia i nalozenia rak (NEUNHEUSER, dz. cyt., s. 156). Przeciwny
tej opinii jest Jugie, u ktérego czytamy: ,,Ten znak wykonuje si¢ $wigtym olejem i symbolizuje on taske
Ducha Swigtego, ktérego otrzymuje nowoochrzczony” — M. JUGIE, Le ,, Liber ad baptizandos” de
Théodor de Mopsueste, EO 34(1935), s. 263.

43 Zob. can. 48 di Laodicea, P. IODANNOU, Fonti 1,2, s. 150.

‘6 Por.: ARRANZ, PARENTI, dz. cyt., s. 634; A.G. MARTIMORT, L'Eglise en priére, 111, Les sacre-
ments, Descleée 1984, s. 69-70.
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dycei nie odnosi si¢ bezposrednio do daru Ducha Swigtego, ale do udziatu w Kré-
lestwie Chrystusa*’. Poprzez namaszczenie pochrzcielne neofici otrzymywali udziat
w krélewskiej i kaplanskiej misji Mesjasza.

O tej waznej zmianie w obrzgdach chrzcielnych swiadcza wyrazmie Konstytucje
Apostolskie, kompilacja zrédet syryjskich z potowy IV wieku, ktére wprowadzaja
namaszczenie pochrzcielne®. Zauwazamy jednak, ze namaszczenie przedchrzcielne
zachowuje swoje pierwotne znaczenie, mimo wprowadzenia nowego namaszczenia
po chrzcie®. Konstytucje zawieraja trzy opisy rytéw chrzcielnych: w rozdz. 111,16
(oparty o Didascalia), w rozdz. V11,22 (oparty o Didaché), w rozdz. VII,39-45 (Zrd-
dio nieznane). Wszystkie trzy opisy uwzglgdniaja namaszczenie pochrzcielne mirem
(krzyzmem).

W pierwszym opisie sprawujacy sakrament namaszcza glowg kandydata ,,ole-
jem $wietym dla udzielenia chrztu Ducha”, nastgpnie po chrzcie biskup namaszcza
neofitéw ,,$wigtym mirem™®, Dar Ducha Swigtego zwiazany jest z namaszczeniem
przed chrztem, podobnie jak w Didascalia. Drugi opis chrztu przedstawia si¢
W sposéb nastg¢pujacy:

Najpierw namascisz §wigtym olejem, nastepnie ochrzcisz woda i na koficu opieczgtujesz
mirem (o@peyioeis upw), gdyz namaszczenie udziela Ducha, woda symbolizuje $mier¢,
a miro pieczeé przymierza (7o Séuvpov odpeyic tov avvBnxdv)®.

Zrodlo tego opisu, Didaché, nie zawiera, jak pamigtamy, zadnych innych rytow
chrzcielnych oprcz obmycia woda. W Konstytucjach Apostolskich mimo wprowa-
dzenia namaszczenia pochrzcielnego, dar Ducha Swigtego jest wciaz zwiazany
z pierwszym namaszczeniem, podczas gdy ,,miro pieczetuje przymierze chrztu”.
Podobnie wedtug trzeciego opisu Konstytucji kaplan wykonuje namaszczenie mi-
rem po chrzcie, odmawiajac nad nim specjalna modlitwg, ktéra jednak nie wspomi-
na nic o darze Ducha Swigtego®. We wszystkich trzech wersjach chrztu Konstytucji
Apostolskich, chociaz nie przyjmuje si¢ interpretacji $w. Cyryla (namaszczenie mi-
rem udziela Ducha Swigtego), widoczny jest wptyw Jerozolimy.

Jesli przyjaé, ze obrzedy chrzcielne Konstytucji Apostolskich reprezentuja zwy-
czaj liturgiczny swoich czaséw, byloby to najstarsze swiadectwo syryjskie namasz-
czenia pochrzcielnego poza Jerozolima. Jest jednak rowniez mozliwe, jak sugeruje
Mitchell, Ze byla to tylko liturgia idealna, stworzona przez autora, ktoéra mogla jed-
nak wplynaé na pézniejszy rozwéj obrzedéw inicjacji*'.

47 ARRANZ, Bénédiction, s. 169-170, przypis 42.

8 BOTTE, dz. ¢yt., s. 138-140; por.: MITCHELL, dz. cyt., s. 45-48; WINKLER, dz. ¢y, s. 29.
4 MARTIMORT, dz. oyt., s. 68, 70.

3 Konst. Ap. 111,16.4; SCh 329, 5. 156-159.

3! Konst. Ap. V11,22.2; SCh 336, s. 48—49.

2 ARRANZ, La consécration, OCP 55(1989), s. 335, przypis 24; WINKLER, dz. cyt., s. 33.
3 Konst. Ap. VI1,44.1; SCh 336, s. 104~105; por. BOTTE, dz. cyt., 5. 140.

¥ MITCHELL, dz. cyt., 5. 47.
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Wyrazne $wiadectwo o pochrzcielnym namaszczeniu mirem udzielajacym Du-
cha Swigtego znajdujemy na terenie liturgii syryjskiej dopiero u Pseudo-Dionizego
Areopagity na przetomie V i VI wieku®. Obrzed przedstawiony w jego dziele Ec-
clesiastica Hierarchia®® zawiera jedno namaszczenie przedchrzcielne calego ciala
blogostawionym olejem i namaszczenie pochrzcielne ,,§wigtym mirem”, udzielane
przez biskupa. To drugie namaszczenie, zamykajace caly obrzed, jest ,,dopetnie-
niem Duchem Bozym” odrodzenia, ktére dokoknuje si¢ we chrzcie’’. Pseudo-Dio-
nizy widzi to dopeienie w dziataniu ,,$wietego mira”*®, nie tylko poprzez namasz-
czenie, ale takze przez zanurzenie w wodzie chrzcielnej, do ktérej dolewa si¢
wczesniej kilka kropel mira®. Z tej racji zardwno kapiel chrzcielna, jak i namasz-
czenie mirem sa rozumiane jako $rodki udzielenia Ducha Swigtego®.

Widzimy zatem, ze z uptywem czasu Antiochia, dostosowujac si¢ do kanonu
48 z Laodycei, b¢dzie musiata zaakceptowaé namaszczenie pochrzcielne wraz z for-
mula, ktéra méwi o znaku i lasce Ducha Swigtego®'. Mimo tej zasadniczej zmiany
w obrzedach, liturgiczna tradycja zachodnio-syryjska zachowala wzmianke o Duchu
Swigtym w modlitwach towarzyszacych namaszczeniom przedchrzcielnym®.

5. Tradycja Bizantyriska

Zgodnie z opinia Kretschmara, ktéra podziela M. Arranz i inni liturgi$ci badaja-
cy tradycj¢ wschodnia, Zzrédel rytu bizantyriskiego nalezy poszukiwaé w tradycji
antiochenskiej®. W IV i V wieku Antiochia i Jerozolima staly si¢ silnymi o$rodkami
liturgicznymi o najwigkszym wplywie na rozwdj liturgii na Wschodzie i Zachodzie.

%% Por. NEUNHEUSER, dz. cyt., s. 166—169.

% PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, De Ecclesiastica Hierarchia, rozd. 2 i 4, PG 3, s. 392404 D,
472D -485B.

57 PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, dz. cyt., rozd. 2, 3 i 8, PG 3, 5. 404 CD.

%8 Wedhug Pseudo Dionizego, miro (krzyzmo) pelni w obrz¢dach chrzcielnych bardzo wazna role,
dziala z mocg laski tak jak osobny sakrament. Autor po§wigca mu catly 4 rozdzial swojego dziela.

%% PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, dz. cyt., rozd. 4, 3 i 10n, PG 3, s. 484 BC.

% NEUNHEUSER, dz. ¢yt., 5. 169.

8 S. BROCK, Studies in the early history of the Syrian Orthodox Baptismal Liturgy, JTS 23(1972),
s. 33, 38n. Pdzniejsza klasyczna formula w obrzedach zachodnio-syryjskich nazwie olej namaszczenia
»Swietym Mirem Chrystusa Boga”. Chrystologiczna interpretacja zwiazana z olejem odpowiada kateche-
zom mystagogicznym z Jerozolimy. Zob. KRETSCHMAR, Nouvelles recherches, s. 14—15.

2 BROCK, dz. cyt., s. 29-40; B. BOTTE, Le baptéme dans I'Eglise syrienne, OrSyr 1(1956), s. 154—
155. W syryjskim Koéciele prawoslawnym chrzest i bierzmowanie formuluja jedno misterium, w ktérym
woda i Duch sg nierozdzielne. Podkre$laja to bardzo wyraZnie obrzedy inicjacji poprzez gest dolania
mira do wody chrzcielnej i pochrzcielne namaszczenie mirem. Verghese uwaza, 2e w ten sposéb bierz-
mowanie ma miejsce wewnatrz samego chrztu (VERGHESE, dz. ¢y, s. 8687, 91— 92). Natomiast obrzgdy
chrzcielne Kosciota wschodnio-syryjskiego (nestorianie) charakteryzuje do dzi$ brak namaszczenia po-
chrzcielnego krzyzmem. Nestorianie poshiguja si¢ tylko jednym rodzajem oleju po$wigcanego przez
kaptana podczas chrztu, tak jak to bylo w starozytnosci. Zob. MITCHELL, dz. cyt., s. 71.

¥ KRETSCHMAR, Nouvelles recherches, s. 12-14; por. ARRANZ, Bénédiction de l'eau, OCP 52
(1986), s. 168-170.
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Wschodnio-syryjska praktyka chrzcielna z jednym tylko namaszczeniem o roli
znaku i daru Ducha Swigtego mogla wigc by¢ zastosowana takze w pierwotnym
rycie bizantyfiskim®. Hipoteze te Arranz opiera na tekécie modlitwy blogostawienia
oleju, ktéra chociaz odnosi si¢ do namaszczenia przedchrzcielnego, zawiera jasne
aluzje do udzielenia Ducha Swiqtego“ oraz na swiadectwach ojcow kapadockich
i Chryzostoma, ktérzy nie znaja zadnego innego namaszczenia®.

Wprowadzenie namaszczenia pochrzcielnego w Srodowisku zachodnio-syryj-
skim pod wplywem kanonu 48 synodu w Laodycei mialoby spowodowa¢ takze po-
dobna zmian¢ w formutujacej si¢ tradycji bizantynskiej. Namaszczenie pochrzcielne
moglo by¢ wykonywane w Konstantynopolu prawdopodobnie juz w czasach ar-
cybiskupa Grzegorza z Nazjanzu, przyjaciela i towarzysza $w. Bazylego®. Ta zmia-
na w liturgii przebiegata powoli, majac charakter ewolucyjny. Do takiego wniosku
prowadza niektore stwierdzenia zawarte w homiliach arcybiskupa Proklosa z Kon-
stantynopola (434-446). Danielou i Ligier zaliczaja go do autoréw ignorujacych
jeszcze namaszczenie pochrzcielne®®, co jest prawda, jak zaznacza Arranz, w odnie-
sieniu do homilii 27%, natomiast homilia 32" przynosi dane o namaszczeniu po-
chrzcielnym z aluzja do Ducha Swietego”'.

Przyczyng tej ewolucji we wszystkich najbardziej rozpowszechnionych rytach
wschodnich Botte widzi w problemie przyjmowania heretykéw do Kosciota”. We-
dhug Winkler natomiast zmiang spowodowat rozwdj obrzedéw przygotowawczych
do chrztu z ich znaczeniem oczyszczenia, ktore ostabilo pierwotny sens namaszcze-
nia przedchrzcielnego™.

“ Nawet Ligier, ktéry w swojej ksiazce podtrzymuje tez¢ o nalozeniu rak, jako jedynym klasycznym
znaku bierzmowania, przyjmuje mozliwo$é namaszczenia przedchrzcielnego w Kosciele Konstantyno-
pola przed soborem w Nicei (325). Zob. LIGIER, dz. ¢yt., 5. 157.

% ARRANZ, Bénédiction de l'eau, s. 175; por. NEUNHEUSER, dz. ¢yt., s. 161.

% ARRANZ, Della Confermazione, s. 208. Danielou, ktéry poréwnal pisma Grzegorza z Nazjanzu
2z pismami Bazylego, Chryzostoma i Teodora z Mopsuestii, potwierdza istnienie jednego tylko namasz-
czenia w ich Ko$ciolach, podsumowujac: ,,Namaszczenie mirem wystgpuje jako konieczny warunek
wyznania wiary. Trzeba rzeczywiécie, aby Duch przyszed! najpierw. Aby nawiazaé kontakt z Chrys-
tusem trzeba najpierw spotka¢ Ducha.” — J. DANIELOU, Chrismation pré-baptismal et divinité de
I'Esprit chez Grégoire de Nysse, RSR 56(1968), s. 184—190.

¢ ARRANZ, Della Confermazione, s. 210.

 DANIELOU, d&z. cyt., s. 184—190; por. LIGIER, dz. cy1., s. 158-159.

¢ Proklos méwi tu 0 namaszczeniu przedchrzcielnym mirem; zob. F. LEROY, L'homilétique de Pro-
cle de Costantinople, SteT 247(1969), s. 186.

™ Tamze, s. 226.

™" ARRANZ, Bénédiction de l'eau, s. 170.

7 B. BOTTE, L'onction postbaptismale dans l'ancien patriarcat d'Antioche, w: Miscellanea liturgica
in onore di S.E. il Cardinale Giacomo Lercaro, t. I, Roma 1967, s. 807-808; por.: M. ARRANZ, Admis-
sion dans V'Eglise des convertis des hérésies ou d'autres religions non-chrétiennes, OCP 49(1983),
s. 42-90; TENZE, Evolution des rites d'incorporation et réadmission dans I'Eglise selon I'Euchologe
byzantin, w. Gestes et paroles dans les diverses familles liturgiques, ,Bibliotheca Ephemerides Litur-
gicae”, Subsidia 14, Roma 1978, s. 57-66.

™ WINKLER, dz. cyt., s. 24-25.
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Liturgia bizantyriska, spadkobierczyni tradycji kapadocko-antiocheriskich, za-
chowuje zar6wno namaszczenie przedchrzcielne na calym ciele, wykonane olejem
poblogostawionym z jasnym odniesieniem do daru Ducha Swietego (co odpowiada
starozytnym zrédiom syryjskim), jak i namaszczenie pochrzcielne ,.$wietym mi-
rem”, wykonywanym na réznych czg¢éciach ciata z wypowiedzeniem formuty prze-
pisanej przez sobor konstantynopolitanski I (381): ,,Piecze¢ (znami¢) daru Ducha
Swigtego™™.

™ J. MANSI, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, t. 111, s. 564. Kan. 7 Soboru Kon-
stantynopolitaiskiego jest pierwszym oficjalnym dokumentem Kosciola, ktéry mowi o krzyzmie (,,$wig-
tym mirze”) i czyni to z wielkim szacunkiem. Zob.: B. DUPUY, La concession du saint myron 4 la métro-
polie de Kiev et ses aspects actuels, Ist 35(1990), s. 94; ARRANZ, PARENTI, dz. cy., s. 634.



