KS. JAN STEPIEN

ROLA ZYDOW W HISTORII ZBAWIENIA
WEDLUG RZYM 9—11

Tre§é: A. Nie przepadlo stowo Boze: 1. Bég pozostal wierny sa-
memu sobie. 2. B6g nie jest niesprawiedliwy. 3. Niewierno$é¢ Zydow
i powolanie pogan naswietlone cytatami ze Starego Testamentu., —
B. Niewiernos¢ Zydéw widziana z ich strony: wina Zydéw: 1. Potkneli
sie o kamieh obrazenia. 2. Nie zrozumieli sprawiedliwosci BozeJ
3. Sprawxedllwoéé z wiary mogli odnalezé w Biblii. 4. Okazali mepo-
stuszenistwo i opér wzgledem ewangeln — A’. Niewierno$¢ Zydéow wi-
dzmna od strony Boga: Bég nie odrzucil ludu swego: 1. Odrzucenie
Zydéw nie jest catkowite. 2. Odrzucenie Zydéw jest przejsciowe.
3. Zbawienie Zydéw. — FEkskurs: Problem cytatéw St. Testamentu
W Rzym 9—11: 1. Pierwsze zbiory tekstébw Starego Testamentu. 2. Tek-
sty projudaistyczne

Sobér Watykanski II, okreslajac stosunek Kosciola do Zy-
déw, otworzyl i wytyczyl droge dalszego wzajemnego zblize-
hia w duchu milosci i wiary. Studium nasze, odtwarzajace
Nauke Pawtla o roli Zydéw w historii zbawienia, jest pogiebie-
Niem i rozwinieciem dokumentu soborowego, precyzujacego
W oparciu o Pismo $w. relacje: Kosciét — Zydzi.

Problem Zydéw znalazt u $w. Pawla najpelniejsze rozwia-
Zanie w liscie do Rzymian 9—11. Po wstepie, w ktérym apo-
stol wyraza wielki smutek z powodu niewiernosci Zydéw oraz
Botowosé poswiecenia siebie, tzn. swego zbawienia, gdyby to
bylo mozliwe, dla zbawienia swych braci wedlug ciala, kto-
Tych Bog tyloma przywilejami obdarzyt (Rzym 9, 1—9), przy-
Stepuje do oméwienia waznego problemu: jak pogodzié aktu-
alnq niewiernosé¢ Zydéw z ich uprzywilejowaniem przez Boga
1 jakie wlasciwie jest miejsce Zydéw w Kosciele. Kto wie, czy
°dpowiedz na to drugie pytanie nie byla bardziej palaca dla
cl'll‘Zescuanskle] gminy w Rzymie.
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Niektéorzy autorowie, jak A. Charue!, L. Cerfaux?2 oraz
A. Brunot ? sadzg, ze Pawel w przedstawieniu wymienionego
wyzej zagadnienia postuzyt sie schematem literackim ABA’.
Jest to rodzaj chiazmu, ktéry polega na zestawieniu dwéch
didei podobnych lub przeciwstawnych A i B po to, aby wra-
cajac nastepnie do idei A oswietlié jg ideg B. W naszym wy-
padku podzial calej perykopy przedstawialby sie wedlug te-
go schematu nastepujaco:

A. Niewiernos¢ Zydow widziana ze strony Boga: nie przepa-
dto stowo Boze (9,6—29).

B. Niewiernos¢ Zydéw widziana z ich strony: wina Zydéw
(9,30—10,21).

A’. Niewiernos¢ Zydéw widziana ze strony Boga: Bog nie
odrzucit ludu swego (11,1—32).

Nie przesadzajac sprawy, czy Pawel istotnie postuzyl sie
$wiadomie schematem A B A’, przyjmujemy podany wyzej
podzial catej perykopy Rzym 9—11 jako odpowiadajgcy naj-
lepiej wykladowi zawartych w niej mysli apostota.

A. Nie przepadlo slowo Boze

W rozdziale 9, w. 6—29 ukazuje Pawel niewiernos¢ Zydow
widziang od strony Boga. Przy pomocy tekstow zaczerpnigtych
ze Starego Testamentu odpiera apostol mogace powsta¢ za-
strzezenia co do sprawiedliwosci Boga, o$wietlajgc jednoczes-
nie pelng wolnos¢ Jego wybrania.

1. Bég pozostal wierny samemu sobie (9.6—"13)

ze

Niewiernosé¢ Izraelitow nie swiadczy bynajmniej o tym,N'e
i

plan Bozy wzgledem wybranego ludu ulegt zmianie.

t,
1 A. Charue: L'Incredulité des Juifs dans le Nouveau Testamen

Gembloux 1929, 287—298. ——
21, Cerfaux: La Théologie de I'Eglise suivant saint Paul (
Sanctam, 54). Paris ® 1965, 44—46. 15),

3 A . Brunot: Le génie litteraire de saint Paul (Lectio Divine,
Paris 1955, 46.



[3] ROLA ZYDOW W HISTORII 199

wszyscy bowiem wywodzacy si¢ z Izraela sg Izraelitami i nie
wszyscy potomkowie Abrahama sg jego dzieémi, lecz tylko
synowie obietnicy, tzn. ci, ktérych wybral Bog.

I tak sposrod potomstwa Abrahama wybral Bég Izaaka
(Rodz 21, 12), a wséréd synéw Izaaka uprzywilejowanym od
Boga byl Jakub (Rodz. 25, 23; Mal 1,2—3). Kryterium tego
uprzywilejowania jest nie przynaleznosé cielesna do Abra-
hama, Izaaka i Jakuba, ani zaslugi osobiste, lecz jedynie
wolny, darmowy wybér Boga (hina he kat’eklogen préthesis
tou Theou mene — aby pozostala niewzruszona wolno$é wy-
boru Bozego (Rzym 9,6—12).

Wiersz 13: ,, Jakuba umilowalem bardziej niz Ezawa (ton
Jakob egapesa, ton de Esaw emisesa ) jest zaczerpniety z Mal
1,2—3 i odnosi sie do dwoch ludéw, z ktérych drugi — lud
Edomitéw, wywodzacych sie od Ezawa, zapisal si¢ w dziejach
Jako niemily Bogu. Pawel jednak przytoczy! tutaj tekst po
to, aby przypieczetowa¢ nim wylozona na poczatku teze, ze

0g pozostal wierny samemu sobie, zachowujgc calkowity
Swobode w wyborze tych, ktérzy maja stanowié jego lud>.

2. B6g nie jest niesprawiedliwy (9,14—24).

Ukazana wyzej teza nasuwa jednak szereg zastrzezeh. Wy-
hika z niej bowiem, ze jesli Zydzi nie wchodza do Kosciola,
to dlatego, ze ich nie powolal Bég, ktory wybiera kogo chce.
»Céz wiec powiemy? Czyzby Bog byl niesprawiedliwy? Zadna
Miarg” (w. 14). Bég jest catkowicie wolny. Jego wola stanowi
Prawo. Pawel wykazuje to na przykladzie stosunku Boga do
Mojzesza i Faraona, opowiedzianym w ksiedze Wyjscia. Po-
Sta¢ Mojzesza jest tu bardzo wymowna. To czlowiek niezwyk-

—————

! Emisesa jest tu hebraizmem i oznacza: mniej umilowaltem, Por.
Rod 29,31 i £k 14,26 w zestawieniu z Mt 10,37. Tak tez sadza: S. Lyon-
'.;,et: Les Epitres de saint Paul aux Galates, aux Romains (Bible de
‘Tusalem) Paris 19592, 107; M. Zer wick; Analysis philologica Novi
Te_Stament, Graeci, Romae ? 1960, 351.

* Inaczej M. J. Lagrange: Epitre aux Romains, Paris 1950, 231 n.
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ty z racji swych cnét i zdolnosci, ktérych jednak Bég nie bral
w rachube, bo powiedzial do niego: ,,Zmituje sie nad tym, ko-
mu jestem milosciw, a milosierdzie okaze temu, nad kim sie
ulituje” (w. 15).

Sw. Pawel cytuje tu Wj 33,19 wedlug LXX, gdzie réznica
miedzy czasownikiem eleé i oikteir> jest malo uchwytna 6.
W tekscie hebr. réznica ta jest bardziej widoczna miedzy
chanan — byé laskawym, wyéwiadczaé laske a racham — oka-
za¢ milosierdzie, wspolczucie. Bylaby tu pewna gradacja
w okazaniu dobroci komus, kte do niej nie ma zadnego
prawa 7.

Potwierdza to w. 16: ,,Zatem nie zalezy to ani od tego, kto
chce, ani od tego, kto sie o to ubiega (tréchontos — kto w za-
wodach biegnie), lecz od litujacego si¢ Boga”. W tekscie tym
méwi Pawet tylko o wybraniu Bozym, a nie o tym, co po nim
winno nastgpi¢. Wybranie to jest dzielem milosierdzia Bozego.
Wszelkie wysilki czlowieka sg tu niewystarczajgce. Ale ko-
nieczne sa, kiedy Bég wyboru dokona: Méwi o tym Pawet
wyraznie w tym samym liscie — w rozdzialach 6, 12 i n.

Krancowo odmienny rodzaj suwerennej woli Bozej widzi-
my w stosunku Boga do Faraona: ,Na to wzbudzilem cie, aby
okaza¢ w tobie mojg moc i aby imig moje gloszone bylo PO
calej ziemi” (w. 17). Jest to cytat zaczerpniety z Wj 9, 16. Jest
godne uwagi, ze Pawel nie poszedl tutaj za LXX, ktéra na po-
czatku cytowanego wiersza ma: ,,i dlatego zostales zachowany”’
(kai heneken toutou dieterethes), co oddaje lepiej mysl kon-
tekstu W3 9, lecz raczej za tekstem hebr.: he'emadticha. UCZ)/m'1
to Pawel prawdopodobnie dlatego, aby podkreslié mocniels
ze w Bogu szukaé¢ trzeba przyczyny takiego, a nie innego P9”
stepowania Faraona. ,,Bog lituje sie nad kim chce, a kogo chee,
zatwardza” (w. 18).

I Faraon wiec byl narzedziem w reku Boga. Wedlug Pawla,

351,

¢ Wedlug M. Zerwick’a, Analysis philologica N. T., dz. cyt, czei

w pierwszym wypadku chodzi o milosierdzie wyrazajace si¢ r@
w czynie, a w drugim — raczej w afekcie.
7Por. M. J. Lagrange: Epitre aux Romains, dz. cyt, 233.
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Bog mial sposdb, aby utwierdzi¢ Faraona w jego oporze, przy
zachowaniu jego wolnej woli® Ani w .Starym. Testamencie ani
u Pawla nie ma mowy o pot¢pieniu Faraona, ani nawet o jego
winie. Wiadomo tylko, ze jego zatwardzialo§é wchodzila do
planu Boga, aby imie¢ Boze bylo gloszone po catej ziemi i aby
wszyscy poznali Boze milosierdzie (Rzym 11, 32). Zatem za-
twardzialos¢ Faraona nie jest sprzeczna ze sprawiedliwoscig
Boga.

Ale Pawel chce tu powiedzieé¢ jeszcze co$s wiecej: i ci, kto-
rym si¢ zdaje, ze opierajg sie Bogu, spelniajg tylko Jego plany.
Jest rzeczg jasna, ze Pawel po to przywolal na pamie¢ posta¢
Faraona, aby wytlumaczyé aktualng zatwardzialos¢ Zydéw, ich
opér w przyjeciu chrzescijatstwa.

Jak subtelnie to przeprowadzil! Pamigtajmy, ze apostol pisze
list do gminy w Rzymie, gdzie w owym czasie zdecydowang
Przewage mieli nawrdceni z poganstwa ?. Z tresci listu wyni-
ka, ze stosunki miedzy tymi ostatnimi a Zydami nie byly naj-
lepsze. Zarzuty, ktére Pawel podejmuje w omawianej przez
has perykopie, kierowali chrzescijanie rzymscy na pewno cze-
Sto przeciw Zydom. Apostol jedna tu sobie subtelnie nawré-
conych z poganstwa, przyréwnujac ich uprzywilejowang sytua-
¢j¢ wybrania Bozego i powolania do Kosciola do sytuacji Moj-
Zesza, meza najwybitniejszego, jakiego zna Biblia.

Ale jednoczesnie zestawiajgc ich z nim, wykazuje, jak to
WidzieliSmy wyzej, ze Bég wybrat ich nie dla osobistych zalet
Czy zastug, lecz jedynie dlatego, ze chcial im okazaé swoje mi-
losierdzie. Niechze sie wiec nie wynoszg nad Zydoéw, ktérych
Sam Bo6g pozostawil w zatwardziatosci, tak jak Faraona, tym

——

8 Jest tez wymowne, ze Biblia moéwiac o zatwardzialoscl czlowieka
UZywa bez réznicy dwéch formul: ,,Bog zatwardza serce” i ,czlowiek
Zatwardza swe serce”. Odnoénie do Faraona por. Wj 7,3 i 13; 9,12 i 7 isd.

Or. 8. Lyonnet: Les Epitres de saint Paul aux Galates, aux Ro-
Mains, dz, cyt., 108.

;{POI‘. M. J. Langrange: Epitre aux Romains, dz cyt, XXI—
— XX.
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bardziej, ze ta zatwardzialosé lezy w planie Boga i stuzy zba-
wieniu wszystkich ludzi.

Nowg trudnosé uwzglednia Pawel w w. 19: ,,Powiesz mi
tedy: czemuz sie jeszcze uskarza (na opornych)? Kté6z bowiem
sprzeciwia si¢ Jego woli? Trudnos¢ ta wydaje sie by¢ logicz-
nym nastepstwem uprzedniego twierdzenia, ze nawet ten,
kto sie Bogu sprzeciwia, wypelnia Jego wole. Czy wobec tego
mozna moéwi¢ o odpowiedzialnosci czlowieka? Na postawiong
trudnosé odpowiada Pawel! pytaniami, ktére majg przypom-
nie¢ czlowiekowi, kim on jest wobec Boga.

,O czlowiecze, kimze ty jestes, bys mogl z Bogiem sie
spiera¢? Czyz naczynie gliniane pyta tego, ktéry je ule-
pil: czemus$ mnie takim uczynil? Czyz garncarz nie jest panem
gliny, aby uczynié z tej samej masy jedno naczynie wytworne,
a drugie — pospolite?”” (w. 20—21).

Obraz, jakim si¢ tu Pawel postuzyl, bliski jest pisarzom
Starego Testamentu, ktérzy- chcieli przezen wyrazi¢ catkowita
wolnosé¢ Boga wzgledem swego ludu (Jer 18, 6) 1, a zwlaszcza
pelng swobode w rozdawnictwie swych lask (Iz 29, 1611;. 45,
9 n,; 64, 8). W jakim znaczeniu uzyl! go tutaj sw. Pawel?
Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba najpierw okresli¢ bli-
zej literacka forme tego obrazu: czy to jest alegoria, czy para-
bola?

W pierwszym wypadku, gdyby$Smy zgodnie z zasadami in-
terpretacji alegorii, przeniesli wszystkie szczegély obrazu nd
o$wietlong nim prawde wyzszg — na stosunek Boga do czio-
wieka, i uwzglednili calkowity biernosé gliny w reku garn”
carza, doszlibysmy do wniosku, ze to Bog sam odpowiedzialny
jest za to, czy czlowiek osigga chwale, czy hanbe; On jest
przyczyng dobra i zla. Tego fatalizmu, ktory przyjal do swego

10 Jer 18,6: ,,Czyz nie moge z wami postapié jako garncarz, o domi€
izfaelski? méwi Pan. Oto jako glina w rece garncarza, tak wy jestescié
w rece mojej, o domie izraelski’. .

1 Iz 29,16: ,Czyz naczynie gliniane powie temu, ktéry je ulepit: n{e
ulepile$ mnie? Albo przedmiot swemu twoérey: niemgdrze mnie uczynl-
les?”.
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systemu Kalwin, nie da si¢ w zadnym razie pogodzi¢ z naukg
moralng Pawla. Nie mamy wiec tutaj do czynienia z alego-
rig 12,

To parabola — rozwiniete poréwnanie, gdzie tylko jakis
SciSle okreslony element obrazu przenosi sie na objasniong
prawde. Co tu jest tym elementem poréwnawczym? Absur-
dalnos¢ w zadaniu wyjasnien. Jak naczynie gliniane nie moze
zadaé tlumaczenia od garncarza, tak samo i czlowiek nie ma
prawa domaga¢ sie od Boga sprawozdania z Jego dziel. To
jest niewatpliwe. Wydaje si¢ jednak, Ze na tym element po-
réwnawczy omawianej paraboli sie¢ nie konczy. Przemawia za
tym i znaczenie, jakie obrazowi temu dali pisarze Starego Te-
stamentu. W pytaniu: ,,Czyz garncarz nie jest panem gliny,
aby uczynié z tej samej masy jedno naczynie wytworne, a dru-
gie pospolite?” (w. 21) wyrazona jest absolutna wolnosé
W dzialaniu tworcy. I to takze jest elementem poréwnaweczym
tej paraboli. Jak garncarz ma prawo ulepié¢ rézne naczynia do
uzytku wiecej lub mniej zaszczytnego, tak i Bog jest catko-
wicie wolny w powolaniu ludzi do réznych misji i w rozdaw-
nictwie swych daréw.

»A wiec jesli Bog, chcac objawi¢ swoj gniew i okazaé swoja
Potege, znosi z wielka cierpliwoscig naczynia gniewu dojrzate
do zaglady, aby okazaé 13 bogactwo swej chwaly wzgledem
Naczyn milosierdzia, ktére z gory przygotowal ku chwale
(w. 22—23), tj. wzgledem nas, ktérych powotat nie tylko spo-
Sréd Zydow, ale i sposréd pogan” (w. 24). Zdanie warunkowe,
Zawarte w w. 22—23, jest zawieszone, ale nie trudno domysle¢
Si¢ zakonczenia: to nie moze byé mowy o niesprawiedliwosci.
Ten anakoluton mozna wytlumaczyé tym, ze Pawel chcial za-

trzymag si¢ przy naczyniach mitosierdzia (w. 23), aby podkre-
————

2 Dlatego jest jasne, ze Pawel nie méwi tu nic o wybraniu do
thwaty i o potepieniu. Por. M. J. Lagrange: Epitre aux Romains,
dz. cyt., 237 n.

" Przyjmuje lekcje bez kai na poczatku — za p'® B, 1739, 326, Wulg,
Orm, sah, boh i Oryg, ktérg przyjat takze S. Lyonnet w swoim ko-

;‘:)entarzu, Les Epitres de saint Paul aux Galates, aux Romains, dz. cyt.,
9,
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éli¢ absolutng wolno$é Boga w powolaniu do Kosciola Zydéw
i pogan (w. 24—29).

Ale jak rozumieé¢ w. 22? Co to s3 naczynia gniewu dojrzale
do zaglady, ktére Bég znosit w wielkiej cierpliwosci? Z kon-
tekstu (w. 17—18) wynika, ze chodzi tu o Zydéw, uparcie trzy-
majacych sie z dala od Kosciota, ktérych typem jest wtasnie
Faraon. Apostol wykazuje, ze i ich aktualna niewiernosé wcho-
dzi do zbawczego planu Boga, podobnie jak dawna zatwardzia-
los¢ Faraona. Bog chcial przez nig ukazaé swo6j gniew i uczy-
nit to, o czym moéwit Pawel w pierwszych rozdziatach tego listu
(1, 18—3, 20). Chciat tez objawi¢ swoja potege, powotujac do
Kosciola pogan, mimo sprzeciwu Zydéw (1 Tes 2, 14—16).

Obydwa te motywy podporzadkowane sg jednak istotnemu
celowi, a mianowicie okazaniu milosierdzia poganom (Rzym
11, 11. 12. 15. 30). W jakim sensie? Otoz wydaje sig, ze masowe
wejscie do Kosciola Zydow, zywigcych pogarde wzgledem
pogan, mogloby utrudnia¢ nawrécenie tych ostatnich. Wiemy
za$§ na pewno, ze na skutek oporu Zydéw Pawel zwracal si€
z ewangelia rychlej do pogan i mégl im sig caly poswieci¢
(Dz Ap 13,46; 18,6; 19,9; 22, 17—21). Nie wolno poza tym za-
pominaé, ze ta niewiernos¢ Zydéw jest przejsciowa, i ze ona
takze przyczyni sie i do ich nawroécenia w przyszlosci (Rzy™
11, 26. 31 n.).

Widzimy wiec, ze naczynia gniewu, o ktérych pisze tu Pa-
wel, nie muszg bynajmniej oznaczaé¢ skazanych na wieczna
zaglade, podobnie jak naczynia milosierdzia nie okreslaja tych,
ktérzy na pewno zostang zbawieni. Apostol pisze, ze naczynid
gniewu sg dojrzate do zaglady (katertisména eis apoleian). Pa-
wel nie okresla blizej, kto jest sprawca tej tragicznej dojrza-
losci. W kazdym razie nie musi nim byé tylko Bég, jak sadzill
Estiusz, R. H. Lipsius i in. Nie jest tez powiedziane, ze te Na-
czynia gniewu zostaly zgladzone. Przeciwnie, Boég znosit )€
w wielkiej cierpliwosci, a nie chciatl ich zguby. .

Jesli za$ chodzi o naczynia milosierdzia, ktore Bog 2 gory
przygotowal do chwaly (w. 23), a wiec o tych, ktérych P°"f’°‘
lat w konkretnym czasie do Kosciola, to apostot przypor.mnal
zawsze, ze i oni muszg czuwaé, aby wytrwaé¢ w dobrocl
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konica, bo inaczej beda odrzuceni (np. Rzym 11, 22; por. 2 Kor
4, 16; Kol 3,5—38 itd.).

3. Niewiernos$é Zydéw i powolanie pogan
naswietlone cytatami ze Starego
Testamentu (9,25—29)

Konkretny fakt powolania pogan i niewiernosci Zydéw na-
Swietla Pawel cytatami ze Starego Testamentu w w, 25--29.
Pierwszy tekst (w. 25) jest dowolnym zapozyczeniem z Oz 2, 25
(hebr. 2, 23): ,,I umiluje nie umilowana i powiem nie mojemu
ludowi: ty$ ludem moim” 14, Apostol przestawil szyk wiersza
i slowo ero zastapil bardziej wymownym i nawigzujacym do
rozwijanej tu mysli — kaleso, nie zmieniajgc jednak przez to
istotnego sensu zdania. Drugi tekst (w. 26) jest cytatem
2 Oz 2,1 (hebr. 1, 10), podanym wedlug LXX: ,I stanie sie, ze
ha miejscu gdzie im powiedziano: Wyscie nie moim ludem,
tam nazwani bedg synami Boga zywego”. W obydwu tekstach
Ozeasz moéwi o Izraelu, ktorego czesé¢ zdradzila Boga i dla-
tego przestala byé Jego ludem. Nawrocenie tej wiasnie czesci
Izraela jest w koncepcji Pawla typem powotania pogan.

Nastepne dwa teksty, zaczerpniete z Izajasza, méwiag nie
tylko o niewiernosci Zydow, ale i o milosierdziu Bozym, oka-
zanym tej ich czagstce, ktéra zgodnie z zapowiedzig proroka
miala by¢ zbawiona, stajac sie depozytariuszem obietnic (por.
Iz 4,2—3; Rzym 11, 5). A Izajasz glosi o Izraelu: gdyby liczba
Synow lIzraela byla jako piasek morski, tylko reszta bedzie
zbawiona. Wypelni bowiem Pan w catosci i rychlo stowo swoje
had ziemig” (w. 27—28). Jest to przytoczony z pamieci i nieco
skrécony cytat z Iz 10, 22—23 wedtug LXX, gdzie méwi prorok
0 nieodwolalnym dekrecie Bozym ukarania ludu Izraelskiego.
Zaréwno Izajasz jak i Pawel zwracaja uwage na dwie rzeczy:
Na ruine wielu i zbawienie ,reszty”. Ta ,reszta” jest typem
Sytuacji wspélczesnych Pawlowi Zydow.

—

" Tekst LXX: kai agapésé tén ouk egupéménén, kai erd to ou lao
Mmou Laos mou ci sy.
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Cytat nastepny z Iz 1,9 (wedlug LXX): ,,Gdyby Pan zaste-
poéw nie zostawil nam potomstwa (sperma), stalibySmy sie jako
Sodoma i do Gomory bylibysmy podobni” (w. 29) potwierdza
mysl wyrazong w wierszu poprzednim, wzmacniajac jednak
element radosny wyrazem ,potomstwo”, ktére jest bardziej
krzepigce niz ,,reszta’ 15,

B. Niewierno§¢ Zydéw widziana z ich strony — wina Zydéw
(9, 30—10, 21)

W rozdziale 10 ukazuje Pawel nowy aspekt problemu nie-
wiernosci Izraela, a mianowicie odpowiedzialnosé tych Zydéw,
ktdrzy nie przyjeli ewangelii.

1. Potkneli sie o kamien obrazenia (9,30—33)

Wiersze 30—33 s3a zakoriczeniem catego rozdziatu 9 i jedno-
cze$nie rozpoczeciem rozdziatu 10. ,,Céz wiec powiemy? Ze
poganie, ktérzy nie zabiegali o sprawiedliwosé¢, dostapili spra-
wiedliwosci, ktora jest z wiary” (w. 30). Mozna powiedzieé, ze
poganie wzigci jako calos¢ nie przejmowali sie zbytnio spra-
wiedliwoscia; mimo to jednak niektéorzy sprawiedliwosci do-
stapili. Sprawiedliwosci, ktéra jest z wiary.

»lzrael zas, zabiegajac o prawo sprawiedliwosci, do prawa
nie doszed!” (w. 31). Chodzi tu o prawo Mojzesza. Jest ono pra-
wem sprawiedliwosci, poniewaz uczy sprawiedliwosci. Izrael,
mimo wysitkéw, nie doszedl do prawa tzn. do wypelnienia
tego wszystkiego, czego prawo zada (por. Rzym 3§, 3—4),
a w konsekwencji — do sprawiedliwosci.

»Dlaczego? Poniewaz (usilowal dojsé) nie przez wiare, al_e
przez uczynki. Potkneli sie o kamien obrazenia, jako nap!”
sane: oto stawiam na Syjonie kamiet obrazenia i skale zgor—’
szenia, a kto w niego uwierzy, nie bedzie zawstydzon}”
(w. 32—33). A wiec racja, dla ktérej Zydzi nie doszli do spra-
wiedliwosci, jest to, ze ufnosé calg zlozyli w uczynkach. Wy-
pelnianie prawa bylo konieczne, ale Zydzi bladzili, sadzac,

13 Por. M. J. Lagrange; Epitx"e aux Romains, dz. cyt., 239—244-
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ze same uczynki wystarczg do usprawiedliwienia. Prawdziwa
sprawiedliwos¢ ptynie z wiary (Rzym 3—4).

Zydzi potkneli sie o kamien obrazenia. Tym kamieniem
obrazenia to Chrystus. On byl dla Zydéw okazja upadku,
skandalem, gléwnie z racji swej meki i $mierci krzyzowej
(Kor 1,23; por. Gal 5,11), ktéra nie miesécila sie w ramach
nacjonalistycznego mesjanizmu zydowskiego. A tymczasem
ten Mesjasz cierpigey i ukrzyzowany byt Zrédlem sprawiedli-
wosci. Zydzi go nie przyjeli.

Wyjasnia to Pawel dwoma tekstami zaczerpnietymi z Iza-
jasza i polgczonymi w jedna calosé: 8, 14 (mowa o Jahwe, ktéry
dla calego Izraela bedzie kamieniem obrazenia i skalg rozbi-
cia) i 28, 16: ,,Oto klade jako fundament na Syjonie kamien,
kamien wyprébowany, kamien wegielny, kosztowny, solidnie
osadzony; kto mu i"awierzy, nie zachwieje sie”. Ten drugi
tekst interpretowano w sensie mesjanicznym, najpierw ogol-
flym — jako zapowiedz ocalenia Syjonu, a p6zniej konkretnym
1 osobowym — utozsamiajgc kamien wegielny z poteznym
krélem, tj. Mesjaszem 16,

Do tego wlasnie mesjanicznego sensu osobowego nawigzuje
P awel, dorzucajgc ep’auto i czytajac z LXX: ,nie bedzie za-
Wstydzony” zamiast hebr.: , nie zachwieje sie”. Zmienia tez
Pawet i dalej tekst Iz 28, 16, podajac zamiast kamienia wegiel~
Nego i wymienionych jego przymiotéw kamieri obrazenia i ska-
te Zgorszenia z Iz 8, 14 wedlug tekstu hebr., jak to czynig takze
Akwila i Teodocjon 17.

Wspomnielismy wyzej, ze Pawel obydwa teksty Izajanskie
Potaczyt w jedng calogé 18, Uczynil to pewnie w tym celu, aby
Wykazag, ze Izrael nie moze przejéé obok Chrystusa, nie moze
Go oming¢. Musi sie z Nim zetknaé. I albo mu zawierzy —
\—_

:;‘ Por. tamze, 251. )
ska Akwila podaje: kai eis lithon proskémmatos, kai eis stereoma
I?dalou; Teodocjon za§: cis petran ptomatos.
W 1P 2,6 — 8 te same teksty Izajasza stoja blisko siebie, ale nie
E:ZCZ_One razem. Problem cytatéw Starego Testamentu w Rzym 9—11
Wimy nizej, pod koniec tego artykutu.
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i wtedy nie bedzie zawstydzony (wtedy sie zbawi), albo Mu
nie zawierzy — i wtedy sie¢ o Niego rozbije (por. £k 2, 34)19.

2. Nie zrozumieli sprawiedliwo$ci Bozej
(10, 1—4)

Jest faktem, ze Izrael potkngl sie o kamien obrazenia. Szu-
kal bowiem sprawiedliwosci z uczynk6w, a nie z wiary (9, 30—
—33). Bardziej wnikliwe, psychologiczne wyjasnienie tego
faktu daje Pawel w pierwszych czterech wierszach rozdz. 10.
Przyznaje Zydom gorliwosé dla Boga (dzelon Theou echousin),
gorliwosé, ktérg tak dobrze znat z autopsji (Gal 1, 14), i ktéra
Yaczyla go z braémi wedlug ciala (Dz Ap 22, 3).

Gorliwo$é jednak Zydéw byta Slepa (w. 2) 20, podobnie jak
jego — Pawla przed nawrdceniem. Nie opierala sie ona na
glebszej znajomosci Boga i Jego tajemnicy miloéei (por. Kol.
1,9—11; 2,2 itd.); dlatego doprowadzita go do fanatyzmu, do
przesladowania chrzescijan (Dz Ap 22,3 n.; Gal 1,13 n.; Fil
3, 6). Zydzi znali prawo, ale nie wnikali w plany Boze. Dla-
tego nie rozumieli sprawiedliwosci Bozej ?!. Nie rozumieli tego,
ze ta sprawiedliwosé nie jest rezultatem ich wiasnych wysil-
kow, lecz tasks, ktorej Bog udziela darmo grzesznikom (poT-
Rzym 1, 17; 3,21—30). Aby jej dostgpié, trzeba wierzyé¢, uznaé
sig¢ grzesznym i w konsekwencji upodobni¢ si¢ w tym do po”
gan. Latwo zrozumieé, ze Zydzi nie chcieli sie poddaé takie)
sprawiedliwosci Bozej 22.

¥ Tak tez sadzi M. J. Lagrange, Epitre aux Romains, dz. cyt.
251. .

2 Qu kat epignosin. Epignosis — to glebsze poznanie rzeczy Bozych
(por. Ef 1,17; 3,13; Kol 1,9.10; 2,2 itd.).

2t Agnoountes gar tén tou Theou dikaiosynen. Slowo agnooun
oznacza tu zwyklej ignorancji (por. w. 19).

2 Niektbrzy egzegeci (E. Tobac, E Kiihl i in.) na podstawie zakoflcze:
nia w. 3 (,,nie sa podlegli sprawiedliwosci Bozej”) utrzymuja, 2 Spfac
wiedliwoéé Boza, o jakiej méwi tu Pawel, jest atrybutem Bozym, a8 W'Qt
ze chodzi tu o uleglo$é Bogu. Stusznie jednak zwraca uwage S. Lyonnfejf
ze Pawel nie przeciwstawia tu jedynie dwoéch sprawiedliwosci: ludzki °
i Bozej, lecz dwie postawy czlowieka wobec usprawiedliwienia, rozpatry

tes nie
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A przeciez kresem (telos) prawa jest Chrystus dla uspra-
wiedliwienia kazdego wierzacego (w. 4) 23, Chodzi tu o prawo
Mojzeszowe, podobnie jak w 9, 31. Zydzi szukali wtlasnej
sprawiedliwosci przez wypelnianie prawa Mojzeszowego.
Tymeczasem to prawo stracilo swg moc z przyjsciem Chrystusa.
Odtad mogg dostgpi¢ sprawiedliwosci wszyscy, ktérzy wierza
w Chrystusa. Ta wiara w Chrystusa to nowy warunek, jakiego
Bog zada od tych, ktérzy pragng sie zbawié. Dotyczy to
wszystkich bez réznicy: Zydéw i Grekow. Zydzi mogli dojsé
do znajomosci tej prawdy, starajgc si¢ poznaé¢ glebiej mysl
Bozg zawartg w Biblii. Wyjasnia to Pawel w dalszym ciggu
tego rozdziatu.

3. Sprawiedliwosé z wiary mogli odnalesé
w Biblii (10,5—13)

»Mojzesz bowiem napisal, ze czlowiek ktory by wypelniat
Sprawiedliwosé, pochodzgca z prawa, bedzie w niej zy!” (w. 5).
Jest to cytat z Kapl 18, 5, gdzie ,,zZycie” oznacza przyjazn z Bo-
glem (a nie zycie przyszle, ani jedynie ziemskie), uwarunko-
Wang zachowaniem Bozych przykazah. A to nie latwe, tym
bardziej, ze Prawo nie dawato zadnej po temu pomocy (Rzym 7).
Bez laski (sprawiedliwosci z wiary) osiggniecie tego rodzaju
Sprawiedliwosci, sprawiedliwos$ci wlasnej, jest w ogdle niemo-
—

Wanego albo jako dobro, ktére mozna zdobyé przez uczynki, albo jako
Yaske, ktéra sie otrzymuje przez wiare w Chrystusa (Les Epitres de saint
aul aux Galates, aux Romains, dz. eyt., 111).

_23 Wyraz gr. telos oznacza cel, wypeinienie, lecz zwykle okresla ko-
Niec, kres. Uwzgledniajac calg nauke Pawla, mozna powiedzie¢, ze Chry-
Stus jest celem prawa Mojzeszowego, poniewaz jego zadaniem bylo do-
?rowadzié lud do Chrystusa. Bedzie tez sluszne stwierdzenie, ze Chrystus
Jesj‘ Wypelnieniemm prawa (por. Rzym 3,31; 8,4), a takze jego Kkresem,

‘fﬂcem, tzn. ze z przyjéciem Chrystusa prawo stracilo swa moc obo-
Widzujacy (por. Gal 3,25; Rzym 3,21). W naszym tekécie oznacza praw-
OPodobnie kres, koniec. Tak tez sadza R.A.Lipius, H. Lietzmann,
f\~ Jilicher, E, Kiihl, M. J. Lagrange i in. Inni natomiast sa zdania,
i"e telos oznacza tu cel i kres (R. Cornely, C. Toussaint), albo kres

Wypelnienje (S. Lyonnet).
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zliwe. Wobec tego — wniosek: jak mozna sie wahaé w wyborze
miedzy sprawiedliwoscig pochodzacg z prawa i — z wiary 24?

Dalsza argumentacja Pawtla, zawarta w w. 6—8 wydaje si¢
na pierwszy rzut oka nieco dziwna. Przypomina niewgtpliwie
egzegeze rabiniczng, ktéra czesto nie liczy sie z kontekstem
zapozyczanych z Biblii cytatéow. Mimo to — rzecz znamienna —
wsréd egzegetéw zaroéwno Kkatolickich jak i protestanckich
panuje zgodnosé pogladéw w zasadniczych punktach jej inter-
pretacji.

Pawel mial niewgtpliwie na mysli tekst Powt Pr 30, 11—
—14, ale postuzyl sie tylko niektérymi jego terminami, aby
nimi wyjasni¢ idee nowa . W Powt Pr 30, 11—14 jest mowa
o tym, ze przykazanie, jakie Bég dal Izraelitom, moze by¢
przez nich poznane z calg oczywistoscig. Nie jest ono bowiem
ukryte w niebie, ani nie znajduje sie daleko — za morzem.
Aby je poznaé, nie musza wiec ani wstepowaé do nieba ani
przeplywaé¢ morza. Ono jest tuz przy nich; blisko ust, serca
i rak. Taka jest mysl Powt Pr 30, 11—14."

Ale wydaje sie, ze nie tylko ona jedna zadecydowata o tym,
ze Pawel siegnat tutaj do Powt Pr 30. W tym rozdziale za~
akcentowane jest kilkakrotnie najwazniejsze przykazanie mi-
losci (w. 6.16.20); tutaj takze mowa jest o obrzezaniu serc
jako dziele samego Boga (w. 6). Moze widzial w tym Pawel
przeczucie nowego prawa 2? W kazdym razie wykluczy¢ teg®
nie mozemy.

Wszyscy natomiast zgodni s3 w tym, ze Pawel oddajac &
sprawiedliwosci pochodzacej z wiary 27 i postugujac si¢ niekto
rymi wyrazeniami z Powt Pr 30, 11—14, chcial wykaza¢, 2¢ ta

glos

yt., 254.
m tego
Biblil.

# Por. M. J. Lagrange: Epitres aux Romains, dz. ¢
?5 Nie jest to wiec argumentacja skrypturystyczna w $cisty
slowa znaczeniu, lecz raczej sugestia, oparta na sensie typicznym
Tak sadzi M. J. Lagrange, tamze, 256—258. )
20 Przypuszcza to i S. Lyonnet: Les Epitres de saln

Galates, aux Romains, dz. cyt., 112. . do
i awa 1
27 Dlatego usunal z tekstu Powt Pr wszelkg aluzje do PT

uczynkéw.

t paul au¥
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sprawiedliwosé z wiary jest latwa do osiagniecia. Aby ja zdo-
byé, nie ma potrzeby wstepowaé do nieba, ani zstepowaé¢ do
przepasci. Jak widzimy, Pawel zastgpil! obraz prieplyniecia
morza zstagpieniem do przepasci. Tej zmiany dokonal $wiado-
mie 8. I ona m. in. (dodane stowa o Chrystusie) swiadczy do-
bitnie, ze Pawel chcial tu powiedzieé co$ wiecej w tych enig-
matycznych stowach: ,Nie méw w sercu twoim: Ktoz wstgpi
do nieba? to znaczy Chrystusa (stamtad) sprowadzaé; albo:
Ktéz zstgpi do przepasci? to znaczy wywiesé Chrystusa z mart-
wych” (w. 6—7). Nie trzeba sprowadzaé¢ Chrystusa z nieba ani
wyprowadzaé go z martwych, poniewaz to wszystko juz sie
dokonato: i Jego wecielenie i zmartwychwstanie 2. To dzielo
Boze, przekraczajgce sity ludzkie. A zbawienie jest blisko. Bo
blisko jest stowo wiary (rema tes pisteos), tj. stowo, ktére rodzi
wiare (w. 8).

»Jesli bowiem wyznajesz ustami swymi, ze Jezus jest Pa-
hem i jesli sercem swym wierzysz, ze Bég wskrzesit Go z mar-
twych, bedziesz zbawiony. Sercem bowiem wierzy sie, aby do-
stgpié sprawiedliwosci, a ustami wyznaje sie, aby osiggnaé
zbawienie” (w. 9—10). Do zbawienia wiec konieczna jest wiara
Serca i jej wyznanie zewnetrzne ustami, tzn. wiara calego czlo-
?Vieka. Serce okres$la tu wladze czlowieka wewnetrzne: rozum
! wole, a usta — zewngtrzne: cialo, zmysty.

Ta wlasnie wiara jest warunkiem zbawienia dla wszystkich
bez réznicy: Zydéw i Grekéw. ,Bo jeden jest Pan dla wszyst-
kich, hojny dla wszystkich, ktérzy go wzywaja” (w. 12). Tym

anem — to Jezus Chrystus 30, Pawel, cytujac Joela 3,5, przy-
Pisuje Jezusowi ten sam kult, jaki prorok odnosit do Jahwe:
’(»A kazdy, kto wzywa imienia Panskiego, bedzie zbawiony”
w. 13).

* O ile pierwszy obraz — wstapienie do nieba odpowiadal mysli
:’3“’13 ©0 weieleniu Chrystusa, to drugi — przeplyniecie morza, nie na-
‘::al idei zmartwychwstania.
" Por. M J. Lagrange: Epitre aux Romains, dz. cyt., 255.
Wie J_ezus jest Panem wszystkich (Dz Ap 10,36), Jego imienia wzywaja
™ni (I Kor 1,2), tak jak Izraelici wzywali imienia Jahwe, a on —
€2us ma dla nich nieprzebrane bogactwa (Ef 3,8). Por. M. J. Lagran-

(4 . -
€& Epitre aux Romains, dz. cyt., 259.
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4. Okazali niepostuszenstwo i opdér wzgle-
dem ewangelii (10, 14—21)

Izrael jednak jako calo$¢ nie wzywa imienia Panskiego,
imienia Jezusa. Pewnie, ze to wymaga wiary. Ale Zydzi mo-
gli do niej dojs¢. Mieli i maja wszystkie po temu warunki.
Nie muszg sie tlumaczyé tym, ze nie slyszeli ewangelii, albo
Ze jej nie zrozumieli.

Wielu sposréd Zydéw styszalo bezposrednio Chrystusa. In-
nym opowiadali o nim uprawomocnieni wystannicy Chry-
stusa — apostolowie. Oni glosili dobrg nowine, speiniajac
zapowiedz Izajasza 52,7 (ktérego fragment cytuje Pawel
w w. 15°)3 o zwiastunach pokoju, zbawienia i krélowania
Boga w Jeruzalem 32, Wolanie ich poszlo na calg ziemie (w. 18).
Zydzi nie mogli ich nie stysze¢.

Czyzby wiec nie zrozumieli? (w. 19). Pawel wyklucza i t¢
ewentualnosé. Przeciez poganie zrozumieli, ci, ktorzy nie sa
narodem wybranym. Izrael, depozytaritisz obietnicy, mialby
nie zrozumie¢ jej spelnienia? My$l t¢ przeprowadza apostot
(w. 19—20) przy pomocy tekstow zaczerpnietych ze Stareg0
Testamentu. Pierwszy z Powt Pr 32, 21, gdzie Bog jako kare z2
oddawanie czci balwanom zapowiada swemu ludowi, ze wzbu~
dzi w nim zazdro$é do tych, ktérzy nie sg narodem, tzn. do na-
rodu, ktéry pod wzgledem religijnym i moralnym stoi nizej od
Izraela. Chodzi tu niewatpliwie o jakies upokorzenie Izraela,
wobec pogan. Jakie? Wedlug tekstu Powt Pr wyrazi sie ono
w zeslanych na Izraela réznych karach doczesnych, z niewold
i rozproszeniem wlacznie. ’

Pawel jednak gdzie indziej widzi Zrodlo zazdrosci. Wyjas-
nia to cytatem z Iz 65, 1: ,Znalezli mnie ci, ktorzy mnie ni€
szukali, objawilem sie tym, ktérzy mnie nie pytali” — odno-

” Pe}‘
stun2
winé,

n | Jakze piekne stopy tych, ktorzy zwiastuja (wszystkie) dobrﬂf
ny tekst hebr. Iz 52,7 brzmi: , Jakze piekne s3 na gérach nogi zwia
dobrej nowiny, ktéry zapowiada pok6j, ktéry przynosi dobra no
ktéry oglasza zbawienie, ktéry méwi: twoj krél panuje”.

22 Pawel odnosi ten tekst do objawienia si¢ Zbawiciela,
cdniést Joela 3,5 w w. 13 do Chrystusa.

podobnie jak
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szgc ten tekst do nawroécenia pogan, jak to wynika wyraznie
ze wstepu do nastepnego cytatu z Iz 65,2 w wierszu 21: ,,.Do
Izraela zas$ moéwi (pros de ton Israel legei): caly dzien wycia-
galem rece moje do narodu niepostusznego i opornego” 33.

Cytatem tym (Iz 65,2) Pawel wyjasnil Zrodlo zazdrosci
i gniewu Zydéw: ich Bog datl sie odnalezé tym, ktérzy Go nie
szukali i sam sie im objawil, a oni to objawienie przyjeli. Ale
nie tylko to. Apostol oskarzyl tu jednoczesnie Zydéw o zlg
wole. Skoro bowiem poganie przyjeli objawienie Boga, cho¢ go
przedtem nie znali, to jak wytlumaczyé¢ fakt, ze nie przyjeli
go Zydzi?

Jedyng na to pytanie odpowiedZ znalazl Pawel w podanym
w w. 21 tekscie proroka Izajasza (65,2), wyrzucajgcego Izrae-
litom niepostuszefistwo i opér. Tym zamyka Pawel te czesé
berykopy, w ktérej chcial ukazaé niewiernosé¢ Zydéw jako
zawiniong z ich strony.

Ale jest w tej czesci jeden wiersz, ktory pomineliSmy do-
tad swiadomie, a ktory zdaje sie tlumaczy¢é w pewnym stop-
hiu to niepostuszenstwo Zydéw wobec ewangelii. Chodzi
0 w. 16, gdzie Pawel cytuje Iz 53, 1. Prorok przeczuwa tam
I zwiastuje, ze naréd nie przyjmie zapowiadanego przezen
cierpigcego stugi Jahwe. Tekst ten wspaniale ilustruje sam
fakt nieprzyjecia przez Zydéw Bozej zapowiedzi oraz ukazuje
jednoczesnie tego przyczyne. Przyczyna tkwi w przedmiocie
zapowiedzi. To Mesjasz cierpiacy, zgorszenie dla Zydéw (por.
J 12, 37—38) 3¢. To byla trudnosé.

Z tej trudnosci Pawel musial sobie doskonale zdawa¢ spra-
we. I on przeciez dlugo nie rozumial cierpiacego Bozego stugi.
Dopiero specjalne objawienia Panskie uczynily zefn mitos-
—

8 Zacytowany tu tekst Izajasza moéwi w obydwu wierszach o na-
rodzie zydowskim. W pierwszym jednak wierszu chodzi o Izraela, ktory
’:‘ie wzywal imienia Bozego i dlatego pod wzgledem religijnym nie byl
JUZ Izraelem. Przez to nie réznil sie od pogan. Dlatego zapewne juz
®8zegeza zydowska (Midrasz do Rut 1,1) odnosila Iz 65, I do pogan. Por.

-Lyonnet: Les Epitres de saint Paul aux Galates, aux Romains,

92 eyt,, 114,
“ Por. M. J. Lagrange: Epitre aux Romains, dz. cyt., 259—265.
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nika i wielbiciela Chrystusowego Krzyza. Nie mozna przeto
wykluczyé¢, ze i taka mysl przyswiecalta Pawlowi, gdy w sa-
mych Zydach szukal przyczyn ich niewiernosci. Mysl ta bylaby
zgodna z tonem calego listu do Rzymian, ktéry znamionuje
obiektywna zZyczliwosé apostola wzgledem historycznego
Izraela 3.

A’. Niewiernoé¢ Zydéw widziana od strony Boga — Bég nie
odrzucit ludu swego (11,1—32)

Pawel powraca tu do mysli, ktéra sformulowal na poczatku
omawianej perykopy (r. 9). Bog zamiaréw swoich nie zmie-
nil. Niewiernosé Zydéw wchodzi do zbawczego planu Boga.
Teraz w r. 11 odslania apostol te tajemne plany Boze, a jed-
noczesnie wypowiada najgoretsze pragnienia swego serca, tak
mocno przywigzanego do braci swych wedlug ciala.

1. Odrzucenie Zydéw nie jest calkowite
(11, 1—10)

Po tym, co powiedzial apostol w r. 10, przeciwstawiajac
wierze pogan niepostuszenstwo Izraela, mozna by przypusz-
czaé, ze Bog calkowicie odrzucit swo6j lud. Pawel z miejsca
mysl takg wyklucza. On przeciez sam jest Izraelita, potom-
kiem Abrahama, z pokolenia Beniamina (11,1), a jednoczes-
nie stuga Jezusa Chrystusa, powotanym apostotem (Rzym 1, 1)
Juz ten jeden przyklad swiadczy niezbicie, ze Bog nie odrzucil
catego swego ludu. Jakze to méglby uczynié, skoro go od
wiekdéw uznal za swoj (w. 2).

Aby rzucié nieco $wiatla na realizujace sie aktualnie p]ar'{Y
Boze, przypemina Pawel historie Eliasza, nie opierajac Si€
i tutaj na sensie wyrazowym 3 Krél 19, 10. 18, lecz tylko inter-
pretujac samg sytuacje. Wedlug tekstu 3 Krél nieustraszony
dotad Eliasz odczut lek przed Jezabel: wolal umrzeé¢ niz dostac

% Inaczej sadza M. J. Lagrange. Epitre aux Romains dz. eyt., 2_66‘
i passim oraz L. Cerfaux, La Théologie de I'Eglise suivant S.a“}
Paul, dz. cyt., 67—69 i passim, piszac o antyjudaizmie Pawla w 1iS¢%€
do Rzymian.
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sie w jej rece (3 Krdl 19, 4). Potem, jakby to usprawiedliwia-
jac, zwraca si¢ do Boga ze skargg na synéw izraelskich, kto-
rzy zburzyli oltarze, pomordowali prorokéw; pozostat tylko on,
ale i jemu grozi $mieré (3 Krél 19, 10; por. w. 14) 3, W zasto-
sowaniu Pawla tekst ten oznaczal pytanie, czy Bég nie odrzu-
cit swego ludu%”. OdpowiedZ jest jasna. Wedtug 3 Kroél Bog
zapowiada, ze zgladzi niewiernych (19, 16—17), ale oswiadcza
jednoczesnie, ze zachowa przy zyciu siedem tysiecy ludzi, kté-
rzy nie klaniali si¢ Baalowi (19, 18). Pawel zas cytujac (w w. 4)
3 Krol 19, 18, zwraca uwage nie na to, ze siedem tysiecy me-
z6w uszlo Smierci z ragk Hazaela czy Jehu, lecz podkresla fakt,
ze siedem tysiecy mezéw pozostalo wiernych Bogu, i Ze to
sam Boég ich zachowal. A wiec i nie cyfra (moze przesadzona,
moze zaokrgglona) jest tu wazna. Momentem najbardziej waz-
kim i pocieszajagcym w tym wydarzeniu z czaséw Eliasza jest
Potwierdzenie trwalosci planéw Bozych wzgledem Izraela.
Tak samo i teraz, méwi Pawel w w. 5, ostala sie reszta ,,(leim-
™ma) wybrana z laski (kat’ eklogen chdritos), a nie z uczynkow
(w. 6). Chodzi o tych Zydéw, ktérzy na wybranie Boze odpo-
Wwiedzieli postuszefistwem ewangelii.

Tak wiec Izrael wziety jako caloéé nie osiggnal tego, czego
Szukal, ale cze$é¢ Izraela — ta, ktérg Boég wybral, cel swoj
Osiggneta. Inni natomiast zostali zatwardzeni. Oczywiscie,
Przez Boga, tzn. ze Bog dal Zydom ducha odretwienia, oczy
hiezdolne widzie¢ i uszy niezdolne stysze¢ az po dzien dzi-
Siejszy (w. 8) 3., Mimo ze Chrystus stangl posréd Zydéw i na-
Uczal, mimo ze dzielo Chrystusa prowadzili dalej wsréd nich
Jego uczniowie, Zydzi niczego nie ujrzeli, niczego nie usty-
Szeli i niczego nie zrozumieli. To, co wydarzylo sie juz
W przeszlosci za czasoéw Izajasza ¥, powtérzylo sie obecnie.

——

" Pawet cytowat tekst z pamieci, Dodat ,Panie” i zmienil porzadek
piel'Wszych stychéw, podajac najpierw fakt wymordowania prorokow.

% Por. M. J. Lagrange: Epitre aux Romains, dz. cyt., 268.

% Cytat dowolny z Iz 29,10 i Powt Pr 29,3.

% Cornely sadzi, ze zatwardzialo§¢ Zydéw w czasach Mojzesza jest
la Pawia typem ich aktualnej zatwardzialosci. Tekst jednak Pawlowy
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Te przyczynowos¢ Bozg w zatwardzeniu Zydéw ma uka-
za¢ rowniez dowolny cytat z Ps 68 (69), 23 n., ktory podaje
apostot w w. 9—10: , Niechaj stot ich stanie sie dla nich sie-
cig i sidlem, przyczyna upadku i zaplata. Niech sie zaémiag
ich oczy, aby nie widzieli, a grzbiet ich zawsze pochylaj".
Psalm 68 (69) méwi o cierpieniu sprawiedliwego w stowach,
ktorych sens osigga swa pelnie w odniesieniu do Chrystusa,
czego potwierdzZeniem jest Nowy Testament (J 2, 17; Dz Ap
1,20). Psalmista wzywa tu kary na tych, ktérzy obojetnie
patrza na cierpienia sprawiedliwego, ktérzy go karmia z6l-
cig i pojg octem (w. 21—22). Bog te kare wymierzy. Jednak
obok tej przyczynowosci Bozej, ktéra niewatpliwie ukazal tu
Pawel, jest jeszcze inna mysl, ktora wydaje sie¢ réwniez god-
na podkreslenia. Wigze si¢ ona ze znaczeniem, jakie ma w tym
cytacie wyraz ,,;stot” (he trdpedza). Jest bardzo prawdopodob-
ne, ze oznacza on tu stot ofiarny 4°. A jesli tak, to wolno przy-
puszczaé, ze Pawel chcial wyjasnié, iz przywigzanie Zydow do
ich religii, owa Slepa gorliwos¢, o jakiej moéwil w rozdziale
poprzednim w. 2, jest dla nich przeszkods do przyjecia w Je-
zusie ukrzyzowanym oczekiwanego Mesjasza. Mielibysmy wte-
dy i tutaj raczej pragnienie wytlumaczenia, a nawet usprawie-
dliwienia zatwardzialosci Zydéw, jak w r. 10, w. 16, a nie
ich mocniejszego oskarzenia, jak to podsuwa M. J. Lagrange 4
i L. Cerfaux 2.

wskazuje, ze typem takim jest raczej sytuacja Zydéw w czasach Izﬁja;
sza, kiedy to reszta zostala zachowana. Por. M, J. Lagrange: Epitr
‘aux Romains, dz. eyt., 273. |

10 Tak sadzi za M. Duhmem S. Loynnet: Les Epitres de saint Pal;
aux Galates, aux Romains, dz. cyt., 115, na co réwniez godzi si€ M-dla'
Lagrange, cho¢ wysuwa najpierw my$l, ze sté to Pismo §w., ktore
Zydéw stalo -sie martwg litera; Epitre aux Romains, dz. cyt., 273.

it Fpitre aux Romains, dz. cyt., 273.

42 La Théologie de I’Eglise, dz. cyt., 48n.
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2. Odrzucenie Zydéw jest przejsciowe
(11, 11—24)

Potkneli sie, ale nie upadli. To ich potknigcie przy tym
(pardptoma — bledny krok)?® stalo sie okazja nawrécenia
i zbawienia pogan. I to jest faktem. Pawel glosil ewangelie
najpierw Zydom. Skoro jednak ci okazali sie oporni w jej
przyjeciu, zwracat sie do pogan (Dz Ap 13,45—48; 17, 5—15;
18, 5—8 itd.). A wigc potkniecie si¢ Zydéw przyspieszylo na-
wroécenie pogan. I nie tylko o czas tu chodzi. Nikt dzisiaj
nie watpi, ze gdyby Zydzi weszli od poczatku masowo do
Kosciota, chrystianizmm nie uwolnilby sie rychlo od prawa,
od synagogi, a to na pewno nie ulatwiloby nawrécenia po-
gan 44, Wejscie zas do Kosciola pogan obudzi zazdros¢ wsréd
Zydéw. Ta zazdrosé, ktéra najpierw jest zapowiedziana przez
Boga karg (10,19), stanie sie blogostawienstwem i okazja
zbawienia Zydow (w. 11). Tak wiec przejsciowa niewiernosé
Zydéw utatwia zbawienie pogan, a to z kolei przyczyni sie
do zbawienia Zydow.

Bedzie ono szczegélnym btogostawienstwem dla $wiata: ,,Bo
jesli ich potkniecie jest bogactwem dla $wiata, a ich pomniej-
Szenie (mala liczba) bogactwem dla pogan, czymze dopiero
bedzie ich pelnia!” (w. 12)%. Do tej mysli wraca apostol
W w. 15: ,,Jesli bowiem ich odrzucenie bylo pojednaniem swia-
ta, czymze bedzie ich przyjecie, je$li nie powstaniem z mar-
twych”. Odrzucenie Zydéw wedlug planéw Bozych przyczynito
si¢ do pojednania $wiata, tzn. do nawrécenia pogan (w. 11).
A czym bedzie dla $wiata przyjecie do Koséciola wszystkich Zy-
déw? Nie ulega watpliwosei, ze bedzie to czyms wyjatkowo
donjostym. Wynika to i z tego tekstu (w. 15) i z w. 12 (poso
mdllon). Ale czym? Co chcial powiedzie¢ apostol w slowach:
‘\_

“ ,Un faux pas” — tak tlumaczy S. Lyonnet: Les Epitres de

saint Paul aux Galates, aux Romains, dz. cyt., 116.

; 3“ My$1 te poruszyl Pawet juz w 9,22 i powrdci do niej w w. 12, 19,25
0,

“”Pelnia (pléréma) oznacza tu (podobnie jak w w. 25 ,pelnia po-
83an”) przyjecie ewangelii przez wszystkich Zydéw.
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»jesli nie powstaniem z martwych” (ei me dzoe ek nekron).
To ,zycie zmartwychwstale’” mozna rozumieé¢ dwojako: albo
w sensie duchowym -— jako nawrocenie, zycie taski, albo
w sensie realnym — jako zmartwychwstanie cial.

Wbrew opinii M. J. Langrang’a 46, S. Lyonnet’a4’ i in. wy-
daje sig, ze obydwa znaczenia sa mozliwe do przyjecia. Nie
ulega watpliwosci, ze wejscie wszystkich Zydéw do Kosciola
lgczy sie w mysli Pawla z jakim$ wielkim dobrem dla swia-
ta, dobrem, ktére mozna poréwnaé¢ przynajmniej z tym, jakie
nastgpilo po ich potknieciu, ich odrzuceniu. Otéz wydaje sie,
ze takim dobrem moze by¢ nawrécenie Swiata, pelne pojed-
nanie calego s§wiata. Prawda, ze potknigcie Zydéw bylo okazja
zbawienia pogan, bogactwem i pojednaniem $wiata (w. 12 i 15),
ale nie w sensie powszechnym i absolutnym. Prawda tez, ze
nawrécenie pogan ma wediug Pawla wyprzedzi¢ nawroécenie
Zydéw (w. 25), ale nie mozna nie widzieé, ze pelne pojedna-
nie i zjednoczenie swiata moze nastapi¢ tylko wtedy, gdy ludz-
kos¢ cala stanowié bedzie wspoélnote (koimonia) w Chrystusie.
A to urzeczywistni sie wedlug stéw apostota, dopiero po wej-
Sciu Zydow do Kosciola.

Sens duchowy wyrazenia — dzoe ek nekron — na tym sie nie
wyczerpuje. Zycie zmartwychwstate, zycie laski, zjednoczenie
z Chrystusem nie jest przeciez wedlug nauki Pawta czyms$ sta-
tycznym. Ono sie rozwija; jest wielostopniowe i obejmuje nie
tylko zwykly stan laski uswiecajacej w duszy czlowieka, alé
i jego pelnie 8. W tym znaczeniu mozna by méwié¢ o nowym 2y~
ciu na $wiecie, ktory by caly podobny byl do pierwszej gminy
chrzescijanskiej, do tej niezwyklej bo i materialnej wspolnotys
gdzie bylo serce jedno i dusza jedna (Dz Ap 2, 42—46;4, 32).

Nie chcemy przez to powiedzie¢, ze Pawel na pewno W.t}’m
wlasnie sensie uzyl! wyrazenia: dzoe ek nekrom. Pragniemy
tylko zwrocié uwage, ze i to znaczenie jest rownie prawdo-

4 Epitre aux Romains dz. cyt., 278. 116

Les Epitres de saint Paul aux Galates, aux Romains dz. C}’t-’ h ’

% Por. ks. J. Stepien: W poszukiwaniu najistotniejsze] cechy
pierwotnego Kofciola w listach Pawlowych, Znak 16 (1964) 866 1.
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podobne jak i drugie, tj. zmartwychwstanie cial. To zmar-
twychwstanie ciat bedzie uwienczeniem dziela zbawienia, pel-
nig zjednoczenia z Chrystusem %, Otoz przyjecie do Kosciola
Zydéw byloby w tym sensie jakby znakiem wyprzedzajacym
paruzje. Nie wynika stad oczywiscie, ze nastgpi ona bezpo-
$rednio po nawréceniu Zydéw. W kazdym razie dopiero po
nim dokona si¢ zmartwychwstanie cial i wtedy dopiero wier-
ni osiggnaé bedg mogli pelnie chwaly.

Po wytlumaczeniu, a nawet usprawiedliwieniu w pewnym
stopniu opornej postawy Zydéw wzgledem ewangelii i uka-
zaniu, czym bedzie dla swiata wejscie ich wszystkich do Ko-
Sciola, zwraca si¢ Pawel wyraznie do nawréconych pogan
od w. 16 do 24, akcentujgc z mocg szczegdélng i nieustannag
wigz Zydéw z Bogiem i okreslajac tym samym ich aktualng
pozycje w Kosciele.

Oni sg $wietymi pierwocinami (he aparche), swietym korze-
hiem. A , jesli pierwociny sa s$wiete, to i cale ciasto — firama
(11, 16 a). Jest tu aluzja do Lb 15, 17—21, gdzie okreslone zo-
Stalo prawo ofiary pierwocin ciasta i to przy pomocy tego
Samego wyrazenia: aparche firamatos. Kazdy Izraelita, przygo-
towujac chleb, mial obowigzek odlozyé czastke ciasta i po-
S$wigcié jg na ofiare Bogu. Dzieki tej ofierze reszta ciasta sta-
Wala sie legalnie $wieta.

Gdyby wzigé pod uwage tylko to jedno poréwnanie, nie-
Zaleznie od nastepnego, to mozna by sadzi¢ na podstawie ana-
logii 2 Tes 2, 13; 1 Kor 16, 15 i Rzym 16, 5, ze owymi $wietymi
Plerwocinami w Kosciele sg nawréceni Zydzi, jako pierwsi
Wyznawcy Chrystusa. Kontekst jednak najblizszy, tj. w. 16 b:
»2 jeSli korzen $wiety, to i gatezie” wskazuje, ze Pawel mial
Na mysli tu i tam patriarchéw Izraela, a zwlaszcza — Abra-

ama. Ich szczegélna wiez z Bogiem jednala i jedna blogo-

P o . . <5
Stawienstwo Boze ich potomkom — wybranemu ludowi 3.
\\

* Obszerniej o tym por. ks. J. Stepien: Eschatologia sw. Pawla,
S!’ff’lifl Theologica Varsaviensia 1(1963)138—140; tenze. W poszukiwaniu
nal,lsto"niejszej cechy pierwotnego Kosciola, ari. cyt., 868.

*® Tak sadza M. J. Lagrange, Epitre aux Romains, dz. cyt; 279

1M, Zerwick, Analysis Philologica Novi Testamenti Graeci, Roma ?
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W tym blogostawienstwie, w tej swigtosci pierwocin i korze-
nia. uczestniczy w jaki§ sposob i cze$é Zydow aktualnie nie-
wierna. Uczestniczy przez swo6j nierozerwalny zwiazek z ty-
mi Swietymi pierwocinami i §wietym korzeniem.

Mysl te rozwija apostol szerzej od w. 17 do 21, w poréw-
naniu Kosciola do drzewa szlachetnej oliwki3!. To wlasnie
Zydzi sg jej korzeniem i nalezacymi don z natury galezmi.
Prawda, ze niektére z tych galezi zostaly odlamane z powodu
niewiernosci (w. 20) i na ich miejsce wszczepieni zostali na-
wréceni poganie (w. 17 a. 19—20). Ale to nie jest tytulem do
chelpliwosci tych ostatnich w Kosciele i wynoszenia si¢ nad
Zydoéw. .

Chrzescijanin bowiem nawrécony z poganstwa jest jak ga-
lazka dzikiej oliwki, przeszczepiona w szlachetny pien 3%
w historycznego Izraela, dzieki czemu uczestniczy we wszyst-
kich jego dobrodziejstwach. Uczestniczy tak dtugo, jak dlugo
czerpie z korzenia (w. 17 b). Nie ma wiec prawa nad korzen si€
wynosi¢ (w. 18).

Po wtére musi pamigtaé, ze cho¢ miejsce Zydow zajeli
w Kosciele, zgodnie z planem Bozym, poganie, to stalo sie tak
na skutek niewiernosci pierwszych, a wiary drugich, wiary,
ktéra powinna byé pokorna. Tej pokory brakowalo na pewno
chrzescijanom Rzymskim nawréconym z poganstwa. Wypo-
mina im to wyraznie apostol, wzywajgc do bojazni: jesli bo-
wiem Bog nie przebaczyl gateziom, ktére z natury przynalezd

1960, 354. S. Lyonnet natomiast uwaza, ze zgodnie z bezposrednim kon-
tekstem mowa tu o nawréconych Zydach (Les Epitres de S. Paul auX
Galates, aux Romains, dz. cyt., 117).

5t Obraz znany w Starym Testamencie; (Jer 11,16; Oz 14,7) i w lite”
raturze rabinistycznej (Por. H. L. Strack — P. Billerbeck
Kommentar zum N. T. aus Talmud und Midrasch, Miinchen? 1956, I
563 nn: III, 290).

52 Nie jest to wprawdzie zgodne z praktyka ogrodnicza, ale Pawt
o to nie chodzi. Moze nawet przez te niezgodno$é przedstawil aPO_St"_
lepiej i §ciSlej realizacje planu Bozego, ktéry rézni sie od PTZerdy
wah ludzkich. Por. M. J. Lagrange: Epitre aux Romains, dz. €
280.

ow!

yto
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do szlachetnego pnia, to nie przebaczy i im, ktérzy sg prze-
szczepieni z dzikiej oliwki (w. 19—21).

Zamiast wiec chelpié sie bezpodstawnie, niech rozwazajg
dobroé¢ (chrestétes) i surowos¢ (apotomia) Boga. Bozej dobroci
doswiadczg, jesli sami w dobroci wytrwajg; w przeciwnym
razie, tzn. w wypadku niewiernosci, spotkaja si¢ z surowoscia
ze strony Boga — nie mniejszg niz ta, jakg okazal B4g natu-
ralnym dziedzicom mesjanskich obietnic (w. 22) 53, Nie powinni
tez zapominaé jeszcze i o tym, ze B6g ma moc wszczepié po-
nownie niewiernych aktualnie Zydéw do oliwki, do ktérej
z natury nalezg. Oczywiscie, pod warunkiem, Ze nie bedg
trwali w niewiernosci (w. 23—24).

3. Zbawienie Zydow (11,25—32)

Do tego, co Pawel teraz wyraznie oznajmi, przygotowal czy-
telnika juz przedtem, kiedy wyrazal gotowos$é¢ poswiecenia
siebje dla zbawienia swych braci wedtug ciata (9,3), kiedy pi-
sal, ze to ich zbawienie jest trescia jego serdecznego pragnienia
i do Boga zanoszonych modléw (10,1), wreszcie kiedy je uka-
zywal jako cos, co konsekwentnie wyplywa z planéw Bozych
11500 jest uwiericzeniem Chrystusowego dziela (glownie: 11, 12.

)

To zbawienie Zydoéw oznajmia Pawel teraz Rzymianom jako
tajemnice—mistén’on, tzn. jako prawde objawiong przez Bo-
ga, ale nie koniecznie tylko jemu . W kazdym razie nie mozna
Wykluczyé, ze apostot otrzymat to objawienie osobiscie, skoro
Sam odwotluje sie do objawien jako do zrédla swojego naucza-
hia (Gal 1,12.15—16; 1 Kor 11,23).

® Por. L. R. Stachowiak: Chréstétés Ihre biblisch — theologische
EntWicklung und Eigenart, (Studia Friburgensia, Neue Folge, 17), Frei-
burg Schw. 1957, 82.

b Chrzescijanie mogli ja zna¢ przed Pawlem, poniewaz Chrystus za-
Powiadat zatwardzialosé Zydow (Mt 12,38 — 48; 13,11 — 16; 23,29 — 36),
Nawrécenie pogan (Mt 22,7 nn.; 24,14) i w koficu nawrécenie Zydow
(Mt 23,39; £k 13,30). Por. M. J. Lagrange: Epitre aux Romains, dz.
¢yt., 285 n.
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Pawel oznajmia te tajemnice, poniewaz chce, aby chrzes-
cijanie rzymscy — w wiekszos$ci nawroceni z poganstwa — nie
byli rozsadni tylko dla siebie, (hina me ete par [lub en] heau-
tois frénimoi), tzn. aby nie interpretowali planéw Bozych tylko
na swojg korzysé, umieszczajac Zydéw poza zasiegiem mito-
sierdzia Bozego %°.

A oto tres¢ tajemnicy: ,zatwardzialosé dotknela Izraela
czeSciowo, dopdki wszyscy poganie nie wejda (do Kosciola),
a tak caly Izrael zbawiony bedzie” (w. 25—26a) 3.

Przedmiotem tajemnicy, ktorg Pawel oznajmia Rzymianom,
nie moze byé¢ czeSciowa zatwardziatosé Izraela (ta jest faktem
empirycznie sprawdzalnym), lecz to, ze ta zatwardzialosé trwaé
bedzie tak dlugo, dopdki caly swiat poganski 57 nie wejdzie do
Kosciola. Innymi stowy: czesciowa zatwardziatosé¢ Izraela skon-
czy sie z chwilg wejscia do Kosciola wszystkich pogan: ,tak
caly Izrael zbawiony bedzie”. To zbawienie calego Izraela sta-
nowi istotng tresé¢ ukazanej przez Pawla tajemnicy. Caly (pas)
Izrael oznacza tu nie wszystkich Izraelitow indywidualnie, lecz
naréd jako catosé, podobnie jak wyrazenie , wszyscy poganie”
okreslalo caly Swiat poganski. Taka wlasnie interpretacja tego
tekstu w sensie nawroécenia Izraela historycznego jest dzis po-
wszechna zaréwno wérdd egzegetéw katolickich jak i niekato-
lickich, ale nie bez wyjatkéw. W starozytnosci jeden tylko Sw-
Augustyn utrzymywal, iz ,,caly Izrael” oznacza ,przeznaczo-
nych”, tj. tych, ktérzy jako powolani wedlug postanowienia Bo-
zego sposréd Zydéw i pogan, sy prawdziwym Izraelem %,
W okresie reformacji Luter i czolowi przedstawiciele wczesne~
go protestantyzmu zakwestionowali nawrécenie Zydow.

8 Tak sadzi M. J. Lagrange tamze, 284. Inaczej S. Lyonnet, tlumaczac
te wypowiedZ tak: ,de peur que vous ne vous conplaisiez en votre sa-
gesse” i podajac w uwagach: ,,de peur vous ne soyez sages  vOS propres
yeux”, Epitres des saint Paul aux Galates, aux Romains, dz. cyt., 118.

5 Tekst gr.: ,,Porosis apo mérous té Israél gegonen achris hou to ple-
roma ton ethnon eiselthé kai houtds pas Israel sothésstai.

87 Tekst gr.: to pléroma ton ethnon — pelnosé pogan.

8 Epist. 149, PL 33, 638. W innych dzielach solidaryzuje si¢ Z
powszechng. Por. M. J. Lagrange: Epitre aux Romains, dz. ¢y

opinia
t., 285.
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Obecnie uczony katolicki L. Cerfaux sadzi, ze: ,,caly Izrael”
oznacza tu calo$é ludu Bozego, tj. nawréconych Zydéow i po-
gan % Wydaje sie jednak, ze sad ten nie pokrywa sie z mysla
Pawtla, ktora okreslona zostala dostatecznie wyraznie w calej
perykopie Rzym 9—11, a zwlaszcza w 9,3; 10,1; 11,12.15. Na
tym tle najblizszy kontekst poprzedzajaecy, bo w. 25 w slowach:
nzatwardzialos¢ dotknela Izraela czesciowo” jak i nastepuja-
cy — w. 28—29: ,ze wzgledu na ewangelie sg oni nieprzyja-
ciolmi dla waszego dobra, ale przez wybranie — umilowani,
ze wzgledu na ojcow; nieodwolalne bowiem sg dary i powola-
nie Boze” wskazujg jasno, jakiego Izraela miat Pawel na mysli,
Wwieszczgc jego nawrodcenie.

Wiaze je Pawel z proroctwami Iz 59,20 i 27,9, ktére polaczyt
Prawdopodobnie z pamiegci: ,,Przyjdzie z Syjonu wybawiciel,
odwroéci niezboznosci od Jakuba. I to bedzie moje przymierze
Z nimij, kiedy zgtadze ich grzechy” (w. 26b—27) 6.

Teksty te zapowiadajg przyjscie Wybawiciela, ktéry oczys-
¢l z grzechéw Jakuba (= Izraela) i ukazuja to jako dopelnie-
Nie przymierza Boga ze swoim ludem. To prawda, ze obecnie
$3 Zydzi nieprzyjaciétmi Boga, biorgc pod uwageg ich stosunek
do Ewangelii, ale to jest w interesie pogan, dla ich dobra. Nie
mozna jednak watpié, ze na skutek wybrania (i ze wzgledu na
Swoich przodkéw) pozostaja zawsze umilowanymi, poniewaz to
Boze wybranie jest nieodwotalne (w. 28—29).

Poganie winni pamietaé, ze i oni byli niegdys niepostuszni
Bogu. Dostapili jednak milosierdzia, do czego przyczynilo sie
takze niepostuszenstwo Zydéw. Milosierdzie za$ okazywane po-
ganom jest okazja obecnej zatwardziatosci Zydow, potgguje te
zatwardzialosé, ale i ona skonczy sie kiedy$ triumfem Bozego
Mmilosierdzia (w. 30—31). Tekst grecki wyraza to w tej formie:

——————

*® La Théologie de I'Eglise, dz. cyt., 54.

* Pawel zmienit nieco tekst Starego Testamentu. Pierwszy wediug
Lxx brzmi: ,, i przyjdzie dla Syjonu wybawiciel i odwréei bezboznosé
°d Jakuba, A to jest dla nich moje przymierze” (Iz 59,20 — 2I). Drugi
2as: i to jest blogostawienistwo jego, kiedy zgtadze jego grzech” (Iz
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w. 30 — hosper gar hymeis pote epzithesate to Thed, nyn de
eleethete te touton apeitheia, w. 31 — houtos kai houtoi nyn
epeithesan to hymetéro eléei hina kai autoi (nyn) éleethosin 0.

Zatrzymujemy przystéwek nyn i w drugim miejscu w. 31,
tzn. po wyrazie autoi za kodeksami B S D i przekladem bohaj-
ryckim, zgodnie z przyjeta w krytyce tekstéw zasadg, ze pier-
wotng jest raczej lekcja trudniejsza. Te trudnosé stanowi fakt,
ze Pawel nie mégl méwié o nawréceniu Zyddéw jako aktual-
nym. Trudnos$¢ te jednak rozwigzuje trafnie M. J. Lagrange,
proponujae, aby przystéwkowi ,,nyn” nadaé znaczenie przeciw-
stawne do ,,pote”, analogicznie do w. 30 i obja¢ nim calg ere
chrzescijanska; ,,pote” — niegdys okreslalo w w. 30 czasy
przedchrzescijanskie 2.

Interpretacje naszg w. 30—31 potwierdza w. 32, gdzie apos-
tol powiedzial wyraznie, iz Bég poddal wszystkich (tzn. Zydow
i pogan) niepostuszeristwu €3, aby wszystkim okazaé swe milo-
sierdzie. Wynika stad, ze Bég doprowadza wszystkich do sta-
nu, w ktéorym odczujg swoja bezsilnosé i w tej bezsilnosci prze-
zyja potrzebe Bozego milosierdzia. I to jest sens tego poddania
wszystkich niepostuszenistwu, doslownie — zamknigciu wszyst-
kich w niepostuszenstwie jak w wiezieniu, aby moglo ich zen
wyzwolié¢ miltosierdzie Boze %.

o W, 30 ,Jak bowiem wy niegdy$ byliScie niepostuszni Bogu, teraz
za$ dostapilicie milosierdzia na skutek ich niepostuszenstwa, w. 31 —
tak samo i oni teraz stali sie niepostuszni z powodu okazanego wam
milosierdzia, aby i sami [obecnie] milosierdzia dostapili”.

62 Epitre aux Romains, dz. cyt., 288; inaczej O. Michel: Der Brief
an die Romer (Kritisch — exegetischer Kommentar iber das Neu¢
Testament, IV), Gottingen ! 1957, 253. )

& Doslownie — zamknat wszystkich w niepostuszefistwie: synékies”
sen gar ho Theos tous pantas cis apeitheian.

“ Por, M. J. Lagrange: Epitre aux Romains, dz. cyt., 289; F- J-
Leenhardt: I'Epitre de saint Paul aux Romains (Comme‘ntaire d'f
N. T., VI), Neuchidtel — Paris 1957, 166. Uwagi ogblne S. Lyonnet’a W'
Quaestiones in epistulam ad Romanos, Roma 1956, 116, dotyczace inter~
pretacji Rzym 11,30 — 32, nie wydaja sie przekonujjce.
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Ekskurs — Problem cytatéw St. Testamentu w Rzym 9—11

Analizujge perykope Rzym 9—11 nie bylo trudno zwrécic
uwage na uderzajgcg wprost ilosé cytatow ze Starego Testa-
mentu. W rzeczy samej jest ich tutaj w tych trzech rozdzia-
lach, tyle, ile w pozostatych listach Pawla ¢, Opierajgc si¢ je-
dynie na Pismie $w. naswietla Pawel problem Zydéw: ich wy-
branie, aktualng niewiernosé i role w historii zbawienia w for-
mie dysputy, obejmujacej zarzuty i odpowiedzi. Zaleznosé od
Biblii jest tu tak wielka, Zze przerywa czesto swobodny tok
mysli apostola. Odnosi sie wrazenie, ze jaka$ koniecznos$¢ zmu-
sza go do uwzglednienia takiego, a nie innego tekstu Starego
Testamentu %, Czym to wytlumaczyé?

1. Pierwotne zbiory tekstow Starego Testamentu

Forma, jaka obral Pawel w Rzym 9—11, aby przedyskuto-
Waé zagadnienie niewiernosci Zydow, odpowiada niewatpliwie
Scisle okreslonej sytuacji historycznej w Kosciele, tj. realnym
kontrowersjom miedzy chrzescijanami a Zydami. W tych kon-
151‘0Wersjach chrze$cijanie ‘postugiwali sie pewnymi zbiorami
tekstow biblijnych, ktére pierwotnie mogly nawet stuzyé in-
Nym celom. I Pawel nie mogl ich po prostu pomingé, jesli
cheiat problem Zydéw w pelni i do konca wyjasnié.

Jakie to byly zbiory i jaki byl ich poczatek? L. Cerfaux
Upatruje najstarsza warstwe, siegajaca gminy Jerozolimskiej,
W dwéch zbiorach, z ktérych pierwszy dotyczyt tematu, ze
Chrystus jest kamieniem obrazenia (Iz 28,16; 8,14 i Ps 118
1117],22), a drugi grupowal rézne teksty Ozeasza, laczac idee
odrzucenia Izraela z powolaniem pogan (Oz 2,23; 1,10).

Obydwa zbiory wystepuja w liscie do Rzymian i w 1 P i to
W réznym ukladzie. Pierwszy z nich (Iz 28,16; 8,14 i Ps 118 [117],
22) laczy Pawel razem w jedna catos¢ w Rzym 9,33, podczas gdy
autor 1 P w 2,6—8 nie lgczy tych tekstow razem, lecz stawia
blisko siebie. Wydaje sie przeto, ze obydwaj autorzy korzystali
\\

:5 Por, L. Cerfaux: La Théologie de I'Eglise, dz. cyt., 46.
* Por. tamze, 47.
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ze zbioru wczesniejszego a i to w sposdb rézny, od siebie wzajem
niezalezny %7, Drugi zbiér przytacza Pawel w Rzym 9,25—26
i autor 1 P 2,10.

Wokét tych dwoch pierwotnych zbioréw gromadzita tradycja
dwie serie tekstow: jedna laczyla sie z wiarg, a druga z powo-
laniem pogan i odrzuceniem Zydéw. Pierwsza, zwigzana
z wiara, widoczna jest w Rzym 10,11.13, gdzie cytuje Pawetl
kolejno dwie pierwotne formuty: Iz 28,16 (por. Rzym 9,33) i Jo-
ela 3,568,

Ta seria tekstow znana jest takze kfukaszowi, ktoéry postu-
guje sie niag w Dz Ap 2,21.39; 4,11 i in. 9, Z tg serig polgczy¢
mozna kategorie tekstow stuzgcych Pawlowi do wykazania,
ze juz Prawo zapowiadalo zbawienie przez wiare (poczynajac
od Rzym 10,5), a wiec: Kapt 18,5, Hab 2,4 (por. Gal 3,12;
Rzym 1,17); Powt Pr 9,4 (sugeruje idee o sprawiedliwosci z wia-
ry); 30,11—14 79,

Drugg serie tekstéow, dotyczaca powolania pogan, liczng za-
pewne juz w gminie pierwotnej’! wzbogacit wybitnie Pawel,
apostol pogan. I tak w Rzym 10,19—21 1gczy Powt. Pr 32,21
i Iz 65,1, nadajac zapowiedzianemu upokorzeniu Izraela przeZz
pogan (Powt Pr 32,21) sens nowy, odmienny od tego, jaki wyz-
nacza kontekst Powt Pr 32 72, a nawigzujacy do Iz 65,173 in-

671, Cerfaux: Regale Sacerdotium, Rev. des Sc. phil. et théol-
268(1939)22—25; La théologie de I'Eglise, dz. cyt., 47; por. J. Jeremias
lithos, Theol. Worterbuch, IV, 275—283.

% Do niej dolacza L. Cerfaux cytat Iz 53, 1 w Rzym 10,16 i inne ¢¥~
taty w Rzym 4—5; Gal 3; La Théologie de I'Eglise, dz. cyt., 49.

8 Tamze,

 Pawel widzi w tym tekscie potwierdzenie swej tezy, ze Chr}’Stusa
nie trzeba szukaé daleko; ani w niebie, ani w przepaéci; On jest tuz,
wystarczy uwierzyé i ustami go wyznaé.

11, Cerfaux: La premiére communauté chrétienne a Jérusalem
w Eph. Theol. Lov. 16(1939)21.

2 Chodzi tam o rézne doczesne kary, lacznie z niewolag i rozpro”
szeniem. m

" Znalezli mnie ¢i, ktérzy mnie nie szukali, objawitem si¢ tyrmh
ktérzy mnie nie pytali”.
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terpretowanego zgodnie z wczesniejszg egzegezg zydowska, ja-
ko zapowiedzi o nawréceniu pogan.

Te kategorie tekstow charakteryzuje uzycie terminu ethne.
W Rzym 15,9—12 cytuje Pawel zestaw Iz 11,10 i Rodz 49,10, do
czego mozna dolaczyé Rodz 17,5, cytowany w Rzym 4,17 (por.
Gal 3,8).

WypowiedZ Rodz 25,23 o Ezawie i Jakubie i 0 wywodzacych
si¢ od nich ludach ™ byla wykorzystang przez tradycje izra-
elska. Cytuje ja Mal 2,1—3, na co zwrécil uwage Pawel, umiesz-
Czajac teksty (Rodz 25,23 i Mal 1,2—3) obok siebie w Rzym
9,12 n., aby potwierdzié nimi teze, ze Bog jest catkowicie wolny
W wyborze tych, ktérzy majg stanowié jego lud. Jest mozli-
We, ze chrze$cijanie postugiwali sie ta wypowiedzig, méwiac
0 powolaniu pogan. W kazdym razie Sw. Cyprian ® pisze: ,,za-
Powiedziane sg dwa ludy, wigkszy i mniejszy, tj. stary Zydow
! nowy, ktory my mieliSmy stanowié”.

.Wiele z tych tekstéw, cytowanych na korzyéé pogan, po-
Sl.ada charakter anty-zydowski; niektére sg nawet bezposred-
Mo skierowane przeciw Zydom. Do tych ostatnich nalezy po-
dany w Rzym 11,8 zestaw Powt Pr 29,3 i Iz 29,10, oparty na
Iz 6,9, a mowigey o zatwardzeniu i zaslepieniu Zydow 6. Pa-
Wel cytuje bezposrednio potem Ps 68(69),23 n., ale cytat ten
SPelnia, jak to wykazaliémy wyzej, inng role niz te, jaka mu
Wyznacza L. Cerfaux 77.

2. Teksty pro-judaistyczne

Tym licznym tekstom pro-pogafiskim i anty-judaistycznym
Przeciwstawia L. Cerfaux jedng tylko kompozycje pro-judais-
\*

:: »Wiekszy stuzyé bedzie mniejszemu”. .
Testimoniorum libri adversus Judaeos, I, 19 — ,Quod duo populi
Praedictj sint, maior et minor, id est vetus Iudaeorum et novus qui
€sset ex nobis facturus”.
na" Na wypowiedz Iz 6,9 powoluje sie Chrystus, aby wyjaénié dlaczego
tekucza W przypowie§ciach (Mt 13,14 — 15); » J 12,40 i w Dz Ap. 28,26 n.
7§t ten ttumaczy oporng postawe Zydéw wobec Chrystusa.
La Théologie de 'Eglise, dz. eyt., 48n.



298 KS. JAN STEPIEN [32]

tyczng w Rzym 11,26 n., zlozong z Iz 59,20 i Jer 31,33 n. oraz
Iz 27,9, ktorg przypisuje judeo — chrzescijanom o zabarwieniu
faryzejskim, zapowiadajaca nawrécenie wybranego ludu .

Dokladna jednak analiza Rzym 9—11 i uwzglednienie objek-
tywnej, tzn. Pawlowej interpretacji znajdujacych sie tutaj cy-
tatow Starego Testamentu sklaniajag do wniosku, ze tych teks-
tow pro-judaistycznych jest wiecej. Chodzi tu nie tylko o sta-
rotestamentowe zapowiedzi nawrécenia Izraela: Iz 59,20; 27,9;
Jer 31,33, wykorzystane w Rzym 11,26—27, ale i o te teksty,
ktére ttumacza i w pewnym stopniu usprawiedliwiajg opér Zy-
doéw wobec ewangelii.

Do tej grupy nalezy Wj 9,16, cytowany w Rzym 9,17, gdzie
mowa o zatwardzialo$ci Faraona jako wchodzgcej do planu
Boga. Podobnie jak Faraon byl narzedziem w reku Boga, aby
okazala sie w nim Boza moc i aby imie Boze bylo gloszone po
catej ziemi, tak samo i Zydzi, pozostawieni przez Boga w za-
twardzialosci, stuzg zgodnie z planem Boga zbawieniu wszyst-
kich ludzi. ’

Wydaje sie, ze i zacytowany przedtem (w Rzym 9,15) tekst
Wj 33,197, cho¢ moégt naleze¢ do zbioréw tekstéow faworyzu-
jacych pogan, to w zestawieniu Pawla — hic et nunc — po-
siada charakter pro-judaistyczny. Pawel akcentujgc wolnosé,
darmowosé¢ wybrania, przekresla tym samym wszelki tytul d0
wynoszenia si¢ pogan nad Zydéw. Podobnie i Iz 29,16 (w Rzy™
9,20—21), gdzie zwrocié trzeba uwage na dwojaki element po-
réownawczy w paraboli o garncarzu: 1° cztowiek nie ma praw@
zadaé od Boga sprawozdania z jego dziet, 2° Stwérca jest abso”
lutnie wolny w swoim dziataniu. Kontekst wskazuje, ze mogld
to byé¢ doskonala odpowiedZz na stawiane przez nawrc')corl}"Ch
pogan pytanie: dlaczego Bog pozostawil Zydéw w zatwardzid”
losci. Nie moze byé tu mowy o niesprawiedliwosci ze strony
Boga. Matlo, i tu realizuje sie istotny cel-okazanie milosierdzid
wszystkim (Rzym 11,32).

Tekstem wyraznie pro-judaistycznym, do ktérego czyni pa-

% Tamze, 49.
" Bég okazuje milosierdzie komu chce,
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wel aluzje w Rzym 11,16 a., jest Liczb 15,17—21, gdzie mowa
o obowigzku ofiarowania Bogu pierwocin ciasta. Dzieki tej
ofierze reszta ciasta stawala si¢ legalnie swieta. Biorac pod
uwage najblizszy kontekst, tj. w. 16 b 8, wolno wnosié, ze Pa-
wel mial tu na mysli swietos¢ patriarchow Izraela, a zwlaszcza
Abrahama, w ktérej uczestnicza w jakis sposéb wszyscy Zydzi,
a wigc i aktualnie niewierni (por. Rzym 11,17—24). Nie jest
wykluczone, ze Zydzi w Rzymie postugiwali si¢ tym tekstem,
cdpierajac zarzuty ze strony chrzescijan nawroconych z po-
ganstwa; jesli zas nie, to Pawel przypominajgc ten tekst dal
im w rece broh pewng i skuteczna.

Jest wreszcie grupa tekstéw, zwigzanych z teologig ,,reszty’”,
ktorg L. Cerfaux wyodrebnia od pozostalych 8!, a ktérg mozna:
Polaczyé z grupa tekstow albo anty-judaistycznych, albo pro-
~judaistycznych w zaleznosci od tego, na ktérym z dwu aspek-
téw tego problemu potozy sie akcent: czy na karze Izraels,
€zy na zbawieniu ,reszty” Otéz wydaje sie, ze Pawel nawet
W zestawie Iz 10,22—23 i 1,9 zacytowanym w Rzym 9,27—29,
4 przypominajacy nieodwolalny dekret Bozy ukarania ludu
‘IZraelskiego akcentuje, podobnie zresztg jak Izajasz, nie tylko
! nie tyle ruine wielu, ile zbawienie ,reszty”. Potwierdza to
Wyraz ,,potomstwo” w tekscie Iz 1,9 (Rzym 9,29), ktory jest
Paralelny do »reszty”, a ktéry w calym ukladzie wzmacnia nie-
Watpliwie element radosny zapowiedzi. Racje jednak gléwna
Naszego sadu upatrujemy w tym, ze poruszony tutaj temat
»reszty”, zostal podjety w Rzym 11,2—4 w sensie wyraZnie
Pro-judaistycznym. Apostot przypomina tu sytuacje, opisang
W 3 Krél 19,10.14,18. Za wystepki popeinione przez Izraelitow
Bog zapowiada, ze zgladzi niewiernych, ale oswiadcza jedno-
CZesnie, ze zachowa przy zyciu siedem tysiecy mezéw, ktorzy
Nie klaniali sie Baalowi. Pawet akcentuje tutaj nie to, ze kilka
FySiQCy mez6éw uszlo $mierci z ragk Hazaela czy Jehu, lecz to,
“® sam Bég zachowal sobie tych mez6w, ktérzy pozostali mu
Wierni. Pawet widzi w tym potwierdzenie trwalosci planéw Bo-
\\

:’ »a jesli korzen §wiety, to i galezie”.
La Theologie de I'Eglise, dz. cyt., 49.
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zych wzgledem Izraela, o czym s$wiadczy takze wiersz nastep-
ny: , Tak samo i teraz ostala sie reszta, wybrana z laski” (11,
5) o2,

LE ROLE DES JUIFS DANS L’HISTOIRE DU SALUT
SELON ROM, 9—11

Résumé

Le but de notre étude était de reproduire l'enseignement de Paul
quant au role des Juifs dans l’histoire du Salut. Cest l’essai d’'une
nouvelle interprétation de Rom. 9—11. Cette nouveauté concerne éga-
lement l'exégése de certains textes et les définitions du ton de toute la
péricope qui, jusqu’a présent, furent commentés d’'une maniére assez
subjective.

Sans préjuger si vraiment Paul s’est servi ici d’'un schéma littéraire
A BA’ comme le pensent A. Charue, L. Cerfaux et A. Brunot,
on a accepté la division de la péricope proposée par ces auteurs:

A. linfidélité des Juifs vue du coté de Dieu: la parole de Dieu n’est

pas perdue (9,6—29);

B. linfidélité des Juifs vue de leur propre coté: la faute des Juifs

(9,30 — 10,21);

A’. Iinfidélité des Juifs vue du coté de Dieu: Dieu n’a pas rejeté son

peuple (11,1 — 32).

Il semble que cette classification corresponde le mieux au cours de
la pensée de l'apdtre dans la péricope.

Dans la premiére partie (A) a été accentuée la subtilité avec laquell€
Paul explique ’endurcissement des Juifs, leur résistance a accepter l€
christianisme, surtout par linterprétation de Rom. 9,17—18.22—23.

Le ton de lapdtre d’une bienveillance objective dans sa cordialité
envers ses fréres selon la chair caractérisant la p2ricope entiére, aPP_a‘
rait méme dans la section B qui stigmatise la responsabilité des Juifs
pour leur résistance a I’égard de I'Evangile, Ce ton apparait le mijeuX
dans la troisiéme section A’: quand Paul explique que I'attachemen
des Juifs a leur religion, cette ferveur aveugle de laguelle il parle dan’
le chapitre précédent (10,2), est pour eux une entrave a reconnaitré
dans Jésus crucifié le Messie attendu (11,9—10) et lorsqu'il déclare qus
le rejet momentané des Juifs servit d’occasion a la conversion et 'afs
salut des paiens (11,11) quand il désigne exactement la place des Jul

62 Racja ta bedzie jeszcze mocniejsza w wypadku je$li Pavt./
mie postuzyl sie w naszej perykopie schematem ABA’ gdzi
czial 11) jest paralelny do A (rozdziatl 9).

el swiado~
e A’ (roz”
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dans I’Eglise (11,11 —24.28 — 32) et, enfin, quand il annonce la conver-
sion et le salut de tous les Juifs (11, 25 — 27),

La nouveauté de l'interprétation consiste aussi en une lecture diffé-
rente des textes de I’Ancien Testament dont s’est servi Paul dans la
Péricope discutée. Cela a été mis en relief dans un excursus spécial:
le probléme des citations de V'A.T. dans Rom. 9 — 11 (p. 28 — 33).

Ainsi p. ex. aux nombreux textes pro-paiens et antijudaiques L. Cer-
faux oppose seulement une composition projudaique dans Rom. 11,
26 sv., composée de Is. 59,20 et Jer 31,33 sv. ainsi que Is. 27,9 qu'il
attribue aux judéo — chrétiens de la tendance pharisaique annoncant
la conversion du peuple élu. Mais une analyse précise de Rom. 9 — 11
et la prise en considération de linterprétation de Paul des citations de
TA.T. se trouvant dans ce texte impose la conclusion qu’il doit y avoir
beaucoup plus de textes pro-judaiques. Il s’agit ici non seulement des
annonces de conversion d’Israel contenues dans I'Ancien Testament
(Is 59,20; 27,9; Jer 31,33), utilisés dans Rom. 11,26 — 27, mais aussi des
textes qui expliquent et jusqu’a un certain point justifient la résistance
des Juifs a ’égard de Yévangile.

Justement a ce deuxiéme groupe appartient Ex. 9,16, cité dans Rom.
9,17 ol il est question de I'endurcissement de Pharaon entrant dans le
Plan de Dieu. De méme que Pharaon était Iinstrument dans les mains
de Dieu, de méme les Juifs laissés par Dieu dans leur endurcissement
Servent, en accord avec le plan de Dieu, au salut du monde entier.

) Il semble que le texte de Ex. 33,19 (Dieu donne sa miséricorde a qui
Il veut) cité avant (dans Rom. 9,15) méme s’il appartenait au recueil des
textes favorisant les paiens,dans I'ordre adopté par Paul, garde dans
Ce cas concret un caractére pro-judaique. Paul accentue la liberté, la
gratuité de 1’élection et de ce fait enléve aux paiens tout titre a s’élever
au dessus des Juifs.

De méme en Is. 29, 16 (dans Rom. 9,20—21) ou il faut préter attention
au double élément de comparaison dans la parabole du potier: 1) 'hom-
Me ne peut demander & Dieu compte de ses oeuvres; 2) le créateur
est absolument libre dans son activité. Le contexte démontre que cela
Pouvait étre une réponse excellente aux questions posées par les paiens
tonvertis: pourquoi Dieu a-t-il laissé les Juifs dans leur endurcissement.
i’est icei qu'apparait le but réel: montrer la miséricorde a tous (Rom.

»32).

Le texte vraiment pro-judaique auquel fait allusion Paul dans Rom.
11, 16 q, est Nb. 15, 17—21 ou il est question du devoir d’offrir & Dieu
les prémices de la péte. Grace a cette offrande le reste de la pate de-
Venait légalement sainte. Tenant compte du contexte le plus proche,
Cest 4 dire le v. 16b (si la racine est sainte alors les branches aussi)
11' est permis de croire que Paul pensait 4 la seinteté des patriarches
dI'SI'ael, 4 laquelle ont part en quelque sorte, tous les Juifs et donc
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méme ceux qui sont actuellement infidéles (c¢cf. Rom. 11,17—24). Il n’est
pas exclu que les Juifs de Rome se servaient de ce texte pour réfuter
les reproches des chrétiens convertis du paganisme. Mais si cela n’était
pas le cas, alors Paul, rappelant ce texte, leur aurait mis en maine
une arme slre et efficace.

I1 ¥ a enfin un groupe de textes liés & la théologie du ,reste”.
L. Cerfaux les distinguent des autres textes mais on peut les joindre
aussi bien aux fextes anti-judaiques qu’aux textes pro-judaiques, selon
gue l'on met ’accent sur 'un ou sur l'autre des aspects du probléme:
a savoir la punition d’Israel ou le salut du ,reste”. Or il semble que
Paul, méme dans la série Is 10,22—23 et 1,9 cité dans Rom. 9,27—29 et
rappelant le décret irrévocable de Dieu de punir le peuple d’Israel,
accentue, comme Isaie d’ailleurs, beaucoup moins la ruine d’un grand
nombre que le salut du ,reste”. La question du ,reste” a laquelle
nous faisons allusion ici se trouve traitée en Rom. 11,2—4 en un sens
clairement pro-judaique. L’ap6tre y rappelle la situation décrite en 3
Rois 19,10.14.18, et accentue non pas le fait du salut de quelques mil-
lieurs d’hommes exposés a la mort de la part d’Hazael ou Jéhu, mais
le choix gue Dieu a fait de ceux qui lui sont restés fidéles. Paul voit
en cela la prevue de la permanence des plans de Dieu a l’égard
d’Israel, comme le prouve le contexte immédiat: ,Adinsi maintenant
encore est demeuré un reste élu par grdce” (11,5).

Jan Stepicn



