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GENEZA BIBLIJNYCH TRADYCJI
O PATRIARCHACH W RDZ 12-36

Juz od prawie dwu wiekdéw obserwuje si¢ niegasnace zainteresowanie litera-
turg starozytna, a szczegolnie literaturg biblijng. To zaciekawienie Biblig
Starego Testamentu ma nie tylko wymiar duchowy, ale rozciaga si¢ tez na
sfere nauki i powoduje niezwykle dynamiczny rozwoj badan i analiz tekstu
natchnionego. Wielu uczonych bada przekazy biblijne od strony filologicz-
nej, literackiej, egzegetycznej i teologicznej, docieka réwniez ich starozyt-
nosci i wiarygodnosci przez analizy historyczne i archeologiczne. Od wielu
lat wypracowuje sie nowe metody interpretacji tekstu swietego i nowe po-
dejscia do zachowanych w Biblii tradycji, ktore umozliwiaja zaréwno ich
wlasciwsze i pelniejsze zrozumienie, jak tez pozwalaja na przekonujaca re-
konstrukcje procesu ich redakcyjnego powstania. Patrzac zarowno na naj-
nowsza, jak ite¢ bardziej odlegla histori¢ egzegetycznych i filologicznych
dociekan, mozna doj$s¢ do wniosku, Ze ich najczestszym przedmiotem byty
i sa nadal teksty Piecioksiegu. Nic w tym dziwnego, gdyz tradycje zgroma-
dzone w pieciu poczatkowych ksiegach Biblii stanowiq religijng i teologicz-
na podstawe judaizmu i nalezg do najswietszych i najbardziej szanowanych
reliktow Izraela. Tradycje te weszly na state do kanonu ksiag swigtych row-
niez w pozostatych religiach monoteistycznych: w catosci w chrzescijanstwie
i po czesci w islamie. Jednocze$nie teksty te sg najbardziej ztozona i najbo-
gatsza pod wzgledem literackim i teologicznym czes$cia Starego Testamen-
tu i maja za soba najdluzszy i niezwykle skomplikowany proces redakcji.
Zasadnicza trescig pierwszych pieciu ksigg Biblii sq dzieje narodzin ludu
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izraelskiego. Historia ta rozpoczyna swoj wlasciwy bieg co prawda dopiero
od poczatkowych rozdzialéw Ksiegi Wyjscia, czyli od relacji o przesladowa-
niu potomkéw Jakuba w Egipcie, o wyjsciu z niewoli oraz o wedréwce przez
pustyni¢ i przymierzu na gorze Synaj, a znajduje swe dopetnienie w kolej-
nych odstonach Piecioksiegu (Ksiegi: Kaptanska, Liczb i Powtorzonego
Prawa), czyli w narracji o pelnej perypetii drodze Izraelitow w kierunku
Kanaanu, ktora to ziemie Jahwe obiecal Mojzeszowi. Jednak w aktualnej
wersji Piecioksiegu dzieje narodu wybranego zakorzenione sq juz na trwatle
w pelnych religijnego kolorytu tradycjach o patriarchach, ktore wypetniaja
druga czes¢ Ksiegi Rodzaju (12-50).

Definiujac teologiczna strukture Biblii Hebrajskiej, trzeba pamietac jesz-
cze o jednej niezmiernie waznej sprawie. Pigcioksiag nie zawiera pelnej re-
konstrukcji dziejow Izraela. Historia Izraela ma jeszcze jeden, niemniej waz-
ny, etap, a mianowicie ukonstytuowanie jego panstwowosci, ktora byla scisle
zwigzana ze zdobyciem wlasnych terytoriow oraz powotaniem do zycia odpo-
wiednich instytucji spotecznych gwarantujacych narodowi bezpieczenstwo
i dobre warunki rozwoju. Teologiczng rekonstrukcje tego etapu dziejow Izra-
ela znajdujemy w deuteronomistycznym dopetnieniu Pigcioksiggu, czyli w Ksig-
gach Jozuego, Sedziow, Samuela i Krolewskich, ktore tworzg dzi$ dos¢ zwar-
ty i przejrzysty kompleks tradycji opowiadajacy o losach narodu wybranego
od momentu podboju ziem Palestyny, przez czas sedziéw, okres utworzenia
monarchii, az po tragiczne wydarzenia 722 i 586 r., kiedy to kolejno najazdy
Asyryjczykow i Babilonczykéw potozyly kres najpierw krolewskiej panstwo-
wosci Izraela a potem Judy i na dlugie lata pozbawily ich ziemi i wolnosci.
7 tego zestawienia mozna wnioskowac, ze gtownym celem pierwszych kilku-
nastu ksiag Biblii jest historiograficzna dokumentacja genezy i dziejow lzra-
ela, ktora na kolejnych etapach swej edycji byta sukcesywnie poszerzana naj-
pierw o jego plemienna prehistorie (Rdz 12-50), a nastgpnie wpisana w za-
mierzchle dzieje innych narodéw i calej ludzkosci (Rdz 1-11).

1. Literacka specyfika zbiorow tradycji o patriarchach (Rdz 12-36)

W tym rozleglym i niezwykle bogatym literacko i teologicznie kompleksie
tradycji rozciagajacym si¢ od stworzenia $wiata (Rdz 1-2) az po upadek
monarchii w Izraelu i Judzie (2Krl 17-25) miejsce szczegolne zajmuja tzw.
cykle o patriarchach, ktore do$¢ czesto zwane sa prehistoria Izraela. Re-
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lacje o Abrahamie, Izaaku, Jakubie i jego synach tworza w Biblii genealo-
giczny i teologiczny fundament przysziego Izraela jako narodu, a ich
geograficzno-kulturowy i religijny kontekst zwiastuje juz w pewien sposob
to, co wydarzy si¢, gdy w przysziosci potomkowie Jakuba przerodza si¢
w liczny naréd i zdobeda ziemie Kanaanu. Zastanowmy sie zatem nad geneza
i literacka specyfika tych biblijnych tekstow. W $wietle najnowszych osiagnie¢
krytyczno-literackich badan i analiz Piecioksiegu nalezatoby zmodyfikowacé
zasadniczo klasyczna koncepcj¢ struktury tej czesci Biblii, ktora przed po-
nad wiekiem zostala skonstruowana na bazie hipotezy o czterech odreb-
nych i niezaleznych zrédlach: jahwistycznym, elohistycznym, kaplanskim
i deuteronomicznym'. Po gruntownych i dtugotrwatych analizach naukowych
mozna juz dzi$ stwierdzi¢ z calkowita pewnoscia, ze jest niezwykle trudno
nie tylko precyzyjnie wyodrebni¢ te zrodia i wyznaczy¢ wyrazna granice
miedzy nimi, ale tez blizej okresli¢ ich charakter, autora czy srodowisko,
w ktorym powstaty. Nie znaczy to oczywiscie, ze w pierwszych pigciu ksig-
gach Biblii nie ma roznego rodzaju zrodel, tradycji i przekazoéw, ktore
powstawaly w réznym czasie i w odmiennych, niekiedy bardzo specyficz-
nych srodowiskach i uwarunkowaniach spoteczno-politycznych i religijnych.
Klopot w tym, ze tradycje te nie dochowaly sie do naszych czasow w swym
oryginalnym ksztalcie, gdyz przez wiele stuleci byly przedmiotem niezli-
czonych literackich i teologicznych ingerencji, ktére mialy na celu coraz
doskonalsza ich edycje, uporzadkowanie wedlug wizji i koncepcji przyjmo-
wanych przez nastepujacych po sobie redaktorow Pigcioksiggu. Tak wiec
granice miedzy wieloma pierwotnie oryginalnymi i odrebnymi tradycjami
i zZrodtami Pigcioksiggu zatarly sie na skutek rozlicznych interwencji edy-
torskich, tak iz w aktualnej jego formie w wielu przypadkach jest niemozliwa
zarowno ich identyfikacja, jak i okreslenie daty ich powstania czy oryginal-
nej literackiej i teologicznej specyfiki. Wyrazna cezure, ktora pozwala na
identyfikacj¢ oryginalnych tradycji, wida¢ dzis jedynie migdzy Ksigga Liczb
a Ksiega Powtérzonego Prawa. W obrebie catego Piecioksiegu mozna od-
nalez¢ dzis jedynie tradycje kaptanskie (P), pozostate trzy zrodla maja cha-
rakter jedynie fragmentaryczny. I tak np. teksty zaliczane przez egzegetow
do klasycznych zrédet J i E spotykamy jedynie w kompleksie Rdz-Lb. Nie

'R. Rendtorff, Das iiberlieferungsgeschichtliche Problem des Pentateuch, BZAW 147,
Berlin-New York 1976; H. Schmid, Der sogenannte Jahwist. Beobachtungen und Fragen zur
Pentateuchforschung, Zirich 1976; A. De Pury, Le Pentateuque en question, MdB 19, Genéve
2002; tenze, Jahwist (,J") Source, w: D. Freedmann, Anchor Bible Dictionary, t. VI, New
York 1992, s. 1012-1020.
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inaczej jest tez z materialem deuteronomicznym, ktory znajduje sie tylko
w Pwt, natomiast w pozostalych czeSciach Pigcioksiegu mozna odnalez¢
pojedyncze glosy nalezace do tego teologicznego kregu tradycji, ktérych
jednak w zaden sposob nie mozna traktowac jako sladu konkretnej elaboracji
teologicznej czy literackiej’. Rodzi si¢ wiec pytanie: Czy i w jaki sposob
mozna dzi$ wiarygodnie okresli¢ ksztalt, rozpietos¢, tozsamos¢ i wiek
tworzacych Piecioksiag tradycji i przekazow?

Wspolczesni egzegeci sq zgodni co do tego, ze najbardziej wiarygodnym
punktem odniesienia w precyzacji chronologii literatury starotestamental-
nej jest na dzien dzisiejszy oryginalna wersja deuteronomistycznej historio-
grafii Izraela (DtrG), ktora, jak wiadomo, obejmuje materiat od Ksiegi Po-
wtorzonego Prawa do Drugiej Ksiegi Krolewskiej. Jak to wykazal Martin
Noth, twoérca hipotezy dziela deuteronomistycznego, niedtugo po upadku
monarchii w Judzie (587 r.) w zydowskich kregach religijnych (kaptanskich)
powstala teologiczna rekonstrukcja dziejow narodu, ktorej granice wyzna-
czaly dwa kluczowe momenty jego historii, a mianowicie, zdobycie i utrata
ziemi, ktérg Bog Jahwe obiecal protoplastom Izraela. Teologiczny doku-
ment szkoly deuteronomistycznej rozpoczyna si¢ od uroczystej mowy Moj-
zesza wypelniajacej cztery poczatkowe rozdziaty Pwt, ksiggi w ktorej przy-
pomina sie glowne etapy historii ludu izraelskiego od momentu wyjscia z nie-
woli az po wigilie podboju Kanaanu. W swietle dotychczasowych kanonow
egzegezy biblijnej zakladano, ze ten tekst odnosi sie do tresci pierwszych
czterech ksiag Biblii, czyli do Ksiegi Rodzaju (oczywiscie chodzi tu tylko
o teologiczny motyw obietnic ziemi, potomstwa i blogostawienstwa Boze-
go, ktory jak refren powtarza si¢ w kolejnych cyklach o patriarchach, zob.
12-50) oraz Ksiag: Wyjscia, Kaptanskiej i Liczb, w ktorych opisane sg nie-
zwykte dziela zbawcze zamanifestowane przez Jahwe wobec swego ludu
wybranego. A zatem, powszechnie sadzono, ze tradycje zawarte w tych ksie-
gach sa starsze od mowy Mojzesza z Pwt 1-4. Zakladano, zZe jej deuterono-
miczny autor znal je i, opierajac si¢ wlasnie na nich, skonstruowat swa teo-
logiczna synteze historii zbawienia. Z czasem jednak poglebione analizy
wspomnianych wyzej tradycji, a szczegolnie badania ich historycznego kon-

2 M. Noth, Uberlieferungsgeschichte des Pentateuch, Darmstadt 1960, s. 13; C. Nihan,
T. Romer, Le débat actuel sur la formation du Pentateuque, w: T. Robmer, Introduction a [An-
cien Testament, Genéve 2004, s. 85-113; J. Blenkinsopp, The Pentateuch. An Introduction to
the First Five Books of the Bible, New York 1992; C. Levin, Der Jahvist, FRLANT 157,
Gottingen 1993.
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tekstu i teologii, ukazaly zupelnie inng i nowa perspektywe. Okazalo sie, ze
na rowni, a nawet bardziej prawdopodobne jest to, iz tradycje te powstawa-
ty w porzadku odwrotnym od przyjmowanego dotychczas, a zatem to tekst
Ksiggi Powtorzonego Prawa (DtrG) jest oryginalny, natomiast podejmuja-
ce t¢ sama tematyke tradycje z pierwszych czterech ksiag Biblii (Rdz, Wj,
Kpt, Lb) zostaly zredagowane pdzniej po to, by stworzy¢ odpowiednio so-
lidny teologiczny i literacki punkt odniesienia dla niezwykle istotnych i klu-
czowych dla judaistycznej teologii prawd, ktére zostaly wlozone w usta
Mojzesza w Pwt 1-4° . Warto bowiem pamieta¢, ze dzieto deuteronomistycz-
ne dos¢ rzadko odnosi sie do ,,0jcéw” i ich wiary, a kiedy to czyni, to wcale
nie ma na mysli patriarchéw opisanych w Ksiedze Rodzaju, lecz pokolenia,
ktore zostaly wyprowadzone przez Mojzesza z Egiptu. A zatem nie ma dos¢
przekonujacej racji ku temu, by sadzi¢, iz juz w epoce przed niewolq babi-
lonska, a wiec przed powstaniem deuteronomistycznej historii Izraela, ist-
nial zbiér precyzyjnie zredagowanych tradycji literackich relacjonujacy dzieje
po stworzeniu $wiata, histori¢ patriarchéw czy tez losy Izraelitow przed ich
wejsciem do Kanaanu.

Od diugiego juz czasu egzegeci podkreslaja tresciowa i literacka odreb-
nos¢ Ksiegi Rodzaju w obrebie Pigcioksiegu®. Zebrane w niej przekazy roz-
ni od pozostatych ksiag biblijnych prawie wszystko. Inne sa zarowno ton,
klimat i sposéb narracji, jak tez religijny, teologiczny i spoteczny charakter
i kontekst tych tradycji. Zasadniczo odmienna jest takze tematyka. Podsta-
wowym watkiem kolejnych cykléw o patriarchach sg Boze obietnice, a zwlasz-
cza ta, ktora dotyczy licznego potomstwa oraz trwatego osiedlenia si¢ w zie-
mi Kanaan i objecia jej w posiadanie. Na podstawie lektury kolejnych epi-
zodoéw Ksiegi Rodzaju mozna sadzi¢, Ze narrator wydarzen dazy do tego, by
lektor na rowni z patriarchami pokochat i poznat t¢ ziemie, ktoéra w przy-
szlosci ma stac si¢ dziedzictwem licznego potomstwa Abrahama. Czytajac
cykle o patriarchach, ma si¢ wrazenie, ze narrator zacheca lektora do tego,
by wytrwale przemierzyt ziemie¢ Palestyny wraz z Abrahamem (Rdz 12,1-8),

3 M. Rose, Deuteronomist und Jahwist. Untersuchungen zu den Beriihrungspunkten bei-
der Literaturwerke, AThANT 67, Ziirich 1981; T. Romer, Israels Viiter. Untersuchungen zur
Viterthematik im Deuteronomium und in der deuteronomistischen Tradition, Genéve 1988.

* A. De Pury, La tradition patriarcale en Genése 12-35, w: tenze, Le Pentateuque en
question, MdB 19, Genéve 2002, s. 260-261; K. Galling, Die Erwdhlungstraditionen Israels,
BZAW 48, Giessen 1928.
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stuchal o niej z luboscig jako o przedmiocie uroczystej Bozej obietnicy
(15,8-21; 17,8), cieszyl si¢ z jej nabycia (23,1-20), ale tez, by smucit si¢ z Ja-
kubem z powodu koniecznosci jej opuszczenia, a jednoczesnie miat nieza-
chwiana nadzieje na powrét do niej (28,10-22; 46,2-4), gdyz jest ona prze-
znaczona na dziedzictwo dla potomstwa Abrahama, Izaaka i Jakuba (35,12).
Niestety, z tego podniostego klimatu szacunku i przywigzania do ziemi oj-
cOw oraz z goracego oczekiwania patriarchéw na definitywna i peina reali-
zacje Bozej obietnicy wziecia jej w posiadanie nie znajdujemy juz prawie
nic w rozleglych tradycjach o narodzinach Izraela w Egipcie, ktére zawiera
Ksigga Wyjscia. Uwaznego lektora Biblii ogarnia wi¢c niemate zdziwienie,
gdy w chwili objawienia si¢ Mojzeszowi na Horebie Jahwe nie czyni zadne-
go odniesienia do tych tak istotnych w Ksigdze Rodzaju tresci i obietnic
(Wj 3,1-4,18). Co prawda Bog rozkazuje Mojzeszowi wyprowadzi¢ ucisnio-
ny lud z niewoli i wprowadzi¢ go do ,,ziemi Kananejczyka, Hetyty, Amory-
ty, Peryzzyty, Chiwwity i Jebusyty” (Wj 3,17; por. Rdz 15,18-21), ale tereny
te okresla w sposob bardzo enigmatyczny jako ,,ziemi¢ optywajaca w mleko
i miod”, natomiast nic nie wspomina o tym, ze jest to ta sama ziemia, ktéra
w przesztosci przyrzekt protoplastom Izraela. Gdyby bowiem w teofanii Boga
Jahwe na Horebie znalazla si¢ cho¢ jedna aluzja do obietnic objawionych
patriarchom, lektor nie mialby zadnych trudnosci, by $cisle ze sobg pola-
czy¢ dzieje praojcow z historia zbawienia dokonang w czasach Mojzesza.
Te wszystkie szczegoly oraz fakt, iz ziemia, do ktorej Mojzesz ma wprowa-
dzi¢ lud po uwolnieniu go z niewoli faraona, wydaje si¢ w chwili jego powo-
lania jeszcze bardzo odlegla i zupelnie nieznana, dowodzi, ze tradycje, kto-
re dzi$ odnajdujemy w Ksiegach Rodzaju i Wyjscia powstawaly w sposob
niezalezny od siebie.

Dowodem na literacka odrebnos¢ i autonomicznos¢ tych dwu komplek-
sow literackich jest tez wiele innych rozbieznosci tresciowych i teologicz-
nych miedzy nimi. Wystarczy przywota¢ tu choéby znaczaca roznice w sty-
Iu i w sposobie narracji. Cykle o patriarchach (Abrahamie, Izaaku, Jaku-
bie, Ezawie i Jozefie) maja zawsze glownego bohatera, ktorego narrator nie
ukrywa przed lektorem, lecz w miare postepujacej akcji opowiadania pre-
zentuje go coraz dokladniej i odstania jego osobowos¢ w kolejnych epizo-
dach i perypetiach, podkreslajac zarowno dobre jak i malo chwalebne ce-
chy jego charakteru. Zupekie inaczej jest w materiale zgromadzonym w kom-
pleksie Wj-Lb. Tu na plan pierwszy wysuwa si¢ Mojzesz, reszta postaci
pozostaje w cieniu toczacych si¢ zdarzen i odgrywa jedynie drugoplanowe
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role w zaledwie kilku kluczowych epizodach narracji (np. faraon, Miriam,
Aaron). I cho¢ przekazy zgromadzone w tych ksiegach relacjonuja geneze
powstania Izraela, to rowniez i lud na stronicach Biblii stanowi raczej ano-
nimowsg i bezksztaltng mase anizeli aktywnego i jasno sprecyzowanego bo-
hatera toczacych sie zdarzen. By¢ moze taki styl narracji byt sSwiadomym
zabiegiem redaktora, by podkresli¢ wszechobecna i zbawcza obecnos¢ Jah-
we, ktora w tych tekstach stanowi bez watpienia najwazniejszy punkt odnie-
sienia dla lektora. Jednakze z podobna Bozg aktywnos$cig zbawcza mamy
do czynienia rowniez w tradycjach o patriarchach, a jednak nie ma w nich
tak daleko posunigtej anonimowosci bohaterow. Rowniez w cyklach o Abra-
hamie, Jakubie i Jozefie Bog ingeruje w zycie ojcow, koryguje ich decyzje,
wplywa na ich postawy, i w ostatecznym rozrachunku rzeczywistos¢ jest
zawsze kreowana zgodnie z Jego wola, a jednak bohaterami toczacych sie
zdarzen na réwni z Nim sgq poszczegolni patriarchowie. Bég w tych rela-
cjach odgrywa role wszechmocnego i mitosiernego Patrona i Opiekuna, ktory
z niezwykla wprost troska i blisko$cig towarzyszy wybranym przez siebie
patriarchom. Natomiast poczawszy od Ksiegi Wyjscia Boég zmienia swoje
oblicze. Staje si¢ raczej niedosieglym Prawodawca, niezwyciezonym i po-
teznym Wojownikiem, ktory, manifestujac swa wielka moc i chwale, poniza
nie tylko wrogéw swego ludu, ale réwniez karci sam narod za kazdym ra-
zem, kiedy sprzeciwia si¢ on Jego woli.

A poza tym to, co najwazniejsze. Kompleksy biblijnych tradycji: Rdz
12-36 i Wj-Pwt prezentuja dwa zupelnie odmienne modele teologiczne
podejmujace temat wejscia Izraelitow do Kanaanu i jego podboju’ . Wedtug
pierwszego, proces ten odbywa si¢ pokojowo, nie ma zadnej zbrojnej inter-
wencji, a wszystko dokonuje si¢ na drodze realizacji obietnic Boga, ktory,
otaczajac kolejnych patriarchow swym blogostawienstwem, pomnaza ich
majatek i sprawia, iz zyskuja ogromna zyczliwo$¢ i szacunek mieszkancow
Kanaanu. W przypadku tradycji utrwalonych w pozostalych ksiegach Pie-
cioksiegu mamy juz do czynienia z koncepcja zbrojnego podboju i walki,
ktoéra Izraelici musza stoczy¢ o ziemie Palestyny z zamieszkujacymi ja po-
ganskimi ludami. Niezaprzeczalne i znaczace roéznice miedzy tymi odmien-
nymi teologicznymi koncepcjami i dwoma wielkimi zbiorami tradycji w ak-

3 K. Schmid, Erzviiter und Exodus. Untersuchungen zur doppelten Begriindung der Ur-
spriinge Israels innerhalb der Geschichtsbiicher des Alten Testaments, WMANT 81, Neukir-
chen-Vluyn 1999.
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tualnej wersji Piecioksiegu tagodzi nieco cykl o Jozefie (Rdz 37-50), ktory,
jak sie powszechnie przyjmuje, powstat w okresie po niewoli babilonskiej®,
by potaczy¢ w jedna cato$¢ te pierwotnie autonomiczne i niezalezne od sie-
bie nurty przekazow.

Trzeba pamietac tez o tym, iz poza pierwszymi trzema ksiegami Pie-
cioksiegu Stary Testament nie czyni w zasadzie aluzji do tradycji o patriar-
chach. Jedynym wyjatkiem od tej reguly sa teksty, ktére dotycza Abraha-
ma’ oraz dobrze znane nam teologiczne triady przywolujace w postaci ste-
reotypowych formut trzech kolejnych patriarchow: Abrahama, Izaaka i Ja-
kuba, ktore raz po raz pojawiaja si¢ w dziele deuteronomistycznym: Pwt
1,8; 6,10; 9,5.27; 29,12; 30,20; 34,4; 1Krl 18,36; 2Krl 13,23; Jr 33,26. Naj-
czestszym kontekstem, w ktorym pojawiaja si¢ te teologiczne odniesienia,
jest temat podboju Kanaanu, ktory w tych passusach interpretuje si¢ jako
rezultat ostatecznej realizacji obietnic danych przez Boga patriarchom.
Wzgledy literackie i teologiczne wskazuja jednak na to, iz wszystkie tego
rodzaju formuty sa poZnymi redakcyjnymi ekspansjami, ktore zostaty wpro-
wadzone do dzieta Deuteronomisty na jednym z ostatnich etapéw jego edy-
cji, by zharmonizowaé zawarte w nim tresci z Pigcioksiegiem i ukazac¢ hi-
storie Izraela jako jednolite i spojne pasmo zbawczych ingerencji Boga w dzie-
je swego narodu.

Jak tatwo sie domysli¢, wszystkie wyprowadzone wyzej wnioski poru-
szajace kwesti¢ pochodzenia i literackiej struktury Pigcioksiegu maja klu-
czowe znaczenie rowniez w analizie problemu genezy i statusu biblijnych
przekazow o patriarchach. W swej kanonicznej formie rozdzialy Rdz 12-
36 stanowia bowiem istotny i calkowicie integralny element obszernej nar-
racji, ktora opowiada fakty od momentu stworzenia nieba i ziemi w Rdz 1
az do smierci Mojzesza w przededniu wejscia do obiecanego przez Boga

¢ A. Catastini, Storia di Giuseppe (Genesi 37-50), Venezia 1994; C. Uehlinger, Genése
37-50. Le Roman de Joseph, w: T. Romer, Introduction a [Ancien Testament, s. 157-172;
C. Paap, Die Josephsgeschichte Genesis 37-50. Bestimmungen ihrer literarischen Gattung in
der zweite Hdlfte des 20. Jahrhunderts, EHS.T 534, Frankfurt 1994; R. Wallace, The Story of
Joseph and the Family of Jacob, Grand Rapids 2000.

" B. Diebner, Isaak und Abraham in der alttestamentlichen Literatur ausserhalb Gen
12-50. Eine Sammlung literaturgeschichtlicher Beobachtungen nebst einigen iiberlieferungs-
geschichtlichen Spekulationen, DBAT 7/1974, s. 38-50. Pierwsze aluzje do tradycji o Abra-
hamie pojawiaja si¢ poza Piecioksiegiem w tekstach prorockich pochodzacych z epoki
niewoli babilonskiej (Ez 33,24 i 1z 51,1-2).
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Kanaanu (Pwt 34). Jak wskazaliSmy wyzej, ta obszerna biblijna historia
Izraela rozciaga si¢ nawet poza Piecioksiag, relacjonujac dzieje ludu wybra-
nego az po kres monarchii, najpierw w poinocnym Izraelu (2Krl 17), a po-
tem w poludniowej Judzie (2Krl 25). W obrebie tej picknej i bogatej histo-
riografii interesujace nas passusy o patriarchach (Rdz 12-36) stanowig prze-
dhuzenie relacji o poczatkach ludzkosci, swiata i narodéw (Rdz 1-11) i po-
swiecone sa najpierw przodkom i przywoédcom niewielkiej grupy nomadow?
by na dalszym etapie narracji skoncentrowac si¢ juz wylacznie na historii
Jakuba i jego synow, od ktorych, wedlug tych tradycji wywodzi si¢ Izrael
(Rdz 34; 35,16-26; 37-50). Dwunastu synow Jakuba, zwanych na poczatku
Ksiegi Wyjscia ,,synami Izraela” (Wj 1,1-5), jest bowiem uwazanych przez
autorow biblijnych za naturalnych przodkow narodu, ktorego geneze, powo-
lanie, prawo oraz tozsamosc¢ religijna, spoteczna i polityczna relacjonuje si¢
w pozostalych tekstach Pigcioksiegu. Jego ostatni redaktor przydzielil Ksig-
dze Rodzaju role swoistego preludium (prehistorii) dla dziejow Izraela.
Ksigga Poczatkow zostata bowiem pomyslana jako wstep do wiasciwej hi-
storii narodu (Wj-Pwt), z ktorego lektor moze sie¢ dowiedzie¢ o okoliczno-
$ciach, w jakich Izrael stal sie¢ uprzywilejowanym i wybranym ludem Jahwe.

Dazisiejsza strukture zbioru tradycji Rdz 12-36 nalezy podzieli¢ na dwie
zasadnicze czesci: cykl tradycji o Abrahamie (11,10-25,18) i cykl o Jakubie
(25,19-36,43). Historia o Abrahamie jest relacja o Bozym wyborze, postu-
szenstwie i wielkiej wierze patriarchy oraz o migracji, ktora jest jednocze-
$nie zapowiedzig osiadlego zycia we wilasnej ziemi. Sposréd ocalonej od
zagltady potopu ludzkosci zrodzonej przez Noego i jego synéw Bog wybiera
niewielkie plemig, ktérego przywodca staje sie Abraham. Jemu to Boég na-
kazuje wedrowke w kierunku nowej ziemi i nowej historii, daje coraz wyraz-
niejsze i coraz bardziej oficjalne obietnice i gwarancje, ze stanie sie wielkim
narodem, posiadzie zyzne terytoria i bedzie si¢ cieszyl ustawiczna zyczliwo-
$ci Boga i ludzi. Tym zapewnieniom patriarcha wierzy bezgranicznie. Klu-
czowym watkiem, ktory jak refren przewija sie przez caly cykl tradycji, jest

8 N. Gottwald, Were the Early Israelites Pastoral Nomads? w: J. Jackson, Rhetorical
Criticism. Essays in Honor of James Muilenburg, Pittsburgh 1974, s. 223-255; tenze, The
Tribes of Jahweh. A Sociology of the Religion of Liberated Israel. 1250-1050 B.C.E, New York
1979; F. Crisemann, Der Widerstand gegen das Konigtu, WMANT 49, Neukirchen-Vluyn
1978, s. 194-222; W. Thiel, Die soziale Entwicklung Israels in vorstaatlicher Zeit, Neukir-
chen-Vluyn 1980; M. Engel, Abschied von den friihisraelitischen Nomaden und der Jahweam-
phiktyonie, BiKi 38/1983, s. 43-46.
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pytanie, czy obietnice Boga si¢ spelnia i czy heroiczna ufnos¢ Abrahama
nie zostanie zawiedziona. Kiedy lektor poznaje juz odpowiedzZ na to pyta-
nie, w narracji pojawia si¢ nowa niewiadoma: ktory z synow Abrahama, pier-
worodny Izmael czy mtodszy Izaak, stanie si¢ spadkobiercq dobr patriarchy
i dziedzicem Bozych obietnic.

Cykl przekazéw o Abrahamie jest z literackiego punktu widzenia zbio-
rem dos¢ luzno powigzanych ze soba epizodow, ktory zostat skonsolidowa-
ny przez jednego z jego edytorow za pomoca kilku wyraznie zarysowanych
linii teologicznych’. Najwazniejszym z nich jest wspomniany juz watek
Bozych obietnic (Rdz 12,1-9; 13,4-18; 15,1-6.17-21; 17,1-27; 18,1-18; 22,15-18)
i ich stopniowej realizacji (21,2-7.22-34; 23,1-20), ktory w ten czy inny spo-
sob przenika prawie wszystkie epizody cyklu. Aby uczyni¢ przekaz o pa-
triarsze bardziej zywym i dramatycznym, redaktor od czasu do czasu uzu-
pelnia ten glowny trend w narracji watkiem pomocniczym, wprowadzajac
epizody, ktoére stanowia przeszkode do wypelnienia si¢ Bozych obietnic
(11,30; 12,10-20; 14; 16; 19; 20) Iub tez zagrazajq ich trwatosci, kiedy te juz
staly si¢ rzeczywistoscia (grozba utraty Izmaela w 21,17-21 i Izaaka
w 22,1-14). Istotnym teologicznym celem cyklu jest tez ciggta proba podkre-
$lania heroizmu wiary i wielkiego ducha u Abrahama. Ta bardzo budujaca
postawa patriarchy jest o tyle wazna, o ile pelni role duchowego fundamen-
tu, dziedzictwa i wzorca dla majacego zrodzi¢ si¢ w przyszilosci narodu.
Dlatego tez poza dwoma niewielkimi epizodami, w ktorych daje zna¢ o so-
bie ludzka kruchos$¢ i stabos¢ patriarchy (12,11-13; 20,2), Abraham jest uka-
zany jako wzor wiary i postuszenstwa, ktore okazuja si¢ trwale nawet w chwi-
lach ekstremalnych prob (12,4; 15,6; 17,23-27; 22,1-14), model niezwyklej
wprost hojnosci i zyczliwosci serca oraz cztowiek o wielkim formacie du-
cha (13,8¢9; 14,11-24; 18,1-8.16-3; 20,17-18; 23,6).

Podobna strukture przedstawia réwniez cykl o Jakubie. I tutaj mozna
odkry¢ kilka niewielkich zbioréw tradycji potaczonych ze soba za pomoca
jasno sprecyzowanych watkow teologicznych na jednym z kolejnych etapow
procesu redakcji. Ten zbior tradycji rozpoczynajacy sie od barwnego epizo-

® Ostatniemu redaktorowi tej czesci ksiegi nalezy prawdopodobnie przypisa¢ zamknigcie
cyklu za pomocg dwu bardzo podobnych do siebie tekstow, ktorymi sg genealogie. W ten
sposob cykl o Abrahamie w swej ostatecznej wersji sprawia wrazenie jednorodnej catosci
literackiej, gdyz rozpoczyna si¢ od rodowodu patriarchy (11,10-32) a konczy si¢ lista jego
potomkéw (25,12-18).



GENEZA BIBLIJNYCH TRADYCJI O PATRIARCHACH 243

du narodzin dwu rywalizujacych ze soba braci (25,19-28), zawierajacy w so-
bie niewielkq kolekcje epizodow o Izaaku (26,1-35), dzieli si¢ na trzy zasad-
nicze cze$ci. Aktem pierwszym tej narracji jest geneza perypetii Ezawa i Ja-
kuba, z ktorej lektor dowiaduje si¢ o okolicznos$ciach i zrodle konfliktu bra-
ci blizniakow (25,19-28,22). Ten watek powraca w akcie trzecim cyklu (32,2-
36,43), w ktorym najpierw dochodzi do pojednania zwasnionych braci a po-
tem rozpoczyna si¢ narracja faktow z zycia potomkéw Jakuba i Ezawa. Te
dwie odstony relacji, ktore prawdopodobnie pierwotnie tworzyly jedna lite-
racka calos¢, w aktualnym kanonicznym ksztalcie cyklu dzieli niewielki zbior
przekazow poswigconych pobytowi Jakuba na obczyZznie u krewnego Laba-
na (29,1-32,1), ktorego zasadniczym watkiem tresciowym jest relacja o po-
wstaniu silnego rodu Jakuba oraz o walce patriarchy o wlasng niezaleznos¢.
Te trzy czesci cyklu sa powiazane ze soba za pomoca dwu teofanii Jahwe
(28,10-22; 32,23-33), ktére w obrebie calego zbioru maja wymiar wybitnie
teologiczny i programowy. Z jednej strony nadaja one opisywanym wyda-
rzeniom nieoceniong spojnos¢ tematyczna, tak iz lektor tych tekstow ma
wrazenie, ze wszystko, co dzieje si¢ w zyciu patriarchy, nie jest przypad-
kiem, lecz owocem najpierw objawionej a potem realizujacej si¢ sukcesyw-
nie woli Boga. Z drugiej strony, biorgc pod uwage to, ze historia Jakuba
pelni w Biblii role tekstu programowego majacego ukazac nie tylko perype-
tie samego protoplasty Izraela, ale tez zapowiedzie¢ tozsamosc¢ i losy naro-
du, ktory bierze od niego swoj poczatek, teofanie Boze umieszczone w klu-
czowych miejscach narracji zwiastuja, ze zarowno zycie patriarchy, jak i dzieje
jego potomkow zawsze beda rozgrywac sie i pozostawac w zasiegu wszech-
mocnej, troskliwej i zbawczej obecnosci Jahwe. To dlatego cykl o Jakubie
konczy sie dwiema wymownymi scenami kultu ku czci Boga patriarchéw,
Jahwe, ktore daja jednoczes$nie religijna autoryzacje dwu najstarszym sank-
tuarium Izraela: Sychem i Betel (33,18-20; 35,1-15).

Patrzac na aktualna wersje materiatu biblijnego zebranego w Rdz 12-
36, tatwo zauwazyc¢, ze nie jest on jednorodna catos$cia literacka, lecz sktada
sie z wielu pierwotnie niezaleznych zrédetl i tradycji i ma za soba bardzo
dhugi proces edycji. Roznotematyczne i odmienne literacko pojedyncze epi-
zody i zbiory przekazéw na kolejnych etapach redakcji byly laczone przez
nastepujacych po sobie edytoréw Piecioksiegu za pomoca roznych srodkow
literackich i teologicznych. Owocem tych zabiegow jest dos¢ spdjny trescio-
wo i teologicznie kompleks tradycji, w ktorym trudno jest dzi§ odtworzy¢
granice oryginalnych zrodet i sprecyzowac ich pierwotne wzajemne zalez-
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nos$ci. Niezalezne pierwotnie przekazy i pomniejsze zbiory przekazéw zo-
staly podporzadkowane literackiej i teologicznej wizji kaplanskiego i post-
kaptanskiego redaktora Piecioksiegu. Z tego powodu trudno jest dzi$ okre-
$li¢, gdzie tak wlasciwie przebiega granica miedzy zbiorem tradycji o po-
czatkach wszechswiata i ludzkosci, a cyklem relacji o Abrahamie. Trudno
da¢ jednoznaczng odpowiedz na pytanie o literacka specyfike tradycji o 1za-
aku. Czy byly one pierwotnie samodzielnym zbiorem przekazoéw, czy tez od
poczatku stanowity prolog do dokumentu poswigconego dziejom Jakuba? '
Podobne pytanie rodzi si¢ w odniesieniu do relacji o dziejach dwunastu sy-
néw Jakuba, ktorych barwne perypetie relacjonuje ostatnia cze$¢ Ksiegi
Rodzaju (37-50). Jej logicznym i naturalnym poczatkiem moglyby by¢ prze-
ciez teksty opowiadajace o pelnych folkloru, dramaturgii i symbolizmu na-
rodzinach kolejnych potomkoéw patriarchy w Rdz 29,31-30,23, czy tez ta-
kie przekazy jak: Rdz 34,1-31; 35,21-22, ktore przywoluja niektore z ich kon-
trowersyjnych dziatan.

Jesli chodzi o wiezi literackie, jakie taczq przekazy o patriarchach z po-
zostatymi tradycjami Piecioksiegu, to bazuja one przede wszystkim na in-
formacjach zawartych w cyklu o J6zefie, wedle ktorych Jakub przed $mier-
cig przeniost si¢ wraz ze wszystkimi swymi synami do Egiptu. Tam umart
i jako jedyny z catego rodu zostal pochowany w grocie Makpela w Kana-
anie, gdzie spoczywaly juz prochy jego przodkow (Rdz 49,29-50,13). Wszy-
scy jego synowie pozostali jednak do konca swych dni w Egipcie. Od nich
to pochodza Hebrajczycy, synowie Izraela, jak zwa ich pierwsze passusy
Ksiegi Wyjscia, ktorych to zgromadzi wokot siebie Mojzesz i wyprowadzi
z nieprzyjaznego im Egiptu, przywodzac na nowo do opuszczonego przed
wielu laty Kanaanu. Warto jednak przy tym zauwazy¢, ze do kwestii powro-
tu potomstwa patriarchéw do ziemi obiecanej im przez Boga nawigzuje w za-
sadzie tylko jeden tekst Ksiegi Rodzaju (15,13-16; por. 46,4), ktory jest jed-
noglos$nie uwazany przez egzegetéw za pozna ekspansje teologiczna.

10 Rola Izaaka w aktualnej kanonicznej wersji przekazow o patriarchach (Rdz 12-36)
wydaje sie wyraznie niedoceniona. A przeciez, jak wynika z tresci cyklu o Abrahamie,
Izaak byt synem Bozej obietnicy, ktoremu mialo przypas¢ w udziale to wszystko, co gwa-
rantowal Jahwe pierwszemu patriarsze i jego potomstwu. Trzeba bowiem pamietaé, ze
Izaak pozostaje przy zyciu az do chwalebnego powrotu Jakuba z wygnania, a nawet do
konca cyklu o tym protoplascie Izraela (35,29), podobnie zreszta jak to sie¢ dzieje z Jaku-
bem w zbiorze tradycji o Jozefie (49,29-50,13).
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A zatem wszystko wskazuje na to, ze ostateczna wersja tradycji o pa-
triarchach, to znaczy ta, ktora aktualnie zawiera Biblia, jest mtodsza nie
tylko od deuteronomistycznej historii Izraela (Pwt-2Krl), ale tez od tych
tradycji Piecioksiegu, ktore znajduja sie¢ w kompleksie Wj-Pwt. Powstata
ona z pewnoscia po niewoli babilonskiej, prawdopodobnie podczas jednej
z ostatnich (kaptanskiej) redakcji Piecioksiggu. W ostatecznej teologiczne;j
wizji Piecioksiegu, teksty o patriarchach odgrywaja role teologicznego wstepu
do wilasciwej historii Izraela, ktéra rozpoczyna si¢ narracja o nadzwyczaj-
nym rozwoju potomkow Jakuba w Egipcie oraz opowiescig o przesladowa-
niu ich przez faraona, co stanie si¢ bezposrednia przyczyna najwickszej
zbawczej interwencji Jahwe w historii Izraela (Wj 1-15). Te teologiczna
koncepcje definiujaca role patriarchow w dziejach Izraela bedzie w pozo-
stalych czesciach Piecioksiegu raz po raz przypominac stereotypowa for-
mula przywolujaca triade trzech najwazniejszych postaci okresu prehistorii
narodu wybranego: Abrahama, Izaaka i Jakuba (Rdz 50,24; Wj 2,24; Pwt
1,8; 6,10; itd.).

Powyzsze wnioski odnosza sie oczywiscie do aktualnej wersji przeka-
z6w o patriarchach. Nie znaczy to oczywiscie, ze tradycje te sa w catosci
tekstami péznymi, powstalymi dopiero po niewoli babilonskiej. Nie wszyst-
kie bowiem czg¢Sci tych zbioréow pochodza z tego samego okresu. Poszcze-
golne epizody i tradycje w obrebie cyklu o Abrahamie i Jakubie réznia sie
wiekiem, a niektore z nich majg za sobg bardzo dlugi okres redakcji i sa
znacznie starsze od ostatecznej edycji Piecioksiegu.

2. Pochodzenie i proces redakcji cyklow o Abrahamie, Izaaku
i Jakubie

Jak juz wspomnielismy, kwestia okreslenia dokladnej daty powstania cy-
klow o patriarchach jest niezmiernie trudna z uwagi na literacka i teolo-
giczna zlozonos¢ tej czesci Ksiggi Rodzaju. Zarowno cykl o Abrahamie, jak
i o Jakubie, to zbiory tradycji pochodzacych z roznych srodowisk i epok,
ktore najpierw w formie ustnej a potem pisanej zyty wlasnym zyciem'', a do-
piero pozniej byly stopniowo taczone w coraz wigksze zbiory, by na ostat-

' H. Wahl, Die Jakobserzihlungen. Studien zu ihrer miindlichen Uberlieferung. Verschrif-
tung und Historizitdt, BZAW 258, Berlin-New York 1997.



246 DARIUSZ DZIADOSZ

nim etapie edycji zosta¢ przeksztalcone w jeden wspolny cykl przekazow
o jasno okreslonej linii tematycznej i teologicznej. Dlatego tez, ustalajac li-
teracka i ideologiczna specyfike tradycji o Abrahamie i Jakubie, trudno
wyprowadzi¢ wnioski, ktore miatyby wymiar ogolny i uniwersalny i odnosi-
lyby si¢ do wszystkich komponentéw tych zbiorow. W praktyce wiele z tych
epizoddéw nadal zachowato cechy i literackq strukture autonomicznych zro-
del. Ale zdarza si¢ i tak, ze w swym aktualnym kontekscie pelnia one juz
zupelnie nowa role i sa podporzadkowane ogolne;j literackiej i teologicznej
wizji redaktora calego cyklu, ktéry uporzadkowat je i zredagowal wediug
wlasnego klucza i zamierzen. Trzeba pamietac, ze tym kluczem nie jest z pew-
noscia chronologia przedstawianych wydarzen, ktora, cho¢ na ogot zacho-
wana, nie odgrywa najwazniejszej roli w prehistorii Izraela. Najwazniejsze
bowiem w tych przekazach jest ich teologiczne iideologiczne znaczenie,
ktore byto sukcesywnie wpisywane i dostosowywane do teologicznej struk-
tury calej ksiegi i catego Piecioksiegu. Dlatego tez w dzisiejszej formie prze-
kazéw o Abrahamie i Jakubie, ktore sa tradycyjnie uwazane za najbardziej
antyczne teksty Ksiegi Rodzaju'?, wida¢ nie tylko wyrazne $lady barwnego
folkloru antycznych zrédel, ale tez niezwykle rozwinigtq i gleboka teologie
wspolnoty zydowskiej z okresu niewoli i po niewoli babilonskiej' .

Z tego rodzaju sytuacja mamy do czynienia w calym cyklu o Abraha-
mie. Po lekturze tradycji zawartych w Rdz 12-13 ma sie wrazenie, ze glow-
ny watek tematyczny i teologiczny tego passusu, a mianowicie motyw cia-
glej wedréwki patriarchy oraz licznych teofanii Jahwe, ktore owocuja usta-
nowieniem starozytnych sanktuariéw w Palestynie (Sychem i Betel), jest
zapozyczony z cyklu o Jakubie. Tekst Rdz 14 jest powszechnie uwazany przez
egzegetow za przyktad pdznego midraszu, ktorego celem bylo ukazanie
Abrahama jako cieszacego si¢ wielkim szacunkiem i uznaniem lokalnego

12R. De Vaux, Historie ancienne d’Israél. Des origines a linstallation en Israél, Paris
1971, s. 181-253; C. Westermann, Genesis, BKAT 1.2, Neukirchen-Vluyn 1977, s. 52-90;
J. Van Seters, Abraham in History and Tradition, New Haven 1975; tenze, Prologue to Histo-
ry. The Yahwist as Historian in Genesis, Louisville 1992.

B D. Carr, Reading the Fractures of Genesis. Historical and Literary Approaches, Lo-
uisville 1996; M. Koeckert, Vitergott und Viiterverheissungen. Eine Auseinandersetzung mit
Albrecht Alt und seinen Erben, FRLANT 142; Goéttingen 1988, s. 164-299; E. Blum, Die
Komposition der Viitergeschichte, WMANT 57, Neukirchen-Vliuyn 1984, s. 273-419; A. We-
nin, Studies in the Book of Genesis. Literature, Redaction and History BETL 155, Leuven
2001; H. Seebass, Genesis. Vitergeschichte (11,27-36,43), t. 11, Neukirchen-Vluyn 1997-1999.
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moznowladcy, ktory z powodzeniem mogt konkurowa¢ z miejscowymi no-
bilami, ubiega¢ si¢ w tym rejonie o wlasnosci ziemskie oraz ksztaltowac sy-
tuacje spoteczna i polityczng w rejonie calej prowincji Charanu. Z kolei teksty
o przymierzu miedzy Jahwe a Abrahamem w Rdz 151 17" przepelnione sa
teologicznymi ideami i terminologia charakterystycznymi dopiero dla epo-
ki po niewoli babilonskiej"* . Wszystko wskazuje na to, ze teologiczna kon-
cepcja przymierza Boga Jahwe z patriarchami jest teologiczna retrospekcija
zbudowana na idei i tradycji przymierza zawartego na Synaju. Podobne zja-
wisko obserwujemy w przypadku Rdz 20 (por. 12,9-20; 26,8-11), ktéry to
tekst wigzano dotad ze Zrodtem elohistycznym. Podstawowym watkiem tych
epizoddéw jest bojazn Jahwe, ktora ogarnia nie tylko przedstawicieli rodu
Abrahama, ale tez pogan. Z podobnym, bardzo uniwersalistycznym duchem
teologicznym, ktory w kregu oddzialywania zbawczej mocy Boga Jahwe sta-
wia rowniez obce narody, mamy do czynienia dopiero w Ksiedze Jonasza
czy Trito-Izajasza. Pozne idee teologiczne pojawiajq sie¢ zarowno w peryko-
pie o oredownictwie Abrahama w intencji mieszkancéw Sodomy i Gomory
w Rdz 18,16-33, w ktorej odzwierciedla si¢ ozywiona dyskusja nad proble-
mem zbiorowej i indywidualnej odpowiedzialnosci za czyny, charakterystycz-
na dla czasu niewoli babilonskiej', jak tez w Rdz 23,1-20, gdzie spotykamy
kaptanska autoryzacje Hebronu jako miejsca pochéwku patriarchow. Z po-
wyZszego zestawienia jasno wynika, ze w aktualnym ksztalcie biblijnych tra-
dycji o Abrahamie zachowanych w Rdz 12-25 trudno bytoby dzi$ znalez¢
cho¢by jeden dluzszy passus, o ktorym mozna by powiedziec, ze jest prze-
kazem na wskro$ oryginalnym i antycznym, ktory dotrwal do naszych cza-
soéw bez jakichkolwiek pdzniejszych korekt. Oczywiscie tego rodzaju wnio-
sek nie ujmuje nic z niezwykle glebokiej teologii tych tekstéw, do ktorych
ciagle odwoluje si¢ tradycja i duchowos¢ judaistyczna, chrzescijanska a po
czesci rowniez i muzutmanska'”.

4 Ten ostatni epizod nosi wyrazne slady teologicznej elaboracji autorstwa redaktora
wywodzacego si¢ ze srodowiska kaptanskiego.

5 A. De Pury, Promesse divine et légende cultuelle dans le cycle de Jacob. Genése 28 et les
traditions patriarcales, Paris 1975, s. 295-330; H. Schmid, Die Gestalt Abrahams und das Volk
des Landes, Judaica 36/1980, s. 73-87.

16, Schmidt, ,,De Deo”. Studien zur Literakritik und Theologie des Buches Jona, des Ge-
spréchs zwischen Abraham und Jahwe in Gen 18,22ff. und von Hi I, BZAW 143/1976, s. 131-164.

"R. Martin-Achard, Abraham sacrifiant. De ['épreuve du Moriya a la nuit dAuschwitz,
Aubonne 1988.
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Z uwagi na bardzo okrojony charakter tradycji o Izaaku, ktore w aktual-
nej formie Ksiegi Rodzaju zajmuja tylko jeden rozdziat (Rdz 26,1-35) ztozony
z kilku umieszczonych obok siebie epizodéw, trudno przeprowadzi¢ pogle-
biong analize genezy i specyfiki literackiej skladajacych sie na nie zrodet™®
czy tez zrekonstruowac proces ich redakcji. Trudno jest nawet odpowiedzie¢
na pytanie, czy przekazy o Izaaku stanowily pierwotnie autonomiczny cykl,
czy tez od samego poczatku byly czescia zbioru tradycji o Jakubie.

Zupelnie inaczej przedstawia si¢ natomiast sytuacja ze zbiorem tradycji
o Jakubie (25,19-35,29), ktory na dalszym etapie redakcji zostal poszerzony
o genealogie rodu jego blizniaczego brata Ezawa (36,1-43). Za antycznoscia
tekstow o tym protoplascie Izraela przemawia wiele przekonujacych argumen-
tow. Po pierwsze, material biblijny zebrany w 25,19-35,29, w odréznieniu od
tradycji o Abrahamie, nie jest jedynie zbiorem mniej lub bardziej autonomicz-
nych i réznorodnych przekazéw potaczonych ze sobg w procesie dos¢ diugie-
go procesu edycyjnego, lecz w miare jednorodng i spojna catoscia literacka,
charakteryzujaca sie¢ wyraznie sprecyzowana strukturq literacka i jasno okre-
slona linia tematyczna. Na szczegolna uwage zashuguje fakt, iz w obrebie cy-
klu o Jakubie nie obserwuje sie w zasadzie' zadnych aluzji do innych trady-
cji o patriarchach czy jakichkolwiek tekstow poprzedzajacych badz tez naste-
pujacych po tym materiale. Oznacza to, ze cykl o Jakubie nie opiera si¢ na
zadnym innym dokumencie Zrédlowym i moze by¢ uwazany za autonomicz-
ne zrédlo. A zatem mocno uzasadniona jest hipoteza, iz Rdz 25,19-35,29
stanowi przyklad niezaleznego dokumentu starotestamentalnej historiografii
Izraela, ktory jest zupetie odrebny od innych tego rodzaju literackich $wia-
dectw, a by¢ moze nawet o wiele starszym od nich. Po drugie, zachowalo si¢
bardzo wiele oryginalnych antycznych tekstow poza Ksiega Rodzaju, ktoére
facza narod izraelski z osobg patriarchy Jakuba (Izraela) (Oz 10,11; Am 7,2;
Mi 3,1). Tego rodzaju sytuacja bylaby niemozliwa, gdyby nie istnialy przynaj-
mniej réwnie antyczne tradycje, ktore geneze Izraela wyprowadzaja od tego
wlasnie patriarchy. I w koncu po trzecie, w Ksiedze Ozeasza, ktora datuje si¢

18 Egzegeci roznia sie w kwestii okreslenia pochodzenia epizodu opisujacego pery-
petie Izaaka z Rebeka (26,1-11). Jedni optuja za jego oryginalnoscia, inni sa zdania, iz
mamy tu do czynienia z literacka kalka odwzorowujaca analogiczne wydarzenia z zycia
Abrahama (12,10-20; 20,1-18); R. Martin-Achard, Remarques sur Genése 26, ZAW 100/
1988, s. 22-46.

¥ Chodzi tu np. o teologiczng koncepcje obietnic Jahwe, ktore na dalszym etapie
edycji Ksiegi Rodzaju staly si¢ motywem taczacym poszczegolne cykle o patriarchach.
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na VIII w. przed Chr., zachowato sie bardzo wiele odniesien do biblijnej wer-
sji zycia Jakuba, czyli do tresci Rdz 25,19-35,29. Nie moze by¢ zatem watpli-
wosci, ze cykl przekazow o Jakubie znany byl przynajmniej w epoce proroka
Ozeasza. I chociaz trudno jest dzi$ rozstrzygnac, czy byta to juz forma pisem-
na znana nam z Ksiegi Rodzaju 25,19-35,29, czy tez jej pierwotne bardziej
okrojone stadium lub tez jeszcze forma przekazu ustnego, to jednak nalezy
stwierdzi¢, ze mamy przed soba jeden z najstarszych reliktéw hebrajskiej hi-
storiografii biblijne;j.

Jak wida¢, kwestia literackiego pochodzenia tradycji o patriarchach jest
daleko ztozona i niejednakowa dla poszczegolnych jej elementow. Chociaz
w swej ostatecznej wersji teksty o Abrahamie, Izaaku oraz Jakubie i jego
synach wygladajq na dos$¢ zintegrowang pod wzgledem literackim catos¢,
a tematycznie tworza uporzadkowany ciag zdarzen laczacy okres poczat-
kéw wszechswiata i ludzkosci z historig narodu izraelskiego, ktérej pocza-
tek wyznacza niezwykle uciazliwy pobyt w Egipcie (Wj 1-15), to jednak ich
glebsza analiza stawia wiele wcigz otwartych pytan odnosnie do ich genezy
i okolicznos$ci powstania. I tak rodzi sie np. problem, czy interesujace nas
relacje o Abrahamie i Jakubie byly od samego poczatku pomyslane jako
rodzaj literackiego i teologicznego prologu do wtasciwej historii Izraela, z kto-
ra spotykamy si¢ w pozostatych czesciach Piecioksiegu, czy tez, zanim zo-
staly wcielone przez kolejnych edytorow do struktury Pigcioksiegu, stano-
wily niezalezne kompozycje charakteryzujace si¢ wlasna specyfika literac-
ka, tematyczna i teologiczna. Odpowiedzi na tego rodzaju pytanie bedzie-
my szukac¢, poddajac te teksty krytyce literackiej. Badajac proces redakcji
tych tekstéw, mozna sie cofnac¢ jednak jeszcze dalej i zapytaé, czy przez
aktualne pisemne tradycje mozna dotrze¢ do ich wczesniejszych stadiow
rozwoju. Czy w zachowanych tekstach o patriarchach istnieja np. jakies $la-
dy, ktore wskazywalyby na przejscie miedzy tradycjami pisanymi a ich star-
sza ustng forma??° Czy, postugujac sie kryteriami analiz rekonstruujacych

20 Po okresie wielkiej fascynacji sugestiami szkoty niemieckiej (H. Gunkel, Genesis iiber-
setzt und erkldrt, Gottingen 1910; G. von Rad, Das erste Buch Mose, ATD 2-4; Gottingen
1964, s. 7-33; M. Noth, Uberlieferungsgeschichte des Pentateuch, Stuttgart 1948; C. Wester-
mann, Genesis 1/2, Miinchen 1977, s. 19-51), ktora glosila, ze tradycje Ksiegi Rodzaju, zreszta
tak jak przekazy o wyjsciu Izraela z Egiptu, o Synaju czy podboju Kanaanu, byly przekazywa-
ne w spotecznosci Izraela od czasu ich powstania az do czasu bezposrednio poprzedzajacego
monarchi¢ najpierw w formie ustnej i Ze przez odpowiednig analiz¢ zachowanych form pisa-
nych mozna dotrze¢ do pierwotnego stadium tych opowiadan, dzi$ tego rodzaju propozycje
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proces formowania si¢ starozytnych tekstow biblijnych (historia tradycji),
mozemy dzi$ cokolwiek powiedzie¢ o tym pierwotnym stadium rozwoju tek-
stu? I w koncu, odwolujac si¢ do zasad historii redakcji i przyjmujac, ze
opowiadania o Abrahamie i Jakubie (ustne czy pisemne) ksztaltowaly si¢
poczatkowo zupelnie niezaleznie od siebie, nalezaloby zbada¢, w jaki spo-
sob dokonywalo sie ich wlaczanie w jedna literacka i tematyczna calos¢ Pig-
cioksiegu, ktorej przewodnim motywem byla zbawcza aktywnos¢ Jahwe
dokonana przez Mojzesza, a ktorej owocem bylo powstanie izraelskiego
narodu. Innymi stowy, kiedy i w jakich okolicznosciach powstata teologicz-
na i literacka koncepcja tradycji o patriarchach jako prologu do historii Izra-
ela, ktorej biegunami byt z jednej strony pobyt w Egipcie a z drugiej wejscie
do ziemi Kanaan? OdpowiedZ na to pytanie pozwoli zrozumie¢, kiedy i jak
powstata aktualna dwuczesciowa wersja Piecioksiegu (Rdz i Wj-Pwt), w kto-
rej dzieje Izraela skladaja sie z dwu wyraznie odréznionych od siebie eta-
pow: okresu prehistorii opowiadajacego o zyciu patriarchéw (Rdz 12-50)
i okresu poswieconego dzietu i osobie Mojzesza (Wj-Pwt).

A. Historia badan nad pochodzeniem tradycji o patriarchach

Tak wiasciwie to juz od samego poczatku epoki nowozytnej krytyki biblijnej
egzegeci byli zdania, Ze biblijna historia zbawienia, ktora rozpoczyna swoj
bieg w pierwszych rozdzialach Ksiegi Rodzaju, nie ogranicza si¢ jedynie do
tej ksiegi, ale kontynuuje swq droge przez dzieje narodu rodzacego si¢ w nie-
woli egipskiej i towarzyszy mu az po podnioste chwile zawarcia przymierza
z Jahwe. Dalszym etapem tej samej historii jest dluga wedrowka ludu przez
pustynie w kierunku Ziemi Obiecanej, $Smier¢ Mojzesza oraz zdobycie Kana-
anu, ktére ostatecznie pieczetuje wypelnienie si¢ Bozych obietnic danych pa-
triarchom. Istotnym faktem jest takze to, ze w aktualnej formie Ksiegi Rodza-
ju najwazniejsze wydarzenia tej biblijnej historii Izraela zachowaty sie w dwu

przyjmuje si¢ ze znacznie wigksza ostroznoscia. Po upadku prawie wszystkich wazniejszych
koncepcji egzegetycznych zwiazanych z prehistoria Izraela (amfiktionia, przymierze, wielka
rola centralnych sanktuariow, ustroj spoteczny bazujacy na dwunastu pokoleniach itd.) nie
przywiazuje sie dzis$ juz tak wielkiej wagi do sugestii, Ze najwazniejsze biblijne prawdy Izraela
byly pierwotnie przekazywane z pokolenia na pokolenie przez patriarchow poszczegolnych
roddéw i szczepow przy wieczornym ognisku czy tez przez kaptanow lub prorokow w czasie
liturgii w lokalnych miejscach kultu. Wielu egzegetow nawet wyklucza taka ewentualnos¢;
J. Van Seters, Abraham, s. 131-138.158-164.233-235; B.O. Long, Recent field studies in oral
literature and their bearing on Old Testament criticism, VT 26/1976, s. 187-198.
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wersjach: starszej, ktora zgodnie z klasyczna teorig zrodel mozna okresli¢ jako
materiat literacki powstaty z polaczenia zZrodel jahwistycznego (J) i elohistycz-
nego (E), i mlodszej, kaptanskiej (P), ktora nalezy uwazac nie tylko za odreb-
ny i autonomiczny zbidr tradycji opisujacy czas od stworzenia §wiata az po
objecie i podzial Ziemi Obiecanej miedzy dwanascie pokolen Jakuba (chodzi
tu o teksty tworzace pozostate czesci Piecioksiegu a nawet Heksateuchu, por.
kaptanski tekst w Joz 19), ale tez za kompleksowa literacka i teologiczng edy-
cje Piecioksiegu, ktora nadata mu aktualny ksztatt. Wnikliwa obserwacja dzi-
siejszej formy Ksiggi Rodzaju nie pozostawia zadnych watpliwosci co do tego,
7e jest ona dzielem literacko niejednolitym, ztozonym z wielu zrodet i trady-
cji, ktére zostaly potaczone ze soba przez kaplanskiego edytora Piecioksiegu
na bazie przyjetych przez niego kryteriow tematycznych i teologicznych. W wie-
Iu przypadkach te ré6znorodne tradycje Ksiegi Rodzaju znajdujq kontynuacje
w pozostalych czesciach Piecioksiegu oraz ksiggach nalezacych do tzw. deu-
teronomistycznej historii Izraela (Pwt-2Krl).

W sposob szczegolny powyzsze wnioski odnosza si¢ do badanych przez
nas tradycji o patriarchach (Rdz 12-36), ktérych nawet aktualna postac,
skadinad wielokrotnie korygowana przez pozniejszych redaktorow, postulu-
je istnienie pewnej konkretnej i scisle okreslonej formy przedliterackiej. Jako
pierwszy na t¢ kwestie zwrocil uwage na poczatku XX w. H. Gunkel, ktéry
zasugerowal, iZ za obecna postacia tekstow o patriarchach kryja sie nieza-
lezne krotkie ustne formy, ktore, odnoszac sie do wspoétczesnych srodkow
przekazu, mozna by okresli¢ jako legendy, bajki, podania czy sagi. Te po-
czatkowo pojedyncze relacje z czasem byly taczone, wedtug Gunkela, w wigk-
sze zbiory, tworzac cykle narracyjne poswiecone jakiejs szczegdlnej osobie,
miejscu, tradycji albo wydarzeniu. Ustalenie precyzyjnej daty powstania tych
pierwszych archaicznych zbiorow tradycji o patriarchach jest dzi$ bardzo
utrudnione. Od czasu G. von Rada i M. Notha niektorzy egzegeci przyjmu-
ja, ze nie przekracza ona X w. przed Chr. i ze nalezy taczy¢ ja z epoka zjed-
noczonego krélestwa Dawida i krola Salomona, gdy rodzily si¢ pierwsze
zreby biblijnej relacji o stworzeniu, patriarchach i Mojzeszu?' . Jesli chodzi
natomiast o pojedyncze epizody opowiadajace o zyciui perypetiach patriar-
chow, to sytuowane one sg jeszcze wczesniej, to znaczy w epoce przedmo-
narchicznej. W tym przypadku chodzi oczywiscie nie o pisemna, ale o ust-
na forme przekazu.

2L A. De Pury, Genése 12-36, w: T. Romer, Introduction a [ Ancien Testament, s. 139-140.
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Tak odlegla datacj¢ i antycznos¢ przekazéw o patriarchach w kolejnych
dekadach XX stulecia zdawaly si¢ potwierdza¢ prace znanych biblijnych
autorytetow, takich jak A. Alt czy M. Noth, ktorzy badajac kwestie prejah-
wistycznej religii epoki ,,0jcéw” czy tez problem spolecznej struktury izrael-
skich plemion (amfiktionia), doszli do przekonania o archaicznosci tych
instytucji. Lata 70. ubieglego stulecia przyniosty jednak wieloptaszczyzno-
wa i dos$¢ przekonujaca krytyke klasycznego stanowiska szkolty Wellhause-
na odnosnie do struktury i redakcji Pigcioksiegu. Po burzliwych debatach
zaczeto stopniowo porzucaé koncepcje o niezwyklej archaicznosci biblij-
nych zrodel i przyjmowac teze, wedlug ktorej pierwsze cykle narracji two-
rzono najwczesniej w VIII i VII w. przed Chr. W swietle tych nowych usta-
len trudno bylo zatem nadal utrzymywac, ze pierwsze edycje tradycji o pa-
triarchach z Ksiegi Rodzaju byly bezposrednim owocem procesu przeksztal-
cania sie przedmonarchicznych ustnych form przekazu w pisane dokumen-
ty literackie. A zatem, te nowe naukowe hipotezy zupelnie zachwialy struk-
tura dotychczasowej rekonstrukcji genezy biblijnej historii Izraela.

W nastepnych dziesiecioleciach nie zaprzestano jednak dalszych badan.
Wielu egzegetow nadal poszukiwalo pierwotnych tradycji czy tez literac-
kich cykli narracyjnych, ktére mogly stanowi¢ podstawe dzisiejszej wersji
Ksiegi Rodzaju. Jedni, tak jak Westermann czy Criisemann, zaje¢li si¢ histo-
riqg poczatkéw (Rdz 2-11), inni, jak De Pury, Seebass, poswiecili swe anali-
zy tradycjom o ojcach Izraela. Ich badania znéw potwierdzily, ze przekazy
o patriarchach byly pierwotnie autonomicznymi kompozycjami (ustnymi
badz pisanymi), potem przybieraly posta¢ mniejszych lub wigkszych narra-
cyjnych i literackich zbiorow tradycji, a na koncu stawaty si¢ stopniowo in-
tegralng czescia Piecioksiegu podporzadkowana literackim i teologicznym
ramom nadawanym mu przez jego redaktorow??. A zatem poszczegdlne
epizody a nawet wigksze zbiory narracji poswigcone patriarchom, mogtly
z powodzeniem istnie¢ w epoce przed wygnaniem babilonskim, czyli w okre-
sie, w ktorym nie bylo jeszcze nie tylko wyksztalconej teologicznej struktu-
ry Piecioksiegu, ale nawet jasno zdefiniowanej koncepcji historiografii Izra-

22 G. Fohrer, Exegese des Alten Testaments. Einfiihrung in die Methodik, Heidelberg
1973, s. 202-203; H. Barth, O. Steck, Exegese des Alten Testaments. Leitfaden der Methodik,
Neukirchen 1980, s. 132-133; E. Otto, Jakob in Sichem. Uberlieferungsgeschichtliche, archdéolo-
gische und territorialgeschichtliche Studien zur Entstehungsgeschichte Israels, BWANT 110,
Stuttgart 1979, s. 66-67.
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ela. Kolejnym kamieniem milowym na wyboistej drodze wyjasniania gene-
zy tradycji o patriarchach byly kompleksowe prace porownawcze tekstow
Piecioksiegu oraz ich deuteronomistycznej kontynuacji, jaka sgq niewatpli-
wie Ksiegi Pwt-2Krl. Ich owoce byly zaskakujace. Okazalo si¢ bowiem, zZe
tak wiasciwie to cala tradycja deuteronomiczna (Pwt) i teksty powstate w kre-
gu srodowiska deuteronomistycznego (Joz-2Krl) nie znaja lub swiadomie
ignoruja przekazy o Abrahamie, Izaaku i Jakubie i ze historiograficzne dzieto
poswigcone dziejom Izraela powstate w tej szkole rozpoczyna si¢ dopiero
od czasu niewoli egipskiej. Jak tatwo si¢ domysli¢, te nowe ustalenia spowo-
dowaly dos¢ znaczg zmiane w dotychczasowej koncepcji genezy tradycji
zgromadzonych w Pigcioksiggu. Po pierwsze, nalezalo przyjac, ze aktualny
ksztalt Biblii zawiera przynajmniej dwa paralelne i pierwotnie niezalezne
zbiory tradycji poswiecone poczatkom Izraela jako narodu. Po drugie, dy-
stans miedzy Ksi¢ga Rodzaju a reszta Piecioksiegu okazal si¢ o wiele gleb-
szy, anizeli dotad sadzono.

Zasadnicze zmiany, jakie wynikly w wyniku literackich badan prowadzo-
nych na polu egzegezy w ostatnich dziesi¢cioleciach XX stulecia, spowodo-
waly we wspolczesnej mysli egzegetycznej zauwazalng polaryzacje stanowisk.
Jedni uczeni (np. Van Seters, Levin, Rose) podtrzymuja przekonanie o istnie-
niu w Piecioksiegu dwu ciaglych zrodet: jahwistycznego i kaptanskiego, ktore
rozciagaja sie przynajmniej na Ksiegi: Rodzaju, Wyijscia i Liczb. Uczeni ci
jednakze znacznie przesuwajq datacje tych zrodet, podajac, iz pochodza one
dopiero z czasu wygnania babilonskiego i po nim. W swietle tych sugestii
nalezaloby sadzi¢, iz rdzen przekazow o Abrahamie, Jakubie czy Mojzeszu
powstal w obrebie zrodla jahwistycznego i nadal mozna go odtworzy¢ i zre-
konstruowac¢. W tym celu wystarczy od oryginalnych tresci oddzieli¢ pozniej-
sze dodatki i korekty teologiczne, ktore do tych pierwotnych zrédet dotaczyt
ich kaptanski redaktor. Uczeni ci sq przekonani, Zze juz w okresie historiografa
Jahwisty te oryginalne przekazy byly trwale ukonstytuowanymi cyklami nar-
racji o wyraznie okreslonej strukturze literackiej i teologiczne;j.

Pozostali uczeni®® nie skupiajq sie na autonomii tych dwu zrodet prze-
wijajacych si¢ przez Pigcioksiag. O wiele mocniej przemawiaja do nich wspol-

23 Wiecej informacji na temat tej naukowej debaty oraz proponowane rozwiazania moz-
na znalez¢ w: V. P. Hamilton, The Book of Genesis 1-17, NICOT 1, Grand Rapids 1990,
s. 11-38; S. McEvenue, The Narrative Style of the Priestly Writer, AnBib 50, Rome 1971; G.J. We-
nham, Genesis 1-15, WBC 1, Waco 1987, s. XXV-XLII.
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ne teologiczne i tresciowe watki, ktore tacza Ksiege Rodzaju oraz biblijny
kompleks Wj-Pwt. Naukowcy ci probuja zrozumiec i odtworzy¢ wszystkie
etapy i mechanizmy literackie i teologiczne, ktore stalty u podstaw kolejnych
edycji Piecioksiegu, oraz usituja zrekonstruowac proces, w ktorym dwa pier-
wotnie niezalezne nurty tradycji, to znaczy historia patriarchow i dzieje Izra-
ela w Egipcie, stopniowo przeksztalcaly sie¢ w jedna tematycznie i ideolo-
gicznie spojna literackq catos¢. Wedtug tych uczonych, najistotniejszym i naj-
bardziej rozleglym, cho¢ nie pierwszym, etapem jednoczenia tych tradycji
byla redakcyjna aktywnosc¢ szkoly kaptanskiej (P?), zas centralng idea, ktora
przyswiecata jednoczeniu si¢ wszystkich biblijnych zrodet byta teologiczna
koncepcja wieloetapowych dziejow Izraela, w ktérych zawsze byt obecny
Boég Jahwe. W tym to wlasnie duchu edytor kaplanski ostatecznie zjedno-
czyl poczatkowo niezalezne teksty przez dodanie do dziejow Izraela w Egip-
cie tradycji o patriarchach, a nastepnie poszerzyt je o jeszcze bardziej odle-
gla histori¢ stworzenia (Rdz 1-11), pozostajac wiernym tej samej perspek-
tywie teologicznej podkreslajacej zbawcza obecnos¢ Boga Jahwe. Koncowy
owoc tej redaktorskiej pracy okazatl sie¢ dos¢ spojnym tematycznie i teolo-
gicznie dzietem, w ktorym dwie pierwsze czesci, czyli historia poczatkdéw
wszechswiata i ludzkosci oraz barwne dzieje patriarchow, stanowia prolog
do wlasciwej historiografii Izraela. Obydwie te czesci sq zarazem zapowie-
dzia jeszcze bardziej intensywne;j i spektakularnej zbawczej ingerencji Boga
w dzieje ludzkosci, ktorej najwazniejszym rezultatem w my$l kaptanskiej
teologii sa wlasnie narodziny ludu wybranego, Izraela.

B. Kaplanska wersja tradycji o patriarchach

Juz na samym poczatku nalezy zaznaczy¢, ze idea kaptanskiego zrodta Pe
i kaplanskiej redakcji Piecioksiegu, jako ostatniej i najbardziej rozbudowa-
nej teologicznie edycji tej czesci Biblii, ktorej owocem jest m.in. dzisiejsza
kanoniczna wersja Ksiag: Rodzaju, Wyjscia, Kaptanskiej i Liczb, jest jedy-
nym elementem wellhausenowskiej teorii Zrodet, ktora bez wiekszych mo-
dyfikacji ostala si¢ pod surowym pregierzem krytyki badan egzegetycznych
ostatnich dziesiecioleci. Czytajac kolejne teksty Piecioksiggu, ktére identy-
fikowane sq z tym zrédtem, odnosi si¢ wrazenie, iz mamy przed sobg spojny
i kompatybilny dokument literacki, ktéry w Ksiggach Rodzaju i Wyjscia
w jasny i koherentny sposob relacjonuje kolejne fakty z historii Izraela. Od
momentu stworzenia $wiata az do opisu przejscia Izraelitow przez Morze
Sitowia, czyli do Wj 15, wersety przynalezace do tego zrédla ukladaja sie
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w jedna przejrzysta narracyjna catos¢ pozbawiona wigkszych brakow czy
tresciowych niespojnosci. Znacznie gorzej pod tym wzgledem jest juz nato-
miast w dalszej czesci Piecioksiegu, w ktorej teksty nalezace do tego zrodta
maja charakter wylacznie fragmentaryczny. Ten stan rzeczy sugeruje, ze
oryginalny ksztalt tego zrédla obejmowal wydarzenia zbawcze od chwili
stworzenia swiata az po budowe przybytku dla Boga Jahwe na Synaju (Wj
40). Kaptanska relacje P# w kompleksie tradycji Rdz-Wj mozna podzieli¢
na trzy zasadnicze czesci. Pierwsza z nich jest historia, a raczej prehistoria,
ludzkosci. W aktualnej wersji ksiggi ta prehistoria zostala zawarta migdzy
dwoma stworczymi aktami Boga: pierwszym w chwili powotlywania wszyst-
kiego do istnienia (dzielo to opisuja pierwsze wersety Biblii w przepieknym
szesciostrofowym poemacie o stworzeniu - Rdz 1,1-2,4a) i drugim, ktory
nastapit po karze potopu, kiedy Bog przywrocit taskawie zycie na ziemi zde-
prawowanej przez powszechnie rozprzestrzeniajacy si¢ grzech i przemoc
(9,1-17). Ten pierwszy etap kaptanskich dziejow ludzkosci jest przypiecze-
towany przymierzem pokoju migdzy Bogiem (Elohim) a Noem, ktory re-
prezentuje caly rodzaj ludzki. Po potopie wywodzaca sie od Noego ludz-
kos¢ moze zndéw rozprzestrzeniac si¢ po calej ziemi i czyni¢ ja sobie podda-
na, winna tylko unika¢ przemocy i gwaltu, ktore staly si¢ przyczyna niedaw-
nej zaglady, a w kaplanskiej teologii sa synonimem zta i grzechu. Symbo-
lem nowych porzadkéw w popotopowym $wiecie jest obowiazek ochrony
zycia, ktéry Bog nalozyt na wszystkich Iudzi, dajac polecenie zakazujace
przelewania krwi ludzkiej, oraz tgcza na niebie - bedaca pigknym obrazem
pokojowych zamiarow Boga wobec potomkow Noego. Ostatnim dowodem
wielkiej odnowy zZycia po potopie jest w dokumencie kaptanskim obszerna
genealogia ludow, ktoére zasiedlajq caty obszar ziemi, tzw. tablica narodow
(10,1-32).

Druga odstona kaptanskiego dokumentu, a zarazem przediuzeniem dzie-
jow ludzkosci wywodzacej sie od Noego, jest historia potomkow Abrahama.
Wiceloetniczne potomstwo Abrahama jest w Biblii przedmiotem szczegdlne-
go blogostawienstwa Boga, ktorego czci jako Boga wielkiej mocy i chwaly
i zwie tajemniczym imieniem: El Szaddaj. Kaptanski narrator ciagle podkre-
$la, ze bardzo szybko i preznie si¢ ono rozrasta, ustawicznie rosnie w sile i liczbe
oraz zdobywa stopniowo Kkolejne terytoria Kanaanu, przez co zaznacza wia-
sna religijng i etniczng odrebnos¢. Dowodem tej odrebnosci jest takze prakty-
kowanie rytu obrzezania (Rdz 17). Zyczliwosé i troske Boga o potomkow
Abrahama wida¢ najpelniej w Jego obietnicach zltozonych patriarsze, ktore
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niezawodnie, cho¢ bardzo powoli, realizujg si¢ juz za jego zycia. Ich pelne
urzeczywistnienie przewidziane jest dopiero na czas pézniejszy, a szczegol-
nie na okres zycia potomkow Jakuba, bo to wlasnie postac¢ Jakuba-Izraela jest
w dokumencie kaptanskim centralnym ogniwem laczacym okres Abrahama
z epoka rodzacego sie w Egipcie ludu izraelskiego®*.

Ostatnim a zarazem najobszerniejszym etapem kaptanskiego dokumen-
tu jest jednak biblijna historia narodzin Izraela i jego powotlania, by stac si¢
narodem wybranym przez Boga (Wj 1,7-40,33). Kaptanski edytor najpierw
definiuje ogolna koncepcje izraelskiego ludu. W jego sktad wchodza wszy-
scy potomkowie Jakuba, a zatem wieloetniczna wspdélnota réznych poko-
len?, ktora jest wezwana przede wszystkim do tego, by zbudowac i strzec
$wiatyni Jahwe, z ktorej poplynie Boza taska i blogostawienstwo na wszyst-
kie narody ziemi. Kaptanska historia Izraela rozpoczyna sie od nadzwyczaj-
nego rozwoju potomstwa Jakuba w Egipcie, ktére owocuje zaludnieniem
calego kraju (Wj 1,7), i od przesladowan zarzadzonych przez egipskiego
faraona. Przy tej okazji nalezy zauwazy¢, ze kaptanska rekonstrukcja dzie-
jow patriarchow w Ksiedze Rodzaju zupelnie ignoruje historie Izaaka i Jo-
zefa. To spostrzezenie jest niezmiernie wazne, gdy chodzi o koncepcje¢ aktu-
alnej struktury teologicznej Piecioksiegu. O zrodle kaptanskim i kaptanskiej
redakcji pierwszych ksiag Biblii mozemy z calkowita pewnoscia powiedziec,
ze jest pierwsza, a by¢ moze jedyna, kompozycja literacka, ktora zna, obej-
muje itaczy ze soba najwazniejsze idee i tematy teologiczne wystepujace
w Ksiedze Rodzaju i Ksiedze Wyjscia. W tym kontekscie rodzi sie inne istot-
ne pytanie: Czy zatem kaptanskiego redaktora nalezy uwazac za pierwsze-
go znanego nam $wiadka, ktory zastat juz istniejacy cykl tradycji zawieraja-
cy zaréwno dzieje patriarchéw, jak i egipska histori¢ narodzin Izraela, czy
tez mamy tu do czynienia raczej z samym tworca i architektem dziela, ktore
po raz pierwszy taczy w jedng literackq calo$¢ niezwiazane dotad tradycje
o najstarszych protoplastach Izraela i o wyzwoleniu Izraelitéw z niewoli
egipskiej. Wszelkie proby odpowiedzi na to dos¢ zasadnicze pytanie pozo-

2 Cho¢ Bog, wedtug $wiadectw biblijnych, nie zawiera z Jakubem zadnego przymie-
rza, jak to uczynit np. z Abrahamem (Rdz 15, 17), to jednak i temu patriarsze objawia sie
osobiscie i az dwa razy przypomina i potwierdza wszystko, co zagwarantowat jego wielkim
poprzednikom oraz przepowiada mu wielka przyszto$¢ jako rzeczywistemu protoplascie
Izraela (por. 35,6.11-15 i 35,9-10).

% Do tej wspolnoty zaliczeni sa nawet Samarytanie (Rdz 35,11b).
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stajq jednak nadal tylko w zakresie mniej lub bardziej wiarygodnych hipo-
tez, tak zreszta jak kwestia dokladnej precyzacji zrodet i tradycji, na kto-
rych opierat si¢ kaptanski redaktor w chwili konstruowania swego dzieta.
Mimo zmudnych i drobiazgowych analiz literackich w niektorych miejscach
Piecioksiegu ciagle bardzo trudno jest wyznaczy¢ dokladna granice miedzy
materiatem Zrodtowym edytora kaplanskiego a jego wlasna inwencja twor-
cza. Trudno jest tez kategorycznie stwierdzi¢, ze redaktorska praca srodo-
wiska kaptanskiego byla ostatnig w procesie edycji Pigcioksiegu. Wielu eg-
zegetow postuluje dzis jeszcze jedna, postkaptanska redakcje tych tradycji,
jednakze blizsze informacje na temat jej autora, rozmiarow czy tez literac-
kiej i teologicznej specyfiki pozostaja wylacznie w kregu naukowych domy-
stéw i dociekan. Z uwagi na to popatrzmy na interesujace nas przekazy o pa-
triarchach w perspektywie ich najbardziej wyrazistej pod wzgledem teolo-
gicznym edycji, czyli w pryzmacie mysli kaplanskie;.

Cykl o Abrahamie

Najistotniejsza kwestig dla wspolczesnego lektora tekstow biblijnych jest
ich aktualna wymowa i znaczenie teologiczne. A zatem, w jaki sposéb ka-
planski edytor Piecioksiegu (P®) prezentuje odziedziczone ze starszych zro-
del epizody i perypetie z zycia patriarchy? Mozna powiedzie¢, ze kaplanska
wersja cyklu o Abrahamie koncentruje si¢ na dwu zasadniczych momen-
tach z dziejow patriarchy. Pierwszym z nich jest przymierze, jakie Bog za-
wiera z Abrahamem i jego wieloetnicznym potomstwem. Warto pamietac,
ze obietnice ztozone przez Boga Abrahamowi w relacji kaptanskiej sa skie-
rowane nie tylko do Izaaka i jego synow, ale do wszystkich potomkéw Abra-
hama, a w sposob szczegolny do jego pierworodnego syna Izmaela® . W $wie-

26 To, co uderza w teologicznej koncepcji kaptanskiej, to bardzo wyrazna ,,ekumenicz-
na” prezentacja patriarchy Abrahama. Programowy i wzorcowy wrecz przyktad dla kaptan-
skiej redakcji tych tradycji, czyli tekst Rdz 17, opisujacy sceng przymierza Abrahama z Bo-
giem, dokonuje si¢ jeszcze przed narodzinami syna obietnicy, Izaaka, a zatem w relacji do
Boga podczas tego kluczowego dla dalszych losow rodu patriarchy wydarzenia ukazany
jest Abraham i jego pierworodny syn Izmael. Wymowa tego tekstu jest oczywista. W obreb
oddzialywania zbawczej mocy Boga, Jego blogostawienstwa, obietnic i wiecznego przymie-
rza, wlaczone sa rowniez pozostate galezie drzewa genealogicznego Abrahamidéw. A za-
tem rowniez Izmaelici, synowie Ezawa, a takze wszyscy pozostali przedstawiciele potom-
stwa Abrahama sg pelnowarto$ciowymi beneficjentami przymierza z Bogiem i na mocy
tego tekstu odegraja wazna role w Bozej historii zbawienia.
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tle kaptanskich tradycji Bég zaprasza wszystkich potomkéw Abrahama do
tego, by zamieszkali w obiecanej ziemi Kanaan, wszystkich bez wyjatku
nakazuje poddac rytowi obrzezania na znak przynaleznosci do narodu wy-
branego, a co najwazniejsze, wszystkim pozwala nazywac si¢ ,,ich Bogiem”
(Rdz 17,8). Teksty kaptanskie charakteryzuja sie¢ wigc niebywata otwarto-
$cig i uniwersalizmem zbawczym. Na ich podstawie wszyscy, ktérzy beda
w stanie potwierdzi¢ swe pochodzenie od Abrahama beda mogli cieszy¢ sie
stalag Bozg zyczliwoscia i przywilejem zycia ,,w zasiegu Bozej opieki i Jego
troskliwego wzroku” (17,18). Oczywiscie to zbawcze otwarcie, ktore ogar-
nia swym oddzialywaniem wszystkie narody i pokolenia, nie przekresla wy-
jatkowej pozycji, jaka Bog zagwarantowal synowi obietnicy Izaakowi i jego
potomstwu. Ta wyrdzniona i umilowana przez Boga genealogiczna galaz
potomstwa Abrahama jest Scisle zwiazana z Bogiem wigzia wiecznego przy-
mierza (17,19.21), misja wybudowania Mu $wiatyni oraz powolaniem, by
by¢ swietym szczepem kaptanskim sprawujacym liturgie i kult ku czci Boga
w imieniu calej ludzkosci (Wj 19,2-6).

Drugim motywem teologicznym, ktory zdecydowanie przewodzi ka-
ptanskiej edycji tradycji o Abrahamie jest niezwykle istotna dla Izraelitow
kwestia przejecia na wylaczna wlasnos¢ terendéw Palestyny. Temu proble-
mowi poswigcona jest obszerna relacja o $mierci i pogrzebie Sary oraz
malowniczym rycie nabycia przez Abrahama od miejscowych wilascicieli
groty w Makpela jako miejsca pochéwku zony (Rdz 23,1-20). Ta grota
stanie si¢ w przyszlosci miejscem wiecznego spoczynku nie tylko Sary,
ale tez Abrahama, Izaaka, Jakuba i by¢ moze pozostalych przedstawicieli
Abrahamidoéw, a przez to bedzie symboliczng gwarancjq ostatecznego
spetnienia si¢ Bozej obietnicy dotyczacej wlasnej ziemi dla tego rodu. To
dlatego edytor kaptanski w dalszych czesciach swego dzieta ciagle przy-
pomina, ze ciala kolejnych patriarchow wracaja po $mierci do grobu w gro-
cie Makrela, czyli w ziemi przyrzeczonej im przez Boga. Dzieje si¢ tak
nawet wtedy, gdy potomkowie Abrahama umieraja na obczyznie i potrze-
ba w tym celu przeby¢ bardzo diluga droge z dalekiego Egiptu do Kana-
anu (25,9-10; 35,27-29; 49,29-33; 50,12-13).

Po tej kroétkiej prezentacji fundamentéw aktualnej teologicznej struktu-
ry kaptanskiej wersji tradycji o Abrahamie mozna juz zapyta¢ o zalozenia
i przebieg pracy edytorskiej tego redaktora. Przede wszystkim nalezy zasta-
nowi¢ sie nad rodzajem zrodel, z ktorych korzystal ten edytor. Ponadto,
w kontekscie innych zachowanych do dzisiaj tradycji biblijnych, mozna spe-
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kulowa¢ na temat jego wlasnego kaptanskiego materialu dodanego do star-
szych zrodet, jak tez zastanowi¢ si¢ nad kwestia sposobu selekcji dostep-
nych mu tradycji i przekazow, ktorej P¢ dokonal redagujac swoje dzieto.
Oczywiscie bardzo interesujaca dla wspolczesnego lektora tekstow biblij-
nych jest tez sprawa kryteriow, na bazie ktorych mozna dzi§ odroznic teksty
przedkaptanskie od tych dotaczonych do Piecioksigegu juz w ramach post-
kaptanskich opracowan. Wnioski, jakie nasuwaja sie¢ po gruntownej anali-
zie tej czesci Ksiegi Rodzaju, sa nastepujace. Po pierwsze wydaje sie, ze
redaktor kaptanski zjednoczyt dostepne sobie przekazy, laczac je ze soba za
pomoca zaczerpnigtej z cyklu o Jakubie idei wedrowki patriarchy. Prawdo-
podobnie uznal, ze tego rodzaju koncepcja bedzie najodpowiedniejszym
spoiwem literackim dla juz istniejacych a bardzo zréznicowanych tradycji
o Abrahamie. Tak wiec informacja o wyjsciu z Charanu (12,4b.5; por. 11,31),
jak tez kolejne etapy wedrowki Abrahama: Sychem (12,6) i Betel (12,8; 13,3)
sq odwzorowaniem wedrowki patriarchy Jakuba. Analogiczna nota o opusz-
czeniu Ur w Chaldei (11,28.31; por. 15,7 czy postkaptanski tekst Ne 9,7)
wydaje si¢ juz wlasng inwencja P2. Ten ostatni wniosek mozna latwo uza-
sadni¢. Kaptanski redaktor wywodzi korzenie ludzkosci z Mezopotamii, a za-
tem nic dziwnego, iz w tym samym miejscu rozpoczyna bogata histori¢ pierw-
szego z patriarchéw.

Ta kaplanska wizja Abrahama wedrowca, ktora wyplywa z aktualnej wer-
sji Ksiegi Rodzaju, nie znajduje bowiem przekonujacego potwierdzenia w naj-
starszej literackiej warstwie epizodow cyklu poswigconego tej postaci. Jesli
bowiem porownamy Abrahama z Jakubem od razu zauwazymy, ze pochodza
oni z bardzo odleglych od siebie i zasadniczo odmiennych kontekstow geo-
graficznych. Jakub jest w ciaglym ruchu, przemieszczajac sie nieustannie
miedzy gorami Efraima, Sychem i Betel a Transjordania, natomiast Abraham
jest przywiazany raczej do jednego obszaru potudniowej Palestyny miedzy
Hebronem a Mamre i sprawia wrazenie czlowieka juz osiadlego. Poza tym,
za kazdym razem, gdy Jakub spotyka si¢ z Bogiem, ma to miejsce podczas
jego wedrowki. To Jakub przybywa na miejsce, ktére ,,zamieszkiwane” jest
przez objawiajacego sie mu Boga (por. Betel i Penuel w Rdz 28,10-22; 32,25-33;
35,Inn.). Zupelnie inaczej jest z Abrahamem. Teofanie w tych tradycjach
dokonuja si¢ zwykle z inicjatywy Boga, ktory nie oczekuje na patriarche, ale
sam przychodzi, by mu si¢ ukaza¢ (18,1-33; por. 15,1-21; 17,1-23). Poza tym
Abrahama i Jakub sa zupelnie odmiennymi modelami protoplastow Izraela.
Jakub jest od poczatku prezentowany jako ojciec symbolicznej liczby synéw,
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ktorzy najpierw utworza silny iliczny szczep (klan), potem rod a na koncu
nardd. Biblijna koncepcja i struktura Izraela jako narodu ma zatem postac
Scisle okreslonej drabiny genealogicznej, na szczycie ktorej znajduje si¢ pa-
triarcha Jakub. Natomiast dziejéw Abrahama nie mozna w zZaden sposob zre-
konstruowac¢ w postaci drzewa genealogicznego, ktore odzwierciedla historig
jakiegos scisle okreslonego ludu?’ . Dwaj synowie patriarchy, wedtug zacho-
wanych tradycji biblijnych, wyznaczaja poczatek historii dwu zupelnie odreb-
nych Iudow, ktérych wzajemne stosunki od samego poczatku obfitujq w nie-
ufnos¢, rywalizacje i konflikty.

Jaka wigc role przypisywaty Abrahamowi pierwotne Zrodla, a jaka nadat
mu kaptanski redaktor? Wydaje si¢, ze najstarsze oryginalne tradycje o pa-
triarsze taczyly sie $cisle z jakims konkretnym miejscem w okolicach Hebro-
nu badz Mamre, ktore w tych zrédlach jest okreslane w do$¢ zréznicowany
sposob: ,,miejsce”, ,skata” (por. tez Iz 51,1-2), ,grota” badz ,grob”. Hebron
byt od samego poczatku stolica gorzystych terenéw potudniowej Palestyny.
Biblijne przekazy tacza go szczegolnie z epoka Dawida i ukazujq jako miejsce
kultu, baze wojskowa, a przede wszystkim jako miejsce, w ktorym przedstawi-
ciele plemion, szczepow irodow zamieszkujacych okoliczne tereny wyzna-
czaly sobie r6znego rodzaju spotkania®® . Wiadomo tez np., ze w VI w. przed
Chr. do Hebronu wedrowali tez Izmaelici i tam brali udzial w aktywnosci
handlowej, spoteczno-politycznej i religijnej Izraela na rowni z innymi grupa-
mi etnicznymi tego regionu. By tego rodzaju wspolpraca mogla zaistniec¢, trzeba
przyjac, ze juz na dlugo przed ta data Abraham byl uwazany za wspolnego
przodka i protoplaste, w ktérym okoliczne grupy spoteczne i plemiona szuka-
ty wspolnych korzeni i tradycji. Tylko w ten bowiem sposéb mozna wytluma-
czy¢ i zrozumie¢ naszkicowana wyzej sytuacje spoteczno-religijna i pokojowe

27 Niektorzy sugeruja, ze na wzor koncepcji patriarchy Jakuba jako protoplasty Izraela,
przez pewien okres w potudniowej Judzie analogiczng role przypisywano Abrahamowi. Tego
rodzaju przypuszczenia nie znajdujg jednak pokrycia w tradycjach o Abrahamie. W zacho-
wanych tekstach biblijnych nie ma informacji, na podstawie ktérych mozna byloby zrekon-
struowaé jaka$ konkretng strukture pokoleniowa wywodzaca sie od Abrahama. Zadna z grup
etnicznych zamieszkujacych tereny Judei, jak np. potomkowie Judy, Kaleba, Otniela, czy tez
Kenici i Kenizyci (Sdz 1,10-20) nie sa w Biblii ukazani jako potomstwo Abrahama.

28 Warto zauwazy¢, ze hebrajski i arabski zrodlostow, od ktorego wywodzi sie nazwa
tej miejscowosci: sbr oznacza wlasnie ,jednoczenie si¢”, ,,sprzymierzanie”, ,wspolne dzia-
tanie”, ,przylaczanie si¢”. H. Cazelles, chabhar, w: G. Botterweck, H. Ringgren, Theologi-
cal Dictionary of the Old Testament, t. IV, Grand Rapids 1997, s.193-197.
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wspolistnienie wielu grup etnicznych w Izraelu przed i po wygnaniu babilon-
skim. Popularna i mato precyzyjna biblijna interpretacja imienia Abraham,
pochodzaca z kaptanskiego tekstu Rdz 17,5: ,,0jciec wielu narodow”, jest praw-
dopodobnie echem tych wiasnie przekonan i tradycji, ktére uczynily z tego
patriarchy wspolnego przodka dla wieloetnicznej wspdlnoty zamieszkujace;j
te tereny i trwaly punkt odniesienia do ustanowienia i kultywowania wzajem-
nych religijnych, kulturowych i politycznych relacji** . Podsumowujac to ze-
stawienie, mozna latwo odkry¢ teologiczny projekt, jakim kierowat si¢ ka-
ptanski edytor przy redakcji swego dzieta. Szukajac wspolnego watku i posta-
ci, ktora moglaby $cisle polaczy¢ ze soba odrgbne od siebie tradycje poswig-
cone prehistorii Izraela*®® w jedna spojna pod wzgledem literackim i tema-
tycznym catos$¢, zdecydowat sie na znang dobrze juz w epoce monarchii po-
sta¢ Abrahama, do ktérego jako do wspolnego przodka i protoplasty odwoty-
walo si¢ wiele etnicznych grup terytorium potudniowe;j i centralnej Palestyny.
Abraham i zapewne istniejace juz wtedy zZrodta poswiecone jego osobie sta-
nowily zatem idealna okazje, by znalez¢ wspolna literacka i teologiczna plasz-
czyzne dla krazacego w Izraelu podwojnego nurtu tradycji opisujacych jego
najwczesniejszq historie: przekazow, w ktorych dzieje narodu wigzane byty
z Jakubem i jego synami oraz podan, w ktorych Izrael zrodzit si¢ jako narod
dzieki wyborowi i mocy Jahwe objawionej przez Mojzesza w Egipcie.

¥ Istniejaca w epoce monarchicznej tradycje, ktora laczy Abrahama z Hebronem i czyni
z niego figure patrona i obroncy dla wielu etnicznie odrebnych grup spotecznych tego
regionu, zdaja sie potwierdzac inne biblijne tradycje pochodzace z epoki niewoli babilon-
skiej. I tak np. tekst proroka Ezechiela 33,23-29 zawiera ostra krytyke mieszkancéw Judy,
ktorzy nie zostali deportowani podczas inwazji babilonskiej; by potwierdzi¢ prawo do wia-
snosci tej ziemi, przywoluja swe pochodzenie od Abrahama. Prorok zdecydowanie prze-
ciwstawia si¢ tym tak nieusprawiedliwionym i egoistycznym roszczeniom, podkreslajac, ze
gléwnym wymogiem i warunkiem prawa do Ziemi Obiecanej patriarsze byta wiernos¢ i po-
stuszenstwo Bozym poleceniom, natomiast mieszkancy Judy dopuszczaja sie wszelkiego
rodzaju nieczystos$ci i grzechu, a co najwazniejsze, czcza innych bogdéw a nie Boga Abraha-
ma. A zatem, wedlug proroka, ziemie, do ktérych niestusznie i butnie roszcza sobie prawo
pozostali w kraju Judejczycy, a szczegdlnie elity Jerozolimy, nie nalezg tylko do nich, lecz
do wieloetnicznego potomstwa Abrahama. Drugim podobnym tekstem jest passus z Iz
51,1-2. I w tym biblijnym fragmencie podkresla si¢ wyraznie, ze potomstwo Abrahama jest
nie tylko liczne, ale tez bardzo roznorodne pod wzgledem etnicznym.

30 Jak wiadomo, jeden nurt tych tradycji zwiazany byt z patriarchg Jakubem, jego sy-
nami i Palestyna, natomiast drugi z Mojzeszem, Egiptem i wedréwka Izraelitow przez
pustynie.
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Znajac te podstawowe zalozenia teologiczne kaplanskiej edycji tekstow
o Abrahamie, mozemy rozpocza¢ poszukiwania starszych od P2 zrédet, jak
tez i tych tradycji, ktore zostaly dotaczone do ksiegi juz po kaptanskiej redak-
cji. Co do tych pierwszych, to w aktualnej kanonicznej wersji cyklu o Abraha-
mie nie ma ich za wiele. Przedkaplanskie pochodzenie mozna bytoby przypi-
sa¢ jedynie watkom tresciowym lezacym u podstaw tekstu w Rdz 12-13 oraz
epizodowi relacjonujacemu tajemnicza wizyte gosci u Abrahama w 18,1-15.
Te teksty, mimo licznych pozniejszych korekt i uzupetien®' , zachowaty az do
dzisiaj styl i ducha oryginalnych tradycji. Duzo wiecej watpliwosci co do rze-
czywistej antycznosci nastr¢czaja natomiast inne biblijne epizody z Zycia pa-
triarchy, takie jak: podwojna relacja o zagrozeniu ptynacemu dla malzenstwa
Abrahama (12,10-20; 20,1-18; por. 26,6-11), historia o uratowaniu Lota i znisz-
czeniu Sodomy i Gomory poprzedzona modlitwa wstawiennicza Abrahama
(18,16-19,29), frapujaca anegdota o wystepku corek Lota (19,30-38), opo-
wiadania o kontaktach patriarchy z Filistynami (21,22-34; por. 26,14b-33) czy
tez petna folkloru obszerna opowie$¢ o poszukiwaniach zony dla Izaaka
(24,1-67). Z pewnoscia niektére z tych tekstow majq za soba bardzo dilugi
proces redakcji i wywodzq sie z antycznych legend, sag czy anegdot, przeka-
zywanych z pokolenia na pokolenie najpierw w formie ustnej a potem pisa-
nej. Oczywiscie odrebna kwestia pozostaje fakt, czy od samego poczatku zwia-
zane byly z osoba Abrahama, czy tez w swym poczatkowym stadium dotyczy-
ly postaci innego lokalnego bohatera. Tak czy inaczej, trudno przypuszczac,
by wymienione wyzej epizody juz w okresie przedkaptanskim tworzyly spoj-
ny cykl tradycji o Abrahamie, ktory charakteryzowat si¢ jasno zdefiniowa-
nym watkiem prowadzacym oraz $cisle okreslona struktura. Trudno tez okre-
$li¢, czy ten pierwotny przedkaplanski zbior przekazow o patriarsze istnial
jako zupelnie niezalezna kompozycja literacka, czy tez od poczatku petnit
role swoistego prologu do tradycji o Jakubie.

Prawie wszystkie pozostate komponenty cyklu o Abrahamie nosza juz tak
wyrazne znamiona teologicznej obrobki kaptanskiej, ze trudno jest w nich
odnalez¢ jakikolwiek slad wczesniejszych zrodet czy tradycji. Jedna z najwaz-

31 Pozniejsza postkaplanska korekte teologiczna wida¢ np. w scenie powolania Abra-
hama (12,1-3), w ktorej Bog obiecuje uczyni¢ z potomstwa Abrahama jeden silny narod.
Prawdopodobnie teksty zrodtowe, jak tez ich pozniejsza kaptanska edycja, byty zdecydo-
wanie bardziej ogolne i otwarte, to znaczy nie ukazywaly potomstwa patriarchy tylko w
ograniczonej perspektywie ludu wybranego, lecz widzialy je w ksztalcie wieloetniczne;j
wspolnoty licznych nacji, jak to obserwujemy w innych tekstach tego cyklu.
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niejszych cech kaplanskiej edycji tych tekstow byto prezentowanie Abrahama
jako wspolnego protoplasty dla wszystkich nacji tego regionu. A zatem, nie
od tego redaktora pochodzi jeden z kluczowych watkow aktualnej wersji cy-
klu, ktorym jest temat wyboru Izaaka, zakladajacy jednoczesne odrzucenie
pierworodnego Izmaela* . Ta ideologiczna i teologiczna koncepcja niewatpli-
wie nalezy juz do srodowiska postkaptanskiego, ktérego przedstawiciele wpro-
wadzili do kaplanskiego cyklu o Abrahamie tradycje uzasadniajace pozosta-
wienie Izmaela i jego matki Hagar poza zasiggiem oddzialywania wyjatkowe-
go Bozego blogostawienstwa przeznaczonego jedynie dla Izaaka ijego po-
tomstwa (16,1-16; 21,1-21). Podobne pochodzenie ma relacja o zawarciu przy-
mierza miedzy Bogiem a Abrahamem w Rdz 15, ktora wyraznie zalezy od
paralelnego kaptanskiego zrodla zawartego w 17,1-27, niezwykle barwny blok
epizodow batalistycznych zebrany w 14,1-24, a przede wszystkim frapujaca
a jednocze$nie tak budujaca opowies¢ o heroicznej wierze Abrahama, ktory
podczas proby okazatl sie postuszny woli Jahwe i nie zawahal sie ofiarowac
Mu swego jedynego syna (22,1-19). Z uwagi na niecodzienna tematyke oraz
mistrzowska forme literacka, ktora w kunsztowny sposob relacjonuje ojcow-
ski dramat patriarchy, to wlasnie relacja z Rdz 22,1-19 stala si¢ tekstem pro-
gramowym aktualnej formy biblijnych tradycji o Abrahamie i nasuwa si¢ na
mysl kazdemu lektorowi juz na sam dzwiek imienia patriarchy. To opowiada-
nie jest prawdopodobnie jednak tekstem, ktory jako ostatni zostat przytaczo-
ny do kanonicznego zbioru przekazow o Abrahamie.

Tego rodzaju wniosek mozna wysnu¢ na podstawie analizy teologicznego
kontekstu wszystkich tradycji o patriarsze. Jak juz wspomnieliSmy, kaptanski
obraz Abrahama to ikona protoplasty, ojca, patrona i oredownika wielu nacji
i narodow, natomiast w tekstach powstalych pdzniej mamy do czynienia z suk-
cesywng ,,nacjonalizacja” tej postaci. W mlodszych tradycjach i edytorskich
korektach tekstu biblijnego Abraham przeksztalca si¢ z ojca ludzkosci w pro-
toplaste i przodka narodu izraelskiego. Te prawde najlepiej symbolizuje gle-
boki rozdzial, jakiego dokonano miedzy jego dwoma synami: pierworodny

32 To samo odnosi si¢ do cyklu o Jakubie, ktorego ostateczna kanoniczna wersja bar-
dzo akcentuje odrzucenie Ezawa. A tymczasem w starszej kaptanskiej wersji tych tradycji
obydwaj odrzuceni synowie, i Izmael i Ezaw, uczestnicza w pogrzebach swych ojcow w grocie
Makpela (25.9; 35,29). Na tej podstawie mozna przypuszczac, ze jeszcze w epoce redakcji
kaptanskiej to miejsce byto uczegszczane i czczone przez wszystkich najwazniejszych przed-
stawicieli tego regionu: Izamelitéow, Edomitow i Judejczykdow.
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Izmael zostaje odrzucony, natomiast taski Bozego wybranstwa dostepuje tyl-
ko mlodszy Izaak. To radykalne i stanowcze wybranie dziedzica obietnic Abra-
hama w tradycjach biblijnych tylko na moment staje pod znakiem zapytania
i dzieje sie to wlasnie w epizodzie opisywanym w Rdz 22. Tres¢ tego rozdzia-
hu jest ewidentnie zwiazana z wydarzeniami opisanymi w rozdziale poprzed-
nim. W 21,14 asystujemy peilnej dramaturgii scenie pozegnania, jakie patriar-
cha czyni wobec swego pierworodnego syna ijego matki. Abraham wstaje
wigc wezesnie rano i, pelnigc wole Boga (21,12-13), wyposaza na droge Izma-
ela i Hagar, a potem kaze im opusci¢ jego namiot i wyruszy¢ przez pustynie
w nieznane. Poczatek nastgpnego rozdziatu historii Abrahama jest zdumie-
wajaco analogiczny (22,1-3). Patriarcha z woli Boga znéw wstaje wczes$nie
rano, ale tym razem sam udaje si¢ w nieznana droge przez pustynie, u ktorej
kresu ma utraci¢ swego drugiego syna - Izaaka. Narastajacy dramat narracji
w jej kulminacyjnym momencie rozwiazuje sam Bog, ktory zatrzymuje reke
ojca i, powtarzajac uroczyscie swe wczesniejsze obietnice, na wieki potwier-
dza przymierze z Abrahamem i jego potomstwem, ktore teraz rozumiane jest
w tekscie juz tylko jako potomstwo Izaaka (22,15-18). Ostateczny wiec ksztalt
cyklu tradycji o Abrahamie taczy w sobie oryginalny uniwersalizm przeka-
zOw z narastajacym w miare uplywajacego czasu trendem izraelskiego nacjo-
nalizmu, ktory pierwotnie wspoélne dla wielu nacji tradycje o patriarsze coraz
wyrazniej podporzadkowywal najwazniejszemu w tej czesci Pigcioksiggu zbio-
rowi przekazow o Jakubie, wlasciwym protoplascie Izraela.

Historia Jakuba i jego synow (Rdz 25,19-36,43)

Duzo latwiej jest zrekonstruowac proces edycji cyklu biblijnych tradycji o Ja-
kubie. Ten kompleks literacki zachowat sie bowiem az do naszych czaséw
w dwu odrebnych i prawie nienaruszonych wersjach: w wersji kaptanskiej
(P#) oraz w wersji przedkaptanskiej, ktora mozemy blizej zdefiniowac jako
kompilacje materiatu zrodtowego, ktory przez wiele dziesiecioleci egzegeci
przypisywali dwu zrédlom: jahwistycznemu (J) i elohistycznemu (E). Po
drobiazgowych analizach Ksiegi Rodzaju mozna powiedzie¢, ze poza jed-
nym tylko wyjatkiem (Rdz 35), w ktérym nieoczekiwanie spotykamy obok
siebie $lady dwu kaptanskich teofanii Boga (35,6a i 35,9-15)%, caty kom-

3 Te dwie pierwotnie niezalezne od siebie teofanie zostaty potaczone ze soba prawdo-
podobnie podczas edycji tekstow o Jakubie, gdy redaktor kaptanski taczyt i kompilowat
wlasng wersje wydarzen z dziejow tego patriarchy (P) z jej starsza wersja pochodzaca ze
zrodet J i E.
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pleks o Jakubie to uktad dwu paralelnych i bardzo podobnych do siebie pod
wzgledem struktury i tresci zbiorow tradycji. W obu tych wersjach narracja
rozpoczyna sie od informacji o wyjsciu Jakuba z miejsca potozonego w po-
ludniowej czesci Palestyny (P mowi o Mamre; JE o Beer-Szebie) w kierun-
ku Mezopotamii (P ma Paddan-Aram; JE - Charan). W obydwu wersjach
ta wedrowka poprzedzona jest spotkaniem z Bogiem, w czasie ktorego pa-
triarcha otrzymuje obietnice licznego potomstwa i zapewnienie o otrzyma-
niu na wlasnos$¢ ziemi w Kanaanie (P: 35,6a.9-15; JE: 28,10-22). Kolejnym
watkiem narracji wspolnym dla obydwu tych wersji jest pobyt Jakuba u La-
bana, podczas ktorego patriarcha zdobywa zony i liczne potomstwo, a po-
nadto znaczny majatek. Po jakims czasie Jakub decyduje si¢ na powrot w ro-
dzinne strony i wraz z calg rodzina i mieniem wraca do Kanaanu (w P cho-
dzi o Mamre 35,27, natomiast w JE o Betel 35,1-5.6b-7). Przed daleka pod-
roza Jakub jest znow beneficjentem Bozej teofanii, w czasie ktorej Bog za-
pewnia go o swoim blogostawienstwie, potwierdza dane w przesztosci obiet-
nice oraz zmienia mu imi¢ na Izrael (P: 35,9-10; JE: 32,23-33).

Tak wyglada ogolna i wspolna dla obydwu zrodet struktura tego komplek-
su tradycji. Te zdumiewajace podobienstwa nie oznaczaja jednak, ze mamy tu
do czynienia z dwoma blizniaczymi zbiorami tradycji. Obydwie wersje dzie-
jow Jakuba roznig si¢ od siebie zarowno pod wzgledem tresci, jak tez formy
i tonu narracji. Kaptanska wersja nie zna lub swiadomie ignoruje (ta kwestia
pozostaje wcigz do wyjasnienia) wszystkie te epizody z zycia patriarchy, ktore
moglyby rzucic¢ cien na jego reputacje. Przeciez Jakub, wedtug tekstu biblijne-
go w wydaniu kaptanskim, ma by¢ protoplasta narodu izraelskiego. A zatem
w wersji kaptanskiej brakuje takich kontrowersyjnych passusow jak: symbo-
liczny opis narodzin Ezawa i Jakuba, gdzie mowi sie o gwaltownej walce i kon-
flikcie miedzy bra¢mi (25,21-26), relacja o podstepnym wyludzeniu przez
Jakuba od Ezawa prawa do pierworddztwa (25,27-34), pelne folkloru opowia-
danie o intrydze Rebeki i Jakuba, ktora pozbawia Ezawa ojcowskiego btogo-
stawienstwa i dziedzictwa (27,1-45), czy w koncu opowies¢ o pelnych prze-
bieglosci, podstepu i nieuczciwosci stosunkach wzajemnych Labana i Jakuba
(29,1-32,1). W narracji kaplanskiej brak jest tez tekstow mowiacych o dra-
matycznej, pelnej napiecia i niepewnosci atmosferze, ktora towarzyszyta po-
jednaniu obydwu braci (32,4-22; 33,1-17). I tak, Jakub w swietle tego nurtu
tradycji opuszcza dom rodzinny nie dlatego, iz musi pospiesznie uciekac przed
gniewem i zemstg oszukanego brata Ezawa (27,41-45), lecz po to, by szukac
zony pochodzacej z domu krewnych swego ojca (26,34-35; 27,46; 28,1-2).
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Te wszystkie mato chwalebne i kontrowersyjne szczegoly z zycia proto-
plasty Izraela zawiera natomiast starsza wersja przedkaptanska. Rodzi si¢ za-
tem pytanie, czy kaptanski redaktor zupelnie nie znat tych relacji, czy tez,
chcac przedstawi¢ praojca swego narodu w jak najjasniejszych kolorach, z roz-
mystem je pominal? Jaka jest geneza tych pelnych barwnego folkloru i pisa-
nych pigkna antyczna hebrajszczyzna relacji? Z pewnoscia nie chodzi tu o tek-
sty postkaptanskie. Ksiega Ozeasza, a szczegodlnie jej dwunasty rozdziat za-
chowatl bowiem bardzo szczegotowe odniesienie do pominigtych przez edyto-
ra kaplanskiego tradycji o Jakubie. Pochodzacy z ostatnich dziesiecioleci
VIII w. przed Chr. i wywodzacy si¢ z rejonu péinocnego Krolestwa Izraela
poemat dostarcza nam wystarczajaco mocnych argumentow, by sadzi¢, ze juz
w latach poprzedzajacych zburzenie Samarii byly rozpowszechnione w tam-
tym regionie przekazy o Jakubie i jego zyciu pelnym kontrowersji i perypetii.
Mozna sadzi¢, ze tradycje te cieszyly sie¢ duzym powodzeniem i byly doskona-
le znane mieszkancom poéinocnego Izraela. Prorok Ozeasz, czynigc teolo-
giczna refleksje nad geneza powstania swego narodu, odwoluje si¢ do dwu
kluczowych dla Izraela postaci: patriarchy Jakuba i proroka, to znaczy Mojze-
sza (12,14), i wyraZznie przeciwstawia je sobie. Ozeasz przypomina rodakom
grzechy popehione przez Jakuba (12,1-7), prezentuje bardzo negatywnie te
posta¢, przeciwstawia ja Mojzeszowi, podkreslajac, ze najbardziej donioste
fakty z historii Izraela, to znaczy wyzwolenie z niewoli egipskiej oraz stala
Boza opieka podczas wedrowki przez pustynie, podboju Kanaanu i na dal-
szych etapach jego dziejow, to zastuga wylacznie Mojzesza. W swej teologicz-
nej ocenie obu protoplastow prorok posuwa si¢ nawet dalej. Zacheca Izraeli-
tow do utozsamiania sie i wiazania swych korzeni narodowych z Mojzeszem
a nie z Jakubem. Ozeasz tylko w Mojzeszu widzi prawdziwego przodka, ojca
i proroka Izraela, ktory potozyt podwaliny pod powstanie narodu. Natomiast
Jakub to maz, ,ktory Boga otoczyl klamstwem i oszustwem (...) pasie si¢ wia-
trem (...] ) pomnaza klamstwa i gwalty, zawiera przymierze z Asyria” (12,1-2),
ktory ,dla kobiety oddat sie na stuzbe i dla kobiety stal sie strézem stada”
(12,13-14). Ten tak niekorzystny dla Jakuba poemat, ktory zostat spisany po
upadku krolestwa pétnocnego Izraela i Samarii pod koniec VIII w.**, $wiad-

3 Tekst poematu zostat pozniej poddany odpowiedniej teologicznej i ideologicznej
korekcie przez redaktora wywodzacego si¢ z potudniowej Judy, o czym swiadczy chociaz-
by koncowa czes¢ wiersza 12,1: ,,Efraim otoczyl mnie klamstwem, oszustwem dom Izraela,
lecz Juda zna jeszcze Boga i nazywa sie ludem Swigtego”.
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czy dobitnie o tym, Ze juz w okresie przed niewolg babilonska powszechnie
znane byty w Izraelu i Judzie teksty, ktére znajdujemy dzis w cyklu tradycji
zebranych w Rdz 25,19-35,29. Tradycje te, ktore Smiato mozemy przypisaé
materiatowi Zrodtowemu JE, stanowily punkt wyjscia i punkt odniesienia
dla kaptanskiego redaktora cyklu (P#). Kaptanski edytor z pewnoscia znat
te przekazy i, redagujac swoj dokument, zaczerpnat z nich to wszystko, co
odpowiadalo teologicznej i ideologicznej koncepcji spisywanej przez niego
prehistorii Izraela. Trudno natomiast stwierdzi¢, czy w epoce kaplanskiej
edycji Piecioksiegu te pierwotne tradycje o Jakubie (JE) funkcjonowaty juz
jako scisle sprecyzowany dokument bedacy rodzajem teologicznego wstepu
do historii Izraela w Egipcie. Jeszcze trudniejsza pozostaje odpowiedz na
pytanie o relacj¢ tych tekstow do tradycji o Abrahamie. Chodzi o to, czy
w epoce przedkaptanskiej historia Jakuba byla juz pojmowana jako inte-
gralna cz¢$¢ znacznie obszerniejszego cyklu o patriarchach i czy bezposred-
nio nastgpowala po dziejach Abrahama.

Z pewnoscig cykl relacji o Jakubie stanowil pierwotnie zupelnie niezalez-
na legende o pradziejach Izraela. Mozna $mialo powiedzie¢, ze jest on naj-
starszym tego rodzaju tekstem, jaki spotykamy w kanonie pism starotesta-
mentowych. Analizy historyczne i archeologiczne sugeruja, iz teksty te od-
zwierciedlaja epoke XII-X w. przed Chr. W tym to okresie wieloetniczne rody
i pokolenia, ktére w czasie pdzniejszym stang u podstaw izraelskiego narodu,
zamieszkiwaly gorzyste tereny poludniowej Palestyny i Transjordanii. Wigk-
szo$¢ bowiem egzegetow jest zgodna co do tego, iz pierwsza spoleczng struk-
turg Izraela byta struktura pokoleniowa i klanowa oparta na réznego rodzaju
relacjach wzajemnych natury spolecznej, militarnej i religijnej miedzy roda-
mi zamieszkujacymi te tereny. Ulubiong forma przekazu tradycji tego rodzaju
wspolnot spolecznych byta legenda genealogiczna, ktora przechowywata w pa-
migci czlonkow rodu najwazniejsze wydarzenia i fakty z historii, ogniskujac
je wokot jego wybitnych przedstawicieli®® . Zbior tradycji o Jakubie jest wia-

¥ Réznego rodzaju badania etnograficzne i antropologiczne dowodza, Ze tego typu
legendy i genealogie funkcjonowaly jako powszechna forma i srodek przekazu wsrod wie-
loetnicznych wspdlnot pokoleniowych terenéw Zyznego Potksiezyca od bardzo dawna.
Przypuszcza sie, ze juz dwa tysiace lat przed Chrystusem niektére szczepy i rody Bedu-
inow arabskich tworzyty ustne formy legend, ktore dokumentowaty ich dzieje i ocalaly od
zapomnienia najwazniejsze postacie. Te przekazy byly pieczotowicie zachowywane i prze-
kazywane z pokolenia na pokolenie, a nierzadko przechodzily tez proces adaptacji i aktu-
alizacji do zmieniajacych si¢ ciagle uwarunkowan spolecznych i relacji politycznych mig-
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$nie przykladem takiej genealogicznej legendy. Zasadnicza czes$c kolejno opi-
sanych perypetii Jakuba ma charakter genealogiczny: jest uwarunkowana tre-
$cig umieszczonych na poczatku cyklu legend genealogicznych (Rdz 25,19-28;
25,29-34) a ich gtownym celem jest ukazanie Jakuba jako protoplasty i funda-
tora jednego i silnego rodu’® . Gtowna linia narracyjna cyklu o Jakubie mowi
bowiem przede wszystkim o pelnej dramaturgii genezie nowego i autonomicz-
nego pokolenia. Zasadniczy watek tych tradycji rozpoczyna si¢ od informacji
o tym, ze zalozyciel rodu - Jakub - musi opuscic¢ terytorium swego klanu
i zostaje pozbawiony dziedzictwa w domu ojca z powodu intryg podejmowa-
nych wraz z matka przeciw swemu starszemu bratu Ezawowi. Wynikly z tego
konflikt miedzy bra¢mi sprawia, iz Jakub musi uciekac i poszukiwac szcze-
$cia gdzie indziej. Jako pozbawiony wszystkiego uciekinier zostaje goscinnie
przyjety przez przedstawicieli innego klanu, gdzie wkrétce udaje mu si¢ po-
$lubi¢ dwie corki lokalnego przywodcy i zgromadzi¢ znaczne bogactwo dzig-
ki swym zdolnosciom i talentom, cierpliwej i zmudnej pracy, blogostawien-
stwu Bozemu oraz wrodzonej przebieglosci. Po niedlugim czasie Jakubowi
udaje sie rowniez oddzieli¢ od swego tescia i zalozy¢ wlasny rod oparty na
licznym potomstwie. Po wielu perypetiach i intrygach, ktore wielokrotnie sta-
wiaty pod znakiem zapytania los i przysztos$¢ rodziny Jakuba, miejscowy klan
aprobuje spoleczna niezalezno$¢ utworzonego przez niego rodu i pozwala
mu na powroét do rodzinnej ziemi. Jakub tworzy zatem zupeinie nowe pokole-
nie, a na dowod tego, w czasie tajemniczej teofanii, otrzymuje od Boga nowe
imie - Izrael - co zapowiada powstanie w przysztosci odrebnego narodu i osta-
tecznie potwierdza jego wyjatkowe przeznaczenie®’ . W koncowej czesci cy-
klu Jakub wraz ze swa rodzing osiada w ziemi ojca (mi¢dzy Sychem a Betel),
ktora jest rozumiana jako obiecane mu przez Boga przyszie dziedzictwo, kto-
re w przyszlosci stanie si¢ krolestwem Izraela.

dzy sasiadujacymi ze sobg spotecznosciami. Biblijna forma tego rodzaju tradycji sa etiolo-
giczne legendy genealogiczne zachowane w Rdz 25,29-34; 38,27-30; 48,13-20.

3 Ten sam cel teologiczny przyswieca rowniez kolejnym redaktorom cyklu o Jakubie
i Piecioksiegu. Wystarczy wzia¢ pod uwage pozycje i tres¢ epilogu Rdz 49-50 w cyklu o Jéze-
fie i jego braciach (37-48), ktory w formie uroczystego btogostawienstwa (genealogii) wszyst-
kich przedstawicieli rodu Jakuba zapowiada Swietlana przyszios¢ tego pokolenia i w ten spo-
sob jakby klamra zamyka pradzieje patriarchéw i przygotowuje kolejny etap historii Izraela
(Wj 1-15).

TR. Hendel, The Epic of the Patriarch. The Jacob Cycle and the Narrative Traditions of
Canaan and Israel, HSM 42; Atlanta 1987.
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Z analizy tresci cyklu o Jakubie wida¢ wyraznie, zZe jest on dos¢ komplet-
na relacja o prehistorii i genezie narodu izraelskiego, ktéra bez trudu moze
funkcjonowac jako literacka catos¢. Cykl ten jest zupelnie autonomicznym
zbiorem tradycji i jako taki nie potrzebuje ani teologicznego wstepu w postaci
takich relacji jak: historia poczatkéw z Rdz 1-11, dzieje rodu Abrahama czy
tez innych podobnych tekstow, ani tez epilogu, za ktory w aktualnej formie
Piecioksiegu mozna uwazac niezwykle obszerna biografiec Mojzesza i teksty
o pobycie Izraela w Egipcie®® . Cykl tradycji o Jakubie porusza bowiem wszyst-
kie najwazniejsze problemy, ktore zwykle wystepuja w genealogicznych legen-
dach o powstaniu klanu, szczepu, ludu czy narodu i odpowiada na wszystkie
istotne kwestie dotyczace genezy i okoliczno$ci powstania oraz tozsamosci
spotecznosci, ktorej jest poswigcony. A zatem, w kolejnych epizodach i pery-
petiach opisujacych zycie patriarchy Jakuba lektor moze odnalez¢ wszystko,
co dotyczy narodzin nowego ludu izraelskiego i uwarunkowan, w jakich ro-
dzil si¢ i dojrzewat Izrael jako wspolnota najpierw wedrownych a potem osia-
dlych szczepdéw i rodow Palestyny. Z cyklu o Jakubie mozna si¢ dowiedzie¢
o rozleglych i zawiklanych koligacjach rodowych, o ozywionych i nierzadko
skonfliktowanych relacjach migdzy poszczegdlnymi cztonkami rodu, osobi-
stych aspiracjach niektorych przedstawicieli klanu, by stana¢ na czele rozwi-
jajacej si¢ dynamicznie wspolnoty, o pragnieniu i prawie rodu Jakuba do za-
mieszkiwanej przez niego ziemi, o religijnych i kulturowych zwyczajach i miej-
scach kultu (Sychem, Betel, Penuel, Machanaim), o wierze w Boga ojcow -
Jahwe, i w koncu o rozlicznych kontaktach pokolenia Jakubowego z miesz-
kancami centralnej i poludniowej Palestyny?’ .

3 Taki strukturalny uktad Piecioksiegu, a szczegdlnie tresciowe i teologiczne wiezi
migdzy Ksigga Rodzaju a Wyjscia zawdzigczamy dopiero redakcji kaptanskiej. Edytor ka-
ptanski ujat histori¢ Izraela w ramy teologicznej koncepcji powotania i podzielil na trzy
zachodzace na siebie etapy. Pierwszym z nich jest okres narodzin ludzkosci, ktora juz
wtedy uznawata jedynego Boga, Stworce nieba i ziemi (Rdz 1). Z tona tej ludzkosci wy-
szedl rod patriarchow, ktory juz w poczatkowych stadiach istnienia (epoka Abrahama)
czcil jednego wspolnego Boga (Bog Abrahama, Izaaka i Jakuba) i praktykowal zwyczaj
obrzezania (Rdz 17). To dlatego w kaptanskich tekstach nie spotyka si¢ tak powszechnej
w innych zrodtach biblijnych polemiki z kultem obcych bogdw. Trzecim i ostatnim etapem
byt czas narodzin Izraela w Egipcie.

3 Te kontakty mialy bardzo réznorodny charakter. Z cyklu o Jakubie dowiadujemy sie
zarowno o przyjaznych relacjach jego potomkéw z plemionami aramejskimi, ktore prowa-
dzity do daleko posunigtej wspotpracy i mieszanych matzenstw, jak tez o pelnych napigcia
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Oczywiscie potomstwo patriarchy Jakuba, cho¢ jest juz ukazane jako ukon-
stytuowana wspolnota rodowa zjednoczona w ramach $cisle okreslonej struk-
tury spolecznej, kulturowej i religijnej, nie jest jeszcze tym Izraelem, ktory
znamy z Ksiggi Kaptanskiej, Liczb czy Powtérzonego Prawa. Bég cyklu o Ja-
kubie w wielu miejscach bardziej przypomina lokalnego Boga El, czczonego
w najwazniejszych sanktuariach tego regionu (Sychem, Rdz 33,20), anizeli
Boga Jahwe, ktorego spotykamy w tradycjach o Mojzeszu czy tez w Izraelu
w epoce sedzidéw (por. kantyk Debory z Sdz 5), ktéry jest Bogiem domagaja-
cym sie wylacznosci wlasnego kultu i zachowania Scisle okreslonych regut
moralnych (prawo)* . Tradycje o Jakubie cechuja si¢ zatem dos¢ znacznag ela-
stycznoscig religijna i nie stawiaja jeszcze kategorycznej granicy miedzy czcig
jedynego Boga Jahwe a kultem innych bogow, z ktéra spotykamy sie tak cze-
sto w pozostalych czesciach Piecioksiegu. Specyficzny jest tez sposoéb prezen-
tacji postaci gtdbwnego bohatera narracji, ktorym jest Jakub, protoplasta przy-
sztego narodu izraelskiego. Rozliczne perypetie i sytuacje zyciowe, w ktorych
bierze on aktywny i czesto naganny moralnie udzial, koncza sie¢ zawsze kom-
promisem a nie otwartym i ostrym konfliktem z przeciwnikiem, jak to si¢ dzieje
np. w tradycjach o Mojzeszu. Zdawa¢ by si¢ moglo, ze redaktora cyklu o Ja-
kubie interesuje jedynie cel i finat dzialan patriarchy, to znaczy polozenie trwa-
fego fundamentu pod dzieje przysztego narodu, a nie ich moralny czy etyczny
wymiar. Dlatego tez lektor cyklu o Jakubie ze zdumieniem napotyka rozlicz-
ne intrygi, klamstwa, nieuczciwosci i oszustwa, ktore charakteryzuja kolejno
prezentowane epizody z zycia patriarchy. Jakub w zadnym razie nie moze
shuzy¢ za wzor cnot czy mitosierdzia. Celem redaktora cyklu nie byto bowiem
stworzenie idealnego i nienagannego modelu przodka, ktorego mogliby na-
sladowac jego potomkowie, lecz trwatego i solidnego punktu odniesienia dla

i konfliktow stosunkach z potomkami Ezawa czy tez mieszkancami okolicznych panstw-miast,
jak np. z obywatelami Sychem.

“ Dowodem na to, ze poszczegolne plemiona i szczepy zamieszkujace okolice central-
nej i poludniowej Palestyny i Transjordanii czcity odrebne bostwa rodowe jest chociazby
dialog, jaki wywiazal si¢ miedzy Jakubem a jego tesciem Labanem podczas zawieranego
przez nich przymierza w Rdz 31,53: ,»Bog Abrahama i Bog Nachora, Bog ich przodkow,
niechaj bedzie naszym sedzia«. Jakub za$ przysiagt na Tego, ktorego z bojaznia czcil 1zaak,
jego ojciec”. A. De Pury, Erwdgungen zu einem vorexilischen Stimmejahwismus. Hos 12 und
die Auseinandersetzung um die Identitdt Israels und seines Gottes, w: W. Dietrich, M. Kloppen-
stein, Ein Gott allein? Jhwh-Verehrung und biblischer Monotheismus im Kontext der israeliti-
schen und altorientalischen Religionsgeschichte, OBO 139, Freiburg-Gottingen 1994, s. 413-439.
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historii do$wiadczanego przez wieki narodu. Dlatego tez Jakub jest ikong
cztowieka stanowczego, zdecydowanego i twardego, ktory nie ugina si¢ pod
ciezarem przeciwnosci, ale potrafi przetrwa¢ nawet najciezsze proby i zna-
lez¢ wlasciwe rozwiazanie w najtrudniejszych terminach. Jest typem kutego
na cztery nogi spryciarza, ktory, by osiagna¢ swoj cel, nie waha si¢ siegnac
nawet po watpliwe etycznie $rodki, ale tez nie ucieka przed odpowiedzialno-
$cig i konsekwencjami podejmowanych przez siebie decyzji. Jakub jest tez
przyktadem zaradnego i przewidujacego meza, ktory swa przenikliwa madro-
$cig i sprytem wprawia w podziw rywali i wrogdw, a jednoczesnie mezczyzng
majacym zauwazalny osobisty urok i szarmanckosc, ktora zjednuje mu kobie-
ty. Jakub jest zatem wielkim realista, ktory przez swa wytrwaltos¢ i spryt po-
trafi doprowadzi¢ do pomyslnego konca kazda z przedsigbranych przez sie-
bie inicjatyw. Z tego wlasnie powodu stat sie idealnym kandydatem na przod-
ka i fundatora narodu izraelskiego. Podobnie jak Saul czy Dawid, Jakub staje
sie prawdziwym bohaterem, ktory pociaga za soba lektora nie liczba i silg
swych cnot, lecz swym realizmem zyciowym, zdolnoscia adaptacji do kaz-
dych warunkow. Przez fakt, iz jest postacia bardzo ztozona, w ktorej kryje sie
wielki potencjal zarowno dobra jak i zta, raz budzi sie¢ bohater, a raz zwykly
oszust, Jakub staje si¢ bliski kazdemu, kto wchodzi w kontakt z tymi tradycja-
mi. Z Jakubem bowiem latwiej bylo przeci¢tnemu Izraelicie odnalez¢ wspol-
ne korzenie anizeli z niedosieglym przez swa heroiczng wiare i nieztomno$¢
Abrahamem czy tez zbyt odleglym z powodu swej wielkiej madrosci i maje-
statu Jozefem. Niebywala wrecz umiejetnos¢ przetrwania, ktora Jakub wielo-
krotnie manifestowal nawet w najtrudniejszych warunkach zyciowych, i wola
nieztomnej walki o zmian¢ wiasnego losu staly sie powodem, dla ktorego stat
si¢ on symbolem przodka i protoplasty narodu izraelskiego.

Oczywiscie jest niemozliwe, by precyzyjnie okresli¢ epoke, ktérej dotycza
wydarzenia opisane w cyklu o Jakubie. Chodzitoby tu prawdopodobnie o czas,
w ktorym pierwsze grupy nomadow z terenow Palestyny zaczely identyfiko-
wac sie z nazwa Izrael. Duzo tatwiej jest zdefiniowac czas, w ktorym te trady-
cje uzyskatly forme pisana. Omawiane wyzej aluzje do przekazow o Jakubie,
ktore zachowaly sie w dwunastym rozdziale Ksiegi Ozeasza, dowodza tego, iz
niektore z nich byly powszechnie znane juz pod koniec VIII w. przed Chr.*!
Nie znaczy to, oczywiscie, Ze wszystkie aktualne elementy skladowe tego cy-

1 Wszystko wskazuje na to, ze genezy formy pisanej cyklu o Jakubie (chodzitoby tu
o wersje zrodtowa JE), nalezy upatrywac¢ na krotko przed Iub niedtugo po upadku Samarii
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klu pochodza z tamtej epoki. Na przyktad malowniczy zbior etiologii opisuja-
cy nadzwyczajne i symboliczne okoliczno$ci narodzin synéw Jakuba w Rdz
29,15-30,24, jesli nie jest zupelnie poznym tekstem, to na pewno nosi slady
redakcyjnych korekt. Jest bowiem naturalne dla tego rodzaju genealogii, ze
ich tres¢ jest zawsze sukcesywnie aktualizowana i dostosowywana do zmie-
niajacych si¢ nieustannie uwarunkowan spotecznych i kulturowych spotecz-
nosci, ktorej dotycza. Ten fakt nie podwaza w zaden sposob oryginalnosci tej
czesci cyklu. Jest bowiem bardzo prawdopodobne, Ze tego typu teksty, cho¢
Z pewnoscia w znacznie okrojonej i mniej malowniczej formie, znajdowaty
si¢ juz w pierwotnej wersji tego zbioru tradycji. Trzeba bowiem pamietac, ze
zasadniczym celem tych przekazow jest naszkicowanie drzewa genealogicz-
nego Izraela, ktorego liczne galezie wyrastajq z wspolnego pnia, ktorym jest
posta¢ patriarchy.

Pozostaje jeszcze do ustalenia, co dzialo si¢ miedzy pojawieniem si¢ for-
my pisanej cyklu o Jakubie a jego ostatecznym wlaczeniem w strukture Pie-
cioksiegu, ktore, jak wiemy, zapoczatkowala jego kaptanska redakcja po nie-
woli babilonskiej. Sposéb interpretacji tekstow o Jakubie, z jakim spotykamy
si¢ u proroka Ozeasza, sugeruje, Ze we wskazanym okresie dziato si¢ bardzo
wiele. Nietrudno odgadnag, ze tradycje o patriarsze musialy si¢ cieszy¢ znaczna
powaga, szacunkiem i popularnoscia zarowno w obrebie elit pierwotnych ro-
dow i pokolen Izraela, jak tez w kregach izraelskiego ludu w pozniejszym okre-
sie jego historii. By¢ moze to dopiero srodowiska prorockie Krolestwa Pol-
nocnego Izraela w okresie bezposrednio poprzedzajacym i nastepujacym po
inwazji asyryjskiej na te tereny zasadniczo zmienily stosunek do tych tradycji.
Bardzo zasadne wydaje si¢ zatem pytanie o przyczyny tak radykalnego odrzu-
cenia tych przekazow. Czy byla nig mato pochlebna postawa Jakuba opisana
w tym cyklu, ktéra z pewnoscia nie mogla postuzy¢ za wzor do nasladowania
dla przecigtnego Izraelity, jaki staral si¢ zaoferowa¢ swym rodakom prorok
tamtego okresu, czy tez potrzeba natychmiastowego teologicznego uzasad-
nienia olbrzymiej tragedii narodowej, ktora stala si¢ udziatem Izraelitéw pod-
czas najazdu wojsk asyryjskich w 722 r. przed Chr.

i monarchii Krélestwa Izraela w 722 r. Glownym o$rodkiem, w ktorym zachowaly si¢ trady-
cje religijne i narodowe pochodzace z terendw pdinocnego Izraela byto prawdopodobnie
sanktuarium w Betel. To miejsce kultu jako jedno z niewielu ocalato od inwazji asyryjskiej
i stalo si¢ miejscem, w ktorym starano si¢ ocali¢ od zapomnienia istniejace juz w tamtej
epoce teksty prorockie czy inne podobne dokumenty i tradycje religijne i narodowe.
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Obraz patriarchy, jaki maluje redaktor Oz 12, jest bowiem bardzo negatyw-
ny** . Jakub zostaje oskarzony o rozliczne ktamstwa, oszustwa, zdrade, niesta-
tos¢, o gwalt i przemoc (12,1-2), o intrygi, agresje i podstep (12,4), arogancje
i pewnosc¢ siebie (12,9), a takze o tchorzostwo, interesownos¢ i brak honoru
(12,13a)* . Te wszystkie wykroczenia, w mysl Ksiegi Ozeasza sprowadzily gniew
Bozy i sprawiedliwa dotkliwa kare (12,3.9.15) zaréwno na patriarche, jak tez na
jego potomstwo. Zashuzona kara dotkneta Jakuba, gdy po swych intrygach musiat
opusci¢ ziemi¢ ojcow iudac sie na obczyzne (Rdz 27,41nn.). Podobna kara
stala si¢ tez udzialem calego narodu w okresie, w ktorym asyryjski wiadca zrow-
nat z ziemia stolice panstwa, Samarig¢, a znaczna cze$¢ mieszkancéw krélestwa
deportowat do swego odleglego imperium. W mysl Ksiegi Ozeasza stato si¢ tak,
gdyz zardbwno w zyciu patriarchy, a zatem u zrodet historii narodu izraelskiego,
jak tez w czasach pdzniejszych brakowalo moralnego porzadku, ktory wprowa-
dzil Mojzesz zawierajac w imieniu ludu przymierze z Bogiem Jahwe i prokla-
mujac Jego prawo na Synaju (Oz 12,10a). Nic wiec dziwnego, ze aktualna wer-
sja Ksiegi Ozeasza, ktora nosi na sobie rozliczne $lady gruntownej korekty teo-
logicznej dokonanej przez szkole deuteronomistyczng, probuje wymazac z hi-
storycznej pamieci narodowej postac patriarchy i pomniejszy¢ jego wktad w po-
wstanie narodu. Warto pamietac, ze Ksiega Powtérzonego Prawa, ktora jest
swoista teologiczna dokumentacja historii Izraela, zawiera tylko jedna i to wca-
le nie bezposrednig aluzje do patriarchy Jakuba. Chodzi tu oczywiscie o dosko-
nale znane wyznanie wiary, jakie Izraelici byli zobowigzani powtarza¢ w chwili
sktadania dorocznej ofiary Bogu Jahwe, by nigdy nie zapomnie¢ o swych religij-
nych i narodowych korzeniach: ,,Ojciec moj, Aramejczyk btadzacy, zstapit do
Egiptu, przybyt tam w niewielkiej liczbie ludzi i tam si¢ rozrost w naréd ogrom-
ny, silny i liczny...” (Pwt 26,5-9). To deuteronomiczne odwolanie si¢ do najgleb-
szych korzeni narodowych ma w tym miejscu bez watpienia sens mocno pejora-
tywny. Ojciec narodu byl zatem Aramejczykiem a nie Izraelita, poza tym nie
miat zadnej godnej uwagi zastugi, by przypisa¢ mu tytut i tozsamos¢ fundatora
narodu. W sumie patriarcha ten nie byl godny, by przywolywac jego imi¢ ani

428, Japhet, People and Land in the Restoration Period, w: G. Strecker, Das Land in bibli-
scher Zeit, GTA 25, Gottingen 1983, s. 103-125; H. Neef, Die Heilstraditionen Israels in der
Verkiindigung des Propheten Hosea, BZAW 169, Berlin-New York 1987, s. 13-54; A. De Pury,
Osée 12 et ses implications pour le débat actuel sur le Pentateuque, w: P. Haudebert, Le Pentateu-
que. Débats et recherches. XIVe congreés de IACFEB, Angers 1991, LeDiv 151, Paris 1992, s. 172-207.

43 Niektore z tych oskarzen znajduja swe echo rowniez w innych tradycjach prorockich
pochodzacych z okresow pdzniejszych (Jr 9,3; Dtrlz 43,27; M1 3,6).
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w tak uroczystej chwili, jaka bylo wkroczenie Izraelitow do Kanaanu (por.
literacki kontekst Ksiegi Powtorzonego Prawa), ani tez podczas dorocznych
liturgicznych wspomnien tego zbawczego wydarzenia. Prawdziwy Izrael na-
rodzit si¢ wedlug teologii deuteronomicznej i deuteronomistycznej w Egip-
cie, a narod izraelski zostal powotany do istnienia dopiero dzigki zbawczej
interwencji Boga Jahwe, ktory objawil si¢ Mojzeszowi i za jego posrednic-
twem wyprowadzit go z niewoli faraona. To, co dziato si¢ przed tymi wydarze-
niami, nie bylo wigc rozumiane w tym kregu teologii biblijnej jako rzeczywi-
sta geneza historii Izraela**.

A zatem mozna przypuszczac, ze czas od upadku Krolestwa Péinocnego
az do wygnania babilonskiego byt okresem, w ktorym funkcjonowaly obok
siebie dwie niezalezne i rywalizujace ze sobg tradycje rekonstruujace najdaw-
niejsze poczatki Izraela. Pierwsza, z pewnoscia starsza, kojarzyla je z patriar-
cha Jakubem, druga, z pobytem Izraelitow w Egipcie* . Dopiero redaktor ka-
planski, ktéry jest autorem aktualnej teologicznej struktury Piecioksiegu, zin-
tegrowal te dwa nurty tradycji i stworzyt wlasng spojna historie¢ poczatkéw
Izraela, ktora dyskretnie i z wielka ostroznoscia godzi ,,zwasnione” dotad prze-
kazy. I w jego kanonicznej wizji Piecioksiegu historia Izraela rozpoczyna si¢
od antycznych przodkow, rodéw i pokolen izraelskich, ktorzy sa utozsamiani
z dwunastu synami Jakuba, ale sam patriarcha Jakub nie jest pierwszym i je-
dynym pniem tego genealogicznego drzewa, lecz pozostaje w cieniu swych
protoplastow, a szczegolnie w cieniu nienagannej moralnie i religijnie figury
Abrahama, z ktérym, w mysl kaptanskiej teologii, Jahwe zawarl swoje przy-
mierze (Rdz 17)*. Poza tym edytor kaptanski doktadnie zadbat, by w jego

4 Analizujac kanoniczna strukture Piecioksiegu, nie ma sie zadnych watpliwosci co
do tego, ze Ksigga Rodzaju jest tylko teologicznym wstepem do historii zbawienia Izraela
opisanej poczawszy od Ksiegi Wyjscia, a postacie Abrahama i Jakuba, cho¢ z pewnoscia
bardzo istotne dla dziejow tego narodu, w zaden sposob nie moga si¢ rownac sie z Mojze-
szem, ktory jest uwazany za jego jedynego i najwazniejszego protoplaste, prawodawce,
posrednika, wodza, nauczyciela i wybawce.

# A. De Pury, Le cycle de Jakob comme légende autonome des origines d'Israél, w: J. Emer-
ton, Cogress Volume. Leuven 1989, VT.S 43, Leiden 1991, s. 78-96; J. Gertz, Tradition und
Redaktion in der Exoduserzihlung. Untersuchungen zur Endredaktion des Pentateuch,
FRLANT 186, Gottingen 2000.

4 Nalezy przypuszczaé, ze aktualna pozycja i rola cyklu o Abrahamie w Pigcioksiegu
jest dzietem kaptanskiego redaktora. To wlasnie ten edytor uczynit z Abrahama jedna z trzech
kluczowych figur swej rekonstrukcji prehistorii Izraela, umieszczajac patriarche miedzy
Noem, bgdacym symbolicznym ojcem ludzkosci, a Mojzeszem, ktéremu przypisuje on role
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relacji z czaséw Jakuba nie znalazly si¢ juz zadne elementy, ktore dyskredyto-
walyby posta¢ patriarchy, a ktore wzbudzily tak ostre reakcje w prorockich
kregach w epoce Ozeasza. Mozna przypuszczaé, ze dopiero po tej ,,pojed-
nawczej inicjatywie literackiej” autorow kaplanskiej edycji Piecioksiegu po-
czely cichna¢ z wolna emocje zwiazane z ustaleniem kontrowersyjnych kwe-
stii na temat genezy Izraela. Po uptywie pewnego czasu, to znaczy prawdopo-
dobnie w epoce postkaptanskiej edycji Piecioksiegu (okres perski), sytuacja
na tyle si¢ uspokoita i dojrzata, ze biblijny cykl o Jakubie na nowo zaczat przy-
bierac¢ swe oryginalne ksztalty. Wtedy to wlasnie powrocily na karty Biblii te
antyczne i oryginalne tradycje o patriarsze, oczywiscie w odpowiednio skory-
gowanej i dostosowanej do reszty formie, ktére pod koniec VIII w. budzity tak
wielki sprzeciw w niektorych kregach prorockich potnocnego Izraela . W ten
oto sposob zostala ustalona ostatecznie aktualna kanoniczna wersja tradycji
o Jakubie*®® , w mysl ktorej rzeczywista historia Izraela rozpoczyna sie w pierw-
szych wierszach Ksiggi Wyjscia, kiedy to synowie Jakuba-Izraela zstepuja do
Egiptu i staja si¢ tak liczni, Ze napeiniaja caly egipski kraj (1,7). Otwarcie
Ksiegi Wyjscia wyznacza zatem wyrazne jako$ciowe przejscie w rozumieniu
dziejow Izraela. Powszechne dla cyklow o patriarchach w Ksiedze Rodzaju
pojecie ,synowie Jakuba (Izraela)” oraz ustroj bazujacy na strukturze ple-
miennej i rodowej ustepuja miejsca terminom ,,lud izraelski” i ,Izrael” oraz
koncepcji zorganizowanej wspolnoty spotecznej, ktora ma wlasnego przywod-
ce, wlasne prawo i dazy do wilasnej ziemi. W ten sposob konczy sie epoka
patriarchow, a zaczyna swoj bieg rzeczywista historia narodu izraelskiego.

Ks. dr hab. Dariusz Dziadosz, SBP 50

rzeczywistego protoplasty Izraela. Przed kaptanska edycja Pigcioksiggu Abraham byl praw-
dopodobnie powszechnie uwazany za ojca wieloetnicznej wspolnoty plemion i szczepow
zamieszkujacych potudniowq i centralna Palestyne a szczegolnie okolice Hebronu.

47 Trzeba pamietac, ze surowa ocena osoby i wktadu Jakuba w dzieje Izraela, z ktora
spotykamy si¢ w tekstach Ksiggi Ozeasza jest do$¢ odosobniona. Zasadniczo prorocy przed
niewolg babilonska nie podzielaja tego niekorzystnego dla patriarchy osadu, czego dowodem
jest cho¢by powszechnie stosowana w tych ksiegach geneza pojecia ,Izrael” na okreSlenie
poinocnego Krolestwa Izraela, a w niektorych kregach nawet poludniowej Judy, ktore jest
niezmiennie wiazane wlasnie z postacia Jakuba.

4 Biblijne tradycje o Jakubie doczekaja si¢ petnej ,,ideologicznej” i ,,religijnej” rehabilita-
cji dopiero w literaturze zydowskiej poczawszy od epoki hellenistycznej, kiedy to na nowo
zaczgto wychwalac tego patriarche przy jednoczesnym bardzo radykalnym potepieniu Ezawa.



