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CHRYSTUS I KOSCIOL
WYBRANE ELEMENTY NAUCZANIA
JOSEPHA RATZINGERA / BENEDYKTA XVI
1 ICH PASTORALNE PRZELOZENIE

We wcigz trwajacej dyskusji nad znaczeniem Kosciola po-
trzebne sa mocne argumenty dla katolickiego rozmowcy. Jedy-
nym uzasadnieniem i kluczem do zrozumienia wielowymiaro-
wosci wspdlnoty ochrzczonych jest wigz Chrystusa i Kosciota.
Potrzebna jest glebia, ktéra wyciaga dyskutujacych z swiatowego
myslenia. Tak samo owej glgbi potrzebu_]e sam Kosciol, by odna-
lez¢ si¢ w zmieniajgcej si¢ rzeczywistosci 1 nie zamknqc si¢ na
czgsto niewiele dajacych projektach. Chodzi wige o przylgnigceie
do centrum Zzycia chrzescijanskiego: ,,Kosciot rodzi si¢ w modli-
twie, w ktorej Jezus oddaje si¢ Ojcu, a Ojciec wszystko przekazu-
je Syn0w1 W te] najglebsze) facznosci Syna z Ojcem ukryte jest
prawdziwe 1 wcigz nowe zrodto Kosciota, ktore jest jednoczesnie
jego zasadniczym fundamentem (Lk 6, 12- 17)”!. Rozstrzygaja-
cy jest wigc gleboki 1 zamierzony zwiqzek pomig¢dzy Chrystusem
a Kosciolem.

W refleksji nad tym powigzaniem szczegdlnie wazny jest glos
Josepha Ratzingera/Benedykta X VI, gdyz to wlasnie chrystologii
1 eklezjologii posw1qcﬁ on duzg czgs¢ swojej pracy. Dla niego
wazne jest przywrocenie Bogu wlasciwego miejsca, doswiadcze-
nie Jezusa Chrystusa w kazdym wymiarze oraz gleboko przezy-
wana wspolnota wiary. Dlatego myslenie 1 dzialanie chrzescijan
winno by¢ skoncentrowane na Bogu, a to jest niemozliwe bez
osobiste] wiezi z Jezusem Chrystusem, ktora jest uprzednia wo-
bec wszystkiego. Ta logika ksztaltuje wiasciwg teologie, ducho-
wos€ 1 duszpasterstwo.

U J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, thum. J. Ploska, Kielce 1994,
s. 17.
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Wobec tego warto zatrzymacé si¢ nad rozumowaniem bawar-
skiego teologa w kwestii korelacji Chrystusa i Kosciota. Bazujac
na biblijnych Zrédtach, swiadectwach z historii teologii 1 zycia
Kosciola oraz anallzujqc teologiczny dyskurs w rzeczonej kwestii
zostang wskazane nastgpujace szczegétowe zagadnienia: chrysto-
logiczne zrodio Kosciola i filary jego tozsamosci, urzeczywist-
nianie istoty 1 misji Kosciota oraz ich pastoralne przetozenie,
takze w wymiarze ekumenicznym. Sg to tylko wybrane elementy
tworczosci Ratzingera, ktore mogg inspirowac do dalszej dyskusji
1 studidw.

1. Chrystologiczne zrddlo i tozsamosé Kosciola

Jezus Chrystus stanowi poczatek oraz centrum Kosciofa 1 jest
z nim nieodwotanie zwigzany. Dlatego konieczne staje si¢ wcigz
pogigbiajace poznawanie genezy i istoty Kosciota, obrazy Ko-
sciota jako Ciala Chrystusa 1 swigtyni Ducha Sw1e;tego jak row-
niez jego chrystologiczne i pneumatologiczne.

1. 1. Geneza i istota Kosciola

Poczatek teologii Kosciota tkwi w tym, ze w Jezusie Chrystu-
sie wypelnily si¢ proroctwa mesjanskie, a wszystkie Jego dziatania
byly swiadomymi aktami, zmierzajacymi do realizacji zbawczego
planu Boga. Dlatego trzeba widzie¢ w Jezusie nie tyle propaga-
tora nowego stylu zycia, ale tworce nowej wspdlnoty religijne;j.
Rozpoczat to dzieto od powotania Dwunastu. Liczba wybranych
nawigzywala do samorozumienia Izraela jako ludu dwunastu po-
kolen. Decyzja Jezusa o ich powotaniu byla swiadectwem uzna-
nia siebie jako nowego Jakuba, bgdacego fundamentem prawdzi-
wego ludu rosngcego moca stowa Bozego. Jest to motyw praojca
(Rz 5, 1; 1 Kor 15; Ga 3), nowego Adama czy nasienia Abra-
hamaZ. Jak zauwaza Ratzinger, w hebrajskim uj¢ciu ,,protopla-
sta nie jest cztowiekiem obok drugiego cztowieka ani jednostka

2 Tenze, O genezie i istocie Kosciola, w: tenze, Opera omnia. Kosciol —
znak wsrod narodow. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, red. K. G6zdz,
M. Goérecka, ttum. W. Szymona, Lublin 2013 [dalej: KZwN], s. 129-130.134.
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w dlugim rz¢dzie ludzi, lecz jest kim$ decydujacym o wewngtrz-
nej jednosci wszystkich. Wszystkich ich nosi w sobie. (...) Po-
tomkowie s3 ciagle rozrastajacym si¢ i wypuszczajacym gal¢zie
pniem, ktory swe zycie czerpie przeciez z korzenia i tworzy z nim
jednos¢™. W tym kontekscie trzeba zauwazy¢, zachowujac t¢ zy-
dowska logike, ze Kosciol jako nowy lud nie tworzy si¢ przez
fizyczne pochodzenie, ale przez bycie z Jezusem, zgodnie z za-
daniem Dwunastu, aby Mu towarzyszyli, by mogt ich wysylaé na
gloszenie nauki (Mk 3, 14). Dlatego pierwotny Kosciol trzeba po-
strzega¢ nie jako jaka$ nieokreslong grupe, ale jako majaca rdzen
w postaci Dwunastu®.

W konsekwencji aktywno$¢ Jezusa skoncentrowana byla
wokot formacji Dwunastu w celu uzdolnienia ich do pelnienia
funkcji filarow (duchowych ojcow) nowego ludu. Wiagze si¢ to
rowniez z faktem uZywania terminu Syn Czlowieczy, nawiazujg-
cego do ludu Bozego czasow eschatologicznych. Jezus okresla-
jac siebie w taki sposob przypisywal sobie zadanie tworcy no-
wego ludu, przez co Jego zycie odniesione zostato do Koscio-
la. Kolejne akty eklezjotworcze realizujg t¢ powinnos¢. Chodzi
o udzielenie wladzy zwigzywania 1 rozwigzywania Piotrow1 (Mt
16, 18-19) i Dwunastu (Mt 18, 18), cho¢ niektdrzy uczeni akt
konstytutywny sytuujq W Ostatme] Wieczerzy. Nie oznacza to
uniewaznienia wczesniejszego wyboru Dwunastu, ustanowienia
prymatu Piotrowego czy apostolskiej wladzy kluczy Wrecz prze-
ciwnie, Ostatnia Wieczerza stanowi wlasciwy sens wszystkich
uprzednlch aktow Jezusa. Jest bowiem fundamentem Kosciota,
gdyz nadaje mu zupelnie niepowtarzalny charakter wspolnoty
religijnej przez powigzanie z Jezusem i ochrzczonych ze soba.
Wybrzmiewa to szczegodlnie mocno w uwypukleniu widocznego
zwigzku z zydowska Pascha, podczas ktorej celebrowano pocza-
tek narodu wybranego. Jezus wigc ukazuje siebie jako baranka
paschalnego ofiarowanego za zbawienie $wiata. Jednoczesnie
ustanowienie uczty, podczas ktorej spozywa si¢ Ciato i Krew
Chrystusa stanowi prawdziwa ostateczng wieczerz¢ paschalna, co
generuje nastepujace konsekwencje: uczta jest zrodiem i centrum
nowego Izraela oraz tworzy jedno$¢ ludu, co sprawia zbgdnos¢

3 Tamze, s. 134.
4 Tenze, Geneza i istota Kosciola, w: KZwWN, s. 208.
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zewngtrznej Swiatyni konsolidujacej nardd, gdyz Pan jest obecny
podczas kazdej celebraCJl a Kosciol, Ciato Chrystusa, jest nowa
rzeczywistg sw1qtyn1q

Warto zaznaczy¢ jeszcze jeden wazny fakt jakim Jest posta-
nie siedemdziesigciu czy siedemdziesigciu dwdch uczniow (Lk
10, 1). Joseph Ratzinger zauwaza, Ze rzeczona liczba wyrazata
mezydowskle narody swiata i juz thumaczenie Biblii hebrajskie;
na jezyk greckl (Septuaginta) oznaczalo przekazanie jej narodom.
Postanie uczniow wskazuje wigc na to, ze Jezus przyszedt do ca-
tej ludzkosci, a nowy lud ma obejmowac nie tylko Izrael, lecz
wszystkie narody swiata®,

1.2. Swiadectwa zwigzku Jezusa Chrystusa i Kosciola

Szczegdlne znaczenie w nauczaniu Jezusa miato zwiastowanie
przychodzenia krolestwa Bozego (niebieskiego). W Nowym Te-
stamencie termin krdlestwo Boze (niebieskie) wystepuje 122 razy,
z czego 90 razy w stowach Jezusa. Analizujac oredzie Ewangelii
niektérzy doszli do wniosku (np. Alfred Firmin Loisy), ze glo-
szone bylo krolestwo, a zaistnial Kosciol. To otwarlo drogg do
przeciwstawiania tych rzeczywistosci. Takie twierdzenie nie ma
jednak teologicznego uzasadnienia, gdyz Zydzi istote krolestwa
Bozego upatrywali w gromadzeniu i1 oczyszczaniu ludzi dla nie-
go. Dlatego Jezus chcial gromadzi¢ lud dla zbawienia’ Trafnie
wyrazil to Joachim Jeremias w stowach: ,Musimy tu postawic
kropke¢ nad i: jedynym sensem catej dziatalnosci Jezusa jest apo-
kaliptyczne zgromadzenie ludu Bozego™.

Takie rozumienie jest na wskro$§ uzasadnione, gdyz ,,wkrot-
ce eschatologii bliskiego przyjscia u Jezusa przechodzi W teraz
chrystologii. On sam jest dziataniem Boga, Jego przyjsciem, Jego
panowaniem’™ W tej bliskosci Boga lezy istota rozumienia przy-
chodzacego krolestwa, ktdre jawi si¢ jako dziatanie Boga teraz.

Tenze, O genezie i istocie Kosciola, w: KZwN, s. 130-132.
Tenze, Geneza i istota Kosciola, w: KZwN, s. 208.
Tamze, s. 206.
J. Jeremias, Teologie I, s. 167, za: J. Ratzinger, Geneza i istota Kosciola,
w: KZwN, s. 206.
9 J. Ratzinger, Geneza i istota Kosciola, w: KZwN, s. 206.
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Dlatego Jezus jest bliskoscig Boga i stanowi spelnienie zapowie-
dzi krolestwal®. Wpisuje si¢ w to Jego misja, aby zgromadzic
nowy lud, ktory staje si¢ jednoscig w miar¢ zblizania si¢ do Boga.
Na tej drodze Chrystus stoi w centrum. Lud powstaje bowiem
przez odpowiedz ludzi na wotanie Pana. Dopiero w tej strukturze
mozna zrozumie¢ ewangeliczne wezwanie do bycia jak dziecko
— mogg to uczyni¢ ci, ktérzy pokomie uznajg si¢ za dzieci przed
Ojcem w niebie. W tym kontekscie lud wystepuje jako Boza ro-
dzina, gdzie Bog jest Ojcem, a Jezus gospodarzem'.

Waznym momentem ukazujgcym poczatek nowego ludu jest
prosba uczniow o nauczenie wspdlnej modlitwy. Ta rzeczywi-
stos¢ kultyczna jest cecha charakterystycznq dla wspdlnoty re-
ligijnej. Uczniowie mieli swiadomo$¢ nowosci wspolnoty, ktorg
Jezus zapoczatkowal. Jednoczesnie ten fakt pokazuje, ze otwarcie
na Boga w modlitwie tgczy tworzacych Koscidl. Dlatego w Mo-
dlitwie Panskiej daje si¢ zauwazy¢ wspolnote modlitwy z Jezu-
sem i zbudowanej na Nim. Konsekwentnie, zainicjowany zostal
nowy kult, ktéry domagat si¢ opuszczenia zydowskiej wspolnoty
w Swiatyni, gdyz zostalo zawarte zapowiadane przez prorokow
Nowe Przymierze'. Trafnie wyrazit to Ratzinger stwierdzajac, ze
,lokalne centrum zewngtrznej Swiatyni nie jest juz potrzebne |...]
Cialo Panskie, stanowigce centrum Uczty Pafiskiej, jest tg jed-
ng nowg swiatynia, ktora chrzescijan czym o wiele bardziej rze-
czywistg jednoscig, niz mog{a to czyni¢ $wigtynia kamienna”®.
W t¢ logik¢ wpisuje si¢ rOwniez zapowiedz zniszczenia $wiaty-
ni 1 odbudowania jej w ciagu trzech dni. Tg Swiatynia jest cia-
lo Chrystusa uwielbionego. To wszystko zapowiadalo zniesienie
starego kultu 1 porzagdku zbawczego, a powotanie nowego wyz-
szego kultu. Zapoczatkowane to zostalo przez ustanowienie Eu-
charystii, przez ktéra Jezus wprowadza uczniéw w swojg relacje
z Bogiem 1 wlasne postannictwo skierowane do ludzkosci. Lud
tworzg nie wigzy krwi, ale udziat w Ciele 1 Krwi Chrystusa, przez
co mozliwa jest wspdlnota z Bogiem. Tylko wtedy wierni mogg
by¢ nazwani ludem Bozym. Jednoczesnie to ksztaltuje jednos¢

1 Tamze, s. 206-207.
" Tamze, s. 207.
12 Tamze, s. 209.
B3 Tamze, s. 209.
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i jedynos¢ Kos$ciota oraz r6znorodnosé Ciata, ktora realizuje sie
w licznych celebracjach'.

Jest jeszcze jeden dos¢ istotny szczegol: Koscidl (éxxinoia)
nawigzuje do starotestamentowego gahal (pi3%), czyli zgromadze-
nia ludu, majacego struktur¢ kultyczng. W przeciwienstwie do
meskich spotkan w Grecji, podczas ktorych ustalano to, co na-
lezy robi¢, w Izraelu celem zgromadzenia bylo stuchanie Boga
1 odpowiedz na Jego stlowo. Wzorcem bylo konstytutywne dla
narodu zwolanie pod gorg Synaj, a kolejne niewole prowokowaly
do modlitwy o nowe zgromadzenie. W owo pragnienie wpisalo
si¢ dzialanie Jezusa, ktory stal si¢ nowym Synajem, gdyz ludzie
przychodzacy do Niego tworzg nowy lud, przyjmujacy samego
Pana w Jego Ciele i Krwi. Dlatego sfuszne jest okreslenie nowej
wspolnoty jako ecclesia. Termin ten wyraza hlstorlozbawczq cia-
glos¢ przymierza z jednoczesnym otwarciem na nowos$¢ zawartg
w Chrystusie. W centrum tego nowego ludu stang¢to nowe prawo,
czyli mitos¢, ktorej miara okreslona jest przez wydarzenie Krzy-
za. W tak rozumianej wspolnocie trzeba widzie¢ lokalne zgroma-
dzenie (kult), jak rowniez Kosciot lokalny 1 Kosciot powszechny.
Uprawnione jest wigc uzywanie terminu ecclesia do tych trzech
rzeczywistosci, gdyz posiadajg centrum, ktorym jest Chrystus.
Wobec tego mimo réznorodnosci geograﬁcznej nastgpuje groma-
dzenie jednego ludu®.

1. 3. Kosciot jako Ciato Chrystusa

Dla rozpoznania zwigzku Chrystusa i Kosciota szczegolnie
cenne jest nauczanie sw. Pawla, ktorego eklezjologia jest scisle
osadzona na chrystologii i tajemnicy Boga (wymiar trynitarny).
Podstawowym obrazem jest idea Kosciota jako Ciala Chrystusa
(podstawowe teksty: 1 Kor 6, 12-20; 10, 14-22; 12, 12-31; Rz 12,
4-8; teksty zawierajace rzeczong ide¢: Rz 5, 12-21; 6, 1-11; 1 Kor
15, 21n.44-49; Ga 3, 16-28)'¢. Trzeba jednak na samym poczatku

4 Tamze, s. 209-210.

'S Tamze, s. 211-212. Zob. J. Ratzinger, Koscid! i liturgia, w: KZwN,
s. 147-149.

' Tenze, Geneza i istota Kosciola, w: KZwN, s. 214-214; tenze, O genezie
i istocie Kosciola, w: KZwN, s. 133. Zob. G. Bachanek, Josepha Ratzingera
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zaznaczy¢, ze cho¢ w czasach wspéiczesnych Apostotowi w uzy-
ciu byla stoicka alegoria ciala na oznaczenie stosunk6w spolecz-
nych, to jednak btgdem byloby uznanie prostego przeniesienia jej
na grunt eklezjologii, gdyz obraz Pawla przekracza socjologicz-
ne, moralne czy filozoficzne aspekty oraz posiada solidne biblijne
srodta.

Przede wszystkim tg podstawg jest semicka idea osobowosci
korporacyjnej (zbiorowej), do Czego powoli wraca wspolczesna
mysl przez rozpoznawanie ,,ja” w odniesieniu do ,,ty” Poza tym
szczegllne znaczenie ma celebracja Eucharystii, w ktoérej Chry-
stus staje si¢ pokarmem dla wiernych. W ten sposc')b przez Ko-
muni¢ nastepuje przenikanie podmiotow — ,ja” kazdego z przy-
stgpujacych zostaje zasymllowane z ,,Ja” Jezusa. Nie ma to tylko
wymiaru indywidualnego, ale rowniez eklezjalny — Kosciot jest
ciggle tworzony przez Chrystusa. Z powyzsza logika skorelowa-
na jest idea biblijnej oblubienczosci, wedlug ktorej jedno ciato
oznacza jedyng nowg egzystencj¢, czyli duchowe istnienie razem
ze Zmartwychwstalym dzigki Duchowi Swigtemu. Nie mozna tu
widzie¢ zmieszania, ale bliskos¢ i zjednoczenie. Chrystus 1 chrze-
scijanin stanowig Jednq duchowa egzystencj¢. Konsekwentnie,
Koscidt jako nowy lud zespala si¢ z Synem, tworzac z Nim Jedno
duchowe Cialo. Ta wi¢z z Jezusem tworzy rowniez jednos¢ wie-
rzacych, poniewaz sg ,,Synem w Synu”!” Wyprowadzi¢ z tego
nalezy konkretny imperatyw: zycie chrzescijanskie, sakramental-
ne, winno by¢ przezywane osobowo, z ciggla troskg o realizacje¢
milosci Pana i o wiernosé Jej. Wobec tego idea Ciata Chrystusa
zawiera wymiar relacyjny i pneumatologiczny'®,

Ratzinger stawia ponadto pytanie o sposob powstawania te]
jednosci ochrzczonych z Panem. Dokonuje si¢ to przez duchowe
wszczepleme w Chrystusa w chrzcie, kiedy cztowiek taczy sig
ze smiercig Jezusa. Dlatego Krzyz nalezy widzie¢ jako poczqtek
nowego zycia oraz zroédlo Kosciota. Ta jednos¢ staje sie wcigz
na nowo przez Eucharysti¢, podczas ktorej ,,wszyscy spozywaja

nauka o Kosciele, Warszawa 2005, s. 59-72; F.K. Chodkowski, ,, Ty jestes
Chrystus Syn Boga zywego” Zarys chrystologii Josepha Ratzingera, Poznan
2007, s. 248-251.

17 J. Ratzinger, O genezie i istocie Kosciota, w: KZwN, s. 133-134,

'8 Tenze, Geneza i istota Kosciola, w: KZwN, s. 216-217.
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jeden w samej istocie i numerycznie chleb — Chrystusa, ktory nie
upodabnia si¢ do naszej cielesnej substancji, lecz odwrotnie, to On
nas upodabnia do siebie, wiaczajac we wiasne Ciato, i czyni nas
wszystkich jednym Chrystusem”19 Jest to wyraz mllosc1 a wiec
wypelnienie zyskuje idea Kosciota jako Oblubienicy. Dlatego dla
sw. Pawla Kosci6t jest prawdziwym Cialem Chrystusa®, a termin
ten nie stanowi poréwnania, lecz wyraza tozsamos¢ wspdlnoty
ochrzczonych. Przez dar Komunii Chrystus przycigga wiemnych
do siebie, ktorzy niosg dalej Jego egzystencjg, przez co realizuje
si¢ cel Wc1elen1a ktorym jest ,,caly Chrystus”, czyli Glowa i cia-
to. Przez celebracje; Eucharystii nabiera to widzialnego ksztaltu.
Z tego powodu nie mozna wyrazi¢ glebi Kosciota jedynie w ka-
tegorii Ludu Bozego, ale wlasnie przez ide¢ Ciata Chrystusa. Lud
Bozy istnieje bowiem jako Ciato Chrystusa?!.

W zwiazku z powyzszym Eucharystia nie moze by¢ trakto-
wana jedynie jako obrzed, liturgia??, ale winna mie¢ przedtuzenie
w codziennosci chrzescijan. Z jednej strony uczestnicy celebracji
przezywajg bycie jednym Cialem, a z drugiej szczera mitos¢ wier-
nych, dobro¢ 1 troska o ubogich stanowig czgs¢ same; Euchary-
stii. Ratzinger przytacza w tym kontekscie znamienne stowa Sw.
Jana Chryzostoma o ubogich jako ottarzu ofiary nowotestamen-
talnej: ,,Ten tutaj oltarz (w kosciele) jest cudowny ze wzgledu na
Dar ofiary, ktory na nim lezy, tamten natomiast — oltarz jalmuzny

19 Tenze, O genezie i istocie Kosciola, w: KZwN, s. 135. Jak zauwaza
Alfred Wikenhauser ,,poniewaz eucharystyczna uczta, przez ktora jednoczymy
si¢ z uwielbionym Panem, tworzy to Cialo, dlatego wilasnie jest ono mistyczno-
-sakramentalnym Ciatem Chrystusa. (...) Pawel ma takze tutaj na mysli Cialo
Chrystusa, nie wspdlnote, lecz Ciato nalezace do Chrystusa. Przez to, ze
chrze$cijanie spozywaja jeden chleb, w ktérym jest obecny duchowy Chrystus,
staja si¢ jednym Cialem, i to Jego Cialem” — Tamze, s. 135.

2 Do potowy XII wieku Corpus mysticum oznaczato Ciato sakramentalne,
a terminem Corpus verum okreslano Kosciol. Z czasem nastgpowato przesuniecie
znaczen. Okoto 1500 roku jako Corpus mysticum widziano Kosciol, a przez
Corpus verum rozumiano Eucharystig, ktdra byla zasada zyciowa Kosciota. Zob.
P. Tihon, Kosciél, w: Znaki zbawienia. Sakramenty, Kosciol, Najswietsza Panna
Maria, red. B. Sesboiié, thum. P. Rak, Krakéw 2001, s. 377-378.

21 ], Ratzinger, O genezie i istocie Kosciota, w: KZWN, s. 134-138.

2 Chrzescijafistwu obce jest spirytualistyczne rozmycie lub rytualistyczne
badz prawnicze skostnienie. Udziat w Eucharystii wiedzie do indywidualnego
spetnienia bycia chrzescijaninem przez poszczeg6lnych ochrzczonych. Zob.
tamze, s. 140.

39



KS. PRZEMYSLAW SAWA

— jest taki nie tylko z tego powodu, ale dlatego, Zze on sam sktada
si¢ z Daru ofiarnego (...). I jeszcze: Ten oto ottarz ]est cudowny,
bo (...) spoczywa na nim Ciato Chrystusa, tamten za$ oltarz jest
Swigty, poniewaz on sam jest Cialem Chrystusa”?.

Potrzebne jest jeszcze jedno dopowiedzenie: idea Ciata Chry-
stusa domaga si¢ porzadku. Kos$ciét nie rozumiat siebie jedynie
jako wspolnoty milosci, ale jako rzeczywisto$¢ uporzadkowana,
hierarchiczng (Swiety porzgdek). W starozytnosci chrzescijan-
skiej kazda wspdlnota celebrujaca Eucharysti¢ pojmowala siebie
jako wyraz Kosciota powszechnego. Jednos¢ calosci zwigzana
byla z komunikowaniem cztonkow danej wspdlnoty w innej.
Obowiazywala zasada, ze kazdy chrzescijanin chcacy przystapié
do Komunii w innym Kosciele lokalnym musial legitymizowac
si¢ listem od swojego biskupa. Kosciot Rzymski mial tu szcze-
golne znaczenie, gdyz potwierdzal miejsce wystgpowania pra-
wowiernych wspolnot. Ostatecznie uwazano, ze kto jest w jed-
nosci z Rzymem, ten pozostaje w jednosci z calym Kosciotem.
W ten sposob rodzita si¢ wyjatkowa rola Kosciota w Wiecznym
Miescie, a papiez konkretyzowatl jednos¢. Nie chodzito tu o za-
rzadzanie, ale o prawdziwg wspolnot¢ eucharystyczng®.

1. 4. Kosciot jako swigtynia Ducha Swietego

Chrystologiczne zakorzenienie idei Kosciota jako Ludu Boze-
go oraz Ciala Chrystusa domaga si¢ pneumatologicznego naswie-
tlenia, co wspotbrzmi ze wschodniochrzescijanskg wrazliwoscia.
Rozumienie Kosciota jako kontynuacji Wcielenia legitymizuje
strukturg wspolnoty, ale jakby pomija zmartwychwstanie Jezu-
sa. Jest to naturalne, gdyz termin corpus wigze si¢ z cielesno-
scig 1 zawiera jakie$ ograniczenie. Inaczej jest w przypadku du-
cha. Dlatego eklezjologia otwarta, wychodzaca od Ducha, moze
przekroczy¢ granice eklezjologii chrystologlczme (1nkamacyjnle)
usytuowanej. Eklezjologia pneumatologiczna jest odmienna, wio-
daca do nowych mozliwosci — to eklezjologia spotkania i wolno-
sc1, oparta na wydarzeniu Ducha Swigtego. Dlatego Kosciét ma,

2 Tenze, O genezie i istocie Kosciola, w: KZwWN, s. 139.
24 Tamze, s. 140-142.
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obok hierarchicznej, réwniez charyzmatyczng strukturg, a zawar-
ta w nim réznorodno$¢ powigzana jest z zachowaniem Jednoscr’-5
Diatego Joseph Ratzinger stwierdza, ze ,,Koscidt jest czyms w1e;—
cej niz organizacjg, jest organizmem Ducha Swigtego — czyms
zywym, co wszystkich nas obejmuje od wewngtrz”?,

Te dwa ujecia nie sg przeciwstawne sobie, gdyz nie ma sprzecz-
nosci pomig¢dzy Ciatem a Duchem. Kosci6l nie stanowi bowiem
bezposredniej kontynuacji doczesnej cielesnosci Jezusa. Nowy
Testament widzi Kosciot w perspektywie Ostatniej Wieczerzy
1 zmartwychwstania, a stowo agdua (cialo) uzywane jest w semic-
ko-biblijnej mentalnosci. Cialo oznacza, wyraza calg osobe. Wobec
tego wypowiedziane przez Jezusa o@ua pov (cialo moje) oznacza
calg Jego rzeczywistos¢, Jego dar dla ludzi w chlebie, Jego stuzbe
1 otwarcie na ludzi. Z kolei stosowany przez §w. Jana termin odpl
(cialo) oznacza cielesne zycie czlowieka w historii, a wiec wyraza
pewng granic¢. Jednak Jezus jako zmartwychwstatly jest juz otwar-
ty, co Jan ukazal przez obraz przebitego boku. Stanowi to zrédlo
chrztu i Eucharystii, a w nich Kosciola. Jezus istnieje tak, jak Duch
— jest dla wszystkich. Dlatego tez Pawel mowi, ze oduo Xpiorod
jest mvedua, czyli nie istnieje w ramach zamknigtej formy histo-
rycznej?’ Takie rozumienie ciala Chrystusa istotnie wptywa na
rozumienie Kosciota, ktore znosi opozycjg ,,cztonek” — ,,nie-czto-
nek” Ratzinger zwraca uwagg na nowe pojmowanie przynalezno-
sci do Kosciota: nalezacy — niosacy i nalezacy — niesiony. By¢ w tej
wspolnocie to by¢ niesionym przez Chrystusa i razem z Nim stac
si¢ niosgcym. Z kolei niosacy drugiego jest jednoczesnie w jakis
sposob niesiony przez niego. To sprawia, Zze cztonkowie Kosciofa
zyja dzigki sobie, a wszyscy d21ku Chrystusow1

Podsumowujqc trzeba wyraznie stwierdzi¢, ze Ducha nie
mozna tez widzie¢ bez Chrystusa ani Chrystusa bez Ducha Swie-
tego® Ta jednosc¢ jest szczegdlnie wazne w rozumieniu Euchary-
stii oraz natury 1 struktury Kosciofa.

% Tenze, Kosciof jako swigtynia Ducha Swietego, w: KZwN, s. 306-307.

% Tenze, Eklezjologia I Soboru Watykariskiego, w: KZwN, s. 235.

27 Dlatego Eucharystii nie mozna rozumie¢ w wymiarze cielesnosci
historycznie zamknigte;j.

8" Tenze, Kosciol jako $wigtynia Ducha Swigtego, w: KZwN, s. 308-311.

29 nalezy odroznia¢ Chrystusa i Pneume. Jak jednak w TrOch nie wolno
Trzech Oséb traktowaé jako communio Trzech Bostw, lecz widzie¢ w nich
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1.5 Natura Kosciola

Koscidt zyje Ciatem Chrystusa i przez Eucharysti¢ staje si¢
Ciatem Chrystusa. W ten sposéb posiada widzialnos¢ sakramentu
(znaku) i stowa, jak rowniez okreslong strukturg (czyli element
prawny), gdyz jest ludem. Nie posiada jednak wigzow krwi,
a jego tozsamos¢ opiera si¢ na wierze i chrzcie oraz wspoloﬁaro-
waniu 516; z ofiarg Jezusa Chrystusa W tym wszystkim nie mozna
pomijac wspommanego juz aspektu pneumatologlcznego Jezus
historii to rowniez popaschalny Pan, wcigz mowiacy przez Du-
cha Swictego. Takie ustawienie chroni przed jednostronng teolo-
gig Wcielenia, ktora prowadzitaby samorozumienie Kosciola na
btedne zakotwwzeme w Swiecie®.

Wobec tego rozpoznajac tozsamos¢ Kosciola trzeba chronié
si¢ przed ograniczaniem tylko do chrystologicznego (inkarnacyj-
nego) czy pneumatologicznego zrodla, gdyz takie ujecie byloby
niebiblijne. Koscidl zostat zalozony przed Paschg przez konkret-
ne akty eklezjotworcze Jezusa, ale dopiero w dniu Pigcdziesiatni-
cy stal si¢ dzietem Ducha Swu;tego w swej konkretnosci. Istotny
wkiad mialy decyzje apostolow inspirowanych przez Parakleta.
Kosciot jest w1f;c zbudowany nie tylko na stowach historyczne-
go Jezusa, ale rowniez na dziataniu Ducha Swictego w postudze
apostolow 1 w ich wladzy rozstrzygania (np. w kwestii dogmatu).
Dlatego wiara w t¢ wladz¢ jest nicodzowna. Bezsprzeczne jest
rowniez postrzeganie Ducha Swigtego jako fundamentu instytu-
cjonalnego aspektu Kosciota. Konsekwentnie, urzad (instytucja)
nie moze by¢ przeciwstawiany charyzmatow1 gdyz on sam po-
siada duchowe zrodlo, a wigc zawiera element wolnosci. Przekla-
da si¢ to na konieczno$¢ istnienia instytucji i wydarzenia, urzg-
du i misji ewangelizacyjnej ochrzczonych®. Wydaje si¢ wigc, ze
eklezjologia eucharystyczna niweluje mozliwe napigcia pomig-
dzy chrystologicznym i pneumatologicznym wymiarem Kosciota:
,1aczy sity obu tendencji, przezwyci¢za ich stabosci, koncentrujac

jednego Boga w relacyjnej Trojcy Osob, tak tez odréznianie Chrystusa i Ducha
jest tylko wtedy poprawne, kiedy ich odrgbnos¢ pomaga nam lepiej zrozumied
ich jedno$¢” — Tenze, Ruchy koscielne i ich teologiczne miejsce, w: KZwN,
s. 338.

30 Tenze, Kosciol — opracowanie systematyczne, w: KZwN, s. 192-193,

31 Tamze, s. 193-194.

42



CHRYSTUS I KOSCIOL

na Panu, w Nim lokujac nadzieje i rzeczywisto$¢ Komunii — Ko-
sci6t jest tu Ludem Bozym jako Cialo Chrystusa, bo jego centrum,
Eucharystia, rzeczyw1stosc najbardzze] Wewnetrzng i najbardzzej
duchowa, ma jednak rowniez charakter w najwyziszym stopniu ze-
wnetrzny i spoleczny”32

Wskazane wyzej sprzg¢zenie chrystologicznego i pneumato-
logicznego wymiaru Kos$ciota przynosi konkretne przestanki dla
rozumienia urzedu koscielnego. Niewatpliwg jego podstawg jest
Wecielenie Stowa. Dzigki temu Kosciét jako Ciato Chrystusa jest
widzialne w uporzadkowanej wspdlnocie z Chrystusem w Eu-
charystii. Jednak poczatkowo w teologii urzedu skupiano si¢ na
Stowie — Kosciotl to jakby namiot Logosu, stata obecno$¢ Stowa
Bozego w swiecie. Nie chodzi tu jednak o Pismo, ale o glosze-
nic stowa (kerygma), co domaga si¢ rownocze$nie postannictwa
1 wladzy — gdzie slowo, tam $wiadectwo, a $wiadectwo zaklada
wladzg¢. Ta logika znalazta wyraz w wybraniu Szymona — zostat
on uprzywilejowanym swiadkiem stowa. W dalszej historii Ko-
sciota szczegolne znaczenie miaty stolice apostoiow (sea’es apo-
stolicae), a wsrdd nich Rzym jako miejsce mgczenstwa sw. Pio-
tra, ktore byto kryterium wilasciwego ksztattu stowa. Takie ujgcie
jest odmienne od reformacyjnego sola Scriptura. Gtoszenie stowa
domaga si¢ jednosci Kosciola, a ta oznacza communio z sedes
apostolica, z biskupem rzymskim bez ktérego nie ma jednosci
(cho¢ nie jest to rownoznaczne z ]ednosc1q administracyjng). To
uprawnia do postaw1en1a rownowaznosci pomie¢dzy communio
catholica 1 communio Romana. Dlatego obok osobistego zjed-
noczenia z Chrystusem, istotny jest swiety porzadek celebracji,
a wiec porzadek prawa. Z tego powodu encyklika Mystici Cor-
poris Christi zawiera warunki cztonkostwa w Kosciele: chrzest,
confessio fidei catholicae oraz oboedientia Romani pontificis.
Znajduje to wyraz w uczestnictwie w Eucharystii*. Jednoczesnie
trzeba nie zapomina¢ o istnieniu wymiaru pneumatologlcznego
instytucji, a w samym urzedzie widzie¢ autentyczny dar Bozy**.

32 ), Szymik, Theologia benedicta. Tom II, Katowice 2012, s. 253-254.

33 J. Ratzinger, Kosciol — opracowanie systematyczne, w: KZwWN, s. 194-
197.

3 Zob. tenze, Urzgd duchowy a jednos¢ Kosciola, w: Opera omnia.
Glosiciele Stowa i sludzy Waszej radosci. Teologia i duchowos¢ sakramentu
swiecen, red. K. Gozdz, M. Gorecka, thum. W. Szymona, Lublin 2012, s. 53-58.
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2. Urzeczywistnianie tozsamosci i misji Kosciola

Wyzej nakreslona wiez pomigdzy Chrystusem a Kosciotem
nie jest jedynie _]akqs abstrakcyjng ides, ale zyskuje konkretne
przetozenie na rézne wymiary zycia eklezjalnego. Obejmuje to
braterstwo w Chrystusie, otwartos¢ Kosciota, wymiar liturgiczny
oraz odpowiedzialnos¢ duchownych i éwieckich za Kogcior,

2. 1. Ojcostwo Boga i braterstwo w Chrystusie

Ojcostwo Boga to jedna z podstawowych kategorii w No-
wym Testamencie. Nie jest ono fizyczne, lecz duchowe, wynika
z konkretnosci Boga i z charakteru relacji Boga do czlowieka.
Nie jest to tez cos mglistego, lecz ma konkretny wymiar: Bog
zawsze jest zywy, jest Bogiem Jezusa Chrystusa, wcielonego Sto-
wa, ,,W Nim bowiem Bog stat si¢ czlowiekiem i jako czlowiek
definitywnie wyszedl ze swego bycia Innym, wszedt w dialogo-
wa relacje wszystkich ludzi. (...) Do Czlowieka Jezusa moze sig
zwracac kazdy cztowiek, jednak zwracajac si¢ do Niego, mowi do
Boga”®. Przez Jezusa Bog otworzyt brame, ktéra jest pomiedzy
Nim a stworzeniem®®. Nie jest to co$ zewnetrznego, ale na wskros
ontyczne: czlowiek zostaje wszczepiony w Chrystusa, Jednoro-
dzonego Syna Ojca. Dokonuje si¢ to w chrzcie, a odnawiane jest
w sakramencie pokuty i pojednania’’

To ojcostwo Boga daje zasadnicze uzasadnienie dla chrzesci-
janskiego braterstwa®®, odmienne niz to, ktore mozna by wypro-
wadzi¢ z wierzen mitycznych czy rozumowania filozoficznego.
O wszystkim rozstrzyga bowiem wezwanie z modlitwy Panskie]
Ojcze nasz* oraz wigz z Jezusem, przez ktorego Bog definitywnie
przemowit do czlowieka 1 stat si¢ jego partnerem. Jak zauwaza Jo-
seph Ratzinger ,,0d Chrystusa Kosci6t wie, ze jest tylko jeden Oj-
ciec wszystkich ludzi. Od Niego wie o nienaruszalnej tozsamosci

Tenze, Braterstwo chrzescijanskie, w: KZwN, s. 59.
Tamze, s. 60.
37 Tamze, s. 61-62.
38 Zob. A. Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli
teologicznej Josepha Ratzingera, tum. D. Chabrajska, Krakow 2006, s. 97-108.
3% ). Ratzinger, Braterstwo chrzescijanskie, w. KZwN, s. 58.
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cztowieczenstwa i tym samym o godnos$ci cztowieka wlasciwej
dla wszystkich ludzi. Od jednego Ojca rozpoznaje, ze wszyscy
ludzie sa dla siebie braémi i siostrami. (...) Kosécidl musi walczy¢
o to, by podstawowe zasady stawaly si¢ Izeczywistoscia, musi
odstania¢ cztowiekowi to, ze zyje wsrod braci 1 sidstr, i sam zy¢
tym odkryciem™. To jest droga do odkrycia unlwersalnego bra-
terstwa. Istotnym aspektem jest fakt, ze chrzescijanin nie zwraca
sig do Boga poprzez zwrot Ojcze mdj, ale zawsze powtarza O)j-
cze nasz. Owa 1nwokaCJa wc1qz ukazuje spoteczny wymiar wiary
— ochrzczony moze méwi¢ do Boga Ojcze, poniewaz nalezy do
wspolnoty dzieci Bozych. Wobec tego z jednej strony modlitwa ta
umacnia cztowieka w postawie zaufania i mitosci w stosunku do
Boga, a z drugiej prowadzi do nasladowania Jezusa, niweczenia
wlasnego ,,ja” 1 odnajdywania siebie jako czesci jednego Ciata
Chrystusa*'. Ratzinger konkluduje wigc: ,,Do istoty chrze$cijan-
skiej modlitwy 1 chrzescuansklego aktu wiary nalezy wlaczenie
si¢ przez wiar¢ w catos¢, wyjscie poza granice wilasnego ja. (...)
Nasza wiara i nasza modlitwa sq tylko wtedy prawdziwe, kie-
dy zawsze zyja w tym akcie przekraczania siebie samego i rezy-
gnowania z siebie, ktory jest aktem Kosciota wszystkich miejsc
1 wszystkich czasbw™,

Ta wiez z Ojcem prowadzi do ukonkretnionego braterstwa,
ktore nie moze pozosta¢ jedynie ideg. Jednos¢ z Jezusem Chry-
stusem wiedzie do zniesienia rozmaitych granic: migdzy lzra-
elem a poganami, czystym i nieczystym, wybranym i niewybra-
nym (granice religijne), miedzy niewolnikiem a wolnym, kobie-
ta a me¢zczyzng (granice spoleczne), migdzy Grekiem a Zydem
(granice narodowe). W wymiarze urzgdu powinien by¢ on poj-
mowany jako shuzba. Pawel bowiem pokazujgc istnienie postu-
gi urzgdowej, zwigzanej tez z wladza, nie zastosowat terminow
takich jak apy#, €fovoia, tiun, télog, ale uzyt jedynie diaxovia.
Poza tym postugujacy apostot zawsze pozostaje stuga Chrystusa

4 Tenze, Antropologiczne podstawy mitosci braterskiej, w: KZwWN, s 101.

41 Tenze, Braterstwo chrzescijanskie, w:. KZwWN, s. 63-66.

2 Tenze, We wspolnocie z naszym papiezem Pawlem VI, w: KZwWN, s. 624-
625.
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i nie zniwelowana jest relacja braterstwa (urzad ojca jest postuga
wobec braci)®.

Rodzi si¢ w tym kontekscie jeszcze pytanie o zakres brater-
stwa*. W dobie pooswieceniowej nabiera to szczeg6lnego zna-
czenia. Oto6z Jezus nie wszystkich nazywat rodzenstwem, ale
tylko tych, ktérzy pemili wole Boza. W zwigzku z tym braémi
w sensie $cistym sa chrzeécijanie, a wszyscy inni sg ,,stojacy-
mi na zewnatrz” (zob. 1 Tes 4, 10-12). Zrodlem braterstwa jest
wiec Eucharystia 1 dlatego trzeba jg celebrowa¢ w takim duchu,
gdyz wtedy sakrament prawdziwie bgdzie wspolnototworczy. Nie
oznacza to zamknigcia si¢ na tych, ktorzy w tej jednosci kultu nie
uczestnicza; mimo wszystko sg zwigzani z Kosciotem 1 inny jest
ich status w porownaniu z ludZzmi calkowicie na zewnatrz, choc¢
i wobec tych Kosciotl nie moze by¢ zamknigty. Chrzeécijanie jako
wybrani 1 postani powinni podejmowac wiec misj¢ dawania swia-
dectwa o dziele zbawienia. Z drugiej strony znaczenia nabiera
mito$¢ agape wobec nie-chrzescijan, takze przez cierpienie dla
nich i za nich®. Wobec tego konieczna jest stuzba i okazywa-
nie mitosierdzia. Z tego powodu Benedykt XVI wyznal, ze ,,wia-
ra bez milosci nie przynosi owocu, a mitos¢ bez wiary bylaby
uczuciem nieustannie na lasce i nietasce watpliwosci”®. Dlatego
osobiste spotkanie z Bogiem ma prowadzi¢ do czynnej mitosci
blizniego®, czyli nasladowania gestu Jezusa, ktory przybrat ,,0b-
licze glodnych 1 spragnionych, cud2021emcow nagich, chorych
1 wigzniow, wreszcie wszystkich osdb, ktore cierpia lub sa usu-
wane na margines”™®,

Rzeczone braterstwo 1 mito$¢ wlasciwie ustawiajg tez spotecz-
ne funkcjonowanie chrzescijan. Nie wolno czlowieka traktowac
przedmiotowo, gdyz to on jest celem przysztosci ani zapomina¢
O nim w proce51e zmiany stosunkow spolecznych; trzeba widzie¢
konkret terazniejszos$ci, a nie tylko wizje przysztosci. Jednocze-

3 Tenze, Braterstwo chrzescijanskie, w: KZwN, s. 66-70.

4 Zob. G. Bachanek, Josepha Ratzingera nauka o Kosciele, s. 190-199.

4 J. Ratzinger, Braterstwo chrzescijanskie, w: KZwN, s. 71-85.

% Benedykt X VI, List Apostolski Porta fidei, 14.

47 Tenze, Encyklika Deus caritas est, 16.18.

*® Tenze, Troszczcie sie o ewangelizacje w Afryce, OR 33 (2012) nr 1 (339),
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$nie troska o kolektyw nie moze sta¢ przed troskg o poszczegol-
nego czlowieka®.

2. 2. Otwartos¢ wpisana w Kosciol

Kosciol wszedzie jest jeden, ale powstaje i urzeczywistnia sie
w konkretnym miejscu; to zasada Kosciota lokalnego. Jednym ze
znakow tego jest postugiwanie si¢ jezykami ojczystymi w liturgii
czy wspoldzialanie pomocniczych stuzb (np. konferencji episko-
patu). Trzeba jednak broni¢ si¢ przed negatywnymi tendencjami,
takimi jak zamknigcie si¢ w sobie, ch¢¢ samowystarczalnosci, za-
pomnienie o tym, ze lokalna spolecznos¢ jest Kosciolem przez
odniesienie do catosci. Dlatego konieczne jest wiasciwe ustawie-
nie tych wymiarow: z jednej strony parafia nie jest tylko strukturg
organizacyjng, ale reprezentuje caly Kosciol, z drugiej Kosciot
powszechny nie jest organizacyjnym dachem i nie stanowi sumy
Kosciotow lokalnych. W centrum trzeba widzie¢ Chrystusa, ktory
caly przebywa ze swoim ludem w poszczegolnych zgromadze-
niach; On, zycie Kosciola, jest jeden w poszczegdlnej wspdlnocie
lokalne_] i w Kosciele ]ako catosci. Dlatego trwanie w jednosci
z Kosciotem powszechnym jest wyrazem prawdziwos’ci zgroma-
dzenia w imi¢ Jezusa*. Trzeba wigc pamigtac, ze ,,pierwszenstwo
ontologiczne przystuguje Kosciotowi uniwersalnemu™'. Koscioty
lokalne stanowig natomiast ,.konkretng widzialna realizacj¢ kon-
kretnej mysli Boga™.

Wskazana wyzej otwartos¢ Kosciota lokalnego na ten po-
wszechny wymiar ma réwniez spoteczne przelozenie. Otoz Ko-
$ciol nie moze wigc ogranicza¢ siebie do jakiej$ lokalnej rzeczy-

4 J. Ratzinger, Antropologiczne podstawy mitosci braterskiej, w: KZwN,
s. 102-103.

0 Tamze, s. 97.

51 Benedykt XV, Dzieh, w ktérym Duch Swiety ustanowil Kosciél,
,»L Osservatore Romano” wersja polska [dalej: OR], 29 (2008) nr 6 (304), s. 47.
»Katolicko$¢ oznacza powszechnosc — réznorodnosé, ktora stata si¢ jednoscia;
jednosé, ktora pozostaje wszak réznorodna. Ze stow Pawla o powszechnosci
Kosciota wynika, ze cecha tej jednosci jest zdolno$¢ narodéw do przekraczania
wilasnych ograniczen, by zwrdci¢ si¢ do jedynego Boga”. — Tenze, Wyznajemy
wiare w Kosciol Jezusa Chrystusa, OR 26 (2005) nr 9 (276), s. 16.

52 J. Ratzinger, Kosciol i liturgia, w: KZwWN, s. 149.
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wistosci czy wlasnej sytuacji, lecz powinien byé otwarty na nie-
zintegrowanych. To wyptywa z natury chrzescijanstwa — w kon-
dycji ochrzczonego zawiera si¢ bowiem transcendowanie siebie,
swojej sytuacji zyciowej, narodowej, a przez to ukierunkowanie
na cato$¢. Jest to tez sposob na przelamywanie anonimowosci.
Stanowi to niewatpliwie wyzwanie wynikajagce z wymogow
wspolczesnosci®.

Otwartos¢ na nowe obejmuje rowniez fakt coraz wickszego
znaczenia ruchéw i wspolnot katolickich, dzigki ktérym Kosciét
ustawia drogowskazy 1 centralne miejsce Boga, czerpigc z dzie-
dzictwa i z doswiadczenia radosci wiary*. Wyzwaniem jest to,
ze niektore z tych rzeczywistosci przekraczajg granice parafii.
Trzeba to uzna¢, ale jednoczesnie pamigtac, nie moga one istniec
,,0bok” Kosciota. Dlatego konieczne jest utrzymywanie przez
biskupéw wiezi z nimi i zach¢canie do zycia w wiernosci ko-
scielnemu rozeznaniu. To samo dotyczy to réznych duszpasterstw
specjalistycznych®.

2. 3. Kosciot a liturgia

Kolejng przestrzenig urzeczywistniania jednosci Chrystusa
1 Kosciofa jest liturgia. Z tego tez powodu Joseph Ratzinger/Be-
nedykt XVI wiele miejsca w swoim nauczaniu poswigcit kwe-
stii Eucharystii 1 pigkna jej celebracji. W zadnym wypadku nie
chodzi tu o rubrycyzm, ale o na wskro$ teologlczne j€j zrozu-
mienie, przezywanie i strzezenie. Punktem wyjécia jest fakt, ze
Jezus,Chrystus okazal si¢ zapowiadanym przez Malachiasza Pa-
nem Swigtyni. Wida¢ to szczegodlnie w oczyszczeniu §wiatyni je-
rozolimskiej, co bylo antycypacja jej zburzenia (wybrzmiewa to
mocno w przekazie J 2, 19), a przez to rozpoczgcia nowego kultu,
w ktorym nowg swwttyma( jest przemienione cialo Chrystusa. Na-
lezy to w1qzac z zapowiedzig, ze prawdziwy kult bgdzie oddawa-
ny w Duchu i w prawdzie (J 4, 23), ktory nie jest jakims nieokre-

3 Tenze, Antropologlczne podstawy milosci braterskiej, w: KZwN, s. 98.

s Swiatlosé swiata. Papiez, Koscidl i znaki czasu. Benedykt XVI w rozmowie
z Peterem Seewaldem, thum. P. Napiwodzki, Krakow 2011, s. 77.

55 Benedykt XVI, Przeméwienia wygloszone z okazji wizyty ad limina
Apostolorum w roku 2005, Poznan 2005, s. 30-31.
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slonym spirytualistycznym dziataniem, ale ktory w Chrystusie
otrzymuje sens. To bowiem On jest Duchem i prawda. Dodatko-
wo wymowne stalo si¢ rozdarcie zastony w $§wiatyni, oznaczajg-
ce koniec dotychczasowego kultu, gdyz przez zmartwychwstanie
Jezusa zaistniala nowa $wigtynia, miejsce spotkania z Bogiem,
rekapitulacji wszystkiego w Chrystusie. Obecnie przez liturgie
czlowiek wprowadzany jest w t¢ swigtynie, bowiem przez cele-
bracj¢ uobecnia si¢ Chrystus. Przynosi to znamienng konsekwen-
cj¢ dla Kosciota: staje si¢ on nowa $wiatynia, gdyz zwiazany jest
z Chrystusem jako Jego Cialo (Christus totus). Postannictwem
Kosciola staje si¢ wigc bycie miejscem kultu Boga w doczesno-
sci’s. W zwigzku z tym zycie Kosciola jest $cisle powigzane z li-
turgia, ktora, jak stwierdzil Rudolf Bultmann, jest rzeczywistym
ukazaniem jego istoty.

Widac to wyraznie w tym, ze liturgia nie tylko przynosi skut-
ki wydarzenia zbawczego, ale stanowi samg rzeczywistos¢ zba-
wienia, czyli jest sposobem wchodzenia w Osobe Chrystusa. Jest
to mozliwe przez uobecnianie czyndéw zbawczych. Wobec tego
Eucharystia jest centrum chrze$cijanstwa®. Nie chodzi tu jednak
o samego Chrystusa uwielbionego, ale o Jego Ciato. Cenna jest
wiec mysl Theodora Filthauta: ,JJak kiedys cialo Chrystusa bylo
historycznym podmiotem misterium Chrystusa 1 Jego ukrzyzowa-
nia, tak samo teraz Jego Ciato mistyczne jest historycznym pod-
miotem urzeczywistniania misteriéw w kulcie”®. Ma to niemate
znaczenie spoteczne. Chrystus dajac siebie calego w Euchary-
stii wszgdzie, gdziekolwiek jest ona sprawowana, nie moze by¢
przyjmowany przeciw innym i bez innych. Stad jednoznaczny
jest postulat celebrowania Eucharystii w jednosci z Kosciolem
jako catoscia, ale rowniez w postuszenstwie wiadzy w Kosciele®.

56 J. Ratzinger, Kosciot i liturgia, w: KZwN, s. 143-145.

37 Tamze, s. 149.

8 Tamze, s. 150-151.

59 Tamze, s. 152.

0 J. Ratzinger, We wspdlnocie z naszym papiezem Pawfem VI, w: KZWN,
s. 624.
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2.4. Model odpowiedzialnosci i wolnosci swieckich

Z wewngtrznej struktury wiary wyplywa zaangazowanie
swieckich, ktore staje si¢ dobrowolng koniecznoscig. Nie chodzi
tu jednak o tworzenie jakiej$ nowej formy urzgdu (co postuluja
niektore srodowiska teologiczne) czy walke o zwigkszanie prze-
strzeni w zarzadzaniu Kos$ciolem, gdyz mialoby to zgubne skutki.
Teoria polityki Kosciota czy walka o udzialy we wladzy prowadza
do zajmowania si¢ Kosciota samym soba, czego konsekwenqq
jest wyczerpanie sig¢. Tymczasem Kosciol ma wyraznie zmierzaé
przed siebie i dziala¢ na rzecz innych. Dla osiagnigcia tego celu
potrzebne jest odkrycie roli $wieckich, ktérzy w sposdéb wolny
podejmujg to, co Kosciét musi czyni€ i co wynika z wewngtrznej
koniecznosci®. W ten sposob realizuje si¢ istotg Kosciofa, ktorg
jest ,.bycie dla”, urzeczywistnianie przez postuge Kosciota, mi-
Syjnosc, otwarcie na §wiate.

Temat ten podjal w swoim papieskim nauczaniu Benedykt
XVI, na bazie rozstrzygni¢¢ Soboru Watykanskiego II. W adhor-
tacji apostolskie) Verbum Domini stwierdzil, ze gloszenie Stowa
Bozego jest zadaniem wszystkich ochrzczonych na bazie przyjete-
go sakramentu 1 przynaleznosci do Kosciota®’; sa wigc podmiotem
ewangelizacji, ale zawsze w jednosci z innymi — ,,Chrzes$cijanin
jest, w Kosciele 1 z Kosciotem, misjonarzem Chrystusa postanym
do swiata. Jest to nie cierpigcg zwtoki misjg kazdej wspdlnoty ko-
scielnej*. Wobec tego zadaniem wiernych jest dawanie swiadec-
twa, podejmowanie odpowiedzialnosci za budowanie spoteczen-
stwa w oparciu o Ewangeli¢®, troska o odnow¢ moralna, udziat
w zyciu publicznym 1 politycznym, obron¢ wartosci®. Nieocenio-
na jest w tym rola malzenstw w postudze w diecezji czy parafii,

¢! Tenze, Antropologiczne podstawy milosci braterskiej, w: KZwN, s. 99-100.
Tenze, Kosciol — opracowanie systematyczne, w: KZwN, s. 197-198.

¢ Benedykt X VI, Adhortacja Apostolska Verbum Domini, 94.

8 Tenze, Kosciol nie narzuca, lecz ukazuje swiatu Chrystusa, OR 31 (2010)
nr 7 (324), s. 27.

% Tenze, Jestesmy uczniami i misjonarzami Chrystusa, aby nasze narody
mialy w Nim zycie, w: Aparecida. V Ogolna Konferencja Episkopatow Ameryki
Lacinskiej i Karaiboéw. Dokument koncowy, thum. K. Zabawa, K. Lukoszczyk,
Gubin 2014, s. 308.

¢ Tenze, Przemowienia..., s. 22-23.
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wspolnot 1 ruch6w®” oraz mtodych ludzi, dajacych swiadectwo au-
tentycznych wartosci i wolnosci¢®. To wszystko pokazuje bogac-
two darow w Kosciele. Z tego powodu papiez Ratzinger wyznat,
ze ,,Pan powoluje wszystkich (...). Powotuje do kaptanstwa i do
zycia konsekrowanego, powoluje do malzenstwa i do angazowa-
nia si¢ jako Swieccy w Kosciele i spoleczenstwie. Wazne jest to,
zeby bogactwo darow bylo w pelni przyjete”®. Nalezy to do natu-
ry Kosciota, ktory jest powszechny od samego poczatku.

3. Przelozenie pastoralne zwiagzku Chrystusa i Kosciola

Wskazany zwigzek Chrystusa 1 Kosciota domaga sig przetoze-
nia na konkretne wymiary zycia i mISJl ochrzczonych. Obejmuje
to postulat nowej ewangelizacji, rozne aspekty odnowy duszpa-
sterstwa oraz odpowiedz na wcigz aktualne wyzwania ekume-
niczne.

3. 1. Postulat nowej ewangelizacji

Pontyfikat Benedykta X VI wniost wiele w rzeczywistos¢ nowej
ewangelizacji, gdyz ukazat jej charakter oraz dat wiasciwe umo-
cowanie eklezjalne i doktrynalne™. Jako dzialanie wspolczesnego

87 Tenze, Kosciol istnieje po to, by ewangelizowaé¢, OR 33 (2012) nr
11 (347), s. 18. ,,W tym dziele wychowania nowych pokolen szczegolna
odpowiedzialnos¢ spoczywa takze na wspdlnotach religijnych. Kazdy proces
autentycznej formacji religijnej pomaga osobie od najmtodszych lat poznawaé
Boga kocha¢ Go i1 wypehia¢ Jego wolg” — Tenze, Wychowanie jest integralng
czgscig ewangelizacji, OR 33 (2012) nr 2 (340), s. 21.

¢ Tenze, Swiat potrzebuje radosci, ktorqg rodzi wiara, OR 32 (2011) nr
10-11 (337), s. 25.

¢ Tenze, Postannictwem Kosciola jest gloszenie prawdy, OR 33 (2012) nr
9-10 (346), s. 29.

" Warto uwypukli¢ dziatania strukturalne Benedykta XVI dla odnowy
Kosciola przez nowa ewangelizacjg. W 2010 roku powolal Papieska Radg
ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacjii w motu proprio Ubicumque et semper
okreslit jej kompetencje. P6zniej natomiast przez motu proprio Fides per
doctrinam przeniost na t¢ Rad¢ odpowiedzialnos¢ za katechizacje w Kosciele,
tacznie z nadzorem nad Miedzynarodowa Rada ds. Katechezy. Decyzje te
wpisujg sie¢ w postulat odnowienia kerygmatycznego. — Tenze, List Apostolski
Ubicumque et semper, s. 13; tenze, List Apostolski Fides per doctrinam,
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Kosciola zwigzana jest z rzeczong otwarto$cig wpisang w nature
Kosciota. Na zakoriczenie XIIl Zwyczajne Zgromadzenie Synodu
Biskupow (28 pazdziernika 2012) wsrdd obszaréw nowej ewan-
gelizacji wskazalo ozywienie wierzacych ogniem Ducha, zwréce-
nie si¢ wobec ochrzczonych, ktorzy nie zyja po chrzescuansku
aby spotkali Jezusa Chrystusa, odkryli rado$¢ wiary 1 wrdcili do
udzialu w zyciu Kosciota oraz dotarcie do osob, ktore oddality si¢
od Kosciota oraz do poszukujacych celu zycia 1 szczgscia’. Taka
misja domaga si¢ nawrdcenia pastoralnego, do ktorego nawotuje
papiez Franciszek, w nawigzaniu do tzw. Dokumentu z Apareci-
dy”. Nie mozna tego procesu ograniczac jednak do metod i tech-
nik”, gdyz celem jest napelnienie Duchem Swigtym 1 zanurzenie
w tajemnic¢ Chrystusa’.

Nie oznacza to w zadnym wypadku zmiany doktryny, gdyz
nalezy zachowac ciaglos¢ nauczama apostolskiego, ale zmien-
ne s formy podejmowania misji, co zwigzane jest z mlejscem
sytuacjami i okolicznosciami”. Dlatego Benedykt XVI wyraznie

www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/motu_proprio/documents/hf ben-xvi_
motu-proprio_20130116_fides-per-doctrinam.html (dostgp: 20.11.2015).

" Tenze, Swiatlos¢ otwierajgca czlowiekowi oczy, OR 33 (2012) nr 12
(348), s. 38.

2 Franciszek, Adhortacja Apostolska Evangelzz gaudium, 25. ,,Nawrocenie
pastoralne naszych wspélnot wymaga przejscia z duszpasterstwa jedynie
zachowawczego do duszpasterstwa zdecydowanie misyjnego. W ten sposob
bedzie mozliwe, aby jedyny program Ewangelii nadal ucielesnial sig (..)
w historii kazdej wspolnoty koscielnej z nowa gorliwoscia misyjna, czynigc
Kosciot widzialnie obecnym jako matka, ktéra wychodzi naprzec1w jako dom
przyjmujacy wszystkich, jako nieustanna szkota misyjnej komunii” — Aparecida.
V Ogolna Konferencja Episkopatow Lacinskiej i Karaibow. Dokument koncowy,
thum. K. Zabawa, K. Lukoszczyk, Gub2014, nr 370.

7 Ten cel nalezy realizowac przez tradycyjnie znane formy (homilia,
konferencja, kursy biblijne i teologiczne) oraz przez $rodki przekazu (prasa,
radio, telewizja, internet, fora i1 inne systemy). — Benedykt XVI, Jestesmy
uczniami i misjonarzami Chrystusa..., s. 299-300.

™ Tenze, Sw. Szczepan jest wzorem dla wszystkich, ktorzy pragnqg sluzyc
nowej ewangelizacji, OR 34 (2013) nr 2 (350), s. 12.

7’ Tenze, List Apostolskl Ubicumque et semper, s. 11. Warto wspomnie¢, ze
Jan XXIII w przeméwieniu na otwarcie Soboru Watykanskiego II stwierdzit, ze
forma gloszenia zwigzana jest z czasami, w zwigzku z czym nalezy rozgraniczy¢
pomigdzy depozytem a sposobem przekazu - ,,...occorre che questa dottrina certa
ed immutabile, alla quale si deve prestare un assenso fedele, sia approfondita ed
esposta secondo quanto & richiesto dai nostri tempi. Altro ¢ infatti il deposito
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zaznaczyl, ze istnieje cigglos¢ pomigdzy gloszeniem pierwszego
1 wspolczesnego Kosciola. Zauwaza si¢ jednak potrzebg nowego
zapatu do wiary. To stanowi uzasadnienie szukania nowych spo-
sobow zmierzajacych dla urzeczywistniania zbawienia w Zzyciu
ludzi™. Wciaz jednak trzeba troszczy¢ si¢ o hermeneutyke ciggto-
sci w zakresie teologii, liturgii 1 zycia Kosciofa by wlasciwie byto
przekazywane dziedzictwo wiary w roznych okolicznos$ciach”.

3. 2. Wybrane elementy odnowy Kosciota

Kosciot jest wezwany do odnowy, gdyz Chrystus wciaz budu-
je Kosciot i1 udziela Ducha Swigtego. Poniewaz Kosciét to Lud
Bozy, Ciato Chrystusa i1 $wigtynia Ducha Sw1f;tego to jego po-
winnoscig jest troska o sacrum, co stanowi caly czas wyzwanie
dla chrzescijan, zwlaszcza Wspolczesnych Z jednej strony obej-
muje to troske o liturgig, odkrycie jej giebi, a z drugle] odnowienie
stosunku do Stowa Bozego. Benedykt XVI wyraznie stwierdzil
wiec, ze Biblia stanowi jedyny fundament dziatalnosci misyjnej
Kosciota, niezaleznie od charakteru adresatdow ewangelizacji’.
Nie chodzi jednak o intelektualng znajomosc¢ tekstow. Konieczne

della Fede, cioé le verita che sono contenute nella nostra veneranda dottrina,
altro ¢ il modo con 1l quale esse sono annunziate, sempre pero nello stesso senso
¢ nella stessa accezione” — Jan XXIII, Gaudet Mater Ecclesia, w: Pontificio
Consiglio per la promozione della Nuova Evangelizzazione, Enchiridion della
Nuova Evangelizzazione. Testi del Magistero pontificio e conciliare 1939-2012,
Vaticano 2012, s. 35.

¢ ,Esiste una continuita dinamica tra 1’annuncio dei primi discepoli e
il nostro. Nel corso dei secoli la Chiesa non ha mai smesso di proclamare il
mistero salvifico della morte e risurrezione di Gesu Cristo, ma quello stesso
annuncio ha bisogno oggi di un rinnovato vigore per convincere l’uomo
contemporaneo, spesso distratto e insensibile. La nuova evangelizzazione, per
questo, dovra farsi carico di trovare le vie per rendere maggiormente efficace
I’annuncio della salvezza, senza del quale I’esistenza personale permane nella
sua contraddittorieta e priva dell’essenziale” — R. Fisichella, Introduzione,
w: Pontificio Consiglio per la promozione della Nuova Evangelizzazione,
Enchiridion della Nuova Evangelizzazione. Testi del Magistero pontificio e
conciliare 1939-2012, Vaticano 2012, s. VII.

77 Benedykt X V1, Synod zostal zwolany, aby odnowié¢ swiat, OR 33 (2012)
nr 12 (348), s. 39.

8 Tamze, s. 299; tenze, Adhortacja Apostolska Verbum Domini, 78-85.99-

120.
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jest wigc odkrycie mocy Ewangelii, skutecznosci Stowa Bozego
i pigkna nasladowania Chrystusa™. Wpisuje si¢ to w szeroko ro-
zumiang odnowg¢ biblijng.

Prawdziwa odnowa Kosciola domaga si¢ ponadto odnowy ke-
rygmatycznej, ktéra we wiasciwy sposob ukazuje dynamike wia-
ry. W encyklice Deus Caritas est Benedykt XVI wyznat, ze ,,u po-
czatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$
wielkiej idei, ale natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba,
ktora nadaje zyciu nowg perspektywg, a tym samym decydujg-
ce ukierunkowanie™. To spotkanie jest mozliwe przez glosze-
nie kerygmatu, ktore poprzedza dalsze poznawanie prawd wiary.
Zwiastowanie podstawowego orgdzia chrzescijanskiego prowadzi
cztowieka do prawdziwego odkrycia milosci®', spotkania Jezusa
Chrystusa jako Boga- -z-nami, co umozliwia wlasciwe rozpozna-
nie rzeczywistosci, sposobow rozwigzania problemow®, sensu
wydarzen, cierpienia czy smierci®. Najwazniejsza jednak staje sig
zmiana zycia cztowieka, ktéra u swych podstaw ma Boze dziala-
nie: objawienie Bozej mllosc1 odpuszczenie grzechow, zaprosze-
nie Jezusa do wilasnego zycia. Ewangeha bowiem to przestanie,
.ktore tworzy fakty 1 zmienia zycie”. Niezb¢dna staje si¢ w tym
kontekscie osobista relacja z Jezusem 1 przylgnigcie do N1eg08>

Tak rozumiana ewangelizacja wiedzie do Kosciofa jako sro-
dowiska podtrzymywania zycia duchowego 1 wzrastania w nim,

" Tamze, 96.
8% Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 1.
Tenze, Jestesmy uczniami | misjonarzami Chrystusa..., s. 293-295.

8 Tamze, s. 297-298.

8 Tamze, s. 302. ,,...tylko Chrystus moze w pelni zaspokoi¢ najgl¢bsze
pragnienia kazdego ludzklego serca oraz 0dpow1edznec na najbardzie) drc;czqce
nas pytania o cierpienie, niesprawiedliwos¢ i zto, Smier¢ i zycie pozagrobowe”
— Tenze, Niescie wszystkim Chrystusa, nadzieje swiata, OR 28 (2007) nr 1 (289),
s. 33. Zob. T. Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, thum. A.
Gomola, Krakéw 2010, s. 114-115.

84 Benedykt XVI, Encykllka Spe salvi, 2. ,,Kto zawierza si¢ Jezusowi, juz
W tym zyciu zaznaje pokoju i radosci serca, ktdrych swiat nie moze daé, i nie
moze tez ich odebrad, gdy Bog juz raz nam je ofiarowal” — Tenze, Niech "Duch
Swiety rozpali w nas ogier Bozej milosci, OR 31 (2010) nr 7 (324) s. 48.

8 Tenze, Swiat potrzebuje radosci, ktdrq rodzi wiara, OR 32 (2011) nr 10-
11 (337), s. 24.
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gdyz tylko we wspodlnocie wiary nasladuje sie Jezusa®. Dlatego
Benedykt XVI zwracit uwagg na to, ze w tym procesie rozwoju
wiary konieczne staje si¢ umocnienie ,,poczuma przynaleznosci
do wspolnoty koscielnej i wzrastaniu w przyjazni z Panem. Waz-
ne jest takze budowanie relacji...”¥. Tu realizuje si¢ wspomniane
powyzeJ braterstwo w Chrystusie. Jednoczesnie tylko wspolnota
moze podejmowac dzieto ewangelizacji —,,Nowi ewangelizatorzy
s3 powotani do tego, aby jako plerw51 szli ta3 Droga, ktora jest
Chrystus, azeby inni mogli poznawa¢ pigkno Ewangelii, ktora
daje zycie. A ta droga nie idzie si¢ nigdy samotnie, lecz razem
z innymi; jest to doswiadczenie wspolnoty i braterstwa propono-
wane ludziom, ktérych spotykamy, aby podzieli¢ si¢ z nimi na-
sZym doswiadczeniem Chrystusa 1 Jego Kosciota™:. To dlatego
rézne ruchy, bedace formami obecnosci i dziatania Ducha Swie-
tego®, sg silg ewangelizacji, szukajac nowych form gloszenia
Dobrej Nowiny®. Nie oznacza to oczywiscie porzucenia parafii,
w ktorych wspodlnoty te winny Wspolpracowacﬁ’l
Odnowa Kosciota obeymuje rowniez sposob gloszenia i ce-
lebrowania Ewangelii. Misyjnos¢, nalezaca do natury Kosciota®,
musi uwzglednia¢ wskazane wyzej komponenty jego tozsamosci:
kerygma-martyria (proklamacja stowa Bozego), leiturgia (sakra-

% Tamze.

8 Tenze, Bilans mijajgcego roku, ktory dobiega konca, OR 34 (2013) nr
2 (350), s. 15. ,,Wspolnota czy grupa modlitewna stanowi miejsce wolnosci,
wzajemnego zaufania i dzielenia sig, gdzie relacje migdzyosobowe stajq
si¢ bardzo glf;bokle dzicki powszechnej otwarto$ci na Ducha mitosci” —
Teologiczne i duszpasterskie wskazowki dotyczqgce Odnowy charyzmatycznej
w Kosciele katolickim, ttum. W. Kustra, A. Kowalski, w: Przyjdz Duchu Swiety.
Podstawowe dokumenty dotyczgce Odnowy w Duchu Swigtym w Kosciele
katolickim, red. L.J. Suenens, Krakéw 1998, s. 11-84.

58 Benedykt XVI, Gloszenie Ewangelu sfowem, mocq Ducha Swietego
i wielkqg silg przekonama OR 32 (2011) nr 12 (338), s. 14.

8 Tenze, Jestesmy uczniami i misjonarzami Chrystusa..., s. 308.

% Tenze, Adhortacja Apostolska Verbum Domini, 94.

%! Tenze, Przemowienia..., s. 27-30.

2 Benedykt XVI wyznat szczerze: ,,Oby Pan zechcial mnie réwniez
napetni¢ takg mitoscia, abym nie zaznal spokoju w obliczu pilnej potrzeby
gloszenia Ewangelii dzisiejszemu $wiatu. Kosciot jest ze swej natury misyjny,
a jego pierwszoplanowym zadaniem jest ewangelizacja” — Koscio? z natury
swojej jest misyjny, OR 26 (2005) nr 6 (274), s. 16.
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menty), diakonia (postuga milosci)®. Kosciot winien ponadto
umacnia¢ wiar¢ wiernych, przypomina¢ im zadanie bycia ucznia-
mi 1 misjonarzami Jezusa Chrystusa przez ich zycie w jednosci
z Nim, nasladowanie 1 swiadectwo®. Podstawg jest doswiadcze-
nie Damaszku czy Emaus — osobistego spotkania ze Zmartwych-
wstalym. To warunek swiadectwa® i gloszenia, ktore sprawia, ze
Ewangelia przenika ludzkie widzenie, myslenie czy dzialanie®.
By wypelni¢ to zadanie konieczne jest odrodzenie si¢ cztowieka
w mocy Ducha Swietego® i przyjecie mitoéci Jezusa Chrystusa,
ktory przycigga wiernych do siebie tworzac Kosciot®. Podstawa
tego jest doswiadczenie Eucharystii, ktora budzi dynamike mito-
$ci 1 zadanie niesienia Chrystusa innym®.

3. 3. Glebsze przezywanie Kosciola we wspolnotach

Idea Kosciofa jako ludu Bozego, Ciata Chrystusa 1 swiaty-
ni Ducha SW1¢tego domaga si¢ poglgbienia w zyciu wiernych.
W proces ten wpisujg si¢ W sposob szczegolny liczne wspolno-
ty 1 ruchy koscielne. Kardynat Ratzinger, odnoszac si¢ do osobi-
stego spotkania si¢ z ruchami, przytacza znamienne stowa Jana
Pawia II: ,,Wewnatrz Kosciola stoja przed nimi rozne typy stuzb,
funkcji, posfug 1 form ozyW1anla zycia chrzescijanskiego. Pragne;
wspomnie¢ jako nowosc¢, ktora wylonila si¢ w ostatnich czasach
w licznych Kosciofach, wielki rozwgj ,,ruchow koscielnych”,
obdarzonych ogromnym dynamizmem misyjnym. Ruchy te — je-
sli wlaczaja si¢ z pokorg w zycie Kosciotéw lokalnych i zosta-

% Tenze, Przemowienia..., s. 25.

* Tenze, JesteSmy uczniami i misjonarzami Chrystusa..., s. 297.

5 Tenze, Nie mozna glosi¢ Ewangelii, nie zabiegajqgc o jednos¢ chrzescijan,
OR 31 (2010) nr 3-4 (321), 5. 19-20.

% Tenze, Kosciol potrzebuje waszej wiary, idealizmu i wielkodusznosci,
OR 29 (2008) nr 9 (306), s. 31.

°7 Tenze, List Apostolski Ubicumque et semper, s. 12. ,,...w naszych czasach
Duch Swu;ty rozbudzil w Kosciele nowy zapal, by glosw Dobrag Nowing,
duchowy i duszpasterski dynamizm, ktéry w najbardziej uniwersalny sposob
wyrazil sie w Soborze Watykanskim II 1 z niego zaczerpnat swa moc i autorytet”
— Tenze, Koscidl istnieje po to, by ewangelizowac, s. 18.

% Tenze, List Apostolski Porta fidei, nr 7.

% Tenze, Adhortacja Apostolska Sacramentum caritatis, 85-86.
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ja przyjete serdecznie przez biskup6ow i kaptanéw w strukturach
diecezjalnych i parafialnych — stanowig prawdziwy dar Bozy dla
nowej ewangelizacji i dla dziatalnosci misyjnej we wlasmwym
tego stowa znaczeniu. Zache;cam zatem gorgco, by szerzy¢ je
i korzysta¢ z nich dla przywrécenia zywotnosci...”'®. Rzeczywi-
stosci te sg odpowiedzig Ducha Swigtego na potrzeby Kosciola.
Nie mozna tu widzie¢ opozycji wobec urzedu, ktory nie tylko ma
aspekt sakramentalny, instytucjonalny, ale réwniez charyzmatycz-
ny. Kiedy urzad przezywany jest duchowo, nie ma niebezpieczen-
stwa strukturalnego skostnienia'®'. Jednak w chrzescijanstwie bar-
dzo szybko pojawily si¢ ruchy odnowy. Pierwsza rzeczywistoscig
byl monastycyzm. Nie stanowil opozycji wobec Koscioléw lo-
kalnych lecz oddzialywal na wiernych jako ozywiajaca sita. Jed-
noczesnie Jego zasigg przekraczat granice Kosciota lokalnego. To
jest rowniez cechg charakterystyczng wspotczesnych ruchéw. Wi-
da¢ to na przyktadzie kolejnych wspdlnot i ruchow na przestrzenl
wiekow. Doswiadczenie Kosciota i namyst teologiczny wyraznie
postuluja, ze w chrzescijanstwie muszg istnie¢ postugi i misje nie
zwigzane tylko z Kosciotem lokalnym, ale ukierunkowujace si¢
na Kosciot jako catosc. Jesli dana rzeczywistos¢ ma by¢ kosciel-
na, czyli naleze¢ do Ciala, musi by¢ zakorzeniona w Kosciele
1 jego wierze, cho¢ to nie wyklucza osobistego doswiadczenia.
Powaznym kryterlum prawdziwosci drogl jest wiec troska o jed-
nos¢, ktorej jednak nie mozna rozumie€ jako monolitu. Dlatego
Ratzmger przypomina: ,, Trzeba jednak wezwaé takze Koscioly
lokalne 1 biskupow, zeby w ksztaltowaniu pracy duszpasterskiej
1 planowaniu nie holdowali jednolitosci. Wiasnych planéw dusz-
pasterskich nie powinni czyni¢ kryterium tego, co wolno czynic
Duchowi Swietemu. Przez nadmiar planowania Koscioty mogly-
by si¢ sta¢ nieprzenikliwe dla Ducha Bozego, dla sity dajacej im
zycie. (...) raczej mniej organizowania, a wiecej Ducha”'2, Nie-
mniej konieczne jest postgpowanie zgodnie z zasadami: ubi Pe-
trus, ibi ecclesia oraz ubi episcopus, ibi ecclesia'®. To bowiem

1% Jan Pawetl I, Encyklika Redemproris missio, 72; J. Ratzinger, Ruchy
koscielne i ich teologiczne miejsce, w: KZwWN, s. 333,

101 J. Ratzinger, Ruchy koscielne i ich teologiczne miejsce, w: KZwN,
s. 333-338.

102 Tamze, s. 356.

193 Tamze, s. 345-357.
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biskup dba o inkorporacj¢ ruchéw w Kosciot lokalny, ich bada-
nie, oczyszczenie'*®,

3. 4. Wyzwania ekumeniczne

Rozpozname istoty Kosciola, §ciSle zwiazanego z Chrystu-
sem, stawia rOwniez refleks;i katOthlej wyzwania ekumeniczne.
Odnowa kerygmatyczna i nowy powiew Ducha Swigtego znacz-
nie ulatwiajg dialog migdzywyznaniowy. Nabiera to szczegdlnego
znaczenia w nastgpujacych zagadnieniach szczegétowych: miej-
sce Chrystusa, wspolnotowy wymiar Kosciota, otwarcie chary-
zmatyczne.

W centrum Zycia i misji Kosciola musi by¢ Jezus Chrystus.
Dlatego Joseph Ratzinger proponuje chrystologi¢ duchowg oraz
scisle tgczy ontologi¢ z soteriologia, teologi¢ wcielenia z teologia
krzyza. Nie sposob bowiem rozdzieli¢ Osoby Jezusa Chrystusa
(Jego tozsamosci) od misji 1 dziatania dla zbawienia czlowieka.
Theologia crucis sprz¢zona jest wiec z theologia gloriae 1 nie
moze tu by¢ mowy o jakiejs dychotomii, zwlaszcza, ze oba spoj-
rzenia powinny by¢ podejmowane w kontekscie misterium Syna
Bozego wcielonego. Wigze si¢ to rOwniez z uznaniem jedynosci
ofiary Chrystusa oraz Jego misji jako jedynego posredmka zba-
wienia, zgodnie z wyznaniem wiary: On to dla nas i dla naszego
zbawienia. Wobec tego duchowos¢ chrzescijanska powinna by¢
wyraznie zesrodkowana na Chrystusie. Z tego powodu tylko On
jest centralnym 1 ostatecznym punktem ewangellzowama, ,Jjest
w peinym tego slowa znaczeniu znakiem wyrdzniajacym tego,
kto g1051 Ewangeli¢: znakiem milosci i poko_]u wezwaniem do
nawrocenia i pokoju, wezwaniem do nawrdcenia i pojednania™®,
zrodlem zycia, umocnieniem, warto$cig, sita przemiany cziowie-
ka'®s, dawcg nadziei zycia wiecznego, celem, ktérym jest spotka-

1% Tenze, Ruchy, Koscidl, swiat. Dialog podczas seminarium poswieconego
tematowi ,, Ruchy kosciele i nowe wspdlnoty w pasterskiej trosce biskupow”,
czerwiec 1999, w: KZwN; s. 364.

105 Benedykt XVI, Kosciol istnieje po to, by ewangelizowa¢, OR 33 (2012)
nr 11 (347),s. 17.

1% Tenze, Wierzymy wraz z calym Kosciolem, OR 32 (2011) nr 12 (338),
s. 18.
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nic z Nim jako Panem i Zbawicielem'”. Autentyczne przyjecie
takiego Jezusa wiedzie do otwarcia czlowieka na Ducha Swig-
tego, ktory z kolei umozliwia doswiadczenie wspdlnoty i jed-
nosci'®, radosci z wiary'”, skutecznosci gloszenia Ewangelii'.
W tym kontekscie jasnym staje si¢ fakt, ze Koscidt jest po to,
by byl z Jezusem Chrystusem i uczestniczyt w Jego misji. ,,Idea
ludu Bozego nabiera tym samym chrystologicznej koncentracji.
Podobnie jak krolestwo skoncentrowane dotad w pojeciu prze-
strzenno-czasowym weszto w Osobe Jezusa i tam jest krolestwo,
gdzie spotyka si¢ 7y Boga, tak tutaj idea ludu Bozego zostata
odniesiona do Chrystusa jako swego centrum. Lud Bozy istnieje
jako wspdélnota tych, ktorzy stali si¢ towarzyszami losu Jezusa™"''.

Znajduje to szczegolny wyraz w eklezjologii eucharystyczne;,
z ktora zwigzana jest idea Kosciota jako Ciala Chrystusa. Pan bo-
wiem jest obecny w swoim ludzie, przez liturgie daje wiernym udziat
w swoim krzyzu 1 zmartwychwstaniu. Przez to rowniez tworzy si¢
ustrd) Kosciota. Takie nauczanie Soboru Watykanskiego 11, na kto-
rym buduje swojg mysl Joseph Ratzinger stanowi wyraz otwar-
cia na mysl prawostawna, ktora utrzymuje, ze w kazdej celebracji
Eucharystii jest caly Kosciot, gdyz jest obecny caly Chrystus'2.

Troska o jednos¢ Ciala Chrystusa musi tez by¢ skonfrontowa-
na z szeroko rozumiang rzeczywistoscig charyzmatyczna', ktora

'97 Tenze, Niescie wszystkim Chrystusa, nadzieje swiata, s. 32.

198 Tenze, Niech Duch Swiety rozpali w nas ogien Bozej milosci, s. 47.

19 Tenze, Kosciol zwiastuje ludziom Jezusa Chrystusa, OR 28 (2007) nr 2
(290), s. 31.

19 Tenze, Gloszenie Ewangelii slowem..., s. 13. O sile Nowej Pigcdziesiat-
nicy zob. M. Parodi, E. Tardif, Dary Ducha Swigtego i Nowa Pigcdziesigtni-
ca. Znaki, charyzmat uzdrawiania i cuda, ttum. J. Gredecka, Warszawa 1998,
s. 114-129.

"' J. Ratzinger, Los Jezusa a Kosciol, w: KZwN, s. 120.

"2 P Jaskola, Jednosé Kosciota i Kosciolow wedlug J. Ratzinger — Benedyk-
ta XVI, w: W kregu teologii Josepha Ratzinger — Benedykta XVI, red. K. Wolsza,
Opole 2008, s. 42-44.

13" Sw. Pawel uzyl termin charyzmaty w znaczeniu ogo6lnym (np. powota-
nie ochrzczonych) i speqalnym uzyt rowniez kilka sléw na oznaczenie darow
1 stuzb. Tak wiec przez xapiopo wyrazit dar taski, takze w wymiarze przebudze-
nia, przez IVELUATIKG okreslit cudowne dziatania WYyWwyZszonego Pana oraz te
zwyczajne, bliskie urzedowi i statemu Zyciu wspdlnoty, przez évepyrjuara okre-
$lit dzialania, a przez diaxoviou urzad i nadzwyczajne zjawiska. - J. Ratzinger,
Uwagi dotyczqce charyzmatow w Kosciele, w: KZwN, s. 320-322.
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niejednokrotnie popycha Kosciét do swiezosci, a czgsto do refor-
my. Jednak owo wychodzenie ku nowemu, ku naprawie domaga
si¢ zawsze postawy ,.tak” dla Kosciota. Ratzinger jako wzor daje
sw. Franciszka z Asyzu, ktory byl wielki reformatorem, troszcza-
cym si¢ o jednos$¢ z calym Kosciolem — ,\Nie inaczej jak tylko
w postuszenstwie wobec Kosciola rzymsk1ego to dla Francisz-
ka tak samo radykalny program jak 6w pierwszy: zy¢ w calko-
witym postluszenstwie wobec litery Ewangelii 1 wlasnie przez tg
dostownos¢ zy¢ w epoce Ducha Swigtego™'. Wszelka inna po-
stawa, brak jednosci z Kos$ciolem instytucjonalnym, prowadzi do
naruszenia czy wreez rozbicia jednosci wierzacych. Dlatego tak
wazne staje si¢ kryterium bezinteresownosci 1 krzyza'®.

Nie wystarczy tez samo gloszenie Ewangelii przez wiernych.
Potrzebny jest wymiar instytucjonalny, a wigc ich jednos¢ z wy-
swigconymi. To natomiast stanowi wyzwanie dla duchownych,
by prawdziwie przyjmowali Boga jako fundament i centrum zy-
cia, poznawali Go, trwali w autentycznej relacji z Jezusem, uosa-
biali mito$¢ Jezusa oraz posiadali stabilng duchowosc¢!'s. W ten
Sposob urzeczywistnia si¢ prawda ze Kosciot buduje si¢ nie tylko
w oparciu o Slowo Boze, ale réwniez przez przyjmowanie po-
stugi sakramentalnej i stuzby Wiadzy W dialogu ekumenicznym
katolicki glos nie moze zrezygnowaé z tego istotnego aspektu.

Na koniec konieczne jest pewne dopowiedzenie. W kontekscie
szukania jednosci miedzy chrzescijanami i1 pragnien zwigzanych
z ekumenizmem oraz odkrywajac tajemnice Ciata Chrystusa ,,[po-
winnismy probowac odnalez¢] jednosé przez réznorodnosé, tzn.
czerpac z roztamu to, co owocne, pozbawiaé go jadu i z ré6znorod-
nosci brac to, co pozytywne — oczywiscie w nadziei, ze w koncu
rozdarcie przestanie by¢ rozdarciem i stanie si¢ tylko polaryzacja
pozbawiong sprzecznosci. Ale jesli do tego ostatniego stadium dazy
si¢ zbyt bezposrednio (...), pragnac wszystko zrobi¢ samemu, to
pogtebia si¢ jeszcze bardziej podzial, zamiast go usuwacé™'".

14 Tamze, s. 329.

115 Tamze, s. 330.

116 Benedykt XVI, Jestesmy uczniami i misjonarzami Chrystusa..., s. 306-
307.

"7 J. Ratzinger, Kosciél — ekumenizm — polityka, thum. J. Kruczynska,
Poznan 1990, s. 191.
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4. Whnioski

Podsumowujac, mozna sformutowaé nastepujace wnioski:

a) W centrum teologii oraz zycia chrzescijan konieczne staje
si¢ postawienie Boga jako Ojca i Jezusa Chrystusa jako prawdzi-
wego Syna Bozego. Teologig to chroni przed przechytami w stro-
n¢ niebezpiecznych bezdrozy, a duszpasterstwo i duchowosé
utrzymuje w na wskro$§ chrzescijanskich przestrzeniach, gdzie
fundamentalna jest osobista relacja z Bogiem Jezusa Chrystusa.

b) Wigz Chrystusa i Kosciofa jest istotowa (Christus totus),
a nie przypadkowa. Czyny 1 stowa Jezusa §wiadczg o tym do-
bitnie: wybor Dwunastu, prymat Piotra, wladza zwigzywania
1 rozwigzywania, obecnosé w Eucharystn Ten zwigzek w spo-
sob szczegblny ukazuje idea Ciata Chrystusa. Jednos¢ Kosciota
w jego roznorodnosci, osadzenie na fundamencie sakramentow,
zwlaszcza Eucharystu budowana jest nie tylko strukturalnie
(prawnie), ale duchowo. Konsekwentnie, w Kosciele trzeba wi-
dzie¢ nie tyle rzeczywistos¢ spoteczng i organizacyjna, ale Boza
obecnos¢ w swiecie.

c) Zycie Kosciola (ochrzczonych) winno byé uczestnictwem
w gescie Syna. Stqd tak wielkie znaczenie ma braterstwo wie-
rzqcych otwarto$¢ na wielos¢ w Kosciele oraz na to, co istnieje
w swiecie, troske o liturgi¢ oraz Wspoiodp0w1ed21alnosc duchow-
nych i swieckich za Kosciol, ktorzy razem tworzg podmiot dusz-
pasterstwa.

d) Organiczny zwigzek Chrystusa i Kosciota domaga si¢
rOwniez pastoralnego przelozenia. Stad wyraznie wybrzmiewa
postulat odnowy kerygmatycznej z postawieniem Jezusa Chry-
stusa w centrum 1 nowej misyjnosci. Wpisuje si¢ w to rowniez
rola wspolnot i ruchow koscielnych. Jednoczesnie w obecnej
dobie Kosciota nie mozna pomingé ekumenicznego otwarcia,
wszak Jeden jest Chrystus, _]edna Ewangelia, jedno zbawienie.
Mimo réznic nalezy rozmawiac, razem by¢ 1 zblizac si¢ do Jezusa
Chrystusa.

Nota o autorze: Przemystaw Sawa, prezbiter diecezji biel-
sko-zywieckiej, doktor teologii dogmatycznej, adiunkt Wydzia-
hi Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach (Kate-
dra Teologii Dogmatycznej 1 Duchowosci). Zalozyciel 1 Dyrek-
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tor Szkoly Ewangelizacji Cyryl i Metody. Przynalezy do Ekipy
Krajowej Szkoly Ewangelizacji sw. Andrzeja (SESA) w Polsce.
W diecezji pelni postuge egzorcysty 1 Misjonarza Milosierdzia.

Streszczenie

Chrystus i Kosciol. Wybrane elementy nauczania Josepha
Ratzingera / Benedykta XVI i ich personalne przelozenie

We wspotczesnej refleksji nad zwigzkiem Chrystusa 1 Ko-
sciola cenny jest glos Jozefa Ratzingera/Benedykta XVI, gdyz to
wiasnie chrystologia i eklezjologia staly si¢ istotng przestrzenig
jego teologii. Dla bawarskiego teologa Chrystus stanowi poczqtek
1 niezaprzeczalne centrum Kosciota, ktory powstal na mocy swia-
domych aktow Jezusa, zmlerzajqcych do realizacji zbawczego
planu Boga: wybor Dwunastu, ustanowienie prymatu Piotrowego
czy apostolskiej wladzy kluczy. Jezus jest wigc nie tyle propaga-
torem nowego stylu zycia, ale tworcg nowej wspolnoty religij-
nej, nowego ludu. Nabralo to szczegdlnej mocy podczas Ostatniej
Wieczerzy, ktéra stanowi wlasciwy sens wszystkich uprzednich
dziatan Jezusa i fundament Kos$ciota. Ten zwigzek jest wigc nie-
odzowny. Wyraza to idea Kosciota jako Ciala Chrystusa, ktore
jest formg istnienia Ludu Bozego 1 wciaz realizuje si¢ w celebra-
cji Eucharystii oraz widzialnej strukturze wspoélnoty. Ten model
domaga si¢ jednak pneumatologicznego naswietlenia, co przy-
nosi obraz Kosciota jako §wigtyni Ducha Sw1e;tego Dlatego nie
mozna widzie¢ Ducha Swigtego bez Chrystusa ani Chrystusa bez
Ducha Swietego, a Kosciota ograniczaé do chrystologicznego czy
duchowego wymiaru.

Ta prawda przynosi konsekwencje dla réznych wymiaréw zy-
cia Kosciota: instytucjonalny i charyzmatyczny charakter urzedu
koscielnego, trwanie Kosciotéw lokalnych w Kosciele jako cato-
sci, otwarto$¢ Kosciola na swiat. Konstytutywna jednos¢ Chry-
stusa 1 Kosciota znajduje rowniez swoj konkretny wyraz w przyj-
mowaniu ojcostwa Boga 1 realnego przezywania braterstwa ludzi
w Chrystusie, w otwartosci wierzacych na siebie nawzajem oraz
osoby spoza wspdlnoty, w misyjnosci, w glebokim doswiadczaniu
Eucharystii oraz wspotodpowiedzialnosci duchownych i $wiec-
kich za Kosciol.
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Benedykt XVI widzac wage Scistego zwigzku Chrystusa
i ochrzczonych, takze w podejmowaniu misji gloszenia Ewan-
gelii, proponuje konkretne przetozenie glgbi teologii na zycie
i duszpasterstwo Kosciota. Postulat nowej ewangelizacji, okresle-
nie jej miejsca w calosci wiary oraz dzialania strukturalne uka-
zujg chrystologiczno-pneumatologiczne zakorzenienie Kosciota,
ktory winien koncentrowa¢ si¢ na napetnieniu Duchem Swietym
i zanurzeniu w tajemnicy Chrystusa. Prowadzi to do zachowania
cigglosci nauczania apostolskiego przy otwartosci na zmieniaja-
ce si¢ formy. Jest to mozliwe przez zachowanie sacrum, odnowe
kerygmatyczna, podejmowanie ewangelizacji przez duchownych
1 $wieckich jako czlonkow Ciata Chrystusa. Taka przemiana przy-
nosi rowniez otwarcie ekumeniczne.

Slowa Kkluczowe: chrystologia, eklezjologia, Cialo Chrystusa,
tozsamo$¢ i misja Kosciola.

Summary

Christ and the Church. Chosen elements of Joseph Ratzinger /
Benedict XVIs teachings and their pastoral implication

The voice of Joseph Ratzinger/Benedict XVI ads a lot of
value in the contemporary reflection about the relation between
Christ and the Church, because Christology and ecclesiology be-
came important aspects of his theology. For this Bavarian theo-
logian Christ is the beginning and the unquestionable centre of
the Church, which came into existence from conscious actions of
Jesus leading to realization of God’s plan of salvation: choosing
of the Twelve Apostles, establishing Primacy of Peter and Power
of the Keys. Thus, Jesus is not so much a promoter of a new life-
style but the creator of the new religious community and a new
people. This became especially powerful during the Last Supper,
which is the sense of all previous actions of Jesus and the founda-
tion of the Church. Therefore, this relationship is indispensable.
This is expressed in the idea of the Church being the Body of
Christ which is a form People of God’s existence and it is still
realized in the celebration of Eucharist and the visible structure of
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the community The model calls for pneumatological clarification
which brings the picture of the Church as the temple of the Holy
Spirit. That is why it is impossible to see Holy Spirit without
Christ and Christ without Holy Spirit, and to limit the Church to
Christological and spiritual dimension.

This truth brings consequences for different aspects of life of
the Church: institutional and charismatic character of the Church’s
authority, local Churches being rooted in the Church as a whole
and the Church being open for the world. The constituent unity of
Christ and the Church manifests itself particularly in the accep-
tance of God as the Father and the real experience of the brother-
hood of people in Jesus, in the openness of the faithful towards
each other and towards those outside the community, in mission-
ary activities, in the deep involvement in the Eucharist and in the
co-responsibility of the faithful for the Church.

Benedict XVI, seeing the importance of the relationship be-
tween Christ and the baptised (also in the mission of Gospel
preaching), suggests a particular application of the profoundness
of the theology in the life and pastorship of the Church. The call
of new evangelisation, the definition of its place in the faith and
structural actions demonstrate the Christological and pneumato-
logical roots of the Church, which should focus on filling itself
with the Holy Spirit and on immersing itself in the mystery of
Christ. This leads to the preservation of the continuity of apos-
tolic teaching and to the openness for the changing forms. This is
possible through the sustaining of sacrum, charismatic renewal,
taking up evangelisation by both the clergy and the lay as the
members of Christ’s Body. Such transformation also brings about
an ecumenical openness.

Keywords: christology, ecclesiology, the Body of Christ, the
identity and mission of the Church.

64



CHRYSTUS I KOSCIOL

Bibliografia

Bachanek G., Josepha Ratzingera nauka o Kosciele, Warszawa 2005.

Benedykt XVI, Adhortacja Apostolska Sacramentum caritatis, Krakow
2007.

Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini, Krakow 2010.

Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, Katowice 2006.

Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, Krakow 2007.

Benedykt XVI, Bilans mijajgcego roku, ktory dobiega konca, ,,L’Osse-
rvatore Romano”, wersja polska [dalej: OR], 34 (2013) nr 2 (350),
s. 14-15.

Benedykt X VI, Dzien, w ktérym Duch Swiety ustanowil Kosciol, OR 29
(2008) nr 6 (304), s. 46-48. )

Benedykt XVI, Gloszenie Ewangelii stowem, mocqg Ducha Swigtego
i wielkg silg przekonania, OR 32 (2011) nr 12 (338), s. 13-15.

Benedykt X VI, Kosciof istnieje po to, by ewangelizowac, OR 33 (2012)
or 11 (347), s. 17-19.

Benedykt X VI, Kosciot nie narzuca, lecz ukazuje swiatu Chrystusa, OR
31 (2010) nr 7 (324), s. s. 26-28.

Benedykt XVI, Kosciol potrzebuje waszej wiary, idealizmu i wielko-
dusznosci, OR 29 (2008) nr 9 (306), s. 29-31.

Benedykt XVI, Koscidl z natury swojej jest misyjny, OR 26 (2005)
nr 6 (274), s. 16.

Benedykt X VI, Nie mozna glosi¢ Ewangelii, nie zabiegajgc o jednos¢
chrzescijan, OR 31 (2010) nr 3-4 (321), s. 19-20.

Benedykt XVI, Niech Duch Swiety rozpali w nas ogien Bozej milosci,
OR 31 (2010) nr 7 (324), s. 47-48.

Benedykt XVI, Niescie wszystkim Chrystusa, nadzieje swiata, OR 28
(2007) or 1 (289), s. 31-33.

Benedykt X V1, Posfannictwem Kosciola jest gloszenie prawdy, OR 33
(2012) or 9-10 (346), s. 28.

Benedykt XVI, Swiat potrzebuje radosci, ktorg rodzi wiara, OR 32
(2011) nr 10-11 (337), s. 23-25.

Benedykt XVI, Troszczcie si¢ o ewangelizacje w Afryce, OR 33 (2012)
nr 1 (339), s. 20-21.

Benedykt X VI, Wierzymy wraz z catym Kosciolem, OR 32 (2011) nr 12
(338), s. 17-19.

Benedykt XVI, Wyznajemy wiar¢ w Kosciol Jezusa Chrystusa, OR 26
(2005) nr 9 (276), s. 15-18.

Benedykt X VI, List Apostolski Fides per doctrinam,

65



KS.PRZEMYSL AW SAWA

www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/motu_proprio/documents/hf_
ben-xvi_motu-proprio_20130116_fides-per-doctrinam.html (dostep:
20.11.2015).

Benedykt X VI, List Apostolski Porta fidei, Watykan 2011.

Benedykt XVI, List Apostolski Ubicumque et semper, w: Pontificio
Consiglio per la promozione della Nuova Evangelizzazione, Enchi-
ridion della Nuova Evangelizzazione. Testi del Magistero pontificio
e conciliare 1939-2012, Vaticano: Libreria Editrice vaticana 2012,
s. 1227-1233.

Benedykt XVI, Przemowienia wygloszone z okazji wizyty ad limina
Apostolorum w roku 2005, Poznan 2005.

Benedykt XVI, Syrnod zostal zwolany, aby odnowi¢ swiat, OR 33 (2012)
nr 12 (348) s. 39.

Benedykt XVI, Sw. Szczepan jest wzorem dla wszystkich, ktorzy pragng
stuzy¢ nowej ewangelizacji, OR 34 (2013) nr 2 (350), s. 12.

Benedykt XVI, Wychowanie jest integralng cze¢scig ewangelizacji, OR
33 (2012) nr 2 (340), s. 20-21.

Chodkowski F.K., ,, Ty jestes Chrystus Syn Boga Zywego” Zarys chry-
stologii Josepha Ratzingera, Poznan 2007.

Franciszek, Adhortacja Apostolska Evangelii gaudium, Krakow 20132,

Jan Pawet 11, Encyklika Redemptoris missio, w: Encykliki ojca swietego
Jana Pawla II. Tom I, red. S. Malysiak 1 in., Krakow 1996, s. 379-460.

Jan XXIII, Gaudet Mater Ecclesia, w: Pontificio Consiglio per la pro-
mozione della Nuova Evangelizzazione, Enchiridion della Nuova
Evangelizzazione. Testi del Magistero pontificio e conciliare 1939-
2012, Vaticano 2012, s. 33-35.

Jaskota P., Jednos¢ Kosciola i Kosciolow wedlug J. Ratzinger — Be-
nedykta XVI, w: W kregu teologii Josepha Ratzinger — Benedykta
XVI, red. K. Wolsza, Opole 2008, s. 39-51.

Nichols A., Mys! Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej
Josepha Ratzingera, thum. D. Chabrajska, Krakow 2006,

Ratzinger J., Antropologiczne podstawy milosci braterskiej, w: Opera
omnia. Kosciol — znak wsrod narodow. Pisma eklezjologiczne i eku-
meniczne, red. K. G6zdz, M. Gérecka, thim. W. Szymona, Lublin
2013 [dalej: KZwWN], s 93-105.

Ratzinger J., Braterstwo chrzescijanskie, w: KZwN, s. 29-89.

Ratzinger J., Geneza i istota Kosciola, w: KZwN, s. 201-220.

Ratzinger, Kosciol — ekumenizm — polityka, thum. J. Kruczynska, Po-
znan 1990.

Ratzinger J., Kosciol — opracowanie systematyczne, w: KZwN, s. 187-200.

Ratzinger J., Koscidf i liturgia, w: KZwN, s. 143-162.

66


http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/motu_proprio/documents/hf_

CHRYSTUS I KOSCIOL

Ratzinger J., Kosciél jako swigtynia Ducha Swietego, w: KZwN,
s. 306-315.

Ratzinger J., Los Jezusa a Kosciol, w: KZwN, s. 116-126.

Ratzinger J., O genezie i istocie Kosciola, w: KZwN, s. 127-142.

Ratzinger J., Ruchy koscielne i ich teologiczne miejsce, w: KZwN,
s. 333-357.

Ratzinger J., Ruchy, Kosciol, swiat. Dialog podczas seminarium po-
Swigconego tematowi ,,Ruchy kosciele i nowe wspélnoty w paster-
skiej trosce biskupow”, czerwiec 1999, w: KZwN, s. 358-386.

Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, thum. J. Ploska, Kielce 1994.

Ratzinger, Urzqd duchowy a jednos¢ Kosciola, w: Opera omnia. Glo-
siciele Stowa i studzy Waszej radosci. Teologia i duchowos¢ sakra-
mentu swigcen, red. K. G6zdz, M. Gérecka, thum. W. Szymona, Lu-
blin 2012, s. 49-66.

Ratzinger J., We wspolnocie z naszym papiezem Pawlem VI, w: KZwWN,
s. 622-626.

Rowland T., Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, thim. A. Go-
mola, Krakéw 2010.

Szymik J., Teologia benedicta. Tom II, Katowice 2012.

Swiattos¢ swiata. Papiez, Kosciol i znaki czasu. Benedykt XVI w roz-
mowie z Peterem Seewaldem, thum. P. Napiwodzki, Krakow 2011.

Teologiczne i duszpasterskie wskazowki dotyczgce Odnowy chary-
zmatycznej w Kosciele katolickim, ttum. W. Kustra, A. Kowalski,
w: Przyjdz Duchu Swiety. Podstawowe dokumenty dotyczqce Od-
nowy w Duchu Swietym w Kosciele katolickim, red. L.J. Suenens,
Krakéw 1998, s. 11-84.

Tihon P., Kosciol, w: Znaki zbawienia. Sakramenty, Kosciol, Najswigt-
sza Panna Maria, red. B. Sesboiié, thum. P. Rak, Krakow 2001,
s. 295-476.

67



