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Spis treSci: 1. Uzasadnienie tematu; 2. Izraelska koncepcja $wiata; 3. Jezyk przekazu; 4. Najwai-
niejsze wydarzenia.

1. Uzasadnienie tematu

Pismo Swigte stanowi dla chrzeScijan ,ksiege zycia” - stowo w nim zawarte rodzi
wiarg, umacnia ja, daje mozliwo$¢ poznania Boga, ksztaltuje poboznosé. Bez Biblii nie
bytoby chrzescijaristwa! Trzeba jednak uczciwie przyznaé, ze lektura tej ,Swietej
Ksiggi” nie jest prosta, poprzez jej sfowa obserwujemy ludzi o innej kulturze i innej
mentalnosci. Spotkali oni Boga w swoim Zyciu (m6éwi o tym cate Pismo Swiete), ale o
tym spotkaniu méwia uzywajac wlasnych pojeé, specyficznych obrazéw i poréwnarn.
Jezeli chcemy zrozumie¢ Boze przestanie zawarte w tekicie Pisma Swigtego, powinni-
Smy uwzgledni¢ mentalno$¢ pisarza biblijnego.

Niniejszy artykut jest préba wyja$nienia niektérych trudnosci, jakie czytelnik moze
spotkaé, gdy czyta Biblig.

2. Izraelska koncepcja Swiata

Podstawowa trudnoscia dla czlowieka wychowanego w kulturze europejskiej,
opartej na greckim sposobie my$lenia, jest Zydowska koncepcja §wiata. Dla ,,Grek6w”
centralne miejsce w rozumieniu §wiata zajmowaly idee, np. prawda, dobro, pigkno i
inne. Budowano na nich systemy filozoficzne i moralne. Mimo wielkiego wysitku
wlozonego w jak najlepsze opisanie przy ich pomocy otaczajacej czlowieka rzeczywi-
stosci, ciggle byt to obraz abstrakcyjny. Moglo si¢ zdarzy¢, ze konkretne wydarzenie z
zycia nie odpowiadalo poznanej i przyjetej abstrakcyjnej idei. Taki spos6b myslenia
mozemy zauwazy¢ takze i dzisiaj.

Obraz §wiata w mys§li biblijnej jest zupelnie inny. Opiera sie nie na abstrakcji, nie
na ideach, ale na wydarzcniach2 Wszystko, co jest dostepne poznaniu, takze cata rze-

Artykut ten jest poszerzong wersja wykladu inauguracyjnego wygtoszonego w Wyzszym Semi-
narium Duchownym w Lowiczu 3.X.1996 r.
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czywisto$¢, dostrzegane jest jako zmieniajacy si¢ uklad dziatadi Boga, ludzi, innych
stworzen. O danej rzeczy mozemy powiedzieé, ze jest jedynie wtedy, gdy uczestniczy
w jakimkolwiek wydarzeniu. By lepiej zrozumie¢ t¢ koncepcje postuzmy si¢ przykla-
dem: czlowiek istnieje jedynie do momentu, gdy sam dziala lub gdy uczestniczy w
dziataniu kogo$ innego; gdy przestaje dzialaé, to znaczy, Zze go nie ma, Zze umarl.
Ksigga Rodzaju powie w ten sposéb:

Gdy Abraham dozyt lat stu siedemdziesigciu pigciu, zblizyt sie kres jego iycia i zmart w
pobinej, lecz szczesliwej starosci, syt #ycia, i polaczyl sig ze swoimi przodkami (Rdz 25,7n).

Stowa ,,syt zycia” nalezy tu rozumieé, jako stwierdzenie, iz w jego zyciu miafo
miejsce wiele wydarzeri, przynoszacych mu szczescie. Natomiast autor Ps 31 skarzy
si¢ Bogu:

Zapomniano w sercach o mnie jak o zmarlym: stalem sie jak sprzet wyrzucony (Ps
31,13),

co nalezy rozumie¢ w ten sposéb, ze o cztowieku tym nikt nie pamigta, bo do-
tknigty cierpieniem nie moze juz nic robic.

Taka koncepcja ujawnia si¢ takze w samym jezyku hebrajskim, ktéry nie zna na-
szego pojecia czaséw, trudno méwié t o na przyktad o czasie teraZniejszym’. Cza-
sowniki okre§lane sg jedynie dwiema formami: dokonana lub niedokonang. Wszystko
albo juz jest, stalo si¢, dokonato albo dopiero bedzie. Zwr6émy jednak uwage, ze nic
nie méwimy tu o czasie, dlatego to, co dla nas, wedlug naszego sposobu mysSlenia,
bedzie w przysztoSci, dla hebrajczyka moze byé rozumiane jako sprawa dokonana.
Tak, na przyklad, gdy prorocy méwia o przyszloSci, przedstawiaja ja jako sprawe juz
dokonana, choé jest to przeciez dopiero zapowiedZ. Gdy Proto-Izajasz wypowiada
stowa:

Diatego Pan sam da wam znak: oto panna pocznie i porodzi syna, i naiwie go imie-
niem Emmanuel (1z 7,14),

to nie odnosza si¢ one jedynie do przyszioSci, ale s3 potwierdzeniem siéw obietnicy
zbawienia, danej Achazowi w momencie zagrozenia:

Niech twoje serce nie stabnie  dlatego, ie Aramejczycy, Efraim i syn Remaliasza po-
stanowili twdjq zgube  jeszcze szeSédziesigt pig¢ lat, a Efraim zdruzgotany przestanie byé
narodem (1z 7,4-9).

Gramatycznie mozna by rozumie¢ t¢ wypowiedZ w czasie przyszlym, ze jest to za-
powiedZ, ale przeciez ma podnie$¢ na duchu kréla, ktéry przygotowuje do obrony Je-
rozolime, w momencie, gdy wojska nieprzyjacielskie stoja pod murami. Dla niego ma
byé wezwaniem do wiary w tej wlaSnie chwili, nie za§ w dalekiej przyszloSci.

Z wydarzeniami zwiazane jest réwniez rozumienie czasu. W Koh 3,1 czytamy:

Wszystko ma swdj czas i jest wyznaczona godzina na wszystkie sprawy pod niebem.

* To sformutowanie moze wydawaé si¢ takze abstrakcyjne (stowo wydarzenie pojete jako abstrak-
cja), nie sposéb jednak we wspélczesnym jezyku, opartym na abstrakcyjnym sposobie myS§lenia,
wyrazié rzeczywisto$€ innego rodzaju.

* Por. W. TYLOCH, Gramatyka jezyka hebrajskiego, Warszawa 1985, 168,
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Tego fragmentu nie nalezy jednak interpretowad fatalistycznie, ze istnieje jakie$
ustalone przeznaczenie, ktére musi si¢ zrealizowaé. Kohelet bowiem méwi dalej:

Jest czas rodzenia i czas umierania, czas burzenia i czas budowania, czas placzu i
czas Smiechu....

Fragment ten bedzie bardziej zrozumiaty, gdy opuscimy stowo ,,czas”: jest rodzenie
i umieranie, burzenie i budowanie, pfacz i $miech, bo ,jest wyznaczona godzina na
wszystkie sprawy pod niebem”, bo wszystkie wymienione wydarzenia dzieja si¢, s3
spotykane na $wiecie. Wszystkie wydarzenia dotykaja czlowieka, we wszystkim moze
mie¢ on uczestnictwo. Autor wyciaga stad wniosek, ze nalezy korzystaé ze §wiata,
pamietajac jednak o Bogu:

Zardwno sprawiedliwego jak i bezboinego bedzie sqdzil Bég: na kaidq bowiem
sprawe i na kazidy czyn jest czas wyznaczony (Koh 3,17).

Miara czasu jest zatem wydarzenie, gdy ono si¢ skoficzy, koriczy si¢ tez czas. Gdy
Jahwe postal proroka Jeremiasza, by obnosil po Jerozolimie jarzmo, jako zapowiedZ
zblizajacej sie niewoli,

Prorok Chananiasz wzigt jarzmo z szyi Jeremiasza proroka i potamat je. | powie-
dziat Chananiasz ... Tak samo skruszg¢ jarzmo Nabuchodonozora (Jr 28, 11).

Dziwna jest reakcja proroka Jeremiasza: poniewaz byla mu zlecona jedynie czyn-
no$¢ obnoszenia jarzma, jej czas skoriczyl si¢ wraz z czynem Chananiasza. Mimo, iz
spodziewaliby$§my sie jakiejé odpowiedzi Jeremiasza, to jednak Pismo Swiete notuje:
.Jeremiasz za$§ odszedl swoja drogg” (Jr 28, 11 b), bez stowa. Dopiero trzeba bylo
nowego polecenia Jahwe, aby Jeremiasz dalej glosit orgdzie nawrécenia.

Przedstawiony przykiad dotyka takze innej cechy mySlenia hebrajskiego - religijno-
§ci wizji §wiata. Wszystko, co dzieje si¢ na $wiecie dokonuje si¢ zawsze w jakim§ od-
niesieniu do Jahwe. On najpierw stwarza $§wiat, potem opiekuje si¢ nim, a przez swoje
stowa i postanych przez siebie ludzi ingeruje w bieg wydarzefi. Izraelita zawsze rozu-
mial, Ze jego zycie nie moze istnie¢ bez tego doniesienia. Prorok Jeremiasz mial te
$wiadomos¢ i dlatego nie mégl podja¢ zadnych dziatan ,.na wilasna rgk¢” Afirmacja
autorytetu Boga nie pozwalata mu czyni¢ wlasnej woli.

Konsekwencjg takiego odniesienia wizji $wiata do Boga jest utozsamienie zycia i
Jego obecnosci. Tylko ten zyje, kto jest blisko Jahwe; umrzeg, zstapi¢ do Szeolu, zna-
czylo oddali¢ sie od Stwércy. W tym duchu lepiej rozumiemy slowa wypowiedziane
przez proroka Jonasza, gdy ,,Pan zeslal wielka rybe, aby potkneta Jonasza™ (Jon 2,1):

Z glebokosci Szeolu wzywatem pomocy, a ty uslyszates mdj glos  wygnany daleko
od oczy twoich, jakze choé tyle osiggne, by mdc wejrze¢ na Twdj przybytek  gdy ga-
sto we mnie Zycie, wspomniatlem na Pana, a modlitwa moja dotarta do Ciebie, do
Twego swigtego przybytku (Jon 2,3.5.8).

W stowach tych odczytujemy précz wolania o pomoc owo przejmujace oddalenie
od Boga, oddalenie ktére jest synonimem §mierci. Dopiero modlitwa faczaca czlowieka
z Jahwe, uobecniajaca proroka przed Jego obliczem, pozwala uratowaé zycie.

Religijnos¢ wizji §wiata wplywa nie tylko na nadziej¢ czlowieka w dniach zagroze-
nia, w chwilach, gdy w zmaganiu ze §wiatem okazuje si¢ stabym. Pismo Swiete przy-
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tacza takze takie wydarzenia, w ktérych czlowiekowi wydaje si¢, ze sam Jahwe jest
jego ,,nieprzyjacielem™ Tak jest na przyktad z petnym bélu Jeremiaszem, ktéry zarzu-
ca Bogu kltamstwo miat go chronié, a nie czyni tego. Dlatego z jego ust wydobywa
si¢ wyznanije:

Uwiodtes mnie Panie, a ja pozwolilem si¢ uwie§é, ujarzmites mnie i przemogles.
Statem si¢ codziennym posSmiewiskiem (Jr 20,7)

Jest ono wezwaniem Boga na sad, aby wytlumaczyt si¢ z podjetych zobowiazar.
Ale ten sad jest bardzo dziwny, bo tak oskarzonym, jaki i se¢dzig jest sam Bég. On
Zreszta podejmuje wyzwanie - Jeremiasz notuje:

I powiedziatem sobie: Nie bede Go jui wspominal, ani miwil w Jego imig! Ale
wredy zaczgl trawié moje serce jakby ogien, nurtujgcy w moim ciele. Czynitem wysitki,
by go sttunud. lec: nie porrafitem (Jr 20.9).

Jahwe daje prorokowi zrozumiec. ze jest Panem calej rzeczywistosci, ze to od Nie-
go pochodzi wszystko. co dzieje si¢ w zyciu. Zze jest mocniejszy. Czlowiek zostaje na
nowo ,umocniony” w powolaniu, zrozumial. odczul. ze Zrédtem jego zycia nie jest on
sam, ze naprawdg jest Kto§ Kto Dziala. Jeremiasz, poprzez 6w symboliczny ogiefi
staje z Jahwe ,twarzg w twarz”

Specyficzne dla Izraelskiego sposobu my$lenie jest takie wieloaspektowe widzenie
rzeczywisto$ci, co przez niektérych nazwane jest widzeniem stereoskopowym’. Dana
rzeczywisto§¢ moze byé obserwowana z réznych punktéw widzenie i czg¢sto, obrazy
powstate w ten sposéb nie musza si¢ ze soba pokrywaé. Przyj¢cie takiego sposobu
mySlenia pozwala nam zrozumieé, dlaczego w tej samej Ksiedze Ozeasza B6g jawi sig¢
nam jako méciciel i jednoczes$nie jako Osoba peina milosierdzia. W rozdziale 11, 6
czytamy:

Miecz bedzie szalat w ich mieScie, wyniszczy ich dzieci, a nawet poire ich twierdze;

natomiast w 11,9:

Nie chce, by wybuchngt plomieri mego gniewu albowiem Bogiem jestem, nie
cztowiekiem, posrodku ciebie ja - Swigty, i nie przychodze, Zeby zatracaé.

Dylemat wielu pomiedzy przyjeciem Boga sprawiedliwego lub milosiernego zostaje
tu rozwiazany: z jednej strony. poprzez jedne wydarzenia, Jahwe jawi si¢ jako spra-
wiedliwy, poprzez inne, jako milosierny. To sa obrazy tego samego Boga. Moze po-
wstaé pytanie. jaki w takim razie jest B6g? Dobrze pokazuje to zacytowany fragment -
Jahwe jest przede wszystkim §wigty. to znaczy- catkowicie inny od naszych wyobrazefi.

Tu takze nalezy powiedzie¢ o specyficznie hebrajskiej koncepcji czlowieka. Przy-
zwyczailiémy si¢ do greckiej konstrukcji ciala, duszy, i ducha; wszystkie te elementy
,zlozone” razem tworza kazdego z ludzi. Dla Zydéw zdanie ,,cztowiek skiada sie z ...”
nie ma sensu; czlowiek to przeciez jedno z ,,wydarzefi”, $wiat bedacy caloicig, ré6zny
w swoich przejawach, ale jeden, niepodzielny. Dlatego opisujac t¢ rzeczywisto$¢ He-
brajczycy zwracaja uwage na rézne elementy dostrzegane przez obserwatora, caly czas
jednak majac na mySli calo$§¢ czlowieka. Jawi si¢ on jako co§ cielesnego (hebr. basar),

* Por. M. FILIPIAK, MyS] hebrajska. Specyfika, przejawy, konsekwencje, w: Marerialy pomocnicze
do wyktadéw z biblistyki, red. S. LacH, M. FiLipiak, H. LANGKAMMER, t. 4, Lublin 1979, 17.
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takze jako istota zyjaca (hebr. nefesz), w koficu osoba majaca wymiar ,,duchowy”
(hebr. ruah)’ Czesto poszczegélne elementy autor biblijny uzywa zamiennie, zawsze
dostrzegajac dynamizm calej osoby. Takie spojrzenie pomaga zrozumieé pewne waha-
nia odnoénie zjawiska $mierci w najstarszych ksiggach Biblii znajdujemy niemate
trudnosci w opisie tego bezspormego faktu. Bo jak opisa¢ koniec tej niepodzielnej
istoty jaka jest cztowiek? Autorzy biblijni méwia tu o ,zasni¢ciu”, ,,potozZeniu sie w
Szeolu” itd. Maja mglista wizj¢ Zycia po $mierci, ale na plaszczyZnie uzywanego przez
nich jezyka nie potrafig tego wyrazi¢. Dopiero w péZniejszych czasach, po spotkaniu z
mys$la grecka dopracowali sig¢ adekwatnych pojec.

3. Jezyk przekazu

Kolejng cecha charakterystyczng dla mentalno$ci pisarza biblijnego jest upodobanie
do uzywania specyficznego jezyka. Jest to jezyk obrazowy’, opisujacy, czgsto nazna-
czony wyolbrzymieniem niektérych elementéw. W Protoewangelii czytamy:

Wprowadzam nieprzyjazii miedzy ciebie a niewiastg, pomiedzy potomstwo twoje, a
potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty ymiazdzZysz mu piete (Rdz 3,15).

Glowa w poréwnaniu z pieta jest bardzo waing czgscia ciala, jej utrata jest réwno-
znaczna z utratg zycia. Pieta za$, to co§ malego, nieistotnego, dlatego cios zadany w
pigte niewiele zmienia w zyciu. W powyzszym zdaniu z Ksi¢gi Rodzaju najwazniejsza
jest ogromna dysproporcja pomigdzy skutkami dziatarfi obu stron konfliktu. W kontek-
Scie walki pomniedzy potomkiem niewiasty a dzie¢mi weza glosi ona zapowiedZ cal-
kowitego zwyciestwa Zbawiciela nad Jego przeciwnikami. Podobnie nalezy rozumiec
wypowiedz Ksiegi Jozuego opisujaca walke Izraelitéw w Gibeonie (Joz 10, 12n):

Rzekt Jozue w obecnosci Izraelitéw: Stan, storice, nad Gibeonem! I ty, ksiezycu,
nad doling Ajjalonu! I zatrzymato si¢ storice, i stangt ksi¢zyc, aZz pomscit si¢ lud nad
wrogami swymi.

Nie jest to opis autentycznego zjawiska przyrodniczego, ale konstrukcja literacka,
ktérej celem jest przekonanie czytelnika, ze zwycigstwo Jozuego byto tak wielkie, iz
trzeba kilku dni, aby dokona¢ tego, co zrobit Jozue.

Obrazowo$é jezyka jest dla nas jednak czesto niezrozumiata, gdyz postuguje sie
wizja §wiata wsp6iczesnego autorowi. Poznanie zatem $rodowiska codziennego zycia,
warunkéw geograficznych, kultury materialnej tamtych lat odstania przed nami bo-
gactwo znaczeni tekstu. Jest to wazne przede wszystkim w przypadku psalméw. Po-
wstaty one jako odpowiedZ dana Bogu na Jego stowa albo jako wynik refleksji nad

* Ciekawe rozwazania na ten temat przedstawil C. TRESMONTANT, Esej o mysli hebrajskiej, Kra-
kéw 1996, 107-139; nalezy jednak pamigtaé, Ze jest to ujecie filozoficzne, przyktad ujecia biblijnego
(literatura na ten temat jest bardzo bogata) znajdujemy w R. BARTNICKI, Czlowiek w Biblii. Szkic
antropologii biblijnej, WST 5(1992), 17-24.

¢ Por. P. Zioro, Metaforyczno§é poezji hebrajskiej w ujeciu J.G. Herdera, RBL 3(1995), 196; M.
FILIPIAK, dz. cyr, 11 stosuje obrazowo$¢ do wyjasnienia utoZzsamienia obrazu béstwa z samym béd-
stwem.
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wydarzeniami, w ktérych autor uczestniczyl. W kraju pustyri i stepéw, gdzie woda
staje sie synonimem zycia, stowa Ps 137,6:

Jeruzalem, jeieli zapomne o tobie  niech mi jezyk przyschnie do podniebienia, je-
§li nie bede pamietat o tobie

niosa w sobie nie tylko mocne postanowienie zachowania w pamieci stolicy, znisz-
czonego woéwczas kraju, ale ujawniajg, iz dla psalmisty miasto i pamieé¢ o nim jest
nierozerwalnie zwiazane z zyciem. Bez Jerozolimy, miejsca obecnosci Boga, nie moz-
na zy¢é, tak jak nie mozna zy¢ na pustyni, gdzie z braku wody ,,jezyk przyschnie do
podniebienia”

Oprécz obrazowosci i pewnej przesady w formulowaniu mysli Izraelici umitowali
poezje znaczaca cze§¢ Starego Testamentu zapisana jest w ten sposéb’ Pierwszym
utworem poetyckim, na jaki trafiamy rozpoczynajac lekture Biblii jest opis stworzenia
§wiata przez Jahwe. Juz sam schemat szeSciu dni stworzenia wskazuje na poetycki
charakter tego utworu. Przy dalszych badaniach okazuje si¢, ze nie jest to jedyny
schemat, kolejnymi sa porzadek stworzenia, jego hierarchia, na szczycie ktérej stoi
czlowiek, wielokrotne podkreslanie, ze stworzenia ,,byly dobre” Opis stworzenia z
Rdz 1 jest zatem wielkim hymnem na cze$¢ Boga Stwoérey, ktéry uczynit wszystko
dobrze, a czliowieka postawit na strazy calej przyrody. Bigdem jest wyciaganie z tego
tekstu jakichkolwiek wnioskéw odnosnie geologii, kosmogonii, czy biologii, poniewaz
to jest poezja, a nie traktat naukowy.

Zydowskie zamitowanie do poezji nie ogranicza si¢ tylko do tego rodzaju literac-
kiego. Niekt6érzy badacze dopatruja si¢ zasad poezji hebrajskiej opartej na paralelizmie
czlonéw i rytmie, takze w czesciach pisanych proza’. Jako przyklad zacytujmy frag-
ment z Listu §w. Pawla do Galatéw:

Gdy jednak nadeszia petnia czasow, zestat Bog Syna Swego, zrodzonego z niewia-
sty, zrodzonego pod prawem, aby wykupi¢ tych, ktérzy podlegali prawu, abysmy mogli
otrzymaé przybrane synostwo (Ga 4,4n).

Powtarzajace sie zwroty: ,,zrodzony z niewiasty”, ,,zrodzony pod prawem”, ,zeslat
Syna” i ,,abyS§my otrzymali przybrane synostwo” wyznaczaja literacka strukture, ktéra
wypowiada nastgpujaca mySl: dzigki czlowieczeristwu Syna Bozego wszyscy ludzie
moga stac¢ sie dzie¢mi Bozymi. Odpowiednio$¢ poszczeg6lnych czionéw zdania takze
i tu, w tekécie pisanym proza, pozwala glebiej wniknaé w tekst i lepiej go zrozumieé.

Wszystko o czym méwimy w odniesieniu do jezyka przekazu uczeni nazwali za-
gadnieniem rodzajéw literackich, czyli stalych sposob6w wypowiadania si¢’. Rozpo-

? Por. cato$é cytowanego artykutu P. ZIOLO.
* Por. np. H. WEIPPERT, Die Prosareden des Jeremiabuches, BZAW 132, Berlin- New York 1973.

* W jezykoznawstwie spotykamy inne rozumienie stowa rodzaj literacki niz w biblistyce. To co
na terenie Pisma §wigtego nazywamy rodzajami literackimi, j¢zykoznawca nazwalby raczej gatunkami
literackimi. W naszych rozwazaniach pozostaniemy, zgodnie z przyjeta w badaniach biblijnych kon-
wencja, przy okreSleniu rodzaj literacki. Na temat niekonsekwencji uzywania obu tych nazw w zyciu
potocznym zob. np. J. TRZNADLOWSKI, Gatunek a rodzaj literacki. Trudnosci metodologiczne, w:
Problemy teorii literatury, seria 2, red. H. MARKIEWICZ, Wroctaw-Warszawa- Krak6w-Gdarisk 1976,
101-108.
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znanie ich jest niezbedne do prawidlowego zinterpretowania tekstu. Inaczej przeciez
czytamy np. komunikat prasowy, a inaczej bajke, czy nekrolog. Kazdy z wymienio-
nych rodzajéw literackich ma swoja specyfike i niedopuszczalne jest (uzywajac przyto-
czonych przykladéw) napisanie nekrologu w postaci bajki, bo forma literacka takze
przekazuje treSci. Gdy analizujemy to zagadnienie, okazuje si¢, Ze wybdr Srodkéw wy-
razu zalezy od celu, jaki przy§wiecal autorowi. Twérca cytowanego juz pierwszego
rozdzialu Ksiegi Rodzaju chciat podkreslié role dnia odpoczynku, uprzywilejowang
pozycje czlowieka i dobro stworzenia, dlatego ujal swéj opis w schemacie 6+1 dni z
powtarzajacym sie¢ refrenem ,bylo dobre” Natomiast autor Ksi¢gi Jonasza pragnac
podkreslié Boza wole zbawienia wszystkich ludzi, przedstawit opowiadanie o uciekaja-
cym proroku. Podobng sytuacje spotykamy czytajac Ewangelie. Mozemy gorszyé sie
rozbiezno$ciami w przekazywaniu wydarzeri i stéw Jezusa pomi¢dzy poszczeg6lnymi
Ewangelistami, bo czy dwa r6zne opisy tego samej sytuacji nie przecza historycznej
prawdzie? (Tak jest np. z tzw. Kazaniem na Gérze, ktére Mateusz umiescil wiasnie na
gérze, a Lukasz przedstawil na réwninie). Ale, gdy zrozumiemy, ze kazdy z autoréw
miat taki sam cel przekonanie czytelnika lub stluchacza, ze Jezus naprawdeg chce i
zbawia czlowieka, natomiast rézni si¢ w sposobie przedstawienia tej prawdy,
»ubierajac ja” w rodzaj literacki najbardziej odpowiadajgcy przekazywanej tresci - za-
uwazone sprzecznosci znikaja"® Autorzy biblijni wymyslili nawet specjalny rodzaj lite-
racki zwany midraszem'', kt6ry pozwala im na wyrazenie mysli przy pomocy fanta-
stycznych obrazéw (np. ryba polykajaca Jonasza). Wazne jest jednak nie tylko tlo lite-
rackie, ale cel, dla ktérego autor zastosowal dany rodzaj literacki. Jest nim cheé prze-
konania, ze Bég istnieje i pomaga czlowiekowi (cel kerygmatyczny).

4. Najwazniejsze wydarzenia

Dotychczasowe rozwazania nie bylyby jednak petne, gdyby$my nie zajeli si¢ wska-
zaniem choéby kilku najwazniejszych wydarzen, na ktérych opiera si¢ mentalnosé zy-
dowska. Pierwszym sposréd nich jest wydarzenie wyjscia z Egiptu i zawarcie przymie-
rza na Synaju. Poprzez cata Bibli¢ przewija si¢ ten temat, zawsze jest przypomnieniem
potegi Boga, ktéremu mozna zaufaé, ktéry jest w stanie wybawi¢ z najwigkszej opre-
sji. To prze$§wiadczenie pomogto Izraelitom przetrwac najtrudniejsze chwile historii. Z
wydarzeniem przymierza zwigzane s3 takze inne instytucje, jak Swiatynie i kult w niej
sprawowany, krél i krélestwo, sady, a takze prowadzenie wojny. Kolejnym wydarze-
niem jest zycie samo w sobie, Zycie czlowieka, zwierzat, calego §wiata. Zadziwia
wspélczesnego czytelnika szacunek dla tego, co Zyje, co ma w sobie nephesz hajja
pierwiastek zycia:

Sze$¢ dni bedziesz pracowat, a dnia siddmego zaprzestaniesz pracy, aby odpoczqgt
twdj wdt i osiol i odetchneli syn twojej niewolnicy i cudzoziemiec (Wj 23,12).

" Dla Mateusza waznym bylo przedstawienie Jezusa jako nowego Mojzesza nadajacego nowemu

Izraelowi nowe prawo, stad stylizowanie opisu nawigzujace do przymierza na gérze Synaj (Wj 19-
20).

Por. A. UNTERMAN, Encyklopedia tradycji i legend Zydowskich, 1t. O. Zienkiewicz, Warszawa
1998. 180.
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Zycie w przeréznych swoich przejawach jest $wiadectwem dziala stworzenia Bo-
ga, dlatego kazde targniecie si¢ na zycie, jest uderzeniem w samego Boga, odebraniem
Mu wiadzy nad zyciem. Dodajmy, ze na strazy zycia Jahwe postawil swoje prawo.

Dla chrzesScijan najwazniejszym wydarzeniem jest Misterium Paschalne Jezusa
Chrystusa. Bez niego nasza wiara, a takze nasze czytanie Pisma Swigtego nie mialyby
sensu.

Przedstawiony wyzej material zaledwie dotkngl bogatej problematyki badain nad
mentalno$cig pisarza biblijnego”” Nigdy nie mozemy si¢ zwolnié od podejmowania
zmudnych prac nad tym tematem. Nagrodg bedzie lepsze zrozumienie Stowa Bozego.

THE HEBREWS THINKING MODE
AND THE READING OF HOLY SCRIPTURE

Summary

This paper attempts to indicate some relations between the Holy Scripture and the
mentality of its scribes. This issue allows to understand better the Bible. First, it makes
analysis of the ancient view of the universe, next the role of the language in the bibli-
cal books, and in the last part it explains the main events in the history of Hebrews
(covenant, creations, laws, live, institutions of the nation).

" Ojciec §w. Piusa XII w encyklice Divino afflante Spiritu, 557 zacheca do gigbszego zajecia sie
ta problematyka wskazujac na poszczeg6lne plaszczyzny badaii: ,.egzegeta musi zatem z calg staran-
noScia  stara¢ si¢ okre§li¢, jak byta zdolno$¢ oraz okoliczno$ci Zycia pisarz biblijnego, w jakim
czasie zyl, jakimi Zrédlami ustnymi czy pisanymi si¢ postugiwal, jakich rodzajéw literackich uzywal.
W ten sposéb pozna dokladniej, kim byl pisarz biblijny, do czego zmierzal przez napisanie swego
dziela. Kaidy przyzna, Ze najgléwniejsza regula interpretacji jest okreflenie, co pisarz mial zamiar
powiedzie€” (cytat za Wstep ogdlny do Pisma Swigtego, red. ). Szlaga, Poznari-Warszawa 1986, 298)



