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ELEMENTY MONTANISTYCZNE W EKLEZJOLOGII
TERTULIANA PRZED FORMALNYM PRZEJSCIEM
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Tresé: I. Zasadnicze tezy montanistycznej eklezjologii Tertuliana;
II. Spirytualistyczno-mistyczna koncepcja koSciola w pismach przedmon-
tanistycznych Tertuliana; III. Funkcje kaplanskie wiernych i stanowisko
charyzmatykéw w pismuch przedmontanistyeznych Tertuliana; IV. Orga-
nizacja i funkcje hierarchii Koéciola w pismach przedmontanistycznych
Tertuliana.

Montanizm jest jednym 2z wielu ruchéw chiliastycznych
IT wieku. Od innych ruchéw chiliastycznych montanizm roéznit
si¢ po pierwsze wiekszym zasiegiem terytorialnym, bo juz
ped koniec II wieku byl znany nie tylko w Malej Azji, ale row-
niez w Rzymie, w Galii i rzymskiej Afryce; po drugie szerszym
zakresem ideolcgicznym, bowiem glosil nie tylko surowsg asceze
I nawolywal do zycia bezgrzesznego jako warunku przygoto-
Wwania na powtorne przyjscie Pana i jego tysigcletniego krole-
Stwa, ale przede wszysikim rozwijal sie na bazie eklezjologicz-
nej. Nawolywal do reformy Kosciola, szczegélnie do wyzwo-
lenia sie spod instytucjonalizmu koscielnego, a nawigzujac do
chrzescijanstwa pierwotnego, do poddania sie bezpo$redniemu
dzialaniu Ducha Sw. Wlasnie przez to nawolywanie do reformy,
Montanizm roécit sobie pretensje, by by¢ takim Koéciotem,
Jakim go Chrystus chcial mie¢. W tym wlasnie tkwila jego
sita prcpagandowa.

Montanizm jest dzi$ znany prawie ze tylko z pism Tertu-
liana1 o wiec juz troche zmodyfikowany. Zmodyfikowany
—————

s ! Niewiele wiemy o montanizmie z Historii ko$cicinej Euzebiu-
23, ks, V | passim; oraz Epifaniusza, Panarion, passim. Por. P.

de I’-*E}briolle, La crise Montaniste, Paris 1913; Tenze, Le source
e Vhistoire du Montanism, Fribourg 1913,
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najpierw przez fakt, ze nie byl to juz montanizm pierwotny;
a nastepnie przez osobg Tertuliana. Tertulian bowiem byt zro-
menizowanym kartaginczykiem. Swego ducha afrykanskiego,
mistycznego, wyrazal w mysleniu i w prawniczych sformuto-
waniach lacinskich. Z jednej strony tacinski jego sposéb my-
slenia i formulowania mys$li zblizal go do chrzescijanstwa grec-
kiego, z drugiej zas strony, lacinski jego spcséb myslenia i for-
mulowania mysli gczyl go z zydochrzescijanstwem azjatyckim,
zabarwionym legalizmem, a jeszcze bardziej z lacinskim sposo-
bem pojmowania religii. Wszystkie te elementy osobowosci
Tertuliana uwydatniajg sie¢ w montanistycznej jego nauce o Ko-
sciele.

Tertulian nie od samego poczatku swego chrzescijanstwa
nalezal do sekty montanistéw. Przez dluzszy ckres swego zycia
chrzescijaniskiego nalezat formalnie do Kosciola — za wier-
nego czionka Kosciola sie uwazal i za takiego byl uwazany
przez samg spolecznosé koscielna.

W pewnym jednak momencie swego zycia, prawdopodobnie
w roku 206/7, przeszedl formalnie do sekty montanistycznej,
zrywajac z KosSciolem, a nawet wystepujac przeciwko niemu.
Niewatpliwie to zerwanie i przejscie stanowilo w jego zyciu
chrze$cijanskim przelom; dzielilo je wyraznie na dwa okresy.

Historycy zwykli podkresla¢ bardzo silnie te roéznice okre-
séw, przeciwstawiajac je scbie. Tak silnie je pcdkreslaja, ze
wydaje sie nieraz, jakoby u Tertuliana nastgpil przeskok z jed-
nej skrajnoéci w druga — i to nie tylko pod wzgledem formal-
nym, ale i pod wzgledem pogladéw.

Ostatnimi jednak czasy? coraz silniej zwraca sie uwags, ze
elementy montanistyczne -— szczegdlnie w nauce o Kosciele —
istnialy zarodkowo u Tertuliana juz od samego poczatku jego

2 J. Danielou, Nouvelle histoire de I’Eglise, Paris, 1963, s. 184—
—190; W. Bender, Die Lehre iiber den Heiligen Geist bei Tertullien,
Miinchen, 1961; G. Zannoni, Tertulliano montanista e ille sacerdotio
Euntes Docete II (1958) 75—97, Roma; A. Karpp, Schrift und Geist
bei Tertullian, Guters'oh, 1955; R. G, S mith, Tertullian and Monta-
nism. Theology 46 (1947) 127—139; V. Morel, La dévelopnement de la
,discipline” sous lUaction du Saint-Esprit chez Tertullien, RHE, XXXV,
1939 (243—265); J. Berton, Tertullicn le schismatique, Paris, 1928,
P. Guilloux, L'evolution religieuse de Tertullien. RHE, XIX, (192°:,
5—24; 141—156; K. Adam, Der Kirchenbegriff Tertullians, Paderborn,
1907.
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zycia chrze$cijanskiego, bywaly tylko rozwijane z biegiem lat.
Na ogot jednak mowi si¢ o tych ,,zarodkach” montanistycznej
nauki o Kosciele tylko ogolnikowo. Nie podejmowano, jak sie
okazuje, bardziej szczegélowych badan w tym zakresie. Warto
przeto przypatrzy¢ sie, jakie one byly w szczegélach i w jakiej
mierze przejawialy sie one w pismach Tertuliana z okresu
przed formalnym przejsciem na montanizm.

Szczegdlng uwage zwroci sie na elementy montanistyczne
w koncepcji Kosciota, kaptanstwa i w koncepcji roli hierarchii
w Kosciele.

Zagadnienie rozpracuje sie w irzech zasadniczych czesciach:
pierwsza wskaze na montanistyczne elementy w pojeciu sa-
mego Kosciota; druga w pojeciu kaplanstwa, trzecia zas w orga-
nizacji koscielnej. Jako rozdzial wstepny traktuje sie skrotowe
przedstawienie, na podstawie dotychczasowych opracowan 3,
charakterystycznych dla Tertuliana — montanisty, elementéow
w nauce o Kosciele.

Podstawa do opracowania niniejszego artykulu sg pisma Ter-
tuliana, wydane w Corpus christianorum 4, w ktérym to silnie
podkreslono podzial na pisma pochodzgce 'z okresu przed for-
malnym zerwaniem z Kosciolem i pisma pochodzace z jego
okresu montanistycznego.

O aktualnosci tematu, a w ogoéle zajecia sie Tertulianem,
Swiadczy fakt, ze w polskiej bibliografii niewiele znajduje sie

[y

Opracowan mysli ,,Ojca tacinskiej literatury chrzescijanskiej” ;

K. Adam, dz. cyt.; A. D’Alés, La théologie de Tertullien, Paris,
1305; P. Batiffol, Badania z zakresu history: i teologii pozytywnej
ttum, J. Piotrowski, Warszawa, 1911; P. de Labriolle, dz. cyt.

1 Corpus Christianorum, series latina, Turnholti, 1954; Q. S. F. Ter-
tulliani Opera, pars I: Opera catholica: Ad Martyras, Ad
Nationes, Apologeticum, De testimonio animae, De praescriptione hae-
Teticorum, De spectaculis, De oratione, De Baptismo, De patientia, De

Genitentia, De cultu feminarum, Ad uxorem, Adversus Hermogenem,
oraz z okresu montanistycznego: Adversus Marcionem; pars II: Opera
Montanistica: De pallo, Adversus Valentinianos, De anima, De
Carne Christi, De resurrectione mortuorum, De exhortatione castitatis,

€ corona, Scorpiace, De idolatria, Ad Scapulam, De fuga in persecutio-
e, Adversus Praxeam, De virginibus wvelandis, De monogamia, De
¢ unio adversus Psychicos, De pudicitia, Adversus Judaeos, De fato.

_5 Poza ogolnymi opracowaniami w podrecznikach do literatury sta-
T0Zytnej i historii filozofii, posiadamy trzy monograficzne opracowania:
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nastepnie obecne zainteresowanie eklezjologig pierwszych wie-
kow chrzescijanistwa; wreszcie wzrastajgce znaczenie laikatuy,
ktorego roli i znaczenia w Kosciele — niezaleznie cd kwestii,
czy Tertulian byl kaplanem czy tez nie, jest pierwszym rzecz-
nikiem.
I. ZASADNICZE TEZY MONTANISTYCZNEJ EKLEZJOLOGII
TERTULIANA

Tertulian zdradza wlaéciwe sobie pojecie kosciola w pismie
O czysto$ci. Czytamy tam: ,Nam et ipsa ecclesia proprie et
principaliter ipse est spiritus, in quo est trinitas unius divini-
tatis... Illam ecclesiam congregat quam dominus in tribus po-
suit. Atque ita exinde etiam numerus omnis qui in hanc fidem
conspiraverint ecclesia ab auctore et consecratore censetur. Et
ideo ecclesia quidem delicta donabit, sed ecclesia spiritus per
spiritalem hcminem, non ecclesia numerus episcoporum” 6.

Tertulian wyréznia tu trzy elementy Kosciota: ecclesia spiri-
tus, homo spiritalis i ecclesia numerus episcoporum, przy czym
ecclesia numerus episcoporum zajmuje podrzedng role w sto-
sunku do ecclesia spiritus. Scharakteryzuje sig te, jak sie wy-
daje, istotne elementy tertulianowej nauki o Kosciele z okresu
montanistycznego.

1. Z wyzej przytoczonego tekstu wynika, ze Kosci6ét dla Ter-
tuliana, to tylko pojecie ogdlne, oznaczajace po prostu wszyst-
kich ludzi ochrzezonych, polaczonych faktem posiadania jed-
nego i tego samego Ducha Sw., ale w sposéb indywidu-
alny?” Obojelne jest dla Tertuliana, czy Ducha Sw. posiada
tylko jedna osoba, czy tez cala spoleczno§é. Duch Sw. sam,
swoja cbecnoscig i swojg osobg lgczy i scala w calosé i jednosé
spoteczng wierzacych, w ktorych on zamieszkuje w kazdym
z osobna?. Innymi stowy, Duch Sw. przebywa w Kosciele nie
jako w spolecznosci, ale w kazdym z osobna, i w kazdej odreb-
nej jednostce.

J. Sajdak, K. S. F. Tertulian czasy-Zycie-dziela, Poznan, 1949; bp
K. Tomczak, Zagadnienia filozoficzne u Tertuliana, Przeglad Teo-
logiczny, VI, 1925; Ks. M. Sieniatycki, Przeglad Teologiczny, 1923.

8 De pudicitia, 21.

7 Tamze,

% Tamze.
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Posiadanie Ducha Sw. przez poszczegolna jednostke jest
u Tertuliana uwarunkowane trzema postulatami: wiary, chrztu
i bezgrzesznosci.

Wiara jest warunkiem posiadania Ducha Sw.? Wyraznie
stwierdza Tertulian, ze Duch Sw. przebywa tylko w osobach,
ktore juz posiadaja autentyczna wiare, ktorg Chrystus zaszcze-
pil Apostotom, a przez nich droga zywej tradycji zostaje prze-
kazywana dalej 1°.

Drugim warunkiem posiadania Ducha Sw. jest chrzest. Ter-
tulian, wydaje sie, w ten sposcb rozumuje: Chrystus wstepujac
do nieba, obiecat zesla¢ Ducha Sw., nakazujgc uprzednio chrzcié
przyjmujgcego jego nauke !, Wierzacy zas po uprzednich czy-
nach pokutnych zostaje zanurzony w wodzie, uswigconej i po-
siadajgcej moc u$wigcania, zdobytg za cene odkupienczej krwi
Chrystusowej 12, oraz Chrystusowej swieto$ci!3. Przez zanu-
rzenie w tej uswiecajgcej wodzie czlowiek otrzymuje uwolnie-
nie od grzechow !4, zostaje uswiecony !5 i wyzwolony spod pa-
nowania diabla i jego stug, a poddany calkowicie Duchowi Sw.18
Tak wiec Duch Sw. dopiero wéwczas zamieszkuje w wierzg-
cym, gdy ten zostaje uwolniony od grzechdéw i uswiecony przez
Chrzest 17, stowem po nowym narodzeniu sie 12

Trzecim wreszcie warunkiem posiadania Ducha Sw. jest bez-
grzeszno$é 19. Ta bezgrzesznos¢ jest warunkiem zamieszkania
Ducha Sw. podczas chrztu sw., jako tez warunkiem trwania
i dzialania Ducha Sw. w poszczegbélnym wierzgcym po przy-
Jeciu chrztu. O ile przy chrzcie §w. bezgrzesznos¢ jako waru-
nek posiadania Ducha Sw. jest wedlug Tertuliana dzietem pra-
wie ze wylgcznie 20 Chrystusa, uwalniajacego i u$wiecajgcego

® Tamze,
De virginibus velandis, 1.
Adv. Praxcam, 26.
2 De pud., 6.
Tamize.
Tamie,
Tamsze,
Tam3ze.
18 Tam?e,
1 Tamge, 1.
- Tertulian przez bezgrzeszno§¢ rozumie uwolnienie od grzechéw oraz
W;stoéé zdobyta przez chrzest i prace ascetyczna.
rawie wylacznie, poniewaz akty pokutne przed chrztem Tertulian

-
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przez wode chrztu, o tyle bezgrzesznos¢ jako warunek irwania
i dzialania Ducha Sw. jest dzielem prawie ze wylacznie czlo-
wieka 2. Albowiem dzialanie Ducha Sw. polega na tym, ze
prowadzac chrzescijanina do pelni doskonalosci zaprojektowa-
nej przez Chrystusa 22, okresla Scisle postepowanie, stawia sta-
nowcze wymagania wierzgcym. Wedlug Tertuliana, Duch Sw.
domaga sie czterech rzeczy: surowych postéw 2* i ustawicznej
pokuty; bezwzglednej gotowosci na meczenstwo w czasie prze-
sladowania 24, a bezkompromisowej postawy wzgledem s$wiata
w czasie pckoju %5, ograniczenia rozgrzeszenia odnosnie grze-
chdéw nieczystych 2¢; wreszcie dziewiczego zycia, nietoleruja-
cego nie tylko powtdrnego, ale nawet pierwszego malzenstwa 27.
Kto wypelnia te cztery postulaty Ducha Sw., ten poddaje sie
dzialaniu Ducha Sw., staje si¢ czlowiekiem ,,duchowym”, zu-
pelnie odzmyslowionym %8

Caly jednak ten wysilek utrzymania bezgrzesznosci, i ,,udu-
chownienia” dokonuje sie na drodze naturalnego wysitku czto-
wieka.

Tertulian, stoik i materialista, ocenial bezgrzeszno$¢ czlo-
wieka z punktu widzenia ciala i duszy. Jak chirzescijanstwo
i poganstwo wediug Tertuliana nigdy nie dojda do harmonij-
nego wspolzycia, tak rowniez w wierzacym Duch sw. walczy
z tym wszystkim co ludzkie. Zadaniem istotnym chrzescijanina
jest umozliwié przez surowg asceze naturalng, przez rygoryzm
zycia i bezkompromisowa postawe a nawet pogarde wobec
$wiata, swobodne dzialanie Ducha Sw. Doskonala czystos¢ wy-
dawala si¢ Tertuliancwi srodkiem nieodzownym w tym wzgle-
dzie 28,

W konsekwencji tak pojetej bezgrzesznosci, wierni dzielg sie

pojmuje tylko jako przygotowanie do chrztu, same ze siebie nie udzie-
lajace przebaczenia i uswiecenia. Por. De pud., 6.

2! Polega ono na posiuszenstwie rozkazujgcej woli Ducha §w. De fuga
in persecutione, 2.

2 De virg. vel., 1.

2 De ieiunio, 7, 8, 13, 17.

21 Scorpiace, 6, 10.

%5 De idololatria, 24.

% De pud. 1, 21; por. P. Batiffol, dz. eyt., 56—S5T7.

27 De pud., 1, 21; De virg. vel., 1.

23 De pud., 21.

2 De pud., 1; De exhortatione castitatis, 10, 13; De monogamia, 3.
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u Tertuliana na trzy grupy: zwolennikéw catkowitej czystosci,
stan wdowi i tych ktorzy zrezygnowali z dalszego zycia w mal-
zenstwie, wreszcie zwolennikéw jednego tylko malzenstwa 3. Ta
wlasnie bezgrzesznost nadaje czlonkom Kosciota charakter dzie-
wiczosci 31

Wierni walczg o bezgrzesznos¢ z podwéjnego motywu: z usta-
wicznego leku utraty Ducha Sw., oraz z nastawienia eschatolo-
gicznego.

Chrzescijanin bowiem zyl w cigglym niepokoju i leku przed
utratg Ducha Sw., wzglednie przed jego profanacja; pokuta
za$ 1 surowe posty, rygoryzm ascetyczny, usuwajg przeszkody
w dziataniu Ducha Sw., zapewniajg trwalo§é¢ jego posiadania.

Kosciél jako zespol wierzacych posiada, wedlug Tertuliana
podwoéjny cel: przygotowanie na ponowne przyjscie Chrystusa
1 jego tysigcletnie kroélestwo, oraz przygotowanie do zycia
wiecznego w niebie. Posiadajagcy Ducha Sw., zyjac w okresie
mi¢dzy wniebowstgpieniem Chrystusa a jego ponownym przyj-
Sciem, przygotowuja si¢ pod wplywem Ducha Sw. do tysigclet-
niego krélestwa. Méwimy pod wplywem Ducha Sw., bowiem
gléwnym jego zadaniem jest wlasnie przygotowaé $wietych
kandydatéw do tysigcletniego krolestwa Chrystusowego. Z tego
wlasnie przygotowania wyplywa u Tertuliana olbrzymi dyna-
mizm, i ustawiczna walka o bezgrzesznosé¢, stad tez tymeczaso-
woS¢ i przejsciowosé kosciola — zespolu wierzacych 2.

Ale i przygotowanie do tysigcletniego kroélestwa na ziemi,
hie jest celem ostatecznym chrzescijanina. Jego celem osta-
tecznym jest zjednoczenie z Bogiem. Wyraznie o tym moéwi
Tertulian. Po tysigcletnim krélestwie Chrystusowym, nastapi
Zmartwychwstanie umarlych, zniszczenie ziemi, sagd powszechny
1 przeniesienie czlonkéw Kosciola z ziemi — wygnania, do
Ojczyzny — nieba 2.

Kosciél zatem to zespél wierzacych, ochrzezonych, $wietych,
Polaczonych faktem posiadania tylko w sposéb indywidualny
Ducha $w. Duch $w. przygotowuje kandydatéw do tysigclet-

———

¥ De exh. cast., 1.
" De iei., 17; De fuga, 14; por. K. Adam, dz. cyt., 169—184.
:; Adv. Marcionem III, 24.

Tamze.
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niego krélestwa Chrystusowego, oraz do krélestwa niebieskiego.
Kos$cidl nosi charakter tymczasowosci i przejsciowosci, ale tez
wielkiego dynamizmu i rygoryzmu.

2. Z faktu, ze kazdy wierzacy z osobna posiada Ducha Sw.,
wynika wniosek, ze wszyscy posiadajgcy go sg sobie rowni.
Jedynym elementem réznicujacym czlonkéw Kosciola, jest sto-
pien posiadania Ducha Sw. i jego dzialania. Ten za$ stopien
jest tylko cze$ciowo uwarunkowany, bo oprécz stopnia bez-
grzesznosci zdobytej przez asceze rygorystyczng, Duch Sw.
dziala wedlug swego upodobania 34.

Wszyscy wiec czlonkowie Koéciola sa sobie réwni. A jednak
Tertulian wyraznie rozréznia trzy grupy ludzi w swojej mon-
tanistycznej nauce o Kosciele: laikéw, charyzmatykow, oraz
hierarchie koscielng 3. Skagd pochodzi to zréznicowanie, skoro
wszyscy wierni sa sobie réwni?

Na podstawie wypowiedzi Tertuliana wydaje sig, ze to
zroznicowanie ma swoje zrodlo w aktualnym sprawowaniu
funkeji kaplanskich. W zasadzie, wszyscy wierni posiadajac
kazdy z osobna Ducha Sw. s3 kaplanami %, mogg tez sprawo-
waé wszystkie funkcje kaplanskie, wlgcznie z udzielaniem roz-
grzeszenia 3%, Jesli za$ ich nie spelniajg, to nie z braku upraw-
nienia, bo je kazdy z osobna posiada, ale z braku chwilowego
impulsu Ducha Sw. oraz - charakteru zycia czlonkéw Ko-
Sciota na ziemi.

Czlowiek pod wplywem impulsu Ducha Sw. wpada w eks-
taze, zostaje pozbawiony wilasnej osobowosci, staje sie narze-
dziem, przez ktére przemawia Duch Sw. 38

W takim rozumieniu dzialania Ducha Sw., w czasie ekstazy
czlowieka, zaciera sie réznica u Tertuliana miedzy charyzma-
tykiem a Duchem Sw. Glos bowiem proroka stawal sie tylko
tuba glosu Ducha Sw., samo za§ proroctwo objawieniem sig
Ducha Sw. Duch Sw. objawiajgcy sie¢ przez ekstatyka wypo-

3 De iei., 13; De monog., 11.

3 De pud., 21.

% De exh. cast., T.

37 De pud., 21,

3 Adv. Marc., IV, 22; por. tamze, V, 8.
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wiada proroctwa, pouczenia, modlitwy 32, udziela rozgrzesze-
nia ¥, sprawuje wszystkie sakramenty, kontynuuje odkupien-
czg role Chrystusa 4.

Tego rodzaju chéryzmatyczne dziatanie Ducha Sw. Tertulian
pojmowal jako dobro ogolne Kosciola 42. Méwi bowiem o po-
wszechnym darze prorokowania %3; gdy zas udowadnia praw-
dziwoéé nauki Kosciola, pcwoluje sie¢ na charyzmaty kobiet 4,
a ich wizje sa mocnymi argumentami, przemawiajgcymi za
prawdziwcscig jakiej$ tezy +. Tertulian byl mocno przekonany,
ze ,,maior vis hominum ex visionibus Deum discunt’ 4s.

Charyzmatyzm, wedlug Tertuliana, nie jest bezwzglednie
konieczny dla wierzacych. Jest on wprawdzie darem ogdélno
koscielnym, czyms$ wyjatkowym, bardzo pozytecznym, ale nie
koniecznym; dlatego tez nie trwalym, lecz czym$ przejscio-
wym %%, O koniecznosci charyzmatycznego dzialania Ducha Sw.
mozna moéwié¢ u Tertuliana tylko cdnosnie wladzy odpuszczania
grzechow %8. Tylko w tym jednym przypadku wydaje sie ze
Tertulian uwazal charyzmatyczne dzialanie Ducha Sw. za bez-
wzglednie potrzebne dla dobra wierzgcych.

Wszystkie natomiast inne funkcje kaplanskie, wedlug Ter-
tuliana, moze sprawowaé kazdy wierny. Réznica wiec miedzy
Zwyczajnymi wiernymi a charyzmatykami pochodzi od stopnia
Posiadanego Ducha Sw. i uzewnetrznienia sie jego dzialal-
nosej 4,

Réznice za§ miedzy wiernymi a hierarchig koscielng Tertu-
lian widzi w spotecznosci wiernych. Wierni bowiem zyja w spo-
tecznosci. Kazda zag spolecznosé na ziemi jest zwykle zorga-
hizowana. Wierni tworzac spolecznos¢, sa réwniez zorganizo-
Wani. Jedni stojg na czele, inni sg im podporzadkowani. Tak
Wige, chociaz wszyscy wierni sg sobie réwni, bo wszyscy po-

——————

¥ Adv. Mare., V, 8.
© De pud., 21.
1 Tamze.
2K, Adam, dz. cyt., s. 147.
" De anima, 47.
“ Tamze.
* De virg. vel., 17.
:: De an., 47,
o De iei., 13.
w0 De pud., 21.
De iei., 13.
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siadaja tego samego Ducha Sw., wszyscy moga byé charyzma-
tykami, tak ci podporzadkowani jak i ci, ktérzy stoja na czele
spolecznosci®, to jednak nie wszyscy faktycznie spelniajg
funkcje kaplanskie. Roznica miedzy laikiem: a hierarchig jest
jednak tylko zewnetfrzna, nie istotna. Tak laik jak i hierarcha,
w sprawie odpuszczania grzechéw, potrzebuje specjalnego im-
pulsu Ducha Sw. 51,

3. Tertulian bardzo mocno przeciwstawia ecclesia spiritus
1 ecclesia numerus episcoporum i, jak to zaznaczono wyzej,
ecclesia numerus episcoporum odgrywa drugorzedna, nieistotng
role w kosciele. Ecclesia numerus episcoporum odgrywa role
stugi ecclesiae spiritus, wyraznie o tym moéwi Tertulian, prze-
ciwstawiajgc: Domini, non famuli, dei ipsius, non sacerdotis 2.

Z calosci tertulianowskie] koncepcji Kosciola i kaplanstwa
wynika, Ze spoleczno-koscielna organizacja nie jest czymsé
istotnym; wynika tylko z Zycia wiernych na ziemi?3. W zasa-
dzie kazda jednostka i kazda grupa ludzi, nawet najmniejsza 54,
juz bez zadnej organizacji zewnetrznej jest Kosciolem, o ile
tylko kazdy z tych ludzi posiada Ducha Sw. 55

Organizacja jednak koscielna u Tertuliana ma glebsze uza-
sadnienie. Jest ona wynikiem réwniez dzialalno§ci Ducha Sw.,
ktoéry prowadzi czlonkéw Kosciola ,do wszelkiej prawdy”
(J. 16, 13), przez ktorg to prawde Tertulian rozumie swietos¢
posiadajgcych Ducha Sw.56 Samego za$ Ducha Sw. Tertulian
okresla jako ,restytutora” i ,determinatora” Chrystusowego
prawa 57,

Prawo za§ z natury domaga sie wladzy egzekucyjnej. Te¢
wiasnie wladze egzekucyjng Tertulian powierza nie charyz-
matykom, bo ci s3 czyms$ wyjatkowym %8, wsréd nich mogag byé¢

3¢ De exh. cast., T.

51 De pud., 21.

52 Tamie.

53 De monog., 12.

 De exh. cast., 1.

55 De monog., 12.

5% De virg. vel., 1; de monog., 2.
57 De pud., 6; de monog., 4.

58 Por. wyzej}, s. 113.
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i kobiety 39, ale stalej organizacji koscielnej, ktérej reprezen-
tantami byli: biskup, prezbiter, diakon ¢°.

Hierarchia koscielna w ujeciu Tertuliana spelnia podwdjne
funkcje: nauczycielskg i administracyjno-dyscyplinarng.

Biskup jest nauczycielem czionkéw Kosciola. Jego rola na-
uczycielska polega na tym, ze wiernie przekazuje nauke Chry-
stusa, oraz stwierdza, ze jego nauczanie jest identyczne z na-
uczaniem apostolskim a przez to i Chrystusowym 61,

Biskup jednak nie cieszy si¢ u Tertuliana pelniag wiladzy
nauczania, nie posiada decydujacego glosu w sprawach doktry-
nalnych. Wynika to z tertulianowego pojecia dzialalnosci Du-
cha Sw., jako jedynego i autentycznego nauczyc:iela, zastepcy
Chrystusa 62 oraz z faktu, ze nauka Chrystusa zostala tak jasno
sformulowana, ze nie dopuszeza juz zadnej watpliwosci 3.

Wazniejsze w oczach Tertuliana sg funkcje administracyjno-
~dyscyplinarne hierarchii koscielnej. Biskup bowiem jest dla
Kosciola: antistes €, praepositus %, praesidens 6, dux ¢7, pas-
tor 68,

Jako wilasnie ten, ktéry przewodniczy spolecznosci wierzg-
¢ych, wydaje edykty dyscyplinarne %, okresla przepisy post-
ne”, czuwa nad wdowami, nad uzywaniem zaston przez
dziewice 2, przyjmuje wzglednie wydala niepoprawnych czton-
kow ze spolecznosci wierzgcych 73,

Biskup kierowal i egzekwowal prawo Chrystusa swymi prze-
Pisami dyscyplinarnymi. Przepisy te nie mialy jednak charak-
teru ustawodawczego, ale tylko egzekwowaty prawo Ducha Sw.,

A e P —

% De an., 47.
 De monog., 11.
1 Adv. Mare., IV, 5; por. I, 21; III, 1; de carne Chr., 2.
:’ De virg. vel., 1.
3 Tamze.
% De fuga, 2.
Z: De fuga, 11; de monog., 12.
o De corona, 3; de monog., 12.
o De fuga, 11.
Tamze,
‘7‘” De pud., 21.
7;’ De iei., 13.
12 De wvirg. vel. 9.
7 Tamze, 3.
De pud., 14.



116 E. STANULA [12]

szczegolowo okreslajgce postepowanie czlowieka ™, Prawo za$
Ducha Sw. bylo wyrazem najdoskonalszej woli Boga wzgle-
dem czlowieka, wobec ktorej istnieje tylko jedno stanowisko —
bezdyskusyjne postuszenstwo ™. Albowiem ,karnos¢ kieruje
czlowiekiem” 76, Ilustracjg roli hierarchii koscielnej jest dla
Tertuliana dobrze zorganizowane wojsko, idace na $lepo za
swym wodzem, Duchem Sw. Hierarchia koscielna to pewnego
rodzaju sztab oficerow, rozprowadzajacy i egzekwujagcy roz-
kazy Ducha Sw. "

Streszczajac w punktach, co wyzej powiedziano o charak-
lerystycznych elementach eklezjologii Tertuliana po jego for-
malnym przejsciu na montanizm, trzeba powiedzieé:

1. Kosciél to zespol ludzi wierzgeych i ochrzezonych, posia-
dajacych w sposdb indywidualny jednego i tego samego Du-
cha Sw.

2. Fakt posiadania Ducha Sw. przez jednostke uprawnia ja
do sprawowania funkcji kaplanskich.

3. Zewnetrzna organizacja koscielna jest czyms zupelnie dru-
gorzednym, nie istotnym.

Czy i w jakim stopniu te charakterystyczne elementy znaj-
duja si¢ w pismach Tertuliana przed jego formalnym przej-
§ciem na montanizm?

II. SPIRYTUALISTYCZNO-MISTYCZNA KONCEPCJA KOSCIOLA
W PISMACH PRZEDMONTANISTYCZNYCH TERTULIANA

Jak w okresie montanistycznym, tak i przedmontanistycz-
nym, Tertulian nie napisal specjalnego traktatu o Kosciele.
Biorgc jednak jego okazjonalne wypowiedzi o Kosciele, oraz
funkcje jakie on wyznacza Kosciolowi, wydaje sie, ze u niego
juz w okresie przed formalnym przej$ciem na montanizm mozna
odnalez¢ spirytualistyczno-mistyczng koncepcje Kosciola.

1. Tertulian w piSmie O modlitwie w ten spos6b wypowiada
sie o Kosciele: ,,item in Patre Filius invocatur. Ego enim, inquit,
et Pater unum sumus. Ne mater quidem ecclesia praeteritur,

™ De tei., 13; de pud., 12.
5 De exh. cast., 12.

% De pud., 21.

7 De exh. cast., 12,
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siquidem in filio et patre mater recognoscitur, de qua constat
et patris et filii nomen. Uno igitur genere aut vocabulo et
Deum cum suis honoramus et praecepti meminimus et oblitos
Patris denotamus” ™.

W tej wypowiedzi, Tertulian najpierw’ wskazuje na relacje,
jakie zachodzg miedzy Ojcem, Synem i Kosciolem. Ojciec po-
zostaje z jednej strony w relacji do Syna, jako Ojciec, ale z dru-
giej strony i do Matki-Kosciola, z ktérg ma Syna. Bo gdy wy-
mawiamy Ojciec, myslimy i o Synu i o Matce.

Czy Tertulian pojmuje te ,,Matke” na sposéb boski jak Ojca
i Syna, jako identyczng z ozywiajgcym jg Duchem Sw.? Trudno
da¢ jednoznaczng odpowiedz. Wewnetrzny stosunek Ojca do
Syna, oraz uderzajgce pominiecie osoby Ducha Sw. w tym
fragmencie, sklania raczej do odpowiedzi pozytywnej. Wzywa
sie Ojeca — mowi Tertulian — ale nie ma ojca bez dzieci, tak
jak nie moga znéw istnie¢ dzieci bez ojca i bez matki. W ten
spos6b Ojciec, Syn i Matka tworzg stosunek pokrewienstwa 79,
w ktorym jedna osoba warunkuje druga 8; Kosciél ,,Matka”
przedstawiony jest jako Duch Sw., przez ktérego ustawicznie
rodzi Ojcu nowe dzieci i nowych synow 81,

W innym pismie 82 Tertulian stwierdza, ze przez obmycie
wodg chrztu czlowiek jeszcze nie otrzymuje Ducha Sw., lecz
tylko przygotowuje sie na jego przyjecie. Jak sw. Jan Chrzci-
ciel, gloszgc pokute, przygotowywal droge na przyjscie Chry-
stusa, tak wlasnie najpierw pokuta niszczac grzech, a nastepnie
woda chrzcielna, uswiecona Duchem Swietym, przywraca czto-
Wwiekowi pierwotny stan niewinnosci utracony w raju. Po takim
Przygotowaniu na przyjscie Ducha Sw. ochrzczony czyni akt
Wiary, przypieczetowuje go wezwaniem Ojca, Syna, Ducha Sw.;
Wolwcezas otrzymuje pewnos¢ przebaczenia grzechow i pewnosé
Otrzymania Ducha Sw. Ta pewnosé dla Tertuliana wynika
Z rozumowania prawniczego. Albowiem przysiega =zlozona
W obecnosci trzech $wiadkéw nabiera mocy prawnej. Wiara
Wyznana przy obecnosci trzech $wiadkéw: Ojca, Syna i Ducha

—— .
m
ki)
80
81

De oratione, 2.
Tamze.
Tamze.
Tamaze.
De baptismo, 6.
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Sw., gwarantuje otrzymanie spodziewanego daru, Ducha Sw. %,
a przez niego zbawienia. Potwierdzenie jednak wiary i zapew-
nienie zbawienia dokonuje sie nie tylko w obecnosci trzech
0s6b Troéjcy sw., ale rowniez Kosciota, ktory jak mowi Ter-
tulian, jest dla tych osob ,,cialem’ 8. Jest cialem jako spotecz-
nos¢ zyjaca na ziemi; cialem Ojca — bo chrzescijanin uswie-
cony Duchem Sw. jest ,$wigtyniag Boga” %; cialem Syna —
bo Chrystus przez wiernych prosi Ojca o przebaczenie grze-
chéw 86; cialem wreszcie Ducha Sw., bo zZyjac w chrzescijaninie,
przekazuje swcje zycie innym, rodzac nowe dzieci Boze 87.

Na podstawie tych dwoch wypowiedzi wydaje sie, ze pojecie
Kosciél-,,Matka” i Kosécitl-, cialo Tréjcy $w.”, w pismach Ter-
tuliana pochodzgcych z okresu przed jego formalnym przej-
Sciem na montanizm, sg podobne, lub przynajmniej zawierajg
zarodki koncepcji: ecclesia spiritus. Bo jak ecclesia spiritus
przywraca ponownie zycie Ducha Sw. utracone przez grzech,
tak i Kosciot-Matka rodzi, utrzymuje rowniez to samo zycie
Ducha Sw. To wlasnie zycie Ducha Sw. jest istotag Kosciola
dla Tertuliana. Tym bardziej wydaje sie ta koncepcja zbliza¢
do tej z okresu montanistycznego, jesli zestawimy obydwie
wypowiedzi z twierdzeniem Tertuliana z pisma Do meczenni-
kéw, gdzie widzi on istotna przyczyne przesladowania chrze-
Scijan w posiadaniu i przebywaniu w nich Ducha Sw. 8 Za-
checa Tertulian w tym traktacie wiezniow, by nie zasmucali
Ducha Sw. przez brak wzajemnej milosci. Jesli bowiem wy-
trwaja w jedno$ci i milosci, gdy wrdcg z wiezienia odwdziecza
sie braciom za ich pomoc materialng ,,udzielaniem pokoju” 2°.
Jesli za$§ zostang skazani na $mieré, Duch Sw. bedzie dla nich
sily i wzmocnieniem #, Duch Sw. zaprowadzit chrzescijan do
wiezienia, a przez to samo wyprowadzil ich z wiekszego, bo
wiezienia szatana tj. swiata ®.

8 De bapt., 6.

84 Tamze,.

8 De cultu feminarum, 1I, 1.
8 De paenitentia, 10.

87 De or., 2.

8 Ad Martyras, 1.

89 Tamze,

% Tamze.

91 Tamze.
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Swiadomosé posiadania Ducha Sw. wyobcowuje do tego sto-
pnia chrze$cijanina ze Srodowiska poganskiego, ze nawet nie
dziwi sie przesladowaniom, bo zdaje sobie dobrze sprawe, ze
jest tylko wedrowcem tu na ziemi; jego roéd, ojczyzna jest
w niebie 92, Poganie za$, jeSli poznajg rzeczywistg godnose
chrzescijanina, nie tylko przestajg przesladowaé, ale stajg.sie
chrze$cijanami 9.

Nasuwa sie tu jednak pytanie, co Tertulian rozumie przez
sam termin ,,Kosciolt”? Czy spolecznosé czy tez jednostke?
W pierwszym przypadku mielibysmy taka sytuacje: Kosciot
jako spotecznos¢ jest ,,Matky”, to znaczy przekazuje nienale-
zgcym do tej spolecznosci zycie Ducha Sw. W drugim za$ przy-
padku, kazdy wierzacy brany oddzielnie jest ,,Matka”, a zatem
zyje i moze przekazaé zlokalizowane w nim zycie Ducha Sw.
Nie jest wazne, czy ta ,Matky” jest jeden tylko czlowiek, czy
jest ich wiecej, czy w ogole cala spolecznosé odrebnych wie-
rzacych — ,, Matek”. Jednostki wprawdzie te tworzg jakas spo-
tecznosé, ale to wynika tylko z racji posiadania jednego i tego
samego Ducha Sw., posiadanego jednak tylko w sposéb indy-
widualny. Wydaje sie, ze Tertulian przyjmowal te druga
ewentualnosé. Kosciol-,,Matka”, XKosciol-cialo Troéjey sw. to
kazdy z osobna wierzacy, to kazdy z csobna czlowiek, w kto-
rym zyje Duch Sw. %

Tertulian moéwi: ,,ne mater quidem ecclesia praeteritur, si-
quidem in filio et patre mater reconoscitur, de qua constat et
patris et filii nomen” %. Gdy wymawiamy ,,Ojciec”, myslimy
i 0 Synu i o Matce. Przez Matke Tertulian rozumie Ducha Sw.
Przez Syna zaé tekst Tertuliana zdaje sie sugerowaé¢ druga
osobe Tréjcy $w., Stowo Boze, ktore stalo sie cialem. W rzeczy-
wistosci jednak, poniewaz jest to tekst wyraznie eklezjolo-
giczny (Mater — ecclesia), nalezy réwniez i slowo filius rozu-
mie¢ w sensie tertulianowej nauki o Kosciele. Filius ma tu
Znaczenie ,,Syna” zrcdzonego z .. Matki” Kosciocla, Ciala Tréjcy
Sw. A wiec jest to ,,Syn”-czlowiek, ktéry po nowym narodzeniu
z ,,Matki” i Ojca stal si¢ Chrystusem.

¢ Apologeticum, 1.
2 Ad nat., I, 1.
 De pud., 21.

% De or., 2.
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O takim rozumieniu stowa Filius upewnia nas inny tekst
Tertuliana. W traktacie bowiem O pokucie moéwi Tertulian, ze
grzesznik, po zadoséuczynieniu Bogu za grzech w formie pu-
blicznego upokorzenia i umartwienia, zwraca sie do wiernych
z prcsbg o wstawiennictwo do Boga. Wierni zas widzac 1zy,
cierpienia, zawstydzenie i upckorzenie pokuiujgcego, spelniajg
jego prosbe; razem z nim cierpig i wspétczuja, bo wiadomg jest
rzeczg, ze nie moze cieszy¢ sie ciato, skoro jeden z jego czlon-
kéw choruje. I kenkluduje Tertulian: tak w pckutujgeym jak
1 wspolczujgeych jest Kosciol, a Kosciét to Chrystus . Dla-
tego skoro pokutujacy upada na kolana przed wiernymi, wéw-
czas upckarza sie przed Chrystusem, Chrystusa blaga o wsta-
wiennictwo, przed Chrystusem wylewa lzy, Chrystus zas prze-
bywajacy w wiernych przezywa bdl jednego z czlonkow swe-
go ciala, modli sie do swego Ojca i uzyskuje przebaczenie.
A wiec poszczegbélny wierny jest Chrystusem i jako taki wy-
prasza u Ojca przebaczenie.

Ale jeszcze nie odpowiedzieliSmy na postawione pytanie,
kto jest wlasciwie KosSciolem-,,Matkg”. Stwierdzilismy tylko,
ze Ojciec z ,,Matka” ma , Syna” w sensie wyzej wspomnianym.
To jednak stwierdzenie wydaje sie punktem wyjscia u Ter-
tuliana w rozumieniu Kosciota. Tertulian jest bardzo konkretny.
Skoro Chrystus zapcwiedzial, ze zesle Ducha Sw. jako swego
zastepce, ktory dziala¢ bedzie w jego imieniu ®? i spelnil swoja
obietnice, o czym swiadcza Dzieje Apostolskie %8, to oczywista
jest rzeczg, ze czlowiek po swym ponownym narodzeniu staje
si¢ Chrystusem — Synem Ojca i ,,Matki”; ten Syn — Chrystus
dziala jednak nie sam, ale przez swego zastepce, Ducha Sw.
Dlatego tez Tertulian tak mocno pcdkresla dzialalno$é Ducha
Sw., ktéry w zastepstwie Chrystusa kontynuuje to samo dzieto
w chrzescijaninie, ktére sam Chrystus — ,,Syn” rozpoczat. Tak
wigc czlowiek po swym ponownym narodzeniu jest ,,Synem’,
ale i ,,Matka”, rodzacg nowych synéw.

Wyrazmy to innymi slowami. Tertulian patrzy na Kosciol
w jego aspekcie statycznym i dynamicznym. W aspekcie sta-

De paen., 10.
%7 De praescr. haer., 28.
98 Tamze, 22.
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tycznym Koséciol to konkretny cziowiek, ponownie narodzony
w wodach chrztu sw. %, to ,,Syn” — Chrystus 19°; w aspekcie
za$ dynamicznym, to rowniez konkretny czlowiek, ponownie
narodzony w czasie chrztu, ktéry posiadajgc Ducha Sw. staje
sie ,,Matlky”, ustawicznie Ojcu rodzacg, wychowujgca i rozwi-
jajaca zycie ,,synéw”. ‘

Tertulian bardziej jednak podkreslal aspekt dynamiczny Ko-
$ciola, stad rola Ducha Sw. wysuwa si¢ na czolowe miejsce.
Stad tez czlonkiem Kofciola jest tylko ten, kto posiada Du-
cha Sw., a przez niego jest ,,Matka” 101,

Slusznos$é takiego rozumowania potwierdza tertulianowe po-
jecie chrztu $w., w ktoérym nie tyle podkresla narodziny nowego
czlowieka, Chrystusa 12, ile zamieszkanie Ducha Sw., przez kté-
rego konkretny czlowiek staje sie ,,Matkg” 103,

Stuszncsé takiego rozumowania potwierdza rowniez tertulia-
nowe pojecie przebaczenia, jako ponowne zamieszkanie Ducha
Sw.: ,paenitentia.. mundam pectoris domum superventuro
Spiritui sancto paret” 1%; a wreszcie ta ustawiczna walka chrze-
Scijanina o $wigto$¢, wyplywajaca z leku, by nie utraci¢ Du-
cha Sw. 105

Tak wiec wydaje sie, ze dla Tertuliana Koéciotem-, Matkgy”
Jest nie spolecznoéé, ale kazdy konkretny czlowiek, posiada-
jacy Ducha Sw.

Jesli teraz zestawimy pojecie Kosciota-,,Matki”, ktoérego
Podmiotem jest kazdy wierzacy, z pojeciem Tertuliana ecclesia
Spiritus, to wydaje sie, ze w okresie przedmontanistycznym
Koséeidt to tylko pojecie ogdlne, oznaczajace kazdego z osobna
Wierzgcego, posiadajacego w sobie jednego i tego samego Du-
cha Sw., ale w sposéb indywidualny.

2. Tertulian w okresie montanistycznym uwazal, ze posia-
danie Ducha Sw. jest uwarunkowane trzema postulatami:

-\—-

* De bapt., 1.

1 Pe or., 2.

i"’ De bapt., 1.
122 Tamze, 1.

104 Tamze, 7.

105 De paen., 10.

De cult. fem. I1, 1.
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wiary, chrztu i bezgrzeszno$ci. Te same warunki stawia row-
niez Tertulian w pismach przedmontanistycznych. Zobaczmy,
czy i w tych warunkach nie kryja si¢ elementy montanistycz-
nej eklezjologii.

Tertulian juz w swych pismach przedmontanistycznych szki-
cuje trzystopniowy schemat boskiego objawienia.

Pierwszym stopniem, réwnoczesnie przygotowujacym na-
stepny, jest historia ludu wybranego, spisana w ksiegach Sta-
rego Testamentu, w ktérych Bdg objawia siebie, swoja wole
poprzez prawa 1"6, oglaszane za posrednictwem ludzi przez sie-
bie wybranych i wyrédzniajacych sie mocag Ducha Bozego 107,

Za pcsrednictwem tych ludzi Bég promulgowal swojg wole,
prawa; lud zas wybrany przyjmujac je, wszedt w prawny
uklad z Bogiem, zawarl przymierze, na mocy ktérego zaleznie
od wiernosci przestrzegania zasad zawartego przymierza, za-
stugiwal na nagrode lub kare 103,

Przez wiernos¢ przyjetemu prawu, lud wybrany poczatkowo
zjednal sobie zyczliwos¢ Boga 19, Bog uczynil go narodem wiel-
kim; byl dla niego prawedawca, sedzig i nauczycielem, ciggle
pouczajgcym i upominajgcym 119,

Jednak naréd izraelski nie dotrzymal umowsy z Bogiem;
zgrzeszyl i zasluzyl na kare !, Grzech ludu wybranego byl
potréjny: popadt w pyche przez swiadomos¢ swego wybran-
stwa 112, nastepnie nie wierzyl ponawiajacemu sie objawieniu
Boga za posérednictwem prorokéw, upominajgcych i przepo-
wiadajgcych kare odrzucenia 13; wreszcie poszedl na kompro-
mis ze Swiatem poganskim 4. Lud wybrany nie dochowal
wiary, przygotowujgcej na historyczne przyjscie Chrystusa
i jego nowego etapu zbawienia czlowieka. Za te grzechy zostal
odrzucony przez Boga, jego miejsce zajgl lud nowy, przyjmu-
jacy nowe prawo Boze 115,

106 Apol., 18.
107 Tamze, 18,
108 Tamze.
109 Tamze, 21.
110 Tamze.
111 Tamze.
112 Tamze.
13 Temze.
114 Tamze.
115 Tamze.
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Tertulian podkresla grzechy ludu wybranego, za ktdre zostal
ukarany odrzuceniem. Te same grzechy zarzuca réwniez chrze-
$cijanom, gdy przeszedl na montanizm. Stawial bowiem za-
rzuty chrzescijanom, ze ufni w zwyczaje przekazane przez po-
przednikow 116 stali sie nieczuli na glos Ducha Sw. 117, a idac
na kompromis z poganskim sposobem zycia, zatracili wiare
i ducha przez Chrystusa wymaganej sSwietosci 118, Jak lud wy-
brany nie dochowal wiary a przez to nie przyjal Chrystusa, tak
chrzescijanie przez brak wiary sg niedysponowani na przyje-
cie i dzialanie Ducha Sw., sg nieprzygotowani do nowego etapu
zbawienia.

Drugi etap, a zarazem takze drugi stopien boskiego obja-
wienia i boskiego planu zbawienia zrealizowal Chrystus prze-
bywajagec na ziemi. Chrystus jest dla Tertuliana prawodawcg
i odkupicielem nowego ludu wybranego 1%, Przynidést ncwe
prawo, regule wiary 1?°, oraz zlozyl ofiare zadosé¢czynigca za
grzech czlowieka 121,

Tertulianowa regula wiary ma podwdjny sens: prawa mo-
ralnego 22, o czym pézniej, oraz sens doktrynalny.

Regula wiary w sensie doktrynalnym jest dla Tertuliana
zbiorem artykuléw wiary, zamykajgcych calosé boskiego obja-
wienia, bezdyskusyjnie akceptowanego przez chrzescijanina 123,

Ta regula w rozumieniu Tertuliana jest jedna, niezmienna.
Te jedng i niezmienng regule Tertulian po przejsciu na mon-
tanizm glosit z wielkim uporem 124,

Tertulian regule wiary uwazal za jeden z najistotniejszych
warunko6w przynaleznosci do Kosciola. Chrzescijanstwo bowiem
uwazal przede wszystkim jako nauke boskiego pochodzenia,
a Kosciol jako wspoélnote dyscypliny 25, Poganom wyjasniajac
chrzescijanstwo mowil o ,,sekcie” chrzescijanskiej, tak jak sig

16 De virg. vel., 3, 1.

7 De monog., 2.

18 De idol., 7.

9 Apol, 21.

120 De praescr. haer., 13.
21 Apol., 21.

122 De praescr. haer., 42.
12 Tamze, 13, 14.

24 De virg. vel., 1.

1% De praescr. haer., 9, 43.
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moéwito o sektach filozoficznych: Arystotelesa, Platona czy
Epikura 126, Heretycka nauke odrzucat jako doctrinae hominum
et daemoniorum '?7, jako doctrinarum perversitas *¥; adultera
doctrinag 12%; venenatissima doctrina 130,

Nowa i odrebna nauka Chrystusa stala sie poczatkiem Ko-
$ciota. Albowiem Apostolowie otrzymang od Chrystusa nauke
przekazali zalozonym przez siebie kosciolom, a te znéw poprzez
zalozenie nowych przekazujg nadal, tak ze wszyscy przez jed-
no$é¢ tej samej nauki Chrystusowej stanowig jeden tylko Ko-
Sciol 13,

Bezdyskusyjne przyjecie reguly wiary jest wigc warunkiem
przynaleznosci do Kosciola. Dopiero po jej przyjeciu mozna
zglebia¢ i zastanawia¢ sie nad jej treScig132. Kto za$§ ponad
regule wiary wyzej stawia wlasne, subiektywne ocenianie bo-
skiego objawienia, jest heretykiem, a tego juz $w. Pawel po-
iecil unikaé 133, a nie wdawac¢ sie z nim w bezptodng dyskusje 134

Ten sam rys Slepego przyjmowania nauki Chrystusa znaj-
dujemy w pismach Tertuliana z okresu montanistycznego.
Nowe bowiem prorociwo, kontynuujace czysta nauke Chry-
stusa, narzucalo sie jako imperium Dei. Wobec:zas takiego
imperium jedna byla tylko postawa — $lepe postuszenstwo.

Dzielo za$ Chrystusa jako Odkupiciela polegalo na tym, ze
zlozyl na krzyzu ofiare zadoscczynigca za grzech czlowieka,
ustanowil sakramenty $w. i przekazal je KoSciolowi 135,

Z chwilg wniebowstgpienia Chrystusa i zestania Ducha Sw.
rozpoczyna sie nowy, trzeci, i cstatni stopien boskiego obja-
wienia i boskiego planu zbawienia czlowieka, mianowicie jego
realizacji w czlowieku przez Ducha Sw. 126 Duch Sw. bowiem
wedlug zapowiedzi Chrystusa jest jego zastepca, doprowadza-

126 Apol., 3.

121 De praescr, haer., 7.
128 Tamze, 4.

129 Tamze, 6.

130 De bapt., 1.

131 De pracscr. haer., 21.
132 Tamze, 14.

133 Tamze, 16.

134 Tamze, 18.

135 Apol., 1.

16 Apol., 21; por. de praescr. haer., 28,
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jacym dzielo zbawienia czlowieka do zaplanowanego przez
Chrystusa celu 7.

Duch Sw. jest przede wszystkim nauczycielem i strézem
Chrystusowej reguty wiary u tych, ktéorzy juz ja posiadaja
i wyznajg. W tym wlasnie celu zostal zestany przez Chrystusa,
na Apostolow 13, ci zas dzieki jego mocy, potrzebnej do cuilow
i mowy 1%, glosili prawdziwg wiare w Jezusa Chrystusa i za-
kitadali koscioly.

Role Ducha Sw. jako nauczyciela Tertulian udawadnia dalej
w ten sposob: gdyby nawet Apostclowie byli nie przygotowani
do gloszenia nauki Chrystusa, nie rozumieli jej w sposéb na-
lezyty, to przeciez Chrystus zestal im Ducha Prawdy, wprowa-
dzajgcego w cala prawde objawicng przez Chrystusa, o czym
Swiadcza Dzieje Apostolskie 140,

Pod wplywem Ducha Sw. jako nauczyciela Apostolowie po-
zakladali koscioly %!, wszczepiajgc im nauke Chrystusows, a te
koscioty, znéw pod wplywem dzialajacego Ducha Sw., przeka-
zujg regute wiary nastepnym 142,

Duch Sw. dzialajgcy w kosciolach nie zaniedbal swojego
obowigzku, nie dopuszcza do tego, by koscioly inaczej wierzyly
1 rozumialy — to co sam glosit kiedy$ przez Apostolow a dzis
przez koscioty 143. Dzieki wlasnie tej dziatalnosci Ducha Sw.
jedna jest regula wiary, bo tez jeden jest jej nauczyciel,
Duch Sw.

Duch Sw. obecny w Koéciele zwraca uwagg na bledne nauki
heretykow, wzbudzajac do nich wstret u wierzacych 144 wy-
Jasnia trudnosci w rozumieniu reguly wiary poprzez ludzi spe-
cjalnie obdarzonych jego darami 145,

Duch Sw. przez ludzi wyroznionych jego darami wypowiada
si¢ w szczegolny spos6b w sprawach watpliwosci doktrynal-
nych. Jego bowiem wypowiedzenie si¢ ma znaczenie nie tylko

137 De praescr. haer., 28.
138 Tamze, 28.

13 Tamsze, 13, 22, 28, 30.
140 Tamse, 21.

M Tamze, 20.

12 Tamze,

¢ Tamgze, 28.

' Tamze, 30.

45 Tamze, 14.
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w sytuacjach wyjatkowo trudnych dla czlowieka, jak meczen-
stwo 4%, ale w kazdej chwili i potrzebie daje swa pomoc, wy-
jasnienie, czy to bedzie sprawa zachety do czystosci }7, czy tez
sprawa rozumienia reguly 142,

W trudnosciach doktrynalnych role decydujacg Tertulian wi-
dzial, zdaje sie, jeszcze w zebraniach przedstawicieli wszystkich
kescioléow, ale i tu rola Ducha Sw. wysuwa sie na czolowe
miejsce. Przypuszczenie o decydujacej roli w sprawach dok-
tryny zgromadzen przedstawicieli calego Kosciola opieramy na
wzmiance Tertuliana w traktacie O pokucie 119, mowigcej, ze
takie zebrania odbywaja sie na terenach Grecji oraz na rozu-
mcwaniu, zawartym w traktacie Sprzeciw przeciwko herety-
kom.

Na zebraniach bowiem przedstawicieli calego Ko$ciola, przez
odwolanie sie do przekonan przedstawicieli poszczegolnych ko-
$cioléw zebranych na zgromadzeniu, oraz poréwnanie ich nau-
czania z nauczaniem apostolskim i kosciot6w od nich pochodza-
cych, rozstrzygaloby kwestie sporne odnosnie reguty wiary 150
Bo jesli jedna doktryne znajdujemy u wielu, to jest pewne, ze
pochodzi ze wspélnego Zrédla i wspdlnego jej nauczyciela Du-
cha Sw.!1%! Zebrania wiec stwierdzajac jedno$é nauczania i ro-
zumienia nauki Chrystusa, rozstrzygalyby sporne kwestie dok-
trynalne, a réwnoczesnie stwierdzaty dzialalnoéé Ducha Sw.

Jesli na koniec zestawimy role Ducha Sw. odnosnie wiary
przedstawiong w pismach przedmontanistycznych z ta, jakg Ter-
tulian przedstawia w montanistycznych, wydaje sig, ze ta rola
jest bardzo zblizona. Bo najpierw, wiara w Chrystusa jest wa-
runkiem posiadania Ducha Sw. Nastepnie, Duch Sw. nie obja-
wia zadnych prawd 152, ale jako zastepca Chrystusa 153, jest na-
uczycielem przez niego gloszonej nauki 154,

Warunkiem posiadania Ducha Sw. oraz zbawczej jego dzia-

ue Ad mart., 1.

147 De cultu fem., II, 2.

148 De praescr. haer., 14, 30, 28.
149 De iei., 13.

150 De praescr. haer., 21.

151 Tamze, 21, 28.

152 De wvirg. vel., 1; de monog., 2.
153 De praescr. haer., 28.

154 Tamze, 22, 28.
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lalnosei jest chrzest. Przez obmycie wodg u$wiecong Duchem
Sw.155, czlowiek odzyskuje utraconego przez grzech, pierwotne-
go ducha bozego 1%, a przez to przygotowuje sie na przyjecie
Ducha $w.157. To przygotowanie si¢ Tertulian pojmuje jako akt
prawny, sporzadzony w obecnosci trzech $wiadkéw, trzech oséb
Tréjcy éw. oraz ciala tych oséb, tj. Kosciota 158, '

Po tym akcie prawnym wierzacy zostaje namaszczony na ka-
plana olejem $wietym 1. Wreszcie po wezwaniu Ducha Sw.
zstepuje on z nieba na chrzczgcych sig 1%, tak jak kiedy$ na
Chrystusa 161,

Sakrament chrztu sw. wedlug Tertuliana jest sakramentem
powtérnych narodzin, narodzin ,,Syna”, ale tez droga wskazang
przez Chrystusa, aby sta¢ sie ,,Matka” 162, Bowiem przez chrzest
$w. wierzacy otrzymuje Ducha Sw., a przez niego moc do prze-
kazywania tego Ducha Sw. réowniez innych.

Trzecim wreszcie warunkiem posiadania i formujgcej dzia-
lalnosci Ducha Sw. jest bezgrzesznosé¢, przez ktérg Tertulian
rozumie nie tylko uwolnienie od grzechéw i zaprzestanie grze-
szenia, ale rowniez Swieto$¢ zdobyta na drodze postuszenstwa
wskazaniom Ducha Sw.

Bezgrzesznosé¢ dla Tertuliana jest warunkiem posiadania Du-
cha Sw., jak rowniez jego trwania i dzialania w wierzacym.
W pierwszym wypadku bezgrzesznos¢ jest wylacznie darem
Bega, bowiem akty pokutne przed chrztem $w. sa tylko droga
Przygotowawczg; uwolnienie od grzechéw i uswiecenie plynelo
z mocy wéd uswieconych przez Ducha Sw.1%); w drugim wy-
Padku jest dzielem wylgcznie cztowieka. Tej wlasnie bezgrzesz-
nosci Tertulian poswieca wiekszos¢ swoich traktatow z okresu
Przedmontanistycznego 164,

135 De bapt., 4.

6 Tamze, 5.

157 Tamze, 6.

S8 Tamze,

1% Tamsze, 8.

180 ‘ramze.

5l Tamze, 1.

12 Tamsze, 17.

162 pamye, 4,5; por. De paen., 6.
. ' Ad maeartyras; De spectaculis; De oratione; De baptismo; De pa-
tientia; De paenitentia; De cultu feminarum; Ad uxorem.
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Walka o bezgrzeszno$¢ posiadajacegc juz Ducha Sw. w pi-
smach Tertuliana przedmontanistycznych wyraza sie w dwoéch
postaciach: w bezkompromisowej walce ze Swiatem jako tere-
nu demondw, oraz rygorystycznych zasadach zycia czlonkéow
kosciola.

Juz w pierwszym swym piSmie Do meczennikéw stwier-
dza, ze caly swiat jest krdlestwem szatana, ustawicznie waicza-
cym z tymi, ktorzy posiadajg Ducha Sw.1t5, ktérzy maja $wia-
domosé, ze tu na ziemi sg tylko wedrowcami, przodkéw, ojczy-
zne posiadajg w niebie 186,

Samo przesladowanie dla Tertuliana to zacieta walka dwoéch
krélestw, szatana i Ducha Sw.; zwycigstwo jednak bedzie po
stronie Ducha Sw.167

Zusadnicza mysl Tertuliana w Apologetyku, potepiajgca po-
stepowanie wladz panstwowych, nie jest natury prawnej, ale
teologicznej, w sformulowaniu tylko prawnym, ,jest tc prze-
Swiadczenie o marnoéci wielobéstwa, oraz o rzeczywistosci jed-
nego, ocbjawionego Boga’ 163

Od tego generalnego ataku na swiat poganski w obronie chrze-
Scijanstwa, Tertulian przechodzi do szczegéiow. Chrzescijanie
posiadajagcy Ducha Sw., chociaz uchodzg za nieprzyjaciél ro-
dzaju ludzkiego, a raczej jego bleddéw 1%, sg jednak najlepszy-
mi poddanymi panstwa, stuchaja wszelkich godziwych rozka-
z6w, placg bez ociggania sie pcdatki, nie biorg udzistu w in-
trygach politycznych. Sg czynni w Zyciu spolecznym, we wszyst-
kich dziedzinach zycia gospodarczego biorg udzial 170. Stad tez
spoleczenstwo poganskie nie powinno mieé zadnych trudnosci
we wspblzyciu z chrzescijanami.

Natomiast dla chrzescijan istnieje powazny problem: jak po-
godzi¢ prawdziwe zycie chrzescijanskie w spolecznosci pogan-
skiej, opetanej przez demony. Tertulian rozwigzuje ten pro-
blem catkowicie negatywnie. Ile razy moéwi do chrzescijan,

165 Ad mart., 1, 2.

166 Apol., 1.

167 Tamze, 50.

18 H Campenhausen, Ojcowie Ko$ciota, tt. K. Wierszylowski,
Warszawa, , Pax” 19617.

169 Apol., 37.

170 Tamze.



[25] ELEMENTY MONTANISTYCZNE 129

tylekro¢ zacheca ich do walki z wszelkim kompromisem i wszel-
ka pertraktacja.

Bezkompromisowe stanowisko powinien zajmowaé¢ chrzesci-
janin najpierw odnosnie filozofii poganskiej, ktéra jest prze-
ciez dzielem demonéw i pychy ludzkiej 171, '

Potomstwem zas filozofii sg herezje. Dlatego chrzescijanin
powinien zaja¢ bezkompromisowe stanowisko réwniez w sto-
sunku do herezji 72

Wptywami demona objeta jest przede wszystkim cala pogan-
ska kultura, zwlaszcza sztuka i wszelkie widowiska. Z tej tez
racji Tertulian wystapil ze zdaniem, ze chodzenie na igrzyska
i teatralne przedstawienia nie da sie¢ pogodzi¢ z zyciem Ducha
Sw. w chrzescijaninie. Albowiem chrze$cijanin przy chrzcie $w.
przyjgt Ducha Sw., a wyrzekl sie wszystkiego, co ma jakikol-
wiek zwigzek z szatanem, a wszelkie widowiska to nic innego
jak oddawanie poklonu demonom poganskim. Poza tym, teatry
i igrzyska to szkoly wystepkow, zgorszen wszelkiego rodzaju,
obrazajgcych ludzka wstydliwosé 172,

W jaki sposéb chrzescijanin powinien sie zachowaé w sto-
sunku do $wiata poganskiego, Tertulian Scisle sprecyzowal.
Chrzescijanie nie moga wprawdzie rezygnowaé z wyksztalce-
nia swieckiego, ale nie moga by¢ nauczycielami w szkotach po-
ganskich 174, Chrzescijaniski rzemieslnik, kupiec, nie moze wy-
konywaé ani handlowaé tym, co mogloby stuzyé poganskim kul-
tom, czy tez tylko luksusowi poganskiej rozwiazlosci. Nie wol-
no w zadnych okolicznosciach piastowaé¢ urzedu publicznego 173,
zwlaszcza byé sedzig, ktory musi niejednokrotnie skazywaé na
tortury i wydawaé wyroki $mierci 176.

Z przekonania, ze chrzesScijanin jest zupelnie obcy $§wiatu
Poganskiemu, wynika dla Tertuliana przeswiadczenie, ze od
Swiata spodziewaé¢ sie mozna tylko przesladowania, cierpienia,
nigdy za§ prawnego uznania istnienia. Dlatego tez chrzescijanie

M Tamsze, 14, 47.

12 De bapt., 2; Apol., 48; De praescr. haer., 7.
™ De spect., 10.

" De idol., 10.

5 Apol., 38.

™ Tamze, 42.
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dla Tertuliana to militia Chrisii 177, walczgca z poganstwem,
a nie idgca ha zadne kompromisy. ,,Poganstwo nie jest dla Ter-
tuliana glupota, ktéra nalezy wyjasnié¢, przesadem ani bledem,
ktéry by mozna sprostowaé, czy tez pozytywnie doprowadzié
do ladu, ale jest to ,.$wiat”, a jako taki jest to wielka jednos¢
demoniczna, ktdrg nalezy poznaé, odrzuci¢ i potepi¢ jako ca-
lose™ 178,

Ta bezkompromisowos¢ i pogarda §wiata, wynikajgca z prze-
konania Tertuliana, ze chrzescijanie posiadajgcy Ducha Sw. s3
obywatelami nieba a wedrowcami na ziemi !?%, wydaje sie by¢
identyczna z tg, ktora spotykamy w pismach jego okresu mon-
tanistycznego.

Lek przed utratg Ducha Sw. lub uniemozliwienia jego dzia-
}ania w wierzgcym sprawia, ze Tertulian glosi rygorystyczne
zasady zycia chrzescijanskiego. Okresla wiec szczegélowo chrze-
Scijanski sposoéb odnoszenia sie do Boga. Modlitwie poswieca
caty traktat 10, O cierpliwosei méwi jako o tej, ktora ,,umacnia
wiare, kieruje pokojem, wspomaga milos¢, rozpacz na droge
prowadzi, na skruche czeka, pokute zamyka, nad cialem pa-
nuje, ducha bierze w opieke, jezyk poskramia, reke karzacg po-
wstrzymuje, pokusy obala, zgryzoty wypedza, meczarniom kres
kiadzie, ubogich pociesza, choremu godziny skraca” 131... A jest
to nie tylko retoryczna pochwala cierpliwosci, ale jego zadanie,
umotywowane licznymi cytatami i obrazami z Pisma $w., obo-
wiazujgce chrzescijanina 182,

Rygorystyczna drobiazgowos¢ dochodzi do szczytu u Tertu-
liana w traktacie O klejnotach kobiet, gdzie domaga sie, by
kobiety porzucily wszelkie ozdoby ciala, jak perly i zloto, a ubie-
raly sie skromnie. Nie powinny nosi¢ we wlosach zadnych swie-
cidelek, wymys$la¢ fryzur, malowa¢ twarzy, farbowaé wlo-
sOw 183,

Nie jest réowniez obojetny dla rygorysty Tertuliana nawet

177 De or., 19.

" H. Campenhausen, dz cyt., 193.
1% Apol., 1.

180 De oratione

Wl De pat., 15.

182 Tamze.

183 De cultu fem., II, 5, 13.
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taki szczegdl, czy kobiety i dziewice noszg zaslone, czy tez
nije 184,

Tertulianowe rygorystyczne przepisy obejmujg wiec codzien-
ny sposoOb zycia chrzescijanskiego, poczawszy od sposobu odno-
szenia sie do Boga, a skonczywszy na przepisach dotyczaeych
pielegnacji wiosow.

Chrzescijanstwo wypelniajgc te wszystkie przepisy, znajdu-
je pelny sw@j obraz u Tertuliana w dobrze zorganizowanej ar-
mii, idacej na slepo za swym wodzem, Duchem Sw.185

W tym calym pedzie Tertuliana do objecia catego zycia chrze-
Scijanskiego rygorystycznymi przepisami, przebija naturalizm.
Zwraca szczegOlng uwage na czyn czlowieka, od ktérego zalezy
dzialalno$é Ducha Sw. Widaé to w traktacie O modlitwie,
Cierpliwoséci, widaé¢ to szczegblnie w pojmowaniu przez Tertu-
liana pokuty.

Tertulian widzial w pokucie jedng z istotnych cech chrzesci-
janstwa. Uzasadnienie istnienia pokuty podaje iscie lacinskie.
Jesli czlowiek popelnia grzech, narusza uklad prawny miedzy
Bogiem a czlowiekiem, zacigga wobec Boga wine, i zobowig-
zany jest do dania Bogu zadostuczynienia w postaci pokuty,
stanowigcej cene, za ktoérg otrzymuje przebaczenie '%6. Pokuta
bowiem niszczy wszystko, co w czlowieku zepsul grzech, prze-
obraza go wewnetrznie i przygotowuje do prawdziwego zycia
chrzescijaniskiego 187,

Tertulian od samego poczgtku swego chrzescijanstwa darzy
szczegblng sympatia meczennikéw, ale nie dla ich milosci he-
roicznej do Chrystusa, lecz ich krwi meczenskiej, za ktéra
wszystkie przewinienia zostajg darowane 128,

Wysoko réwniez ocenial Tertulian dziewictwo 189, ale stan
Wwdowi byl mu drozszy, a to z racji ich wielkiego wysilku asce-
tycznego i bardziej ucigzliwego zycia 199.

Jes§li zestawimy rygoryzm chrzescijanskiego zycia Tertuiia-
—_————

¥ De or., 21.
::: Ad mart., 3.
Yr De paen., 2, 9.
Yon De bapt., 6, 10.
e APOL, 50.
De bapt., 16.
% De cultu fem., II, 8 i caly traktat Ad uxorem.
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na-katolika z rygoryzmem zawartym w jego pismach monta-
nistycznych, wydaje sig, ze jest on bardzo zblizony do siebie.
Ten sam lek, aby nie utraci¢ Ducha Sw, i aby umoziiwi¢ mu
swiobodne dzialanie. Chrzescijanin zdobywa bezgrzesznosé na
drodze postuszenstwa, oraz na drodze naturalnego wysilku. Ten
wlasnie naturalizm jest jednym z elementéw montanistycz-
nych.

To co roézini tertulianowsg eklezjologie przedmontanistyczng
od montanistycznej, to tylko sposéb motywacji przepiséw nor-
mujgcych zycie chrzescijanina. W okresie katolickim tertulia-
nowe przepisy wyplywaja z zalozenia: ,,Wiara jest zawarta
w regule wiary, ktora ma charakter prawa, ktorego wykona-
nie daje zbawienie” W okresie montanistycznym wszystkie
przepisy powoluja sie na nowe proroctwa jako uzupelnienie
reguly Chrystusa, Chrystusowe objawienie i dzielo zbawienia
okazalo sig¢ jakim§ tylko stadium posrednim, przygotowawczym;
dopiero objawienie Parakleta jest czyms doskonalym, doprowa-
dzajgcym czlowieka do celu. Slady jednak i tego etapu znaj-
dujg sie w pismach przedmontanistycznych.

Albowiem rola Ducha Sw. przedstawiona w pismach Tertu-
liana przedmontanistycznych nie ogranicza sie tylko do roli
nauczycielskiej, zabezpieczajacej poprawnos¢ wierzenia; jest
on roéwniez zrodlem swiegtosci 1!, gléwng przyczynag sprawcza,
ze czlowick staje sic swiatynig Boga 192, Zrédlem sily i mocy do
zdeptania szatana w jego wlasnym domu, tj. w wiezieniu, dre-
czgcym chrzescijan 193; jest on glowng podstawg godnosei chrze-
Scijanina po jego nowych narodzinach w wodach chrztu 1%,
uprawnia chrzeécijanina do spelniania funkcji kaplanskich, do
przekazywania innym zycia Bozego, jakie posiada w sobie 1%.

Réznica za$ miedzy ,nowym prawem Chrystusa” !¢, a no-
wym proroctwem Parakleta, tkwi w duchu reformatorskim Ter-
tuliana. Albowiem Kosciol epoki Tertuliana utkwit w trady-
cjonalizmie zwyczaicw, ulegal powoli instytucjonalizmowi, po-

191 Apol., 39.

19 De cultu fem., II, 1.

193 Ad mart., 1.

1% De bapt., 4, 7.

185 De praescr. haer., 14; De bapt., 1.
1% De praescr. haer., 14.
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szed! na kompromis z zasadami Zzycia poganskiego, a przez to
zaczgl obniza¢ swodj lot do Swietosci; przestal by¢ prowokuja-
cym pogan i wyzywajacym do przesladowania. To wszystko,
wedlug zdania Tertuliana, znieczulilo go na glos Ducha Sw.,
ktory od poczatku chrzescijanistwa pelnil role: ,sanctificatorem
fidei eorum, qui credunt in Patre et Filio et spiritu sancto” 197.

Paraklet chcae obudzi¢ te dawng gorliwosé chrzescijanska ob-
jawia sie i upomina o swa role w Kosciele wyznaczong mu przez
Chrystusa 192, Upomina si¢ o swg role nie odgoéma, instytucjo-
nalng w spolecznosci chrzescijanskiej, ale te oddolng, demokra-
tyczng 1%, Paraklet chce dziala¢ w kazdym z osobna chrzesci-
janinie, a nie poprzez instytucje koscielne i tylko poprzez ludzi
zarzadzajacych spolecznoscig wierzacych.

3. Chrystus, wedlug Tertuliana-montanisty, po swoim wnie-
bowstapieniu zestal Ducha Sw. jako swego zastepce, powierza-
Jac mu zadanie, aby mu przygotowal swietych kandydatéw do
tysigcletniego krolestwa na ziemi, a naslepnie po zmartwych-
wslaniu umarlych, do wiecznego krolestwa nieba. Z powodu
tego przygotowania Kosciét Tertuliana w jego okresie monta-
nistycznym nosi charakter z jednej strony tymczasowosci
1 przejsciowosci, z drugiej zas wielkiego napiecia i dynamizmu
zycia posiadajgcych Ducha Sw.

Podobne elementy montanistyczne wykrywamy w pismach
Tertuliana przed jego formalnym przejsciem na montanizm.
Tertulian skoro przyjal chrzescijanstwo, staral sie cala swoja
zdecydowang wola przeniknaé jego glebie, dotrzeé¢ do jego isto-
ty. Zgodnie ze swym lacinskim pojmowaniem religii znalazl ja
nie tyle w przykazaniu milosci Boga, ile raczej w bojazni Bozej,
8 nawet wprost w niewolniczej trwodze przed zagniewanym
Bogiem i karzgcym sedzig 2%,

Gléwnym motywem postepowania ludzkiego jest wediug
Tertuliana bojazn Boga, wyrastajaca z pamieci o powtérnym
Przyjsciu Pana, i o dniu sadu ostatecznego, po ktérym rozpocz-
Nie sie dla cztonkéw Kosciola wieczne krolestwo nieba. W swym

:37 Adv., Prax., 2.
w: De fuga, 14; de monog., 14.
200 De praescr. haer., 14.

De test. an., 2.
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traktacie O widowiskach moéwi: ,Jakze wspanialym widowi-
skiem jest niewatpliwe przyjscie Pana w najblizszej przyszlo-
Sci... Jakiez potem krélestwo sprawiedliwych! Jakiez wspaniale
Nowe Jeruzalem! A przeciez pozostajg jeszcze inne widowiska,
6w ostatni i od wiekow ustanowiony dzieh sadu” 201. | Nowe Je-
ruzalem’” wydaje si¢, Ze nalezy rozumie¢ w sensie montanistycz-
nym. Przemawia za taks interpretacja wyraZne przeciwstawie-
nie pierwszej czesci tej wypowiedzi drugiej: ,,nowe Jeruzalem”,
»dniu sgdu ostatecznego’ 202, Nastepnie fakt, ze ,,Nowe Jeruza-
lem” pojawia sie u Tertuliana jeszcze kilka razy, ale juz o zde-
cydowanym znaczeniu montanistyeznym 203,

To ponowne przyjscie Pana jest dla Tertuliana czyms tak
bliskim i nieodzownym, ze razem z innymi modli sie, aby je
opdznic 204,

Lek przed odpowiedzialnoscia za swe czyny sklania czlowie-
ka do surowego i pokuinego zycia 2°5; do sprawowania prawdzi-
wego kultu Boga 2%, jednoczy Kosciot 207, chroni przed przyj-
mowaniem niegodnych czlonkéw tak do Kosciola, jak i na sta-
nowiska koscielne 208,

Poncwne przyjscie Pana, pelne grozy i lgku, jest jednak
upragnione i pelne pociechy, owszem nawet ,,pozgdaniem dla
chrzescijan”, natomiast ,,zatrwozeniem dla pogan” 2.

Tertulian z punktu widzenia Boga sgdzacego i wynagradza-
jacego ocenia zycie czlowieka, caly swiat i caly porzadek zba-
wienia. Biskupi, prezbilerzy, wierni, wiara i zycie moralne
znajduja u Tertuliana pelny swdj wyraz w przygotowaniu
si¢ na powtdérne przyjscie Pana, a nastepnie na krélestwo nie-
bieskie po dniu sgdu ostatecznego. Duch Sw. jako glowny
sprawca tego przygotowania wysuwa sie na pierwsze miejsce
w eklezjologii Tertuliana. Kosciél zas rozumiany jest przez Ter-
tuliana jako stadium przygotowawcze. Ten wlasnie rys escha-

201 De spect., 30.

208 Tamze.

203 De resur. carn., 25, De monog., 10; Adv. Marc., 111, 24.
204 Apol., 32; De cultu fem., II, 9.

25 De paen., 5; de spect., 29.

206 De paen., 7.

207 De praescr. haer., 43.

208 Tamze; Apol. 46.

23 De or., 5.
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tologiczny, przygotowawczy Kosciola laczy eklezjologie Tertu-
liana okresu przedmontanistycznego z montanistyczna.

Streszczajac co wyzej powiedziano o elementach montani-
stycznych w tertulianowej koncepcji Kosciota, nalezy zauwa-
zy¢é, ze Kosciol to zespél wierzacych, ochrzczonych i bezgrzesz-
nych, posiadajacych Ducha Sw., ale tylko w sposéb indywidu-
alny. Duch Sw. przygotowuje Chrystusowi swietych kandyda-
téw do jego tysigcletniego krolestwa, a nastepnie do wiecznego.
krolestwa nieba. Z powodu tego przygotowania jest czyms
przejsciowym, tymczésowym i prowizorycznym, ale réwnocze-
$nie wyréznia sie wielkim dynamizmem i rygoryzmem asce-
tycznym. Ascetyzm ten ma charakter naturalny.

III. FUNKCJE KAPLANSKIE WIERNYCH I STANOWISKO CHARY-
ZMATYKOW W PISMACH PRZEDMONTANISTYCZNYCH TERTU-
LIANA

W montanistycznej koncepcji Kosciola Tertuliana, kazdy po-
siadajgcy Ducha Sw. moze sprawowaé¢ wszystkie funkcje kap-
lanskie. Z tego punktu widzenia wszyscy czlonkowie Kosciota
s3 sobie rowni. Zroznicowanie czionkéw Kosciola ma swoje
zrodlo tylko w wiekszym lub mniejszym stopniu posiadania
Ducha Sw. oraz w sposobie zycia cztonkéw Kosciola na ziemi.

Zobaczmy, czy w pismach Tertuliana przed jego formalnym
przejsciem na montanizm mozna odnaleZzé tego rodzaju kon-
cepcje Kaplanstwa.

Tertulian posluguje si¢ terminem sacerdos zapozyczonym
z zydo-poganskiego rytu liturgicznego w potrojnym znaczeniu:
odrebnego stanu, summus sacerdos 21° sacerdotium ?11; nastep-
nie funkcji kapltanskich: munera sacerdotalia 212, sacerdotia 213,
episcopi officium ?1%; wreszcie w sensie przenosnym sacerdos
Pucis 213 sacerdotium viduitatis 216,

Interesujg nas tu dwa pierwsze znaczenia.

210 De bapt., 17; de praescr. haer., 42.

! De bapt., 7.

%12 De praeser. haer., 41.

# Tamsze, 29; de spect., 7.

4 De bapt., 17; por. ad mat., I, 7; ad ux., I, 6; de praescr. haer., 32,
35 De spect., 16; por. de cultu fem. II, 12.

Y8 De cultuy fem. 11, 12.

-
[
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Dla Tertuliana sacerdos to przede wszystkim biskup 2!, na-
stepnie prezbiter 218, Biskupstwio i prezbiterat jest darem Boga,
nie da sie ich naby¢ za pieniadze ?'%, sg czyms$ stalym, niezmien-
nym 220,

Munera sacerdotelia u Tertuliana obejmujg przede wszyst-
kim chrzest i ofiare.

Dopiero po wezwaniu Boga przez kaplana woda nabiera mo-
cy uSwiecania 22!, a wyciggniete rece nad chrzczacym sie przy-
wolujg i zapraszajg Ducha Sw.222

Do kaplana nalezy przygotowywaé Ciato i Krew Pana i po-
dawaé¢ je wiernym 223, Kaplan przewodniczy wspélnym zebra-
niom modlitwy i ofiary 224,

Tertulian podkresla znaczenie pokuty jako warunku do uzy-
skania od Boga przebaczenia, ale rowniez akcentuje role bisku-
piej absolucji, ktéra ma znaczenie przede wszystkim dla nie-
ba 225_

Z tego co wyzej powiedziano wynika, ze Tertulian przyjete-
mu z zydo-poganskiego rytu religijnego terminowi sacerdos
nadal tre$¢ posrednika miedzy Bogiem a czlowiekiem. Albowiem
zycie Ducha Sw. wierzacy otrzymuje za posrednictwem stanu
kaptanskiego.

1. Kto jest podmiotem tych funkcji kaptanskich? Czy spe-
cjalny stan, czy tez kazdy wierny?

Z pisma Tertuliana O chrzcie wynika 226, ze laik w zasadzie
ma te same uprawnienia do udzielania chrztu co i diakon, pre-
zbiter, biskup; jesli zas faktycznie nie korzysta z tego upraw-
nienia, to tylko z racji dyscypliny i porzadku w Kosciele.
Uprawnienia bowiem do chrzczenia jakie posiada biskup, pre-

®7 De bapt., 17.

218 De praescr. haer., 41.

219 Apol., 39.

20 De praescr. haer., 41.

221 De bapt., 4, 17.

222 Tamze, 8.

M De cor.,, 3; Apol., 39.

4 Apol., 39; por. P. Batiffol, dz. cyt., s. 242—250.

25 Apol., 2, 39; de bapt., 5; por. K. Adam, dz cyt. s. 104.
26 De bapt., 17.
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zbiter, diakon, jak i laik tkwig w zamieszkaniu Ducha Sw. za-
poczatkowanym w czasie chrztu 227,

Te samg mysl sugeruje tertulianowy traktat O pokucie. Al-
bowiem grzech zostaje odpuszczony po daniu Bogu zadoséuczy-
nienia w formie pokuty publicznej?2® oraz modlitw, owszem
prezbitera, ale nie bez zgromadzenia wiernych 229, Zado§éuczy-
nienie pokutujgcego i modlitwa zgromadzenia wiernych udziela
przebaczenia, przywraca zycie Ducha Sw. w chrzescijaninie.
Jak tytulem uprawnienia do udzielania chrztu przez kazdego
wiernego jest chrzest, tak tytulem do udzielania przebaczenia
jest Koséci6l, ktéry jest tak w pokutujgcym jak i w kazdym
wiernym zgromadzenia. Kosciél za§ to Duch Sw. Chrzescija-
nin otrzymuje Ducha Sw. na chrzcie $w. Zatem fundamentem
i ostateczng racja udzielania przebaczenia przez Kosciol wier-
nych jest chrzest.

Tertulian z tytulu skiladania ofiary duchowej, przepowie-
dzianej przez prorokéw, nazywa chrzescijan ,prawdziwymi ka-
planami” 2%, Ofiare bowiem eucharystyczng sklada cate zgro-
madzenie wiernych, biskup czy prezbiter tylko przewodni-
czy 231, Pozycja biskupa, czy prezbitera w oficjalnej ofierze
eucharystycznej Kosciola w rozumieniu Tertuliana wynika, jak
sie¢ wydaje, z jego roli oficjalnego ofiarnika. Jak ofiare w po-
ganskim Rzymie mogt sklada¢ tylko oficjalny urzednik pan-
stwowy 232, tak tez oficjalng ofiare Kosciola sklada rowniez
uprawomocniony przedstawiciel Kosciola tj. biskup, czy pre-
zbiter. Tego rodzaju przypuszczenie o takiej roli biskupa czy
Prezbitera przy sprawowaniu eucharystycznej ofiary wydaje
Si¢ o tyle stuszne, ze Tertulian widzi istote ofiary nie tyle w uo-
becnieniu sie obiektywnej ofiary Chrystusa ztozonej na drzewie
krzyza, ile w uczcie ofiarnej, w spozywaniu Ciata Panskiego,
Jako ze w niej dokonuje sie pelne oddanie sie chrzescijanina
Bogu 2%, To wlasnie oddanie sie Bogu, jest ,,ofiarg duchows”,

27 Tamze.
28 De paen., 10.
3 Tamsze, 9.
0 De or., 28.
™ Apol., 39,
za: Religie $wiata, Pax, 1957, s. 257—261.
De or., 28; por. K. Adam, dz cyt., s. 102.
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zapowiedziang i wymagana przez Boga 2*. Te zas ofiare sklada
kazdy chrzescijanin, kazdy w tej ofierze jest kaplanem 235,

2. W pismach przedmontanistycznych Tertuliana mniej sie
zarysowuje rola charyzmatykéw w Kosciele. Poza ogolnymi
stwierdzeniami, ze Bég zawsze wybiera sobie ludzi, przez kto-
rych poucza o sobie i swojej woli wzgledem czlowieka 2%; poza
okresleniem roli Jana Chrzciciela jako proroka przygotowujg-
cego ludzi na przyjecie Chrystusa 237; poza akcentowaniem dzia-
lalnosci nauczycielskiej Apostoléw i ewangelistow oraz dokto-
row Kosciota, jako obdarzonych specjalnymi darami Ducha
Sw.238, Tertulian nie wspomina wiecej o charyzmatykach. Méwi
ogblnie o charyzmatach 239, nie konkretyzuje jednak szczegdto-
wo, jakg one spelnialy role w Kosciele.

Z koncepcji Kosciola Tertuliana wynika, ze nie tylko on nie
neguje roli charyzmatykéw w Kosciele, ale przyjmujac w po-
szczegblnej jednostce wierzacej, a nie w spolecznosci zorganizo-
wanej dzialanie Ducha Sw., buduje dlan mocny fundament.
Zaklada fundament, ale szczegélowo nie wypowiada sie co do
roli charyzmatykow, zwlaszcza w sprawowaniu funkcji kap-
lanskich. Wynika to najprawdopodobniej z faktu, ze Tertulian
po przyjeciu chrzescijanstwa za bardzo byl pochloniety jego
nowg trescig; skoro sie juz nig nasycil, wowczas coraz bardziej
zaczagl podkregla¢ niektére punkty nauki chrzescijanskiej. Cha-
ryzmatyzm tym bardziej zaczgl podkreslac, im wiecej widzial
w koscielnej organizacji tendencji do zinstytucjonalizowania
Kosciota.

3. Tertulian podkresla zroznicowanie czlonkow Kosciola
w sprawowaniu funkeji kaplanskich w swych pismach przed-
montanistycznych. Juz same jego wyrazenia: ,,przewodniczg star-
si” 240 biskup przede wszystkim ma prawo udzielania

24 De or., 28.

2% Tamze, 28.

236 Apol., 18.

237 De bapt., 10.

2% De praescr. haer., 14.
2% Tamze, 29.

20 Apol., 39.
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chrztu” 2%, , godnos¢ i powaga Kosciola wymaga, by funkcje
kaplanskie sprawowali przewodniczacy zebran czlonkow” 242,
tego wlasnie dowodzg. Potepia Tertulian heretykow, ktorzy
lekkomyslnie powierzajg funkcje kaplanskie co dzieA to komus$
innemu 243,

To zréznicowanie jest jednak tylko zewnetrzne, bowiem kai-
dy posiadajgc Ducha Sw., w zasadzie moze pelni¢ te same funk-
cje kaplanskie, co i przewodniczacy zebraniu, biskup, prezbi-
ter, diakon 244,

Streszczajgc co wyzej powiedziano o powszechnym kaplan-
stwie wiernych, jako o jednym z istotnych elementéw montani-
stycznej nauki Tertuliana o Kosciele, nalezy powiedzieé¢: Wszy-
scy wierni z tytutu posiadania Ducha Sw. s sobie réwni, moga
sprawowaé¢ wszystkie funkcje kaplanskie. Kazdy wierny jest
potencjalnym charyzmatykiem. Ten punkt jest jednak mniej
wyraznie akcentowany. Hierarchia koscielna spelnia aktualnie
funkcje kaptanskie, ale nie z tytulu wiekszych uprawnien, lecz
tylko ze sposobu zycia czionkow Kosciola na ziemi, z racji spo-
fecznosci ludzi posiadajgcych w sposob indywidualny Ducha
Sw. Takie wtlasnie pojecie kaplanstwa i jego funkeji wydaje sie
byé zalgzkiem tego, ktére zostalo bardzo wyraznie zarysowane
W czysto montanistycznych pismach Tertuliana.

IV. ORGANIZACJA I FUNKCJE HIERARCHII KOSCIOLA
W PISMACH PRZEDMONTANISTYCZNYCH TERTULIANA

W montanistycznej nauce Tertuliana o Kosciele zewnetrzna
organizacja spoleczno-koscielna nie odgrywa istotnej roli, jest
Ona czyms drugorzednym; wynika tylko z zycia czionkéw Ko-
Sciola na ziemi. W zasadzie kazda grupa ludzi, nawet najmniej-
Sza, bez jakiejkolwiek organizacji zewnetrznej, jest juz Koscio-
lem, o ile tylko kazdy z tych ludzi posiada Ducha $w.

Jaki ma charakter organizacja koscielna i jakie funkcje spet-
hia hierarchia koscielna w pismach przedmontanistycznych Ter-
tuliana?

——

! De bapt., 17.

::: Tamze, 17.

o0t De praescr. haer., 41.
De bapt., 17.
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1. Tertulian méwigc o organizacji Kosciola, nie postuguje sig
terminem ,hierarchia koscielna”, ani nie méwi o spolecznosci
wierzgcych zorganizowanej pod jedna centralng wladzg, ale
tylko o spolecznosciach wierzacych lokalnie zorganizowa-
nych 73,

Na czele spolecznoéci wierzacych stojg praesides 24¢, biskupi.
Do pomocy w zarzadzie spolecznoscig biskup ma jeszcze pre-
zbiteréw, diakonoéw, lektorow.

Tertulian w swym okresie przedmontanistycznym bardzo
mocnz akcentowal apostolskie pochodzenie urzedu biskupie-
go 247, O apostolskim pochodzeniu episkopatu méwil rowniez
w okresie montanistycznym 2#. A wiec mozna méwi¢, ze orga-
nizacja koscielna jest pochodzenia apostolskiego. Ale tylko or-
ganizacja. Albowiem Tertulian juz w okresie przedmontanistycz-
nym, nie powierzal, szczegblnie biskupowi, peilni wladzy tak
w sprawach doktrynalnych jak i dyscyplinarnych. Wyzej o tym
wspomniano.

2. Biskup z ustanowienia apostolskiego 24® jest urzedowym
$éwiadkiem nauki apostolskiej, tak w sensie bezppsrednim 259,
o ile jest uczniem ktorego$ z Apostoléw lub ucznia apostolskie-
go, jak tez i poSrednim 25!, o ile jego nauczanie jest identyczne
z nauczaniem apostolskim.

Swiadectwo biskupa o zgodnosci swego nauczania z naucza-
niem apostolskim nosi jednak czysto ludzki charakter, a za-
tem i pewnos¢ ludzka. Wynika to z tertulianowego pojecia roli
Ducha Sw. jako wlasciwego nauczyciela Koéciola, oraz samej
reguly wiary.

Wilasciwym nauczycielem Kosciola, jak to widzielismy wyzej,
jest Duch Sw. On za$ dziala poprzez ludzi przez siebie wybra-
nych, a nie tylko przez urzednikéw koscielnych. Oczywiscie,
Tertulian nie neguje dzialalnosci Ducha Sw. u biskupa, ale bro-

245 De praescr. haer., 32.
246 Tamze, 42.

247 Tamze, 32.

28 De fuga, 13.

219 De praescr. haer. 32.
250 Tamze, 32.

251 Tamze.
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ni sie przed myslg, ze biskup, dlatego wlasnie, ze jest biskupem,
posiada wigkszy stopien Ducha Sw. i wigksze prawo do asy-
stencji Ducha Sw. niz kazdy inny wierny. Duch Sw. nie kre-
puje si¢ osobami w swej dzialalnosci; od poczatku Tertulian
glosi, ze Duch Sw. sam, wedlug wlasnej woli wybiera sobie
ludzi, przez ktérych poucza 22,

Regula za$§ wiary, wedlug Tertuliana, tak jasno zostala sfor-
mulowana przez Chrystusa, Ze nie potrzebuje biskupiego ko-
mentarza 25%; obowigzkiem biskupa jest tylko jg przekazaé taks,
jakg jg otrzymal. Natomiast jesli biskup chce sprawdzié, czy
jg otrzymal od swych poprzednikéw nie sfalszowana, to moze
to latwo uczyni¢ poréwnujgc swoje nauczanie z nauczaniem ko-
$ciotow apostolskich 234

Z posredniczacg i swiadczgcg rolg biskupa w sprawach dok-
trynalnych Tertulian lgczy organizacyjna role koscielnego na-
uczania. Tej wlasnie roli biskupa podporzadkowuje Tertulian
wszystkich nauczycieli Kosciola. Jesli gnostyk Gajus wyglasza
bledne nauki o chrzcie, czyni to ,nie majgc upowaznienia do
nauczania”, czyni to na wlasng reke, niepodporzgdkowany or-
ganizacyjnej roli biskupa w nauczaniu 2%5. Heretycy nie pod-
porzadkowani nikomu w swym nauczaniu coraz to nowe wy-
myslaja nauki, stwarzaja obraz pod wzgledem nauczania, nie
wojska zorganizowanego pod jednym wcdzem, ale rokoszan,
ciggle buntujgcych sie jeden przeciwko drugiemu 256

Organizacyjna rola w nauczaniu koscielnym upowaznia bi-
skupa do potepienia wykrytej niezgodnoséci czyjegos nauczania
z regulg wiary. Kiedy Walentyn i Marcjon zaczeli wyglaszaé
navki niezgodne z regulg wiary, woweczas ,,blogostawiony Eleu-
ter” potepit ich nauke, a ich samych wylaezyl ze spolecznosci
Wierzacych 257,

3. Biskup pelni przede wszystkim funkcje dyscyplinarne. Ce-
lem ich jest kierowanie calym zyciem spolecznosci wierzacych.

%2 Apol., 18; de bapt., 10.

¥ De praescr. haer., 13.

21 Tamze, 21.

::5 De bapt., 1.

1‘5: De praescr. haer., 42.
Tamze, 30,
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Cala odpowiedzialnos¢ za swieto$é czlonkéw Kosciola spoczywa
w rekach biskupa. On przewodniczy na zebraniach wiernych,
on poucza, napomina, zacheca do swietego i bezgrzesznego zy-
cia 8, Biskup ujednolica zwyczaje koscielne przez dekrety dy-
scyplinarne 2°°, przyjmuje lub usuwa niepoprawnych czlonkéw
ze spolecznosci wierzacych 26°, sprawuje sakramenty $w. na
zgromadzeniach wiernych lub udziela innym upowaznienia do
ich sprawowania 26!, dzieki temu utrzymuje sie w Kosciele po-
koj i godnosé Kosciola; kieruje stanami koscielnymi, od niego
bowiem zaleini sg prezbiterzy, diakoni, lektorzy, wdowy, dzie-
wice 262,

Ta dyscyplinarna funkcja biskupa do tego stopnia wysuwa
sie na plan pierwszy w pismach przedmontanistycznych Tertu-
liana, ze dzialalno§¢ innych przedstawicielie hierarchii kosciel-
nej usuwa sie w cien.

Postuga bowiem prezbiteréw wyczerpywata sie wedlug rela-
cji Tertuliana w udzielaniu chrztu z upowaznienia biskupa,
podawaniu $wietych postaci eucharystycznych, w pekieniu
funkcji Yawnikow razem z wdowami i wyznawcami w sadzie
pokutnym 23, :

Jeszcze mniej wiemy z pism Tertuliana o dzialalnosci diako-
now. Poza wzmianksg, ze mogli chrzci¢ z upowaznienia biskupa
oraz, ze ich urzgd w Kosciele jest staly w przeciwienstwie do
heretykow, Tertulian ich wiecej nie wspomina. Ich chyba mial
na mysli, gdy méwil o materialnych dobrach Koscicla, ktérych
diakoni byli zarzgdcami 264,

Do wyzszego stanu hierarchii Tertulian zalicza lektoréw, kto-
rzy posiadali staly urzad koscielny, w przeciwienstwie do here-
tykow, u ktérych ,dzi$ ten jest prezbiterem, kto jutro bedzie
lektorem’ 265,

Stan wdowi, wedlug Tertuliana, nie nalezy do hierarchii ko-

38 Apol., 39.

9 De or., 22.

%0 Ad nat., I, 5.

26! De bapt., 17.

%2 Tamze; de praescr. haer., 14, 30, 42; de or., 22.

%2 De bapt., 17.

264 Tamze; Ad mart., 1; Apol., 39; de praescr. haer., 42.
265 De pruescr. haer., 42,
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$cielnej. Wspomina go jednak Tertulian z racji prawnej po-
zycji w Kosciele, zdobytej dzieki zaletom ascetycznym 266. Sg
one uwazane za ,,wspanialg ozdobe Kosciola”, za ,kaplanstwo
wdow’ 267,

Meczennicy byli nadzwyczajnymi przedstawicielami Koscio-
ta 2¢8, ktérych kajdany catowano; uchodzili za blogoslawion'ych,
specjalnie objetych w posiadanie Ducha Sw., stad mogli byé
nadzwyczajnymi posrednikami w udzielaniu koscielnego po-
koju 269,

Laicy chociaz nie cieszyli si¢ zadng wladzg rzgdzenia, to jed-
nak z racji przystugujacego im prawa wyboru urzednikéw ko-
$cielnych, odgrywali wazng role w organizacjj kosciola. O ich
prawie wyboru swiadczy znajomos¢ przepisow odnosnie kandy-
datéw do hierarchii koscielnej, np. ,bigamisci nie moga piasto-
wa¢ koscielnych urzedow’” 270,

Wszystkie jednak stopnie hierarchii koscielnej i wszystkie
stany podporzadkowane byly dyscyplinarnej wtadzy biskupa.

Wymienione funkcje biskupa i innych przedstawicieli hie-
rarchii koscielnej wydaje sie, ze zblizaja sie do tych, ktére roz-
wija Tertulian w pismach montanistycznych.

Tertulian od samego poczatku swego chrzescijanstwa posia-
dal wlasna koncepcje Kosciola, ktérg rozwijal z biegiem lat.
Ta koncepcja nie byla jakim$ monolitem, jakims od poczat-
ku do konca przemyslanym systemem pogladéw o Koscie-
le, jak to usilowal przedstawi¢ znakomity znawca Tertuliana,
K. Adam?m.

Koncepcja Kosciola u Tertuliana zawierala w sobie wiele ele-
mentéw, z ktérych jedne w pewnych okresach zycia Tertuliana
Wysuwaty sig na czolo, inne usuwaly sie w cien. W okresie przed
formalnym zerwaniem z Kosciolem ortodoksyjne elementy
W eklezjologii Tertuliana, przynajmniej w swoich sformulowa-

Diach, gérowaly nad innymi. Gérowaly, ale to nie znaczy, ze
e

%6 Ad ux., I, 7.

%7 Tamze, I, 7, 8.

%t Ad mart., 1.

9 Tamse, 3.

0 Ad ux, T, 7.

I K. Adam, dz. cyt.
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innych nie bylo. Skoro formalnie zerwal z Ko$ciolem, wéwczas
elementy montanistyczne wziely gére. Ale to znéw nie znaczy,
ze w okresie montanistycznym Tertulian zanegowal catkowicie
ortodoksyjng eklezjologig 272.

W nauce Tertuliana o Kosciele oprocz elementdw, montani-
stycznych i ortodoksyjnych, zwlaszcza ortodoksyjnych sformu-
lowan, przebija jeszcze wiele innych. Wida¢ wyraZznie wplyw
gnostycyzmu z jego indywidualizmem, przed ktérym Tertulian
bronil sie Swiadomie, a nieSwiadomie mu jednak ulegat, na co
zwraca uwage K. Adam 273, Widaé rowniez elementy stoickie
w ksztaltowaniu sie pojecia o Kosciele; zarysowuje sie bardzo
wyrainie lacinski sposéb pojmowania religii, a réwnoczesnie
walka z tym sposobem przez podkreslanie greckich ryséw chrze-
§cijanstwa i w ogdle religii.

Ze te elementy znajduja sie u Tertuliana w jego koncepcji
Kosciota, swiadczy historia Kosciola. W Tertulianie wielu teo-
logéw znajdowalo potwierdzenie swojej ortodoksyjnosci. Ale tez
reformatorski duch Kosciola, wynikajacy z subiektywnych ocen
i przezy¢ Tertuliana, ogarnial niejednokrotnie w historii Ko-
$ciota podobne mu jednostki. Ten wlasnie duch-ozywiat No-
wacjana, Donata, Albigensow, Katarow, Wiklefa, Husa, Lutra
i caly protestantyzm.

Zyje on rowniez dzisiaj, w okresie Soboru Watykanskiego II,
w dowartosciowaniu laikatu, ktérego Tertulian byl rzeczni-
kiem; w podkreslaniu charyzmatyzmu w Kosciele; w akcento-
waniu kolegializmu koscielnego; w rozwigzywaniu problemu
stosunku Kosciota do panstwa i swiata, w calym wreszcie ru-
chu ekumenicznym.

Wielki byl Tertulian jako czlowiek Kosciola. Wielki byl row-
niez w swojej eklezjologii. Wielki byl nie przez synteze nauki
o Kosciele, bo takiej nie posiadal, ani nie byl zdolny do jej
stworzenia; dlatego tez chyba nie napisal specjalnego traktatu
o Kosciele, mimo, ze poruszal bardzo szczegélowe problemy zy-

22 A, Ehrhard, Urkirche und Frihkatholizismus, Bonn, 1935
s, 202.
3 K. Adam, dz cyt. 5. 10 nn.
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cia czlonkéw KoSciola. Wielki byl Tertulian przede wszystkim
przez fakt sygnalizowania, bardziej lub mmiej $wiadomy, pro-
bleméw eklezjologicznych.

Die montanistischen Elemente in der Ekklesio-
logie von Tertulian vor seinem formalen Uber-
tritt zum Montanismus

Zusammenfassung

Das allmihliche Abgehen Tertulians von der Kirche und sein Uber-
treten zur Sekte der Montanisten begann schon in der Zeit, als er sich
als gliubiges Mitglied der Kirche betrachtete und von der Kirche als
solches anerkannt wurde. Denn Keime das Montanismus befinden sich
bereits in seinen vormontanistichen Schriften. Eben diese interessieren
uns.

Im ersten Teil dieses Aufsatzes wurde auf die grundsidtzlichen Thesen
der montanistischen Ekklesiologie Tertulians hingewiesen. Als Mitglied
der montanistischen Sekte meinte Tertulian, dass die Kirche eine Ge-
meinschaft von glaubenden, getauften und heiligen Menschen sei, die
durch einen und denselben Heiligen Geist miteinander verbunden sind,
aber verbunden nur auf eine individuelle Art und Weise. Durch die
Kraft des Heiligen Geistes ist jede Gldubige potentialiter mit der Gna-
dengabe versehen und zum Verrichten aller priesterlichen Funktionen
befungt. Die &dussere kirchliche Organisation ist etwas ganz Nebensa-
chliches und Unwesentliches.

Drei weitere Teile des Aufsatzes sprechen iiber die montanistischen
Keime, die sich in Tertulians vormontanistischer Konzeption der Kir-
che, des Priestertums und der kirchlichen Hierarchie befinden.

Die kirchliche Hierarchie spielt in den vormontanistischen Schrifen
von Tertulian eine organisatorisch-disziplinarische Rolle. Sowohl in den
doktrindiren als auch disziplinarischen Fragen besitzt sie keine vollen
Machtbefugnisse. Die Mitglieder der kirchlichen Hierarchie sind nur
Vollziecher der Glaubens — und Moralregeln. So eine Auffassung der
Rolle der kirchlichen Hierarchie wurde von Tertulians in vollem Masse
nach seinem Ubertritt zum Montanismus entwickelt.

Am Ende des Aufsatzes wurde darauf aufmerksam gemacht, dass
T}xrtulians Ekklesiologie, im ganzem betrachtet, nicht ein von Aufgang

1S zum Ende durchdachtes System der Kirchenlehre, sondern eine Sam-
mlung von orthodoxen und heterodoxen Meinungen ist.

E. Stanule



