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Mesjanizm w historii mysli zydowskiej

Mesjanizm jako idea religijna zwigzana z postaciag mesjasza jest
jedng z przewodnich mys§li judaizmu. Wazniejszym historycznym
etapom rozwoju tej mysli na przestrzeni wiekéw poswigecamy to
przedlozenie.

Termin mesjasz jest pochodzenia semickiego, w jezyku oryginal-
nym oznacza tego, ktéry zostal namaszczony, namaszczenie nato-
miast byto obrzedem wprowadzajagcym w pelnienie funkgji religijno-
spolecznych. Polegalo ono na wylaniu z géry na glowe namaszcza-
nego plynnego thuszczu roslinnego, ktéry nastepnie z glowy sptywat
na ramiona i oblewat cale szaty. Najczesciej uzywano oliwy z oliwek,
jako najbardziej rozpowszechnionej rosliny dostarczajacej ptynnego
tluszczu. Przedstawiony obrzed mial waZzne znaczenie symboliczne.
Oliwa, tluszcz, oznaczata moc, silg, co bralo si¢ z prostej obserwagji
wskazujacej na to, ze ludzie posiadajacy wiecej tluszczu, posiadali
tez wiecej sily. Ta moc splywala na namaszczanego z goéry, a wiec
symbolizowala dar sily otrzymywanej od Boga, ta moc splywala na
glowe jako najszlachetniejsza czes¢ ludzkiego ciala, a potem rozle-
wala sie po calym ciele, obejmujac niejako catego czlowieka i okry-
wajac go moca. Czlowiek obdarowany moca z wysoka moégt podja¢
swoja funkcje w spolecznosci Izraela, ktéra miata takze charakter re-
ligijny, gdyz cale zycie narodu wybranego, ktéry zawarl przymierze
z Bogiem, podlegato prawu Bozemu i nalezalo do sfery Bozej. Kon-
kretnymi funkcjami, w sprawowanie ktérych wprowadzalo namasz-
czenie, to funkcja kréla, kaplana i proroka.

Termin mesjasz w ksiegach Starego Testamentu wystepuje zale-
dwie trzydziesci dziewie¢ razy i oprocz dwu wystapieri w Ksiedze



Daniela okre$la bezposrednio konkretnych ludzi, ktérzy spelniali
funkcje krélewskie i kaplanskie. Mesjanizm jako nauka o Mesjaszu -
specjalnym wystanniku Bozym, ktéry bedzie indywidualng postacia
czasow ostatecznych - jest naukg, ktéra zostala wyprowadzona na
podstawie Starego Testamentu, rozumianego w sensie typicznym,
dopiero w judaizmie miedzytestamentalnym!, w Nowym Testamen-
cie i judaizmie wspolczesnym czasom chrzescijariskim.

Nie ulega watpliwosci, ze w Starym Testamencie istnieje bardzo
potezny nurt ukazujacy eschatologiczng rzeczywistosé, czasy pokoju,
dobrobytu i pomyslnosci, najczesciej przedstawianej w kategoriach
ziemskiego krélowania. Ta rzeczywistos¢ jest przedmiotem zapo-
wiedzi i oczekiwania. Bardzo czesto moéwimy o tej rzeczywistosci ja-
ko o rzeczywistosci mesjanskiej i uwazamy za najszersze ujecie me-
sjanizmu, w ktérym nie zawsze musi by¢ mowa o samym mesjaszu
indywidualnym. Poniewaz jednak w Starym Testamencie termin me-
sjasz oznaczat jedynie historyczne postacie kréléw i w ograniczonym
zakresie kaplanéw, nie ma podstaw w ramach Starego Testamentu
do nazywania czaséw wychodzacych poza historie mesjariskimi. Te-
go rodzaju nazywanie zaklada, ze pierwotniejsza jest koncepcja
eschatologicznego mesjasza, a pochodng koncepcja czaséw eschato-
logicznej pomyslnosci przez tegoz mesjasza zainaugurowane. W rze-
czywistosci nie jest to poglad prawdziwy. Zanim pojecie mesjasza
przeniesiono na postac eschatologiczng (w Starym Testamencie ma to
miejsce jedynie w Ksiedze Daniela), powszechnie oczekiwano wspa-
nialych czaséw eschatologicznych. Beda one darem Boga, a wejdzie
w nie caly naréd, znéw na wyrost okreslany czasami jako mesjasz
zbiorowy.

Dopiero w drugim wieku przed Chrystusem pod wplywem wy-
darzen historycznych tworzy si¢ w mysli judaizmu obraz mesjasza
indywidualnego, utkany z interpretacji watkéw prorockich. Przybrat
postac mesjasza politycznego i z takim oczekiwaniem spotykamy sie
takze na kartach Nowego Testamentu.

Czgsto oskarzamy wspolczesnych Jezusa o zacie$nienie i upoli-
tycznienie obrazu Mesjasza, a przez to zubozenie mysli Starego Te-

1 Por. T. Jelonek, Powstanie idei Mesjasza indywidualnego, ,,Tarnowskie Studia
Teologiczne” 23(2004) s. 145-160.
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stamentu. Zapominamy przy tym, ze wydobycie pelniejszego obrazu
Mesjasza bylo mozliwe dopiero po Zmartwychwstaniu Chrystusa,
gdy On sam ttumaczyl uczniom, co o Nim bylo napisane w Prawie
i u Prorokéw. Dopiero relektura chrzescijariska odtworzyla starote-
stamentalny obraz Mesjasza, jakiego poprzednio nie znano?. Dlatego
oczekiwanie politycznego Mesjasza, potomka Dawida - jakie poja-
wilo si¢ w drugim wieku przed Chrystusem - bylo nowym osiagnie-
ciem w poznawaniu mysli objawionej, wymagajacym dalszego udo-
skonalenia, a nie zubozeniem obrazu, gdyz obraz ten w prawdzi-
wym wymiarze nie mog} jeszcze by¢ odczytany.

Nie bedziemy sie¢ tu zajmowa¢ obrazem Mesjasza, jaki rozwijat sie
na kartach Nowego Testamentu, gdyz interesuje nas mesjanizm Zzy-
dowski, ktéry zdecydowanie odciat si¢ od chrzescijaristwa. Natomiast
mys] mesjaniska judaizmu bazowala na dwu rodzajach tekstéw, wyje-
tych przede wszystkim z nauczania prorokéw. Byly to utopijna wizja
ziemi napelnionej poznaniem Boga oraz zapowiedzi przywroécenia
krélestwa Dawidowego jako krélestwa Bozego na ziemi3.

W eschatologicznym Ludzie Izraela dopatrywano sie takze Da-
nielowego Kogos podobnego do Syna Czlowieczego. Bedzie nim lud swig-
tych Najwyzszego*. Mozna takze przyjaé, ze, uznawane w $wietle
Nowego Testamentu za teksty mesjariskie Piesni o Stludze Jahwe
z Ksiegi Deutero Izajasza, mogly réwniez by¢ rozumiane zgodnie
z ideg przypisujaca Izraelowi role przyszlego wybawiciela. Pochwa-
la, jaka wypowiada Izrael w wersji Reguly Wojny oznaczonej jako
4Q491 i zachowanej w bardzo kiepskim stanie, nawigzuje do wyra-
zen zaczerpnietych z tych wlasnie Piesni.

W polowie drugiego zatem wieku przed Chrystusem w rozu-
mieniu idei mesjariskiej pojawia si¢ nowy aspekt, jak zwykle do-
$wiadczenia historyczne sa tu przede wszystkim stymulatorem. No-

2 Por. T. Jelonek, Mesjanizm Starego Testamentu, ,Polonia Sacra” 15(2004),
s. 193-207.

3 Por. D. Vetter, Mesjasz. 1. Judaizm, [w:] Leksykon podstawowych pojec religij-
nych. Judaizm. Chrzescijanstwo. Islam, red. A. T. Khoury, Warszawa 1998, kol. 483.

4 Por. H. Stegemann, Essericzycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, przekl.
Z. Malecki i A. Tronina, Krakéw 2002, s. 241.
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we odczytanie danych biblijnych prowadzi do oczekiwania na me-
sjasza indywidualnego. Wybawicielem w przyszlosci bedzie nie ko-
lektywnie naréd, ale jednostka w swym pochodzeniu scisle zwiazana
z potomstwem Dawida.

Ta nowa idea rodzi si¢ pod wplywem ciezkich przezy¢ przesla-
dowanego narodu, ktéry wyraza swe nadzieje w mysleniu apoka-
liptycznym. Trzeba wytrwa¢ w przeciwnosciach, gdyz na koricu Bég
zwyciezy, a z Nim ci, ktorzy wytrwajg, sprawiedliwi odniosa tryumtf.
W ramach tego ogélnego nastawienia pojawia si¢ miejsce dla kon-
kretnego Mesjasza. Prawdopodobnie tego rodzaju mysli powstawaly
w roéznych srodowiskach, pojawila si¢ bowiem potrzeba przyszlego
wodza, zwlaszcza wtedy, gdy po $mierci Judy Machabeusza wiele
spraw nie ukladalo si¢ zgodnie z religijnymi oczekiwaniami.

Dzigki odnalezieniu manuskryptéw znad Morza Martwego, pi-
sma essericzykow staly sie dla nas pierwszym chronologicznie $wia-
dectwem nowej idei mesjariskiej. By¢ moze, ze do jej powstania przy-
czynil si¢ walnie zaloZzyciel tej wspélnoty, znany jako Nauczyciel
Sprawiedliwosci. Odkrycie dokumentéw w Qumran umozliwito w pi-
smach esseniskich odnalez¢ pierwsze $lady oczekiwania na indywidu-
alnego Mesjasza, idea ktérego pozwolila na nowe odczytanie wielu
tekstow biblijnych. W ich $wietle przyszly Mesjasz bedzie potomkiem
Dawida i przyczyni si¢ do wyzwolenia Izraela od jego wrogéw.

Poglady mesjariskie essericzykéw nie byly jednolite, a przede
wszystkim musimy zda¢ sobie sprawe z tego, ze znamy je jedynie
fragmentarycznie. Nie bedziemy jednak tu wchodzi¢ w szczegoty®.

Drugim Zrédlem poznania mesjanizmu z okresu wczesnego ju-
daizmu sg apokryfy Starego Testamentu. Ze wzgledu na rézny czas
powstawania pism apokryficznych obraz Mesjasza w nich zawarty
odpowiada réznym etapom rozwoju mysli mesjariskiej. O ile w Te-
stamentach Dwunastu Patriarchow, synéw Jakuba pojawiaja sie jedynie
trzy postacie: mesjasz kaplariski, mesjasz krélewski i prorok escha-
tologiczny, o tyle w Psalmach Salomona mamy juz bogatsza proble-
matyke. Krolestwo mesjariskie ma charakter ziemski i bedzie scen-
tralizowane wokot Jerozolimy, jego wiecznos¢ polega na tym, ze nikt

5 Szerzej na ten temat por. T. Jelonek, Mesjanizm w pogladach essericzykow,
~Polonia Sacra” 14(2004), s. 143-164.
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z pogan nigdy w nim nie zamieszka. Obraz Mesjasza, nazwanego
Synem Dawida podkresla jego eschatologiczny charakter, ale nie
przedstawia jeszcze mesjasza nadziemskiegof. Obraz ten nawigzuje
do licznych tekstéw biblijnych, ktére umiejetnie laczy z ludowym
oczekiwaniem na Mesjasza, rozwijajacym sie w pierwszym wieku
przed Chrystusem’. Mozna stwierdzi¢ za L. Gry:

Mesjasz Psalméw Salomona jest chwalebnym krélem w podwéjnej roli
wojownika i sedziego. Przede wszystkim jest on jednak wzorowym czlo-
wiekiem, nienagannym faryzeuszem, czego wlasnie oczekiwano od
przywoédcy hasidims.

Wedlug pism apokaliptycznych, zaliczanych do apokryféw Sta-
rego Testamentu, ktére powstaty po klesce roku 70. i zawieraja reli-
gijng refleksje nad tym wydarzeniem, Najwyzszy zachowuje Mesja-
sza przez wiele czaséw i wprowadzi w czasie oznaczonym, nazwany
jest on takze synem Boga. On pokona nieprzyjaciét tchnieniem swo-
ich ust, stanie na gorze Syjon i bedzie sadzi¢ bezboznosci narodow,
a wokot siebie zgromadzi dziesie¢ pokolen, ktére zostaly uprowa-
dzone przez Asyryjczykéw z paristwa pélnocnego.

Mesjasz objawi si¢ po czasach ucisku, zetrze on buntownicze na-
rody i zapoczatkuje ere szczesliwosci. Doznaja jej sprawiedliwi, kt6-
rzy zmartwychwstang, dusze za$ bezboznikéw poddane zostana
udrece i zgubie. Dla sprawiedliwych zachowana zostanie Ziemia
Izraela. Mesjasz tu przedstawiony jest postacig eschatologiczna, ale
jego panowanie nadal umieszczane jest w ramach ziemskich.

Rozwijajaca si¢ hagadda w ramach rabinackiej interpretacji Tory
takze dorzuca nowe elementy do obrazu Mesjasza. Wymienimy kilka
z nich?:

6 Por. R. Rubinkiewicz, Wprowadzenie do apokryfow Starego Testamentu, Lublin
1987, s. 75.

7 Por. A. Suski, Geneza mesjariskiego tytutu ,Syn Dawida” w Swietle 17 Psalmu
Salomona, [w:] Scrutamini Scripturas. Ksigga pamigtkowa z okazji zlotego jubileuszu
kaptaristwa ks. Prof. Stanistawa Lacha, Krakow 1980, s. 131-143.

8 Cytowane za: tamze, s. 153.

9 Por. The Book of Legends. Sefer ha-Aggadah. Legends from Talmud and Midrash,
edited by H. N. Bialik and Y. H. Ravnitzky, New York 1992, passim.
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Mesjasz i jego pokolenie zostalo przewidziane przed stworzeniem
$wiata i przechowane do wlasciwego czasu;

Jego imieniem jest Efraim, prawdziwy Mesjasz Boga;

Poddany zostal ciezkim prébom, ktérych podjal sie dobrowolnie;

Mowa jest o0 Mesjaszu synu Dawida i Mesjaszu synu J6zefa
(Efraim byl synem J6zefa Egipskiego);

Przed przyjéciem Mesjasza przyjdzie prorok Eliasz;

Mesjasz przyniesie pok¢j, dobro i zbawienie;

Mesjasz objawi sie na dachu Swiatyni;

Wszystkie narody stang si¢ niewolnikami Izraela;

Mesjasz bedzie sedzia narodéw;

Przybycie Mesjasza przyniesie rados¢.

Po zburzeniu Jerozolimy Zydzi z utesknieniem czekali na po-
prawe swego losu, a inspirowani idea mesjariskg wzniecali rozruchy
dla wywalczenia wolnosci.

Pierwsze rozruchy wybuchly w Afryce Pélnocnej, w Cyrenie
i Aleksandrii juz w roku 115, a najwigksze nasilenie osiagnety w roku
nastepnym. W Cyreniel® powstaniu przewodzil Lukuas - Andreas,
ktéremu przypisywano tytul mesjariskiego kréla. Gdy Egipcjanie
i nie-Zydzi zostali pokonani w otwartej walce na terenie Egiptu
schronili si¢ do Aleksandrii i tam wymordowali Zydéw w krwawej
walce, w czasie ktdrej miasto bardzo ucierpialo. Odwetem za wymor-
dowanych w Aleksandrii bylo wymordowanie dwustu dwudziestu
tysigcy nie-Zydéw w Cyrenie. Powstanie zostalo sttumione po przy-
slaniu przez Trajana silnej armii pod wodza Marcjusza Turbonall.

Z kolei wybuchio powstanie zydowskie na Cyprze, gdzie mialo
zging¢ dwiescie czterdziesci tysiecy nie-Zyd(’)w, a Salamina, stolica
Cypru, zostala kompletnie zniszczona. Kiedy wigc zaczely sie rozru-
chy takze w Mezopotamii, Trajan wyslat tam Luzjusza Kwietusa,

10 Cyrena lezata w polowie drogi miedzy Aleksandrig a Kartagina, byla cen-
trum handlowym i kulturalnym, byla stolica terytorium zwanego Cyrenajka.
Por. Stownik kultury antycznej. Grecja - Rzym, pod red. L. Winniczuk, Warszawa
1991, wyd. VI, s. 253.

11 Na temat buntu Zydéw por. réwniez: J. Méleze - Modrzejewski, Zydzi nad
Nilem. Od Ramzesa Il do Hadriana (Biblioteka Zwojow. Tto Nowego Testamentu tom 3)
przekl. ]. Olkiewicz, Krakéw 2000, s. 246-257.
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ktory dokonal masowych rzezi i prawie zupelnie oczyscil Mezopo-
tami¢ z elementu zydowskiego, ktéry byl tam bardzo silny. Luzjusz
Kwietus nastepnie zostal postany, aby pilnowal terenéw rdzennie
zydowskich, na ktorych zastosowat drakoriski nadzor.

Powstanie w Ziemi Izraela rozpoczelo si¢ w roku 132, a jego
przywoddca przez zwolennikéw nazwany zostat Bar-Kochba czyli syn
gwiazdy’?. To okreslenie miat nada¢ wodzowi powstania rabbi Akiba,
a nawigzywalo ono do zapowiedzi mesjariskiej z Ksiegi Liczb!3, bylo
wiec podkre§leniem wiary, ze przywdédca powstania jest krélem-
Mesjaszem14,

Nastepnym $wiadectwem mysli mesjariskiej jest Talmud - naj-
pelniejsze opracowanie Tory ustnej, spisane jako obszerny aramejski
komentarz do powstalego wczesniej zbioru zwanego Miszna. Tal-
mud przedstawia ogromna i nie uporzadkowana mase ré6znych ma-
terialow,

argumenty i spostrzezenia przytaczane w kolejnych tomach pochodza od
kilkuset doktoréw, zyjacych na przestrzeni szesciu wiekoéw. Czyz mogli
oni sformulowa¢ zgodny, jednomyslny poglad na jakikolwiek temat? W
Talmudzie zwykle mamy do czynienia ze zbiorem rozmaitych, czasem
wrecz przeciwstawnych opinii's.

Tematyka Talmudu jest bardzo rozlegla. Zostat on okreslony ja-
ko narodowa encyklopedia starozytnego judaizmu'é. Z tej bogatej proble-

matyki wybieramy jeden temat, ktéry dotyczy obrazu Mesjasza
w Talmudzie.

12 Por. G. Ricciotti, Dzieje Izraela, przekl. Z. Rzeszutek OFMCap, Warszawa
1956, s. 854.
13Lb 24,17 (przepowiednia Balaama):
Widze go, lecz jeszcze nie teraz,
dostrzegam go, ale nie z bliska:
wschodzi Gwiazda z Jakuba,
a z Izraela podnost sig berlo.
14 Por. T. Jelonek, Bar-Kochba, ,Polonia Sacra” 4(1999), s. 61-76.
15 A. Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabinéw doty-
czqcych religii, etyki i prawodawstwa, przekl R. Gromacka, Warszawa 1995, s. 6.
16 Por. M. Krupp, Der Talmud. Eine Einfiihrung in die Grundschrift des Juden-
tums mit ausgewdihlten Texten, Giiterslos 1995, s. 75.
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Podczas gdy inne ludy starozytne umiejscawialy wiek zloty
w nieokreslonej przeszlosci, Zydzi przesuneli go w przyszlos¢. Pro-
rocy wspominali o ostatnich dniach, ktore obrosty w legendy o cu-
dach, jakie sie wtedy wydarza. Z czasem, gdy powstala idea indywi-
dualnego Mesjasza, ktéry przyjdzie na konicu czaséw, rzeczywistos¢
tych dni ostatnich zostala powigzana z Namaszczonym, ktérego Bog
posle, aby ja zainaugurowaé. Warto roéwniez zauwazy¢, ze w litera-
turze zydowskiej, zwlaszcza apokaliptycznej jaskrawymi barwami
odmalowuje si¢ okropnosci historycznych doswiadczer, a cierpienia
natomiast czasu koncowego beda tak wielkie, Zze Izrael zapomni
o wszelkich poprzednich cierpieniach.

Talmud jako zbiér tak wielu wypowiedzi zydowskich rabinéw,
zawiera rowniez liczne wzmianki o Mesjaszu i jego misjil?. Chociaz
w odniesieniu do tozsamosci przyszlego Mesjasza istnialy r6znice
zdan, to jednak powszechnie przyjmowano, ze poslannictwo Mesja-
sza jest czegscig stworczego planu Boga, powzietego na samym po-
czatku zanim powstal swiat. Zanim bowiem $wiat zaistnial Bog
stworzyl siedem rzeczy: Tore, skruche, Ogréd w Eden, gehenne,
Tron Chwaly, Swiatynie oraz imi¢ Mesjasza. W mysli judaizmu po-
jawily sie takze stwierdzenia, ze Mesjasz byl zrodzony od poczatku
stworzenia, gdyz nawiedzil umyst Boga zanim jeszcze stworzony zo-
stal swiat. Powszechne zatem bylo przekonanie, ze Mesjasz i jego
pokolenie zostalo przewidziane, a nawet stworzone przed stworze-
niem $wiata i przechowane do wlasciwego czasu.

Jednak Mesjasz w mys$li Talmudu bedzie zwyklym czlowiekiem,
przeznaczonym tylko do wykonania swej misji. Nigdzie Talmud nie
mowi o Mesjaszu, ktoéry bylby istota ponadludzka, cho¢ przypisano
mu preegzystencje.

Talmud (Talmud Babiloriski, Sukka 52b) wspomina takze o Me-
sjaszu synu J6zefa. Koncepcja ta powstala po upadku powstania Bar-
Kochby i jest czesto powtarzana w legendach zydowskich. Na po-
chodzenie syna J6zefa rzuca $wiatlo cytat biblijny:

I stanie si¢ dom Jakuba ogniem, a dom J6zefa plomieniem, dom zas Eza-
wa sloma: i rozpala si¢ przeciwko nim, i pozra ich, a nie zostanie nawet
szczatku z domu Ezawa - gdyz Pan powiedzial (Ab 18).

17 Por. A. Cohen, Talmud, dz. cyt., s. 349-359.
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Natomiast z tekstu Ksiegi Zachariasza (12, 10):

Beda patrze¢ na tego, ktérego przebili, i bole¢ beda nad nim, jak sie boleje
nad jedynakiem, i plaka¢ beda nad nim, jak si¢ placze nad pierworod-
nym18

wyprowadzono poglad, ze Mesjasz, syn J6zefa, ktéry poprzedzi
Mesjasza, syna Dawida, przed jego przyjsciem bedzie zamordowa-
ny!?. W tradydji judaistycznej istnieje poglad, ze Mesjasz, syn J6zefa
zginie w walce z Gogiem i Magogiem po uprzednim zgromadzeniu
rozproszonych Izraelitow i przywroéceniu stuzby swigtynnej. Nato-
miast po jego $mierci pojawi si¢ Mesjasz, syn Dawida i pokona osta-
tecznie moce skierowane przeciw Bogu?.

Oczekiwanie Mesjasza bylo wéréd Zydéw tym zywsze im cigz-
sze spadaly na nich nieszczescia. W obliczu tych nieszczes¢ pojawilo
sie pojecie bolow Mesjasza, wielkich cierpien, ktére beda towarzyszy¢
nadejsciu Mesjasza, jak bole porodowe matki, gdy na $wiat przycho-
dzi nowe dziecko. Nie tylko warunki zycia stang sie ciezkie, ale takze
pojawi si¢ skrajne zepsucie obyczajéw. Te zapowiedzi mialy ucie-
miezonych podnies$¢ na duchu i zacheci¢ do wytrwania.

Chociaz w Talmudzie wystepuja wypowiedzi o charakterze
uniwersalistycznym, to jednak przyjscie Mesjasza bedzie blogosia-
wienstwem gléwnie dla Izraela. Wrogowie przestang go uciska¢
i osiagnie przeznaczong mu pozycje wsréd narodéw. Wielu nie-
Zydéw bedzie chcialo uczestniczy¢ w dobrach czasu mesjanskiego,
ale w tych czasach zadni prozelici nie moga by¢ przyjeci, gdyz ich
starania nie beda bezinteresowne.

W czasach mesjariskich odbudowana bedzie $wiatynia, ale nie
bedzie odgrywac poprzedniej roli, gdyz wraz ustaniem grzechéw nie
bedzie potrzeby skladania ofiary za grzechy.

Poniewaz sprawiedliwos¢ wymaga, aby w szczesliwosci czasow
mesjariskich uczestniczyli ludzie prawi, ktérzy wcze$niej pomarli,
nastapi zmartwychwstanie sprawiedliwych.

18 W nowotestamentalnej relekturze tekst ten takZze nalezy do tekstéw me-
sjanskich Starego Testamentu.

19 Por. The encyclopedia of Jewish life and Thought, Jerusalem 1996, s. 226.

20 Por. D. Vetter, Mesjasz, dz. cyt., kol. 485-486.
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Talmud wyznaczyl drogi myslenia Zydéw w nastepnych wie-
kach, nie bedziemy ich sledzi¢ az do zupelnie nowej sytuacji, jaka
bylo wygnanie Zydéw z Hiszpanii (rok 1492). To wydarzenie oka-
zalo sie bardzo brzemienne w réznorakie skutki, miedzy innymi
przyczynilo si¢ do powstania nowych akcentéw w ramach mys$li me-
sjariskiej. Interesujaca nas nowa idea mesjariska pojawila si¢ w Safed,
w Gornej Galilei, na terenie uprawianej tam mysli kabalistyczne;j,
szczegOlnie przez [zaaka Lurie (1534-1572).

W ramach nauczania tegoz kabalisty znalazly si¢ akcenty szcze-
golnie wazne dla mysli mesjariskiej. Potomstwo Adama (naréd Izra-
ela) ma zadanie przywrécenia harmonii w §wiecie. Zydzi otrzymali
zadanie zbierania w $wiecie iskier prawdy i dobra i tworzenia nowej
rzeczywistosci. Kazde pokolenie Izraela ma wiasna misje, jak kazdy
czlowiek ma przydzielone sobie zadanie naprawiania dobra, a

dzieje Izraela sa w swej glebszej istocie procesem duchowej naprawy
swiata?l.

Proces dziejowy, ktérego najglebsza dusza sa religijne dzialania Zydéw
przygotowuje ostateczng naprawe, kazdy Zyd moze ja przyspieszac lub
op6znia¢ w zaleznosci od jakosci spelniania zadan, jakie zostaly mu nalo-
zone przez Stworce. Wedlug Lurii proces ten jest juz w fazie koricowej,
gdy sie dokonczy, przejawem dokonanego odkupienia bedzie Mesjasz...
Dlatego Mesjasza nie trzeba oczekiwac, ale go wykreowac. Mesjasz traci
charakter osobowy, nie bedzie zbawcy, ktéry swym istnieniem i cierpie-
niem mialby odkupi¢ ludzi. Mesjaszem staje si¢ caly Izrael?2.

Jest jakim$ paradoksem, ze po wyeliminowaniu w nauczaniu
Lurii osobowego Mesjasza, wlasnie na glebie przygotowanej przez
kabale luriariska pojawiaja sie konkretni pseudomesjasze (Sabataj
Cwi i Jakub Frank), uznawani przez swoich zwolennikéw za osobo-
wych mesjaszy.

Zanim przypatrzymy si¢ osobom i dzialalnosci wspomnianych
mesjaszy, cofniemy sie¢ w czasie, aby zapozna¢ si¢ z inng jeszcze po-
stacia pseudomesjasza, ktéra jest Salomon Molcho (ok. 1500-1532).

21 J. Doktor, Poczgtki chasydyzmu polskiego (Monografie na rzecz nauki polskiej)
Wroclaw 2004, s. 17.

2 M.-A. Ouaknin, Chasydzi, przekl. K. i K. Pruscy, Warszawa 2002, s. 33.
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Jego rodowd6d zwigzany jest z wydaleniem Zydéw z Hiszpanii, Mon-
cho, bedac w Jerozolimie spotkal sie z kabalistami z Safed, jego na-
tomiast mesjanizm nie mogl opiera¢ sie na pogladach Izaaka Lurii,
gdyz umart on dwa lata przed urodzeniem sie tegoz kabalisty.

Molcho pochodzit z rodziny zydowskiej, ktéra zmuszona byla
wyemigrowac z Hiszpanii i udata sie do Portugalii, gdzie w roku
1497 zmuszona byla do przyjecia chrztu. Nazywat sie Diogo Pires.
Byl bardzo utalentowany, co otworzylo mu droge do urzedu sekreta-
rza krélewskiego i pracownika jednego z sadéw apelacyjnych Portu-
galii.

W roku 1525 przybyt do Portugalii Dawid Reuweni, twierdzacy,
ze jest bratem ksigcia z pokolenia Rubena, ktéry panuje nad pokole-
niami Rubena, Gada i polowa Manassesa na zagubionej pustyni Ha-
bor. Przyjety przez papieza Klemensa VII sugerowal stworzenie le-
gionu zydowskiego, ktéry udalby sie pod rozkazy brata Dawida dla
wyzwolenia Ziemi Swietej z rak tureckich. Papiez dal Reuweniemu
listy polecajace do kréla Portugalii i kréla Abisyni. W Portugalii zo-
stal zyczliwie przyjety przez kréla Jana IIl i wzbudzil wielkie poru-
szenie wréd marrané6w?2. Pod wplywem Reuwenieego Diogo Pires
powrdcil do judaizmu, obrzezal sie i zmienil nazwisko na Salomon
Molcho, poczym uciekt do Wiloch. Twierdzil, ze nawrécenie nasta-
pilo pod wptywem Bozego polecenia, jakie odebral w czasie pierw-
szej sposrdd swoich licznych wizji.

Z Wtoch udat si¢ do Salonik, ktére wéwczas byly jednym z wiel-
kich osrodkéw kabaly. Tam podjat studia w zakresie jezyka hebraj-
skiego, zydowskiej religii i kabaly. W Salonikach oglosit si¢ mesja-
szem i zyskatl pierwszych zwolennikéw. W roku 1529 zostal wydany
zbior jego kazan mesjanistycznych. Nastepnie miat si¢ udac do Jero-
zolimy i spotka¢ kabalistow z Safed, powrdcil jednak do Wtoch i w
roku 1530 usiadl w stroju zebraka niedaleko patacu papieskiego. Pa-
piezowi Klemensowi VII mial zapowiedzie¢ przyszle wydarzenia,
ktore sie spelnily?¢ i dlatego zyskal w papiezu protektora. Protekcja

2 Por. Stownik biograficzny Zydow, red. G. Wigoder, Warszawa 1988 s. 433.

2 Niektore zrodla twierdza, ze zapowiedzial zalanie Rzymu przez Tyber (8
pazdziernika 1530 roku) i trzesienie ziemi w Portugalii (26 stycznia 1531), ktéra
miala by¢ ojczyzna papieza, on jednak pochodzit z rodziny Medicich z Florengji;
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ta przydata sie, gdy Molcho zostat przez papieskiego lekarza, Zyda,
doktora Jakoba Mantino zadenuncjowany przed Inkwizycja jako
zdegenerowany katolik. Molcho zostal ukryty w Watykanie, a na sto-
sie spalono przypominajacego go przestepce.

W roku 1532 udat si¢ wraz z Reuwenim do cesarza Karola V do
Ratyzbony w sprawie werbowania zydéw i przechrzt do walki
z Turkami. Zostali jednak tam aresztowani i odstawieni do Mantui.
Tu Molcho zostal po raz drugi skazany za judaizowanie. W grudniu
1532 splongl na stosie. Po jego $mierci krazyly plotki, ze znéw cu-
downie unikngl $mierci. Plotki te podtrzymywaly na duchu jego
zwolennikéw, uwazajacych go za kabalistycznego Swietego, a roz-
sianych od Portugalii po Polske?

Kiedy w trzynastym wieku powstawala gléwna ksiega Kabaly -
Zohar, czyli Ksiega Blasku, stalo si¢ jasne, ze zapowiadany koniec
obecnego $wiata i poczatek ery mesjanskiej nie nadszedl w roku li-
czonym réwna liczba 5000, to jest w roku 1240 po Chrystusie. Auto-
rzy Zoharu przeniesli wiec oczekiwanie mesjasza na bezpiecznie od-
legla przyszlos¢, aby znéw nie narazac¢ narodu na obudzenie nadziei
i potem frustracje. Analizujac wiersz Ksiegi Kaplanskiej (25, 13),
moéwigey o roku jubileuszowym, znalezli poszukiwang date w naste-
pujacy sposob. Wiersz w ttumaczeniu polskim brzmi: W tym roku ju-
bileuszowym kazdy powrdci do swej wilasnosci. Pod uwage wzieto wyraz
tym, ktory w zdaniu hebrajskim wystepuje na trzecim miejscu
i brzmi: ha-zzot. Nie liczac rodzajnika i powtérzonej w wymowie li-
tery zajin, mamy tu trzy litery: zajin, alef i tau, ktérym kolejno od-
powiadajg wartosci liczbowe: zajin = 7; alef = 1; tau = 400, ktére
w sumie dajg liczbe 408. Jezeli ten rok ma by¢ szczegdlny, to jego

wedlug innych przedmiotem zapowiedzi mialo by¢ zniszczenie Rzymu przez
pozbawionych zoldu najemnikéw Karola V. To jednak mija si¢ z prawda, gdyz
zlupienie Rzymu nastapito w roku 1527, a Molcho przybyt do Wiecznego Miasta
w roku 1529. Widocznie w uwzglednianych encyklopediach historie si¢ tworzy,
a nie odczytuje zgodnie z faktami. O faktach por. M. Banaszak, Historia Kosciota
Katolickiego 3 czasy nowozytne 1517-1758, Warszawa 1989, s. 95 n.

% Na temat Salomona Molcho por. Stownik biograficzny Zydéw, dz. cyt,
s. 366 n.; A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend zydowskich, dz. cyt., s. 188;
The Encyklopedia of Jewish Life and Thought, red. Ch. Pear], Jerusalem 1996, s. 313.
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wartos¢ gematryczna go oznacza, trzeba zatem do 5000 dodaé 408
i otrzymuje si¢ rok 5408 to znaczy 1648%.

Dla twércéw Zoharu byla to data odlegla, ale w miare upltywu
czasu zaczela si¢ zbliza¢ i z niecierpliwoscia wygladano pojawienia
sie mesjasza. Tymczasem rok 1648 przynidst kolejne wielkie nie-
szczgécie w dziejach Izraela, jakim byly kozackie pogromy Zydoéw.

Pogromy roku 1648 jeszcze bardziej utwierdzity Zydéw w prze-
konaniu o bliskosci mesjasza, nieszcze$cia bowiem potraktowano ja-
ko boéle porodowe epoki mesjariskiej i jeszcze bardziej oczekiwano
majacego przyj$¢ mesjasza. Tymczasem w tym wlasnie roku w Smyr-
nie oglosil sie mesjaszem Sabataj Cwi.

Sabataj Cwi urodzil sie w rodzinie sefardyjskiej w Smyrnie
1 sierpnia 1626 roku, w ktérym to dniu przypadat 9 dzieri miesigca
Ab, w ktérym Zydzi odchodza rocznice zburzenia pierwszej i drugiej
$wiatyni, byla to takze sobota i ze wzgledu na przypadajacy w dniu
jego narodzenia szabat zostal nazwany Sabatajem, co nalezalo do
praktykowanych zwyczajéw zydowskich.

Byl synem sprzedawcy drobiu, ktéry takze byl agentem kilku
angielskich i holenderskich firm handlowych. Byt przystojny i inteli-
gentny, ale nie byl genialnym. Od mlodosci poswiecit si¢ studiowa-
niu Tory i Zoharu i juz w wieku lat osiemnastu zostal uczonym w Pi-
$mie. Jako kabalista byl przecietny, podejmowat kabalistyczng asceze
i odznaczal sie¢ fanatyczng dewocja. Mial bogate zycie emocjonalne
i lubit muzyke.

Chociaz deklarowatl sie jako mesjasz, do ktérego w czasie ilumi-
nacji mial przemoéwi¢ Bég, aby mu objawic¢ jego mesjariska funkcje,
a Duch Swiety na niego zstapil, nikt tego nie brat serio, gdyz spos6b
jego postepowania zdradzat oznaki choroby psychicznej. Wysmie-
wano sig z niego jak z wariata.

W stanach maniakalnego entuzjazmu czul sie przymuszony do
popelniania czynéw sprzecznych z nakazami religii, wymawial Imie
Boze, naruszal posty i tym podobne. Sabataj wykonywanie czynéw
niemoralnych uwazal za czes¢ swojej funkcji mesjaniskiej.

Stosunek do Prawa stal si¢ powodem tego, ze rabini ze Smyrny
w roku 1651 rzucili na Sabataja klatwe i wygnali go z miasta. Udat sie

26 Por. . Doktér, Poczgtki chasydyzmu polskiego dz. cyt., s. 22.

219



do Salonik, gdzie podczas mistycznej ceremonii pos§lubit Tore. Z Sa-
lonik takze zostal wyrzucony przez ortodoksyjnych rabinéw, rozpo-
czal wigc wedroéwke po Greqji i Turcji. Wszedzie szokowat rabinéw
(wyrzucony zostal réwniez z Konstantynopola), ale takze zdobywat
sobie zwolennikow.

Poniewaz w roku 1648 nie nadeszlo zbawienie, Sabataj przesunat
jego date na rok 1666. W roku 1662 udat si¢ do Ziemi Swietej i tu we
wspanialej szacie modlit si¢ pod Sciana Placzu i w Hebronie przy
grobach patriarchéw. Z Ziemi Swigtej Sabataj udat sie do Egiptu jako
zydowski emisariusz, ktérego celem bylo zbieranie pieniedzy dla
Zydéw z Jerozolimy.

Sabataj, ktéry poprzednio juz dwa razy byl zonaty, ale nie kon-
sumowal malzeristwa, w Kairze ozenil si¢ z niejaka kobieta imieniem
Sara, ktora wczedniej miata o$wiadczy¢, ze wyjdzie jedynie za Mesja-
sza. Sara byla wychowana w klasztorze w Amsterdamie, do Kairu
natomiast przybyla z Polski, zarabiajac na zycie jako prostytutka.
W zwigzku ze swoim malzenistwem Sabataj odwotywat sie do spra-
wy proroka Ozeasza i Gomer.

Najwazniejszym wydarzeniem w zyciu Sabataja bylo spotkanie
z Natanem z Gazy w roku 1665. Do Natana przybywali Zydzi, aby
uzyskaé¢ od niego okreslenie swoich zadan. W tym tez celu spotkat
si¢ z nim Sabataj Cwi. Natan natomiast, poniewaz miewat iluminacje
i widzial Sabataja na boskim Tronie (Merkawie), utwierdzil go
w przekonaniu o autentycznosci jego mesjaniskiego powolania. Po
ukoronowaniu Sabataja na krola, rozszyla postaricow na caly swiat
z wiadomoscig, ze Mesjasz przyszedl, obali sultana tureckiego
i sprowadzi wszystkich wygnanych, a sam wjedzie do Jerozolimy
w roku 1666 na lwie, trzymajac w reku siedmiogtowego weza. Stad
w roku 1665 Zydzi od Holandii do Jemenu wybierali si¢ do Jerozoli-
my. Tymczasem rabini jerozolimscy wygnali Sabataja ze $wigtego
Miasta.

Sabataj po wygnaniu go z Jerozolimy tryumfalnie przybyl do
Smyrny, gdzie w synagodze publicznie oglosit si¢ mesjaszem przy
akompaniamencie baranich rogéw. Jako mesjasz wydat rozporza-
dzenia, w ktorych posty pozamienial na swieta, dopuscit wymawia-
nie Imienia Bozego, Jahwe, we wszystkich nabozenstwach, a w mo-
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dlitwie za sultana, ktéra odmawiano jako za wladce, nakazat wymie-
nia¢ swoje imie. W ramach inauguracji swej misji odbyt stosunek ze
swoja zona, przedstawiajac potem $wiadectwo jej dziewictwa. Swoje
idealistyczne (dzi$ powiedzielibysmy: wirtualne) paristwo podzielil
na dwadziescia szes¢ krolestw, przydzielajac je ludziom ze swego
otoczenia, obdarzonym wpierw biblijnymi tytutami..

Nastepnie udat si¢ do Konstantynopola, aby zdetronizowa¢ sul-
tana, ale tu idylla sie juz skonczyla, Sabataj zostal zaaresztowany
i odstawiony do wiezienia w twierdzy w Gallipoli, lezacej na prze-
smyku ladowym pomiedzy ciesning Dardanele a Morzem Egejskim.
Dzigki przekupstwu, a ta droga u Turkéw wszystko mozna bylo
osiggnaé, Sabataj w wiezieniu méglt mie¢ przy sobie swdj dwor i na-
uczaé. Samo przebywanie Sabataja w wiezieniu interpretowano jako
zapowiadane cierpienia mesjasza.

Z wiezienia wezwany zostal Sabataj przed rade sultana i przed-
stawiono mu do wyboru dwie mozliwosci: albo przyjmie muzulma-
nizm, albo czeka go $mier¢. Sabataj wybral konwersje na islam i ka-
pelusz zydowski zamienil na turban, otrzymujagc nowe nazwisko
(Mehmet Effendi), nowa zone i stanowisko odZwiernego krolewskie-
go. Stalo si¢ 15 wrzesénia 1666 roku?’. Takie postepowanie ttumaczo-
no tym, ze Mesjasz musial uda¢ si¢ na duchowe wygnanie do innych
religii, by uwolni¢ wiezione tam iskry bozego swiatta. Apostazja byta
wiec zewngtrznym spelnieniem wymogow misji mesjariskie;

Jako muzuilmanin Sabataj nie byl konsekwentny w postgpowa-
niu i nie zerwal wszystkich wiezéw z przeszloscia, praktykujac for-
my religii zydowskiej i utrzymujac kontakt z gminami zydowskimi.
Przez dlugi czas uchodzilo to bezkarnie, gdyz bylo pozorowane na-
mawianiem innych do konwersji na islam?8, w roku 1672 zostat jed-
nak zdenuncjowany i Turcy wobec jego dwulicowosci zestali go do
twierdzy Dulcigno w Albanii (dzi¢ Ulcijn w Czarnogérze)?, co jed-
nak nadal nie zerwalo jego wiezow ze swoimi wyznawcami. Sabataj

27 Por. Stownik biograficzny Zydéw, dz. cyt., s. 463.

28 Por. J. Doktér, Sladami mesjasza-apostaty. Zydowskie ruchy mesjariskie w XVII
1 XVIII wieku a problem konwersji (Monografie Fundacji na rzecz nauki polskief), Wro-
claw 1998, s. 51-55.

29 Por. Neues Lexicon des Judentums, Miinchen 1998, s. 722 n.
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Cwi zmarl w Dzieni Pojednania (Jom Kippur) 16 wrzesnia roku 1676,
nie skoriczylo to jednak dziejéw epopei mesjanskiej, zwigzanej z jego
imieniem. Ruch zapoczatkowany wystapieniem Sabataja jako saba-
taizm przetrwal miejscami az do dwudziestego wieku.

Jego gléwny rozwdj nastapit we wschodniej Matopolsce i na Po-
dolu, a takze w Czechach i na Morawach. Punktem wyjscia sabata-
izmu jest préba obrony i usprawiedliwienia misji Sabataja. Byla to
najbardziej paradoksalna préba w mysli judaizmu, préba gloryfiko-
wania tego, co jest najohydniejsze. Sabataizm powstal zatem na fun-
damencie tragicznego paradoksu Odkupiciela-apostaty i paradoksy
wyznaczaly jego historie.

Na gruncie przygotowanym przez sabataizmm wyrést jeszcze je-
den ruch mesjanski, ktéry od nazwiska zalozyciela zostal nazwany
frankizmem. Frank Jakub Lejbowicz, Jaakow ben Juda Lejb, po
chrzcie J6zef Dobrucki (1726-1791) urodzit si¢ w Koroléwce na Po-
dolu w rodzinie potajemnie praktykujacej sabataizm. W 1750 podjat
studia religijne w $rodowisku sabataistbw w Smyrnie. Pod koniec
1755 przybyl z malym gronem wyznawcéw na Podole i zaczal w ta-
jemnicy glosi¢ swoje nauki. Nastepnie na Woloszczyznie przyjat is-
lam. Pod koniec 1758 wrécil do Rzeczypospolitej, a po dyspucie z ra-
binami w katedrze Iwowskiej, w Warszawie przyjat chrzest. Oskar-
zony przez swych zwolennikéw, ktérzy si¢ na nim zawiedli, przez
sad konsystorski w Warszawie zostal skazany na odosobnienie
w twierdzy klasztoru w Czestochowie, skad zostal uwolniony dopie-
ro po trzynastu latach, w 1772, przez wojska rosyjskie. Ostatecznie
osiadl w Offenbach nad Menem (1786), gdzie utrzymywat ponad
czterystuosobowy dwér. Mimo starari nie udalo mu sie zapewnié
sukcesji swoim dzieciom. Oprécz dwoch synéw, J6zefa i Rocha, oraz
corki Ewy, z pretensjami wystapil takze kuzyn, Thomas von Schon-
feld, co doprowadzilo do ostatecznego rozbicia ruchu, ktéry prze-
trwal jedynie do 1816, kiedy zmarla cérka Franka, Ewa%.

Frank wierzyl, Ze jest Mesjaszem i utozsamial si¢ z Jezusem-
Parakletem, ostatecznym Zbawicielem. Zejéciem na dno przepasci
w celu uwolnienia Szechiny uzasadnial swoja apostazje. W katolicy-

30 Por. A. Cala, Frank Jakub, [w: A). Cala, H. Wegrzynek, G. Zalewska, Histo-
ria i kultura Zydéw polskich. Stownik, Warszawa 2000, s. 92 n.
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zmie upatrywal ostatnia zaslong oddzielajaca od Boga. Frank nie
wigzal dazen mesjanskich z ideq powrotu do Palestyny. Podkreslat,
ze Polska ma sta¢ si¢ obiecanym krélestwem mesjariskims31,

Ostatnig postacia mesjanizmu zydowskiego, jaka sie zajmiemy,
jest mesjanizm chasydéw, zwanych polskimi lub ukrairiskimi. Jego
twérca byt Izrael ben Eliezer, zwanego Baal Szem Towem, a krocej
Besztem32.

Chasydyzm byt ostatnim i najwyzszym stadium rozwoju mistyki
zydowskiej, kontynuowat on a zarazem obalal Kabale, przeksztalca-
jac ja w etos?. Chasydyzm, jaki rozwingt sie na ziemiach Rzeczpo-
spolitej, zwigzany byl éciéle z kabalg luriariska i sabataizmem, roz-
wijajac si¢ na tych samych terenach, na ktérych sabataizm miat naj-
wiecej zwolennikéw.

Nauka Baal Szem Towa doszla do nas w postaci trudnej do od-
czytania. Sam nie spisal swojej nauki, a ustnie przekazywat tylko
czgéciowo. Sam poréwnywal to do tego, co wycieknie z przepelnio-
nego naczynia i to jeszcze zostalo spisane niedokladnie, a czesto
opacznie.

Mozemy jednak odtworzy¢ glowny zrab jego nauki. Wedlug niej
Bog tkwi w kazdej rzeczy jako jej praistota. Boga mozna uchwycic¢
najbardziej wewnetrzna sila duszy. Gdy zostanie ona uwolniona, po-
zwala w kazdym miejscu i w kazdym czasie chlong¢ to, co boskie.
Kazda w sobie uswigcona czynno$¢, nawet niska i bezsensowna, jest
droga do serca swiata. We wszystkich rzeczach mieszkaja iskry, kto-
re wpadaja w przygotowang dusze. Zlo nie jest bytem lecz brakiem,
jest to Bog na wygnaniu, najnizszy szczebel dobra, lupina, ktéra ota-
cza i zaslania istote rzeczy.

Nie ma rzeczy zlej i niegodnej milosci, takze popedy ludzkie nie
sa zle. Im wigkszy czlowiek tym wiekszy jest jego poped, ale czlo-
wiek uswiecony z popedu czyni boski pow6z i przez to wydoskonala
swa dusze. Czlowiek powinien czu¢ glebie swych popedéw i nad

31 A. Cala, Frankizm, [w:] tamze, s. 93 n.

32 Por. M. Galas, Chasydyzm - od herezji do utraortodoksji, [w:] Czas chasydéw.
Time of the Hasidim, Krakow 2005, s. 15.

3 Por. M. Buber, Mistyka zydowska, [w:] tenze, Gog i Magog. Kronika chasydzka,
przekl. J. Garewicz, Warszawa 1999, s. XXI.
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nimi panowac. Ma nauczy¢ sie¢ dumy i nie by¢ dumnym, zna¢ gniew
1 nie gniewac sie.

Mysélenie czlowieka jest jego bytem, dlatego ten, kto mysli o gor-
nym $Swiecie, jest w nim. Ostatecznym celem jednostki jest staé si¢
sama my$la. Swiat w rzeczywistosci jest §wiatem mysli.

Wszystkie czynnosci powinien czlowiek przezywaé¢ w podnio-
stym nastroju. Kazdy nowy dzien jest nowym powotaniem. Na kaz-
dej drodze czlowiek spotyka Boga, a wszystkie drogi pelne sa zjed-
noczenia. Droga najczystsza i najdoskonalsza jest modlitwa. Sam Bog
mowi wewnetrzne stowo w ustach tego, kto modli sie calym zarem
swej istoty. Stowo zewnetrzne jest tylko szata wewnetrznego.

Im wigksza jest zarliwos¢, im potezniejsza jest sila intencji, tym
glebsza jest przemiana. Modlitwa ma dokonywac sie nie w cierpieniu
i pokucie, ale w wielkiej radosci. Tylko rados¢ jest prawdziwa stuzba
Boza. Przyszio to po dlugim panowaniu prawa wrogiego radosci.

O randze czlowieka decyduje nie wiedza, ale czystosc¢ i uswiece-
nie duszy, czyli bliskos¢ Boga. Przyjeto to jako objawienie34.

Izaak Luria przyjmowal, Ze mesjaszem jest caly narod, ktory ma
dokona¢ odrodzenia. Wbrew tej rezygnacji z osobowego mesjasza,
kabala Lurii wywolala ruchy mesjanistyczne, apostazja Sabataja zdy-
skredytowala jednak mesjanizm. Stad chasydzi, odcinajac sie od
kontynuacji sabataizmu, w stosunku do ktérego mieli jednak wielo-
rakie odniesienia, czgsto nie eksponowali tematyki mesjariskiej, cho¢
byla ona zawsze obecna.

Nieobecnos¢ Mesjasza byla jednak czyms$ przeciwnym calej tra-
dydqji judaizmu i dlatego musiata by¢ czyms zastapiona. W to miejsce
wszedl cadyk, ktéry nie byl Mesjaszem, ale nie byl takze zwyczajng
osoba, zstgpowal bowiem z wysokosci niczym Boza faska i mitosier-
dzie. Poniewaz jednak cadyk nie roscit sobie prawa odgrywania roli
mesjasza, mogto by¢ ich wielu35. Nachman z Braclawia sadzil, ze ca-
dykowie s wcieleniem mesjasza dla danego pokolenia’, natomiast

3 Por. M. Buber, Mistyka Zydowska, dz. cyt. s. XXII-XXIII.

35 Por. P. Johnson, Historia Zydéw, tumaczenie zbiorowe, Krakéw 1993, s. 316.

36 Por. J. Ochman, Peryferie filozofii zydowskiej, (Historia filozofii zZydowskiej tom
szosty) Krakéw 1997, s. 266.
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pozniejsi przedstawiciele chabadu, jednego z odtaméw chasydyzmu,
uwazali, ze ich rebe jest Mesjaszem?”.

Nieobecnos¢ mesjasza w chasydyzmie jest wigc tylko pozorna
i w pouczeniach czolowych chasydéw stale powraca. Ogélnie mozna
stwierdzi¢, ze o ile u Izaaka Lurii caly nar6éd uczestniczyl w dziele
mesjanskim o zasiggu og6lnym, o tyle w chasydyzmie kazdy powi-
nien by¢ odkupicielem siebie na miare swojego zadania, natomiast
zadanie w skali og6lnej nalezy do Pana. Kiedy dokona sie odkupie-
nie wszystkich, dokonujace sie przez ich indywidualne podnoszenie
iskier, przyjdzie Mesjasz.

O nim tez méwia liczne opowiesci chasydzkie, z ktérych kilka
zacytujemy za zbiorem D. Lifschitza38.

Kazdy Zyd posiada w sobie czastke Mesjasza - méwit rabbi Jehuda ze
Stratyna - ktéra ma pielegnowac i dba¢, by dojrzewala. Mesjasz wtedy
nadejdzie, kiedy Izrael doprowadzi te czastke do stanu dojrzatosci i do-
skonalej wzniostosci ducha.

Rabbi Mendel z Kocka mawiat:

Pokolenie za pokoleniem staralo sie sprawi¢, kazde na swoj sposéb, by
przyszedl Mesjasz, ale zadnemu si¢ to nie udato.

Nie udaje si¢ sprowadzenie Mesjasza. On nadejdzie wtedy, kie-
dy wszystkich Zydéw ogarnie pragnienie chleba powszedniego,
a ich dusze beda sie czuly zagubione”

Baal Szem Tow tak ttumaczyl kleski, ktére wedlug Talmudu,
dotkna nas, nim przyjdzie Mesjasz:

Najpierw nadejdzie okres wielkiej pomysInosci i Zydzi stang si¢ bardzo
bogaci. Beda wyrastali przyzwyczajajac sie do wyrafinowanego stylu zy-
cia i zapomna o wszystkich swoich skromnych nawykach. Potem nastapi
straszliwy upadek i zabraknie $srodkéw do przetrwania. Nedza spadnie
na tych, ktérzy nie beda juz pamietac, jak si¢ Zyje z umiarem. I to beda
strapienia Mesjasza.

37 Por. A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend zydowskich, przekl. O. Zien-
kiewicz, Warszawa 1994, s. 160.

38 D. Lifschitz, Z mgdroici chasydéw. Ponad 600 nie publikowanych wczesniej
opowiesci o radosci, nadziei i humorze z dawnych historii Izraela, aby odnalez¢ Boga
1 siebie samego, przekl. M. Dutkiewicz-Litwiniuk, Kielce 1998, s. 110-113.
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Kiedy indziej zné6w powiedziat:

W ostatnich trzech godzinach swiata przed zbawieniem bedzie tak trud-
no uchwyci¢ si¢ wiary Izraela, jakby kto$ chcial wdrapac sie po gladkiej
écianie z lodu. Dlatego méwi sie w modlitwie: Pomoézcie nam
w trzech godzinach! To s te ostatnie godziny.

Rabbi Elimelech Cwi z Dynowa miat syna, rabbiego ze Strzyzowa.
Pewnego razu do miasta Dynowa przyszed! biedny zebrak, chcac tam
spedzi¢ szabat, a tym biedakiem byl Mesjasz. Musial zatrzymacé sie
w nedznej szopie za miastem, poniewaz nikt nie wpuscit go do swojego
domu; powierzyl wigc swéj ttumoczek piekarzowi i udat sie do synagogi.
Ale wyrostki z miasta naigrawaly sie z niego i kiedy nadeszta pora mo-
dlitwy, odpedzaly go, tak ze nie mogl sie nawet pomodli¢ razem ze
wspolnota. Pod koniec szabatu rabbi ze Strzyzowa zaprosil swoich
uczniéw na trzeci posilek, takze i biedak poszedl z nimi. Ale réwniez
i tam chlopcy zartowali sobie z niego i dreczyli go.

A wtedy rabbi, ktéry nie mégl dtuzej znies¢ tego widowiska, podniost sie
i rzekl do biedaka: ,1dz do rabbiego Dawida, on tez przygotowal obfita
wieczerze szabasowa, aby towarzyszy¢ krolowej Szabat. Tam bedziesz
mogl jes¢ i pi¢, ile zechcesz”

Ale biedak odpowiedzial: ,Nie przyszedlem tu, aby jesc¢ i pi¢, lecz by stu-
cha¢ sléw Tory”

Woéweczas rabbi, purpurowy z wscieklosci, wygnal go, aby nie macit spo-
koju positku krolowej. Kiedy skoriczyla sie¢ wieczerza, rabbi zastukat do
domu swojego ojca, rabbiego z Dynowa, ale zastal drzwi zamkniete, pu-
katl jeszcze, lecz nikt mu nie otworzyl. Slyszal, ze ojciec rozmawia z kims
na temat tajemnic Tory, nie még} jednak nic zrozumie¢, poniewaz drzwi
i okna byly zamknigte. Rankiem zapytat ojca: ,,Z kim rozmawiale$ zeszlej
nocy?”

»~Z tym biednym zZebrakiem - odpart ojciec. - A wiesz, kto to byl? Me-
sjasz, Syn Dawida”

Na te stowa rabbi ze Strzyzowa zemdlal i bez czucia osunat sie na ziemie.
Jak tylko wrécit do przytomnosci, zaczal biega¢ po calym miescie szuka-
jac zebraka, ale go nie odnalazl i juz nigdy go nie zobaczyl!

Wyborem opowiesci chasydzkich, przedstawiajgcych mesjariskie
poglady chasydow, zakonczyliémy ostatecznie bardzo pobiezny
przeglad zydowskiej mysli mesjanskiej na przestrzeni wiekéw. Cho-
ciaz w szczegolach istnieje rozbieznosé, to jednak oczekiwanie Me-
sjasza, ktéry wyzwoli caly naréd zydowski, jest oczekiwaniem stale
towarzyszacym historycznej drodze tego narodu.
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Messianism in the history of Jewish Thought
Summary

Messianism, as a religious idea connected with the person of the Messiah, is
one of the leading thoughts of Judaism. The paper is devoted to the more
important historical stages of the development of this thought throughout
centuries. The term Messiah is of Semitic origin; in the original language it means
the one who has been anointed, anointing being a rite of introduction into
performing religious and social functions. It consisted in pouring over the head
of the anointed person liquid vegatable fat, which then flowed to the arms and
down the robes. Olive oil, as the most accessible type, was most frequently used.
This rite had an important symbolic meaning. Olive and fat meant strength and
power, which resulted from a simple observation that people who had more fat
were also stronger. This strength flowed onto the anointed from above and so it
symbolized the gift of strength received from God; this strength flowed on the
head as the noblest part of human body and then flowed over the whole body,
encompassing, as it were, the whole person, endowing him with strength. The
person who thus received his strength from above was able to take up his tasks
among the community of Israel, which too had a religious character as the whole
life of the chosen people, who had made the covenant with God, was subject to
God’s law and belonged to the divine sphere. Examples of positions which
required anointing was that of king, priest and prophet.



