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TEOLOGIA | DUCHOWOSC
RAD EWANGELICZNYCH
W UJECIU O. CHERUBINA PIKONIA OCD'

»Poniewaz jest Chrystus,
»2

musi tez by¢ pojicie za Nim

Rady ewangeliczne jako integralny element zycia duchowego sa zwigzane
nierozerwalnym wezltem z Osoba Jezusa Chrystusa. Nie tworza systemu ideolo-
gicznych aksjomatéw ani doktryny dajacej gwarancje poprawnego zycia w $wie-
cie, ale stanowig najczystsze w swej istocie wezwanie do péjicia za Zbawicielem
i nasladowanie Go we wszystkich okolicznosciach zgodnie z wlasnym stanem
zycia czlowieka wedlug wzorcow takich, jakie On sam zostawit.

Praktyka rad ewangelicznych jest nierozerwalnie potaczona z duchowo-
§cig, czyli sposobem, w jaki cztowiek, z pomoca taski Bozej, poznaje, nawigzu-
je i rozwija relacje z Bogiem. Troistos¢ rad objawia si¢ w r6zny sposéb w ramach
poszczegdlnych duchowosci partykularnych i dlatego czasami moga by¢ od-
miennie postrzegane w zaleznosci od charyzmatu danego instytutu zycia konse-
krowanego, przedstawiajac si¢ poprzez subtelne réznice w ich ujmowaniu jako
gaszcz zalecen i prawidet trudnych do rozszyfrowania w praktyce codziennego
zycia. Ta pozorna trudno$é natychmiast jednak znika, gdy ujmie si¢ je od stro-
ny ich Zrédta. Zrédlem rad ewangelicznych jest bowiem Jezus Chrystus, Jedyny
i Niezmienny, ktéry po przyjacielsku proponuje i radzi przyjecie pewnego syste-
mu postaw, pomagajacych w dojsciu do Niego w sposéb bezbtedny i nieomylny.

Referat wygloszony w ramach sympozjum Droga rad ewangelicznych w ujeciu teologii mistycznej,
karmelitariskich doktorow Kosciota iw Elianum. Sympozjum odbylo si¢ 8 grudnia 2013 r. w Domu
Macierzystym Swieckiego Instytutu Karmelitanskiego Elianum w Czernej z okaziji 10. rocznicy
$mierci o. Cherubina Pikonia OCD, wspétzatozyciela Instytutu.

2 D. BoNHOEFFER, Nasladowanie, Poznan 1997, s. 22.
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Zycie radami ewangelicznymi stanowi wiec osobiscie podjeta aktem wolnej
woli forme nasladowania Chrystusa w gltoszeniu Ewangelii. Jest zatem upraw-
nione stwierdzenie, iz wynikajacy stad podzial na osoby konsekrowane i $wiec-
kich, to znaczy wedtug kryterium, jakim jest spos6b proklamacji prowadzenia
takiego zycia, stanowi bardzo wazny i dystynktywny, rzutujacy na przebieg ca-
lego dalszego zycia, ale nie ekskluzywny. Oznacza to, iz osoby, ktére nie od-
kryly u siebie powotania do radykalnego kroczenia drogg rad ewangelicznych
poprzez profesje slubéw, zadng miarg nie sa dyspensowane od zycia radami na
co dzien wedtug swoich mozliwosci. Jest to zreszta zgodne z nauka Soboru Wa-
tykanskiego II o dazeniu do $wietosci i do $wiadczenia o Jezusie poprzez glosze-
nie Ewangelii i nasladowanie Go, do czego powotani sa wszyscy ludzie (por. LG
39)3. Niemniej jednak ujecie o. Cherubina Pikonia charakteryzuje si¢ pewnym
nachyleniem instytutowym, a zatem rady ewangeliczne, ich teologia i zalecenia
do ich pielegnowania, beda wpisywaty si¢ w nurt formacji zakonnej, wspélnoto-
wej z zakresu zycia konsekrowanego®.

Trescia przedstawianego artykulu jest ujecie rad ewangelicznych od strony
duchowosci karmelitansko-terezjaniskiej, przetworzonych dla potrzeb formacji
w Swieckim Instytucie Karmelitafiskim Elianum, ktérego o. Cherubin Pikon’
OCD byl wspétzatozycielem.

1. ANTROPOLOGIA RAD EWANGELICZNYCH
Rady ewangeliczne w ujeciu o. Zalozyciela ukierunkowane sg na Boga. Sta-

nowig przedmiot §lubéw instytutowych, ktérymi wiaza si¢ z Nim $cislej i na ca-
fe zycie cztonkinie Elianum. Zatem poznawanie rad ewangelicznych oraz ich

»Wszyscy w Kosciele, niezaleznie od tego, czy nalezg do hierarchii, czy sa przedmiotem jej
pasterskiego postugiwania, powotani sa do $wietosci” (LG 39; por. takze LG 11; 40; 42).

Nie oznacza to oczywiscie, ze formacja radami w ramach duchowosci Elianum nie moze by¢
wykorzystana dla rozwoju zycia duchowego swieckich spoza Instytutu. Prawie pétwiecznajego
historia wskazuje, ze wiele 0s6b §wieckich, malzenstw i me¢zczyzn, a zatem nieposiadajacych
kanonicznej mozliwosci wstapienia do Instytutu, dtugo i owocnie korzystalo z jego formacji
poprzez rekolekeje, dni skupienia i inne formy przewidziane w Konstytucjach dla takich oséb.
Cherubin Pikon urodzit si¢ 29 lipca 1921 r. w Andrychowie. W 1937 r. ukonczyt Prywatne
Gimnazjum Mgskie OO. Karmelitéw Bosych pw. $w. Jézefaw Wadowicach i w tym samym roku
wstgpit do nowicjatu karmelitéw bosych w Czernej, przyjmujac predykat: od Najswigtszej Maryi
Panny, gdzie w 1938 1. ztozyt profesje czasowa. W 1945 1. zrak J.E. bpa S. Rosponda otrzymat
$wigcenia kaptanskie. Rozpoczynajac od pracy ze $wieckimi w III Zakonie Karmelitaniskim na
poczatku lat pigcdziesiatych XX w., 0. Pikon —jako wspétpracownik o. J. Prusa OCD —przeszedt
do prac organizacyjnych nad pézniejszym Instytutem Elianum. Prace te, po $mierci o. Prusa
w 1962 1., zostaty powierzone mu w catosciidoprowadzily do pierwszych instytutowych slubow
wieczystychw 1969 1. W 1983 r. Instytut zostat kanonicznie erygowany, a w roku nastgpnym —
agregowany do Zakonu Karmelitéw Bosych. Ojciec Cherubin Pikofi zmartw Czernej 8 grudnia
2003 .
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praktykowanie sg skuteczne o tyle, o ile w jego centrum znajduje sie Bég, roz-
poznawalny w modlitwie, kulcie i — przede wszystkim — w swym poprawnym
obrazie. Ojciec Pikon przedstawia formacj¢ do permanentnego zycia radami
ewangelicznymi w postaci dwdch nastepujacych po sobie i komplementarnych
etapdw: etapu antropocentrycznego i etapu teocentrycznego.

Antropocentryczny charakter pierwszych lat formacji wynika z niepodwa-
zalnego faktu, iz przedmiotem formaciji jest cztowiek, chociaz w catym spektrum
swych wilasnych stabosci i roszezen. Doswiadezenia te dotychezas mogly za-
ciemnia¢ wlasciwe odniesienie do Boga, a i w przyszlej drodze doskonalenia si¢
z pewnoscig stanowityby powazne przeszkody dla jej wzrostu. Juz na tym eta-
pie ujmowania rad ujawnia si¢ teocentryczny i karmelitaniski charakter osobistej
duchowosci Zalozyciela, ktéry uwaza, iz owoceny charakter przygotowania kan-
dydatki do zycia instytutowego i karmelitanskiego bedzie mozliwy tylko w sytu-
acji wykreowania i permanentnego wzmacniania jego osobistej wigzi z Bogiem.
Ta wig¢Z moze by¢ jednak nawigzana i stale wzmacniania przy spelnieniu pew-
nych fundamentalnych zalozen, charakterystycznych tak dla duchowosci o. Za-
ozyciela, jak i dla kreowanej przez niego wspdlnoty.

W centrum tej duchowosci stoi Bég — dobry, wszechmocny i mitosierny Oj-
ciec, ktdry chce relacji z cztowiekiem i w tym celu obdarza go wystarczajaca ta-
ska. Formacyjnym fundamentem takiej teocentrycznej postawy jest najpierw
poznanie, a potem, w codziennej modlitwie my$lnej, przezywanie absolutnej
wyzszosci Bozej mitosci i milosierdzia nad postaws ,,ekwiwalentnego” wymie-
rzania przez Niego sprawiedliwosci. Ten karmelitanski rys duchowosci o. Piko-
nia bedzie zreszta przejawial si¢ we wszystkich etapach formacji prowadzonej
w instytucie. Konsekwencja przyjecia Boga jako Najlepszego Ojca jest uznanie
siebie za Jego dziecko. Tylko dziecko potrafi wciaz przyjmowac od Ojca dary,
okazujac Mu wdzieczno$é, ale tez pozostajac w uleglej i pokornej postawie sta-
tego ich oczekiwania jako zywotnych i absolutnie koniecznych do zycia. Z tej
perspektywy grzech przestaje by¢ dominujacym elementem zycia cztowieka, na-
tomiast zgodnie z duchem Karmelu akcent zostaje przeniesiony na nieustaja-
cy charakter obdarowywania i niecofajacej si¢ przed niczym milosci. W takim
kontekscie grzech, nie tracac niczego ze swego charakteru niszczyciela relacji
z Bogiem, przestaje by¢ sktadnikiem nieodwracalnym i niemozliwym do poko-
nania, a nade wszystko — paralizujacym dziatanie w kierunku poprawy. Grzech
jest obiektywnym ztem, zatem nalezy si¢ go wystrzegaé, ale nie jest elementem
ostatecznie destrukcyjnym — mozna i trzeba go wyznaé, zalowaé i wystrzegaé
sie popetniania. Z tej perspektywy o. Zatozyciel méwi wiec wlasciwie o grzechu
ciezkim lub notorycznie popetnianym jako o przestance tragicznej dla zycia du-
chowego. W nauczaniu o. Pikonia w wielu miejscach mozna przede wszystkim
jednak znalez¢ odblask mysli, ze tam, gdzie rozlat si¢ grzech, tam jeszcze bar-
dziej chce objawiaé si¢ 1 objawia si¢ taska (por. Rz 5, 20).
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W etapie przygotowujagcym do wprowadzenia w zycie radami ewangelicz-
nymi obok Boga w systemie o. Pikonia postawiony jest cztowiek jako ogrom-
na warto$¢®. Jest to ktos, kogo Bég chce miec za swoje dziecko, a ono samo jest
w stanie to rozpozna¢ nie tylko na drodze udzielania si¢ Ojca-Stworcy, ale réw-
niez medytujac Jego zaangazowanie w przestrzen zyciowa, cho¢by na drodze
kontemplacji madrosci konstytucji natury ludzkiej i piegkna otaczajacego $wia-
ta’. Poznanie Boga i Jego stworzenia oraz natury taczacych ich relacji stawia py-
tanie o przestrzen, w ktorej te relacje zostajag nawigzywane i wzmacniane w celu
pelnej aktualizacji Bozego planu w cztowieku. Tq przestrzenig jest Koscidl, czy-
li Mistyczne Ciato Chrystusa. Eklezjologia o. Zatozyciela réwniez jest ustawiona
pod katem zrozumienia idei Kosciota jako miejsca udzielania niewyczerpujacej
sie faski, w zaden sposéb przez cztowieka niezastuzonej, ale w swej naturze nie-
rozdzielnej od nadmiarowego obdzielania go przez Boga. Jest zatem kolejnym
argumentem za zupelnie niezwyklym zaangazowaniem Bozej Opatrznosci i do-
broci w zycie czlowieka, w taki sposéb, ze tego ostatniego pociaga, przynagla
i zacheca do catkowitego oddania si¢ swojemu Ojcu i Stwércy —wlasnie poprzez
praktyke rad ewangelicznych, czyli méwiac stowami Zatozyciela, przez ,,odda-
nie sie Bogu na catego”.

Ostatnim elementem przygotowawczym do wejécia w zycie radami ewan-
gelicznymi jest przedstawienie narzedzi najodpowiedniejszych do poznania,
chcenia i rozwijania relacji z Bogiem Ojcem, juz zadzierzgnietej jako relacja oso-
bowo-osobowa w przestrzeni Kosciota. Formacja wskazuje na cnoty teologalne:
wiare, nadzieje 1 mitos¢ jako na bezposredni fundament i podtoze dla rozwoju
praktyki zycia radami ewangelicznymi.

2. TEOLOGALNY I KARMELITANSKI CHARAKTER RAD EWANGELICZNYCH

Powszechne powotanie do $wietosci obowigzuje wszystkich chrzescijan
i w jego ramach nie istnieja zadne dyspensy. Szczegélnym sposobem realiza-
cji tego powotania jest ptaszczyzna charyzmatyczna przezywana w instytutach
zycia konsekrowanego — zakonnych lub §wieckich. Zatem realizacja $wigto-
§ci, czyli danie Jezusowi odpowiedzi autentycznej i pelnej na Jego wezwanie
w tych dwdch sposobach zycia, a wige realizacja rad ewangelicznych, przyjmuje

Jako lektura drugiego roku formacji zalecany jest migdzy innymi Psalm 8. Warto réwniez
zauwazy¢, ze elementem formacyjnym tego okresu sa konferencje przyblizajace elementy
duchowodci ignacjanskiej, zwlaszcza dotyczace rozeznawania duchéw i wlasnych stanéw
cztowieka, ktére moga pojawiac sie w poszezegdlnych okresach rozwoju drogi doskonatosci.
Widacé to szczegdlnie w drugim wstepnym roku formacji, ktérego zasadnicza tematyke stanowia
cnoty kardynalne oraz takie konstytutywne elementy ludzkiej natury i zycia duchowego
prowadzonego w oparciu o nig, jak: wolna wola, sumienie lub rozeznawanie duchowe.
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tu niewatpliwie forme¢ radykalng. Radykalizm Zycia radami przebija réwniez
z nauczania o. Cherubina. Ten radykalizm musi by¢ dobrze ujety 1 zrozumia-
ty, zwlaszcza jego element dystynktywny, charakterystyczny dla sposobu zycia
0s6b konsekrowanych. Réznica miedzy zyciem oséb konsekrowanych a laika-
tem z cala pewnoscig nie zasadza si¢ na plaszczyznie teologalnej, na ktérej reali-
zowana jest osobowa wiez z Bogiem w oparciu o wiare, nadzieje i mitosé. Kazdy
chrzescijanin jest bowiem zobowiazany do ich praktykowania niezaleznie od
stanu zycia (por. LG 39)8. Réznica w radykalizmie praktyk i zycia radami nie
ma réwniez podloza etycznego. Niezaleznie od stanu zycia wartosci moralne
i ptynace z nich normy maja charakter obiektywny, powszechny i niezmienny
i jako takie obowiazuja kazdego cztowieka’. Element dystynktywny, czyli ra-
dykalny charakter wyboru sposobu zycia radami, oparty jest na fakcie, iz jest
to wybér nasladowania sposobu zycia Jezusa. Osoby konsekrowane ,,na mocy
szczegblnego wyboru i powolania zostajg postawione w takiej sytuacji zyciowej,
jaka wybrat dla siebie Chrystus, by wyraza¢ wartosci, ktére sa fundamentem
zbawienia. Radykalne wyrzeczenie si¢ tak waznych débr zwigzanych z profesja
rad ewangelicznych stuzy zamanifestowaniu podstawowych wartosci zycia: sa
nimi nie rzeczy tego $wiata, chocby najwspanialsze, ale B6g”1°.

Teologalny charakter rad ewangelicznych ma swoje glebokie uzasadnienie
w obrazie Jezusa i w Jego misji. Znakiem nieskonczonego zaangazowania Boga
w ludzki los jest, samo przyjscie Chrystusa na §wiat. Bég, ktéry ,,Syna swego Jed-
norodzonego dal” (J 3, 16) i ktéry objawiajac si¢ jako Dobry Pasterz (por. ] 10,
11), bliski Przyjaciel i Oblubieniec, i ,,Nauczyciel dobry” (Mk 10, 17) nie poka-
zuje jedynie negatywnego charakteru propozycji, ktére przynidst cztowiekowi.
Innymi stowy, zaakceptowanie Jezusa powinno przede wszystkim zaowocowaé
zachwytem Jego Osoba i dzietami, a potem wspanialomyslnym péjsciem za Nim.
Zachwyt Bogiem i pelna podziwu afirmacja to juz charakterystyczne cechy du-
chowosci Karmelu'!. Pozytywna akceptacja Jezusa i Jego propozycji, uwiarygod-
niona pozytywnym aktem péjscia za Nim, jest uzupetniona wielokierunkowym

»Swietosé¢ Kosciota [...] wyraza sie u poszczegdlnych ludzi [...] w praktykowaniu rad
ewangelicznych podejmowanych na sposéb prywatny lub w stanie ustanowionym przez
Kosciol” (LG 39). Jest symptomatyczne, ze w ujeciu o. Pikonia formacja do zycia cnotami
teologalnymi stanowi ostatni etap przygotowania do wejscia w glebsze zycie wewnetrzne
ijest przeznaczona dla wszystkich korzystajacych z formacji duchowej Elianum, niezaleznie
od ich pdzniejszych decyzji zwigzania si¢ z instytutem przez §luby. Tym samym wskazuje to
nawaznos$¢, jaka przypisywalim o. Zalozyciel i jednocze$nie powszechno$é oraz niezbednosé
ich dla zycia niezaleznie od sposobu jego prowadzenia.

% Por. T. SLipko, Zarys etyki ogélnej, Krakéw 1976, s. 181-185.

JW. GogoLa, Rady ewangeliczne. Teologia — praktyka — formacja, Krakéw 2003, s. 30.

W etapie antropologicznym formacji Elianum wazng rol¢ odgrywa Ewangelia wedlug
$w. Marka, ktéra cz¢sciej niz inne Ewangelie przedstawia zachwyt i podziw ttuméw dla wielkich
dziet Jezusa.
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ujeciem teologicznym. W aspekcie odgdrnym jest to ujecie rad od strony daru
Bozego (por. LG 43). Trud i niezwyklos¢ tego daru pokazuje, iz jego prowenien-
cja siega Boga, a bez Jego wezwania oraz taski, w oparciu tylko o sily ludzkie ani
nie mozna tego daru podjaé, ani go utrzymaé. Dodatkowy za$ element nadprzy-
rodzony objawia si¢ w fakcie, iz prowadzac do zycia charyzmatycznego w insty-
tucie zycia konsekrowanego, zakonnym lub $wieckim, rady sg przeznaczone
— jako charyzmaty — dla wspolnoty nadprzyrodzonej, jaka jest Kosciét Jezusa
Chrystusa (por. PC 6). Réwnie wazne jest ujecie rad oddolne, od strony pod-
miotu, to znaczy cztowieka, ktéry przede wszystkim chee nasladowaé Chrystusa
postusznego, ubogiego i dziewiczego, czego dalsza wtérng konsekwencja jest ne-
gatywne wyrzekanie si¢ zgodne z przedmiotem materialnym danej rady. Przez
zycie radami i — w konsekwencji — przez §luby cztowiek oddaje sie Bogu catkowi-
cie bez zachowania czegokolwiek dla siebie (PC 1), w ten spos6b uwalniajac sie
od przeszkdd, ktore moglyby go odwies¢ od zarliwej mitosci 1 od doskonatosci
kultu Bozego (PC 1). Oddolny charakter rad zakotwicza si¢ w suwerennym po-
stanowieniu, podjetym osobiscie i w wolnosci po§wiecenia siebie Bogu. Kto §lu-
buje rady, slubuje zycie w permanentnej dyspozycyjnosci wobec Boga, sktadajac
siebie w Jego rece (por. PC 5)!2. Ostatecznym skutkiem ad extra podjecia zycia
radami jest $wiadectwo (por. PC 1)"*. Wskazuje ono na nadprzyrodzony cha-
rakter krélestwa, ktéremu $lubuje sie stuzy¢, i ekspozycje stale dziatajacej mocy
wzywajacego do takiego zycia Chrystusa. Szczegdlnym znakiem o charakterze
wybitnie eschatologicznym jest zycie czysto$cig poswigcona Bogu jako antycy-
pacja przysztego swiata.

Karmelitanski — i terezjaniski — charakter rad ewangelicznych uwidacznia si¢
najprecyzyjniej w tekstach §w. Teresy od Jezusa. Rady, ktére sa sposobem zy-
cia wedtug wzoru i sugestii Zbawiciela, stanowig odbicie wybranej aktem wol-
nej woli postawy cztowieka zawierzenia Mu, oddania Mu wszystkich swoich
spraw 1 ostatecznie przejicie na catkowita Jego wlasnos¢ na podobienistwo zto-
zonej ofiary™. Jest to zbiezne z ideg duchowosci Elianum, sprowadzajaca si¢ do

»Czlonkowie wszystkich instytutéw powinni by¢ przede wszystkim $wiadomi tego, ze przez
slubowanie rad ewangelicznych dali pozytywna odpowiedZ Bozemu wezwaniu, tak ze nie
tylko umartszy dla grzechu, lecz takze wyrzeklszy si¢ §wiata, zyja jedynie dla Boga. Cate
bowiem zycie swoje oddalina Jego stuzbe, to za§ stanowi jakas$ szczegdlng konsekracje gteboko
zakorzeniong w konsekracji chrztuiglebiejja wyrazajacg” (PC 5; por. B. HyrLa, K. WoyTowicz,
Mitos¢ doskonata, Krakow 2003, s. 53-55).

Dlatego osoby wzywane ,,przez Boga do praktykowania rad ewangelicznych [...] zim wigksza
gorliwoscia tacza si¢ z Chrystusem przez takie ofiarowanie siebie samych, ktére obejmuje cate
zycie, tym bujniejsze staje si¢ zycie Kosciola, a jego praca apostolska tym dorodniejsze wydaje
plony” (PC 1). Im glgbsze zatem zjednoczenie z Chrystusem, tym bogatszy apostolat Kosciota.
Uwidacznia si¢ tu powéd, dla ktérego z jednej strony o. Zalozyciel kfadt nacisk na pozytywny
charakter rad, z drugiej za§ — na praktyke apostolowania zwigzang z kazda rada.

Ofiarniczy charakter pelnego oddania si¢ Bogu—a w tym kontekscie Slubowania zycia radami
ewangelicznymi — jest przez $w. Terese bardzo mocno podkreslane. W Drodze doskonatosci
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zycia w blisko$ci Boga, w mitowaniu Go i pozostawaniu z Nim w bliskich, przy-
jaznych stosunkach, zadzierzgnietych na modlitwie. Teresa nie ma watpliwosci,
ze taki stan mozna osiagna¢ jedynie na drodze petnego oddania si¢ w mitosci®.
Poniewaz dla Swietej miarg intensywnosci i jakosci zycia duchowego jest zycie
modlitwy, dlatego konieczno$¢ catkowitego oddania sie¢ Bogu uzasadnia wspa-
niatoscig postepu w zyciu kontemplacyjnym az do najwyzszych stopni zjedno-
czenia mistycznego. Do osiagnigcia takiej kontemplacji doskonatej potrzeba jest
wedlug niej jedynie ,,zupelnego zdania siebie w rece Panskie” z bardzo konkret-
ng sankcja, gdyz ,,wszelkie inne dziatanie odrywatoby tylko uwage duszy od bo-
skiego dobra” (D 32, 10). Jest to stale przez Swieta z Awili podkreslana cista
zalezno$¢ pomiedzy stopniem i jakoscia wolnego oddania si¢ Bogu a postepem
w doskonatosci, ktéry moze by¢ spowolniony lub nawet zatrzymany, jezeli od-
powiedz cztowieka na udzielane przez Boga taski bedzie niepetna, matoduszna
i wykalkulowana. Teresa uwaza, ze osoby, ktore nie oddaja sie¢ Bogu tak jak On
oddaje si¢ cztowiekowi, sa pozostawiane przez Niego na etapie modlitwy mysl-
nej, a wiec na stosunkowo niskim poziomie zycia duchowego, i ktérych , nie-
kiedy tylko nawiedza, jak robotnikéw w winnicy” (D 16, 9). Przenoszac to na
plaszczyzne rad, pojawia sie zalezno§é miedzy przyjeciem oraz intensywno-
§cig ich praktykowania a stalg tendencja do poglebiania zycia w bliskosci Boga
iw nasladowaniu Jezusa.

Z racji konsekwencji dla postepu w doskonatosci, jakie wigzg si¢ z catkowi-
tym oddaniem si¢ Bogu, Teresa uwaza ten akt za konieczny. Argumentem jest
swoista Boza sprawiedliwo$¢, na ktérg $w. Teresa zwraca uwage w dramatycz-
nie jednoznaczny sposéb: ,,Dlatego ze nie dochodzi do catkowitego oddania sig,
Bég nie obdarza nas w catosci tym skarbem” (2711, 3). Ostatecznym kryterium
sa oczywicie akty rozumu i woli, ktérymi cztowiek moze w jakims stopniu od-
powiedzie¢ na Boza propozycje. Stworca, szanujac ludzkie postanowienia, be-
dzie sugerowat cztowiekowi wlasciwe i najlepsze rozwigzania, objawiajac swoja
wole w prawie naturalnym i woli Kosciota, ale ostatecznie w imi¢ suwerenno-
§ci aktéw podejmowanych przez Jego stworzenie nie zmusza woli cztowieka,

pisze ona: ,Im wigcksza bedzie stanowczos¢ tego oddania siebie, im lepiej dusza uczynkiem
okaze, ze ofiara jej nie jest czczym tylko stowem i forma, tym blizej Pan pociaga ja do siebie
podnosi ja nad wszystkie niskosci tej ziemi i nad sama siebie, aby ja uczynic zdolna do przyjecia
wigkszych jeszcze, nadzwyczajnych fask” (D 32, 12; por. Maria EuGeNIusz op DziecipTka
Jezus (Griarou), Chee widzie¢ Boga, Krakéw 1982, s. 345-350).

Swoje credo dotyczace tej idei $w. Teresa zawarta w koncowej czesci Drogi doskonatosci:
»Wszystkie tez uwagiiprzestrogi, jakie w tejksiazce zapisatam, do tego jednego celu zmierzaja,
byscie oddaty siebie bez podzialu Stwérey iwole swoja zdaty nawole Jego i catkiem si¢ oderwaty
od rzeczy stworzonych [....] Bez tego za$ catkowitego oddania swej woli Panu, aby we wszystkim
uczynit z namiwolg swoja, nigdy nas nie dopusci do zakosztowania z tego zrédta zywej wody”
(D 32,9).
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araczej ,zezwoli na ryzyko czeSciowego przekreslenia swoich planéw i zmiane
zarzgdzen”!®.

Sposrdd atrybutdéw aktu oddania sie Bogu, a wiec per analogiam aktu pro-
klamacji zycia radami ewangelicznymi, wymieniane sg trzy: oddanie siebie musi
by¢ catkowite, bezgraniczne i czgsto ponawiane!’. Catkowite oddanie si¢ Bo-
gu jest dla $w. Teresy warunkiem koniecznym i fundamentalnym. Wszystko na
nim polega i w nim sie zawiera, poniewaz cztowiek zlaczony catg dusza ze Stwo-
rzycielem i za nic majacy wszystkie rzeczy stworzone, staje wobec Boga w sytu-
acji, w ktérej Pan , takie cnoty wlewa do duszy, ze oprocz zwyktej pracy nad sobg
i nad stopniowym postepem w dobrym, Zadnych juz nie bedzie miat do znosze-
nia walk i trudnosci”, poniewaz Bog w sposéb szczegblnie skuteczny rozciggnie
nad nim swoja Opatrznos$é (por. D 8, 1). Dyskomfort zwigzany z aktem od-
dania si¢, proporcjonalny do mocy przywiazan do rzeczy doczesnych, jakie by-
ty udziatem cztowieka, nie moze staé sie przeszkoda dla catkowitosci aktu. To
samo dotyczy potem aktu uroczystego i bezwzglednego poswigcenia sie Bogu,
gdyz profesja rad ,,ma warto$¢ przede wszystkim przez petni¢ oddania sie, ja-
kie ja ozywia”!8. Atrybut bezgranicznosci opiera si¢ na cnocie wielkodusznosci
i wspaniatomys$lnosci. Szczeg6lnie wazna jest tu cnota wielkodusznoscei, czesto
wzmiankowana w pismach o. Pikonia. Cztowiek wielkoduszny ,,dazy do tego,
co jest wielkie, w konsekwencji dazy szczegblnie do czego$ ponad-przecietne-
go, a unika tego, co ma cech¢ ponizej przeci¢tnosci”?. Jej przedmiotem jest
zatem dobro, ktérego pozyskanie jest zwigzane z trudnosciami. Staje si¢ wiec
oczywiste, ze do grupy tych débr nie moga naleze¢ dobra materialne, fatwo osia-
galne i przypadtosciowe. Cztowiek wielkoduszny bedzie realizowat porywy du-
szy do wielko$ci duchowej?, a jest oczywiste, ze postanowienie nasladowania
Chrystusa stanowi akt najbardziej godny cztowieka i najbardziej wynoszacy go
duchowo. Komplementarny charakter bezgranicznosci i wspaniatomys$lnosci
stanowilby zatem z jednej strony zapore dla calkowitosci oddania przeciw za-
strzezeniom nawet nie catkiem uswiadomionym, z drugiej za$ — narzedzie do
elastycznej zmiany dzialania w sytuacji rozpoznania niezgodnosci wlasnego po-
stepowania z rozpoznang wola Bozg. Tak pojeta bezgraniczno$¢ nie jest ,,rzu-
towaniem poswiecenia w proznig, ale skutecznym oddaniem si¢ woli Bozej,

Maria Euceniusz op Dzieciatka Jezus (Griarou), Chee widzie¢ Boga, s. 343.

17" Por. tamze, s. 350-356.

18 Tamze, s. 350.

¥ STh2-2,q.129,4,2;t.21,Londyn 1962, s. 81, http://www.katedra.uksw.edu.pl /suma/suma2l . htm
[dostep 30.01.2015]; por. J. WoronNieckl, Katolicka etyka wychowawcza, 11/1,§ 65, 1-4; Lublin
1986, s. 448—459.

Takie zachowania nie moga by¢ oczywiscie realizowane zywiotowo, ale sa temperowane przez
inne cnoty, przede wszystkim przez pokore, ktéra majac za przedmiot prawde o cztowieku,
bedzie réwniez wskazywata godziwo$¢ podejmowania danego dzieta (por. J. WorONIECKI,
Katolicka etyka wychowawcza).

20
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pewnej, chociaz chwilowo nieznanej”!. Ta ,,chwilowa” nieznajomos¢ woli Bo-
zej nie jest jednak przeszkods, bo wielkodusznos¢ nakazuje ufne powierzenie si¢
Bogu i zwigzanym z tym okoliczno$ciom, jednoczesnie chronigc przed niepo-
trzebnym rozproszeniem i pomagajac skoncentrowaé wszystkie sity duchowe do
dziatania w ramach Bozego planu.

3. RADY EWANGELICZNE W UJECIU DUCHOWOSCI EL1ANUM

Formacja do zycia radami ewangelicznymi w Elianum ma charakter perma-
nentny. Po pierwszych latach, gdy nastepuje rozpoznanie powotania u aspi-
rantki i krystalizowanie si¢ checi zycia poswieconego Bogu, nastepuje gtebsze
wprowadzenie w teologie i praktyke zycia cnotami postuszenistwa, ubdstwa, czy-
stosci i pokory. Do przyjecia tych tresci aspirantka jest posrednio przygotowy-
wana od pierwszego roku w sposéb systematyczny poprzez pielegnowanie zycia
wewnetrznego wedtug podanych materiatéw formacyjnych. W aspekeie rad ma-
ja one na celu przedstawienie Boga jako Ojca i Stwoérce, ktéry uprzedzajacym
aktem swojej odwiecznej mitosci pociaga osobe do wybrania Go i zycia naslado-
waniem Jego Syna. Formacja wst¢pna ma doprowadzi¢ aspirantke do przekona-
nia, ze wybdr ten, chociaz niezastuzony, stanowi sposéb obdarowania cztowieka
dobrami nadprzyrodzonymi, ktérych jakos¢ i nadprzyrodzone konsekwencje
przyjecia przekraczaja mozliwosci przyrodzonej percepcji cztowieka. Podstawe
niniejszego opracowania stanowig materialy dotyczace piatego roku formacji,
dotyczace zaréwno teologii rad ewangelicznych w ogdélnosci, jak i poszczegdl-
nych rad oraz praktyki zycia cnotami zwigzanymi z kazdg rada®.

Rady ewangeliczne ujmowane sg przez o. Pikonia od strony ich charakteru
teocentrycznego i antropocentrycznego. Na styku tych dwéch ujeé o. Zalozyciel
wskazuje miejsce, gdzie ex definitione rady sa realizowane i stad w formacji po-
jawia si¢ bardzo mocny akcent eklezjocentryczny?®. Eklezjocentryzm rad wska-
zuje na koniecznos¢ ich aktualizowania we wspdlnocie Ko$ciola, ktéra stanowi

21
22

Maria Euceniusz op Dzieciatka Jezus (Griavou), Chee widzie¢ Boga, s. 352-354.
Materiaty formacyjne zawarte w maszynopisach znajduja si¢ w dyspozycji Instytutu w Czernej
isg sukcesywnie opracowywane krytycznie. Cytowany jest w zwigzku z tym jedynie tytul.
Akcent ten ma gtebokie uzasadnienie zaréwno w ogélnej duchowosci terezjanskiej, jak
icharyzmacie Instytutu. Eklezjocentryczne nachylenie zycia i pism $w. Teresy od Jezusa, ktérej
doktryna w duzej mierze stanowi fundament duchowosci instytutowej, przewija sie w formacji
jako zachety do mitowania Jezusa w podstawowej przestrzeni Jego dziatania, ktorg stanowi
Kosciot. Natomiast wktadem duchowosci elianiskiej jest rozbudowana teologia Kosciota jako
Mistycznego Ciata Chrystusa z ukazaniem przede wszystkim podstawowych konsekwencji
plynacych z faktu jednosci jego czlonkéw, a opierajacych si¢ na jednoczeniu wokoét tej samej
Eucharystii i nasladowaniu tego samego Jezusa Chrystusa. Oba czynniki, eucharystyczny
iimitacyjny, przeplatajac sie, stanowia element weryfikacyjny jako$ci zycia radami w ujeciu
charyzmatu Elianum.
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jedyne mozliwe miejsce ich owocnego przezywania, co ujawnia sie jako zycie
poswiecone Bogu. Ojciec Pikonn méwi o radach jako o kregostupie tego zycia®*.
Eklezjocentryczny i eklezjotworezy charakter zycia radami wedtug charyzmatu
Elianum jest podbudowany gleboka i solidng znajomoscia dokumentéw Koscio-
ta dotyczacych tego tematu. Oparte za$ na takim fundamencie materiaty forma-
cyjne, uwzgledniajace soborowsa i posoborowg teologie zycia konsekrowanego,
zachowuja swoja formacyjng trafnos$¢ i aktualnos$é¢ przekazu®. Dobér tekstow
wskazujgcych na range i autorytet rad ukazuje, w jaki sposéb rozumiat je o. Za-
tozyciel. Dominujg przede wszystkim teksty wskazujace pozytywny charakter
podjecia zycia radami, aspekt niezastuzonego wybrania przez Chrystusa, aby Go
nasladowa¢, i radosne konsekwencje tego wyboru®®. Jest oczywiste, iz z punktu
widzenia wspolczesnej teologii duchowosci, ktéra ktadzie nacisk nie tyle na ne-
gatywne unikanie tego, co sprzeciwia si¢ zyciu radami, ile na pozytywne zycie
cnotg rady?, nie stanowi to jakiego$§ novum, niemniej w $wietle nauki ascetycz-
nej zdominowanej wczesniej zwlaszcza przez wiernoéé slubom?, byto to od-
krywcze i bardzo optymistyczne. Tak wigc jako fundament polozony jest tekst
z dekretu Perfectae caritatis (1)%, wskazujacy na odwieczny charakter ludzkiego
pragnienia péjscia za Chrystusem ubogim, postusznym i czystym oraz radykalne
nasladowanie Go jako takiego. Réwnolegle o. Pikon podkresla, mocno ekspono-
wany w dokumentach soborowych fakt, darmowego daru rad i ich pielegnowa-
nia, do czego Koscidt jest zaproszony i w sposéb ustawiczny zobowigzywany®.

2 Por. REO;s. 1.

25 Nalezy mocno podkresli¢, ze w ramach kolejnych lat prowadzenia formacji az do chwili obecne;j
wachlarz dokumentéw dotyczacych poruszanej w artykule tematyki, w miare ich pojawiania
sig, jest stale rozszerzany i wlgczany w formacje. Dokumenty te i materiaty stanowig réwnolegly
nurt uzupetniajacy formacj¢ podang przez Zatozyciela, jednak nie sa wprowadzane jako
uzupelnienia do oryginalnych tekstéw wypracowanych przez o. Pikonia.

Podstawowym zrédlem wskazujgcym te trzy aspekty duchowosci instytutowej sg materiaty
przeznaczone do formacji tygodniowej, wskazujace m.in. na powotanie do zycia radami
jako wyraz szczeg6lnego umitowania przez Pana Jezusa, rado$¢ z wybrania, ktdra otwiera
nadprzyrodzone mozliwosci nasladowania Go lub do§wiadczanie wolno$ci wynikajacej z braku
zwigzania z dobrami materialnymi, uwolnienia si¢ od nieuporzadkowanego przywigzaniado
ludzi i spraw $wiata oraz oddania w catosci swojej woli Bogu.

Tematyke te podejmuje np. A.M. Sicari w ksigzce pt. Rady Jezusa dla kazdego (Poznan 2005,
s. 13-32).

O tym, jak przedstawialy to dawniejsze podreczniki ascetyki, tak pisze na przyktad karmelita
bosy o. bukasz: ,,Powyzsze Przestrogi wystarcza nie tylko do zbawienia, ale i do wysokiego
stopnia doskonatosci. Kto w duchu i prawdzie spetnia kazda z tych Przestrég czy Rad, z cala
pewnoscig bedzie wielkim Swietym” (tenze, Swigtos¢ zakonna, Krakéw 1959, s. 42).

»Juz od zarania Kosciota nalezeli do niego mezczyzni i kobiety, ktérzy przez praktykowanie
rad ewangelicznych chcieli i$¢ z wigksza swoboda za Chrystusem i doktadniej Go nasladowad,
akazdy z nich na swéj sposéb prowadzit zycie Bogu poswiecone” (PC 1).

Zwracauwagge sposob eksponowania tresci duchowych przez Ojca Zatozyciela. Dla podkreslenia
waznosci pewnych elementdw tresci cytowanych dokumentéw w oryginale maszynopisu wida¢
podkreslenia lub wyttuszczenia. To pokazuje, ktére elementy sg dla formacji i jej uzasadnienia
wazne. Na przyktad, w cytowanym fragmencie podkreslony zostal wyraz ,,ustawicznie”.
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Podkresla tu optymistyczny dla podejmujacych zycie radami aspekt, sprowa-
dzajacy sie nie tylko do prawdziwosci 1 pewnosci zycia nimi pod auspicjami
Kosciota, ale réwniez mozliwosci korzystania z jego duchowej opieki. Drugim
elementem jest zauwazenie 1 wskazanie w dokumentach, ze ,, Kosciét poszerza
te praktyki rad ewangelicznych na osoby $wieckie”3!, ktére pragng poswieci¢
sie Bogu, ale inaczej niz zyjac w sposéb §cisle zakonny. Przechodzi tu od razu
do wskazania na instytuty $wieckie, ktére podejmuja ,,prawdziwa i petng profe-
sje rad ewangelicznych w $wiecie” (PC 2)3?, pozwalajac na wejscie w stan os6b
konsekrowanych pod warunkiem ,,podjecia autentycznego zycia radami ewan-
gelicznymi”®. Zwraca uwage dystynktywny dla duchowosci Zatozyciela i stale
wystepujacy w jego pismach element pozytywnego warunku, jakim jest wolna
odpowiedz Bogu na wezwanie, zwigzana nie ze strachem przed grzechem i prze-
kroczeniem nakazu rady lub $lubu, ale checig odpowiedzenia jak najlepszego
ijak najbardziej trafiajacego w wole milujacego Ojca. Racjonalnosé i poprawnosé
wyboru zycia radami o. Zalozyciel uzasadnia, wskazujac réwniez na odpowied-
nie teksty Magisterium. Majac je na uwadze, podkresla wiec, ze Kosciét bardzo
sobie ceni rady ewangeliczne, skoro nazywa je ,,darem Bozym” i uwaza za ,,swdj
skarb” (por. LG 43)%%. Element zachety do podjecia takiego sposobu zycia za-
wiera sie niewgtpliwie w przytoczonym w tekscie konferencji fragmencie Lu-
men gentium (46), w ktérym osoby podejmujace zycie wyrzeczeniami wedlug
rad i po§wiecajace si¢ innym ludziom sg przez Sobér chwalone jako ,,chluba Ob-
lubienicy Chrystusa”. Ten element chluby i chwalebnego wyboru pojawia si¢
regularnie w apologetycznych fragmentach pism Zatozyciela. Ostatecznym uza-
sadnieniem wyboru zycia radami jest jego niepodwazalny charakter $wiadectwa.

Idea apostolska jest komplementarng sktadowa duchowosci Elianum ja-
ko instytutu zycia konsekrowanego o charyzmacie bogomyslno-apostolskim.
W ramach pézniejszej formacji instytutowej przewidziany jest rok na gtebsze
poznanie i zaangazowanie si¢ w dziatalno$¢ apostolska, niemniej od poczat-
ku potozony jest silny nacisk na formacje do stuzenia drugiemu cztowiekowi.
Poszczegblne rady, ktérych duchowo$é budowana jest na zapieraniu si¢ samego
siebie (por. Mt 16, 24), a ktérych praktyka podejmowana jest po to, aby nasla-
dujgc Jezusa, mieé wigcej czasu dla drugiego cztowieka, beds to uzasadniaty kaz-
da we wlasciwy sobie sposdb. Podstawg tego uzasadnienia jest jednak oczywiscie
opinia Magisterium Kosciota, z ktérej o. Pikon przytacza wiele elementéw.
Przede wszystkim wigc, Ko$ciét ceni zycie radami ewangelicznymi jako widomy

31 REO,s. 2.

32 QOjciec Pikon akomoduje tu wskazania Dekretu, zgodnie zreszta z tradycja teologiczna
zapoczgtkowang przez konstytucje Provida Mater Ecclesia (1947), na teologie i duchowosé
dotyczaca Instytutéw Swieckich (por. PC 11).

3% REO,s. 2.

3% REO,s. 2.
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znak istnienia wartosci, dla ktérych podejmuje sie takie zycie i ktdre dlatego po-
winny mie¢ charakter zachety do wypetniania w taki sposéb ,,powinnosci zycia
chrzescijanskiego”. Signifikacyjna i archetypiczna warto$¢ rad pokazuje réw-
niez ich charakter eschatologiczny, uzasadniony fragmentem z Lumen gentium
(44)3¢. Tekst, odwolujac sie do istotnej, niemniej jednak czasowej i przejsciowe;j
obecnosci Jezusa na ziemi, wskazuje — sladem wielowiekowej tradycji ascetycz-
nej — koniecznos¢ skoncentrowania sie na wiecznosci jako wlasciwym i ostatecz-
nym §rodowisku zycia dla wszystkich, ale zwtaszcza dla tych, ktérzy przyjmujac
profesje rad, chca wieczne krélestwo Boze urzeczywistniaé jak najszybciej juz tu
na ziemi. Temu za$ ma pomagad wyeliminowanie z egzystencjalnej przestrzeni
cztowieka wszystkiego, co do szybkiego osiggania tego celu nie prowadzi*’. Dla
0. Zatozyciela element ,,oddolny”, ziemski, budowania Krélestwa — mimo ze
niezwykle wazny — nie stanowi jednak zwieficzenia argumentacji dla zycia rada-
mi. Argumentem dla niego jest Krélestwo Boze samo w sobie jako miejsce krolo-
wania Jezusa Chrystusa i ekspozycji Jego potegi®®. Przytacza wiec dwa fragmenty
z Lumen gentium (44), ktére dla formujacej si¢ przyszlej cztonkini lub osoby sto-
warzyszonej maja stanowi¢ state memento, ze centrum zycia radami to radykalny
ijedyny spos6b nasladowania Chrystusa, ktory to sposéb ,,nalezy jednak nie-
naruszalnie dojego [Kosciota] zycia i swigtosci” (LG 44)*. Ostatecznie rady
ewangeliczne w ujeciu o. Pikonia pojawiaja sie jako narzedzie na drodze dosko-
nalenia si¢ dla uzyskania §wigtosci.

Po przedstawieniu podstaw doktrynalnych i duchowych dotyczacych rad
ewangelicznych o. Zalozyciel stawia pytanie o ich charakter subiektywny. Tak
formulujac problem, zdawat sobie sprawe, iz kategorialny charakter rad ewan-
gelicznych, dobrze zdefiniowanych zaréwno jako propozycja Jezusa Chrystu-
sa, jak 1 opisana przez Koscidl, nie wyczerpuje wszystkich ich aspektéw. Rady
ewangeliczne, a méwigc precyzyjnie, sposob zycia wedtug ich wskazan, §lubuje
bowiem konkretna osoba w caloksztalcie swych spirytualno-somatycznych uwa-
runkowan, ktére powoduja, ze jej oczekiwania, roszczenia, wyobrazenia i sta-
wiane cele s3 jedyne i niepowtarzalne, tak jak ona sama, mimo ze z oczywistych

REO, s. 4. ,Slubowanie rad ewangelicznych [....] nie stoi na przeszkodzie rozwojowi osobowosci
ludzkiej. Rady te bowiem, przyjete dobrowolnie, przyczyniaja si¢ w duzej mierze do oczyszczenia
serca i do wolnosci duchowej” (LG 46).

»Poniewaz Lud Bozy nie ma tutaj trwalego miasta, stan zakonny [...] ukazuje wszystkim
wierzacym dobra niebieskie, daje $wiadectwo nowemu i wiekuistemu zyciu, jak wreszcie
zapowiada przyszle zmartwychwstanie i chwate krélestwa niebieskiego” (LG 44).

Widaé tow propozycjach ascetyczno-mistycznych wielu mistrzéw zycia duchowego, np. w ujeciu
$w. Jana od Krzyza wyrzeczenie wszystkiego, co nie jest Bogiem na drodze ,,pieciokrotnego
nic” (por. DGK1, 3, 1; 11, 2), lub $w. Ignacego Loyoli, ktéry ujal te zasade w lapidarna forme:
0 tyle, oile” (por. CD 16; 23).

38 Por. REO, s. 4.

% Por.REO, s. 4; podkr. Ch. P.
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powodéw mieszcza si¢ w ogdlnym nurcie teologii i ascetyki Kosciota. Dlatego
nastepne zagadnienia omawiane przez o. Pikonia dotyczg subiektywnych argu-
mentéw czlowieka za podejmowaniem zycia radami ewangelicznymi.

Teocentryczny i nadprzyrodzony charakter przyjecia wezwania do zycia ra-
dami ewangelicznymi w catej petni przejawia sie¢ w argumentach za odpowiedzig
na takie wezwanie Boze. Dla o. Pikonia ,,najwazniejsza pobudkg jest wewnetrz-
ne wezwanie Boze, ktére nazywamy powolaniem. To Bég daje wewnetrzne
$wiatlo do zrozumienia sensu i wartosci zycia radami ewangelicznymi, to On
pociaga wewnetrznie wole do ich praktykowania”’. Wezwanie do zycia rada-
mi wpisuje si¢ wiec w catos¢ historiozbawczego planu Boga, w ktérym cztowiek
stworzony na Jego obraz i podobiefistwo (por. Rdz 1, 26) ma odegra¢ kluczowsa
role wspotpracownika i odbiorcey Jego niezastuzonej taski. Jej skutkiem jest pod-
niesienie cztowieka do przyjazni z Bogiem, a wiec wyniesienie go ponad poziom
whasciwy stworzeniu z natury rzeczy, co predestynuje go do przyjazni, blisko-
$ci, poznawania i nasladowania swojego Stworcy. Ta ostatnia konsekwencja jest
szczegblnie wazna, gdyz powolanie nie zawsze jest od razu w peini odbierane
i rozumiane. Jako niezastuzone jest nieprzewidywane przez cztowieka i dlatego
stanowi egzystencjalne zaskoczenie. Dlatego odrzucenie naturalistycznej per-
spektywy i spojrzenie na nie jako na taske-dar pozwoli ominaé doczesne uprze-
dzenia i przechodzac na plaszczyzng nadprzyrodzona, umozliwia przyjecie go
jako przede wszystkim zgodnego z wolg Boza. Takie spojrzenie na powolanie
powinno by¢ wzmacniane prze§wiadczeniem, ze w swojej istocie ,, pozostaje
w harmonii z naturalnymi zdolnosciami i dyspozycjami osoby, gdyz Autorem
jednego i drugich jest ten sam Bog”4!.

Zrozumienie miejsca rad ewangelicznych i tym samym cztowieka, ktéry pra-
gnie zy¢ wedlug ich wskazan, w zbawczym planie Bozym, jest warunkiem sine
qua non, lecz nie jest czynnikiem wystarczajacym. Zrozumienie moze pozosta-
wi¢ bowiem cztowieka na ptaszczyznie chlodnego poznania, ktérego on sam nie
czuje si¢ adresatem. Warunkiem uzupetniajacym jest wigc wzbudzenie i rozpo-
znanie w sobie pragnienia péjscia za Jezusem, ,,pragnienia upodobnienia si¢ do
Niego przez petniejsze i doskonalsze nasladowanie Jego zycia”#2. Zauwazenie
takiego pragnienia jest znakiem rozpoznawczym wezwania Boga do zycia rada-
mi ewangelicznymi, a zatem — konsekwentnie — do przyjecia stylu zycia Jezu-
sa ubogiego, postusznego i czystego, co oznacza autentyczng rezygnacje z zycia
pewnymi, godziwymi zreszta, warto$ciami przyrodzonymi, a przejscie na system

4 REQ,s. 5.
4 JW. Gocora, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2001, s. 49.
4 REQ,s. 5.
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warto$ci nadprzyrodzonych, streszczajacych sie w przedmiocie materialnym
rad. Jest to zatem zycie po$wiecone ostatecznie i w catosci Bogu (por. PC 1)*.
Ojciec Zatozyciel w przedstawianiu etiologii przyjecia wezwania do pro-
wadzenia zycia radami rozwaza zagadnienie jeszcze glebiej, stawiajac pytanie
o motyw przyjecia wezwania do takiego zycia. Takie bowiem wezwanie moze
pojawi¢ si¢ w momencie zetkniecia si¢ z taka formg zycia, skutkiem czego poja-
wi sig jaki$ poziom fascynacji. Nie zawsze bedzie to jednak gtebokie poruszenie
duchowe zdolne doprowadzi¢ do nawrdcenia i przyjecia nowego sposobu eg-
zystencji. Dla o. Pikonia warunkiem checi ustyszenia i przyjecia wezwania jest
»prawdziwa i goraca mitos¢ ku Jezusowi plynaca z zachwycenia si¢ Nim, kto-
ra bedzie pobudzata nas do nasladowania Go i do upodobnienia si¢ do Niego
w tych zwlaszcza trzech enotach. Upodobnienie bowiem jest jednym z podsta-
wowych przejawéw mitosci”#. Ojciec Zatozyciel pokazuje tu pewien proces do-
chodzenia do ostatecznej decyzji wejscia w zycie radami, opierajac si¢ na triadzie
znanej z formacji duchowej: pozna¢ — pokochaé — nasladowac. Jest oczywiste, iz
u poczatku stoi uprzedzajaca taska uzdalniajaca cztowieka do wykonania aktu
mitosci Boga, jak réwniez warunkujaca kazdy akt na drodze doskonatosci. Nie-
mniej jednak sprze¢zenie zwrotne, mianowicie: wzrost mitosci do Jezusa a czest-
sza i wnikliwsza obserwacja Jego zycia i idealéw, spowoduje pogtebiona refleksje
nad rolg rad ewangelicznych w Jego zyciu i pozwoli uchwycié¢ pigkno tego zycia,
u ktérego podstaw staty®. Zaobserwowany skutek ich dziatania na przyktadzie
zycia Jezusa, a wiec Kogos, z Kim wiagzg cztowieka wezty mitosci, spowoduje, ze
rady nie beda jedynie obojetnym elementem strukturalnym zycia duchowego,
ale kierujac si¢ argumentem Jezusa-Wzoru czlowiek bedzie chciat je skutecznie

3 Wszyscy, co s3 wzywani przez Boga do praktykowania rad ewangelicznych i wiernie wedtug
nich Zyja, w szczegdlny sposob poswiecaja sie Panu. W ten sposéb przynagleni miloscia, coraz
bardziej zyja dla Chrystusa i dla Jego Ciala, ktérym jest Kosciét” (PC 1).

REO, s. 7. Po raz kolejny w tekstach o. Zatozyciela ukazuje si¢ dystynktywny dlajego duchowosci
rdzen chrystocentryczny, przejawiajacy si¢ permanentnym dazeniem do pogtebiania
poznawania Jezusa w jednym konkretnym celu: aby si¢ Nim bardziej zachwyci¢. Dopiero
zachwyt nad Nim stanowit punkt wyjscia do umitowania Go. Dlatego jako element formacji
w duchowosci Elianum o. Pikon proponowat odnalezienie w Osobie Jezusa takiego elementéw,
ktére niejako ,,automatycznie” naprowadzatyby mysl na Niego, pozwalajac si¢ Nim zachwycaé.
Stad tez ogromny nacisk ktadziony przez niego na praktyke aktéw strzelistych.

Ojciec Zatozyciel pisze: ,Im bardziej bedziemy kochaé Pana Jezusa, czesciej przypatrywal
si¢ Jego zyciu 1 ideatom, tym bardziej bedziemy dostrzegac wielka role rad ewangelicznych
w Jego zyciu, tym bardziej b¢dzie nas uderzatich zwiazek z Jego Osoba i postannictwem; tym
bardziej bedzie zachwycato pigkno i wielko$¢ moralna, jakie one Mu dawaty” (REQ, s. 8).
Na marginesie zwraca uwage wyeksponowanie niecodziennie podkreslanej korelacji zycia
prowadzonego przez Jezusa z faktem, iz jego jako$¢ jest pochodng praktykowania przez Niego
rad ewangelicznych (1). W $wietle teologii Weielenia ta korelacja jest jednak najzupetniej
poprawna, uzasadniona i oczywista (por. tamze).
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przyswoi¢ i nasladowac. U podloza zatem znajduje si¢ pociagajacy zachwyt nad
Osobg Zbawiciela*.

Ojciec Pikon wskazuje takze drugi argument czy przejaw przyjecia wezwa-
nia do praktyki zycia radami. Argument ma charakter ad extra, a u jego pod-
oza lezy pragnienie ,calkowitego oddania si¢ stuzbie dla krélestwa Bozego
747 Rady ewangeliczne w systemie teologiczno-duchowym
o. Pikonia maja tak wielkie znaczenie, ze bez przyjecia sposobu zycia wedtug
nich, imitacyjno-apostolski charakter tego zycia bedzie absolutnie niemozliwy
do zrealizowania®®. Jest tu zatem kolejny etap upodabniania si¢ do Jezusa, czlo-
wieka zyjacego praktyka rad, a spectrum argumentacji, obok umitowania Go, po-
szerza si¢ o umitowanie Jego misji gloszenia Ewangelii i budowania krélestwa

i zbawiania $wiata

Bozego na ziemi®. Jezeli zatem konsekracja chrzcielna z racji wprowadzania
w kaptanstwo powszechne jest znakiem powotania do apostolstwa, to konsekra-
cja zakonna lub instytutowa, ,nowa i szczegdlna konsekracja” (VC 30), wlasci-
wa osobom konsekrowanym i wyrastajgca z samego rdzenia sakramentu chrztu
$wietego jeszcze mocniej zobowigzuje do oddania si¢ Bogu w Kosciele z priory-
tetem stuzby apostolskiej (PC 5)>.

Teologiczno-duchowy opis rad ewangelicznych opracowany przez o. Pikonia
dla celéw formacyjnych Elianum wpisuje si¢ we wszystkie cechy nowosci, kté-
re wypracowala soborowa i posoborowa teologia katolicka. Przede wszystkim
w ujeciu o. Zatozyciela widaé odejscie od negatywnego ujmowania przedmiotu
materialnego rad ewangelicznych, ktéry w dawniejszych ujeciach teologicznych
podkreslany byt przede wszystkim w aspekcie wyrzeczenia, i od ci$le praw-
nego charakteru §lubéw, co w nauce ascetycznej nierzadko dawalo asumpt do
przedstawiania niebezpieczenistw ich przekraczania. Jest natomiast proponowa-
ne ujecie pozytywne’!, ktére najpierw ktadzie nacisk na intensywne zycie cno-
tami stanowigcymi przedmiot rad>?, po wtére — nie rezygnujac z negatywnego

4 Podsumowujac pierwszy argument za przyjeciem powolania do zycia radami, o. Pikon pisze:

»Bardzowazne jest, aby u podstaw powotania do zycia radami ewangelicznymi stato zachwycenie
sie Panem Jezusem czystym i ubogim, postusznym i pokornym, state umitowanie Go,
przywiazanie do Niego. Przez umilowanie Pana Jezusa fatwiej pokochamy rady ewangeliczne,
a kochajac je, fatwiej i szybciej uchwycimy ich sens, ich duchowa wartosé i pigkno. Ta mitosé
pozwoli odrzuca¢ opory natury i bedzie ich praktyke czynita lzejsza” (REO, s. 8).

47 REQO,s. 8; podkr. Ch. P.

48 W tekscie konferencji przytoczony jest tu Mk 10, 28-30, nastepujacy po opisie rozmowy Jezusa

z bogatym mtodziencem.

Por. J. CHALMERS, Umitowanie Chrystusa — umitowanie ludzkosci, p. 7-9, w: Nasza pasja: Chrystus

i ludzkosé, Krakéw 2005, s. 25-27.

Por. Cz. PARZYsZEK, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, Zabki 2007,

s. 555, 612.

51 Por. REO, s. 11-16.

2 W Elianum ,,od samych poczatkéw, mimo ze docenia sie w pelni role i wartosé¢ slubow
iprzywiazuje si¢ do nich duza wagg oraz na nich polega istota profesji, to jednak zasadnicza
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50



144 Itinera Spiritualia

elementu wyrzeczenia, doktadnie definiuje jego cel i $rodki realizacji®, a po
trzecie — eksponuje czysto$¢ podjeta dla krélestwa Bozego jako postawe wszyst-
kich rad>*. Wybér rad ewangelicznych zatem ,nie prowadzi w zadnej mierze
do zubozenia wartosci autentycznie ludzkich, ale ma by¢ raczej ich przemia-
ng” (VC 87). Rady ewangeliczne nie tylko wigc nie zaprzeczaja wartosci zwia-
zanych z ptciowoscia, posiadaniem i samostanowieniem, ale uszlachetniaja je,
z jednej strony odzierajac je z nieuprawnionych roszczen absolutyzowania ludz-
kich dziatan, z drugiej za$ poprzez kierowanie ku Bogu jako ostatecznemu Do-
bru, pokazuja tego dziatania niewystarczalnosé i wzglednosé.

4. ELEMENTY SPECYFICZNE UJMOWANIA RAD EWANGELICZNYCH
w DUCHOWOSCI ELIANUM

Powotanie do zycia konsekrowanego rozpoznane w ramach instytutu $wiec-
kiego konkretyzuje si¢ profesja rad ewangelicznych, w ramach ktérej osoba zo-
bowiazuje sie¢ w spos6b radykalny zyé na wzér Jezusa, oddajac Mu sie catkowicie
i realizujac w $wiecie Jego misje. Niemniej jednak sam sposéb zycia i realizacja
rad jest modulowana przez rodzing zycia konsekrowanego, z uwzglednieniem
wlasnego specyficznego zabarwienia, tradycji oraz ogélnie — tozsamosci. T¢ toz-
samo$¢ wyznaczaja trzy podstawowe cechy: charyzmat, dystynktywnos¢ i kon-
stytutywne dla rodziny wartosci, ktérymi zyje 1 ktére wytrzymuja probe czasu®.
W ramach duchowosci opracowanej przez o. Pikonia mozna wyréznié kilka ele-
mentdéw charakterystycznych dla charyzmatu Elianum, odrézniajacych go od
innych instytutéw i pielegnowanych w procesie formacji do zycia radami ewan-
gelicznymi, z ktérych dwa, szerzej omdéwione ponizej, wydaja si¢ szczegdlnie
charakterystyczne dla duchowosci Elianum. Jest to ujecie rady ewangelicznej
czystosci po§wieconej Bogu jako funkcjonalnej pozytywnej podstawy innych rad
oraz praktyka pokory i cichosci, przyrzekanej w akcie sktadania profesji.

trescia zycia na co dzien sa rady ewangeliczne obowiazujace tez w sumieniu nawet w sprawach
matejwagi” (REO, s. 12).

»[...] bardzo pozyteczne i pomocne jest wyrazne dostrzeganie celéw, ktérym wyrzeczenie
ma stuzy¢, umilowanie ich i bardzo $wiadome dazenie do ich urzeczywistnienia, a zwlaszcza
widzenie w nich przejawu bardzo konkretnie wyrazonej mitosci” (REO, s. 14).

»Czysto$é jest przezywana jako za$lubiny z Chrystusem, zwigzanie si¢ z Nim, pojscie w zycie
razem z Nim. Z tych za$lubin z Chrystusem wynika potem zaréwno ub6stwo, do ktérego Pan
Jezus przywiazywal takg wagg, jak i postuszenstwo” (REO, s. 16).

Por. Cz. PARZYSZEK, Zycie konsekrowane..., s. 423; P. Liszka, Charyzmatyczna moc zycia
zakonnego, Wroctaw 1996, s. 133-153.
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4.1. Czystos¢ poswigcona Bogu jako podstawa innych rad

Czystos¢ jako przedmiot materialny jednej z trzech rad ewangelicznych
oznacza ,,panowanie nad wlasnym popedem seksualnym i korzystanie z nie-
go, kierujac si¢ rozumem i wiara, stosownie do wlasnego stanu zycia”>. Ten
opis pokazuje dwa podstawowe wymiary cnoty czysto$ci — negatywny, kté-
ry ma pomdée wyeliminowaé z zycia osoby formujacej sie sktadowe prowadzace
do grzechu, oraz pozytywny — rozwijajacy te elementy, ktére pomagaja w pet-
nym rozwoju osobowosci. Psychologia i tradycja duchowa wskazuja, ze aspekt
pozytywny powinien dominowa¢ w procesie formacji, albowiem to on w spo-
s6b zasadniczy sprawia, ze cnota czystosci, ktéra rodzi si¢ z mitosci, powodu-
je, iz poped seksualny, integralny i niezbywalny z woli Stwércy element natury
ludzkiej, nie tylko nie stoi w opozycji do pogtebionej relacji z Nim i z bliznimi,
ale relacje te okresla jako swoj cel, do ktérego Swiadomie dazy. Najog6lniej wiec
czysty to ten, kto przezwyciezajac swoje egoistyczne postawy, potrafi transcen-
dowac siebie, a tym samym ofiarowuje si¢ innym bez zastrzezen i wstgpnych wa-
runkéw. Dlatego cnota czystosci jest konieczna w kazdym stanie zycia’.

Czystos¢ poswiecona Bogu, tak jak ujmuje ja prawodawstwo instytutéw zy-
cia konsekrowanego, to przede wszystkim dar taski dajacy wolnosé ludzkiemu
sercu, aby obdarowani chetnie oddawali sie¢ stuzbie Bozej i zadaniom apostol-
skim. Ten nadprzyrodzony wymiar czystosci jest konstytutywny dla niej i fun-
damentalny dla owocnosci zycia nig, ale nie mozna lekcewazy¢ uwarunkowan
naturalnych czlowieka, ktéry wybierajac Zycie czystoscia poswigcona Bogu, an-
gazuje najgtebsze poklady swojej natury (por. PC 12). Dlatego nieodzowne jest
uwzglednienie wielu zasadniczych aspektéw zycia ludzkiego, zwlaszcza wyste-
pujace w catej swej ztozonosci elementy zwigzane z jego seksualnoscig. Niemniej
jednak pozytywny charakter wyboru zycia radg czystosci powinien przewazad,
gdyz ma swoje glebokie uzasadnienie antropologiczne. Przede wszystkim wiec
cztowiek jako osoba zostat stworzony na obraz i podobienistwo Boga. Czlowieka
mozna zatem okresli¢ jako ,,ducha uciele$nionego oraz ciato uduchowione”.
Konsekwencja tej jednosci duchowo-cielesnej jest prawda, ze wszystkie procesy
cielesno-psychiczne, jak réwniez duchowe sg réwnocze$nie zyciem cztowieka,
tak jak jego myslenie. Dlatego cztowiek niesie odpowiedzialno$¢ za gospodarke
swoim cialem, ktérej jedng z konsekwencji jest mozliwos¢ wychowywania do mi-
styki ciata. Poniewaz za$ §lubowanie rady czystosci dotyczy konkretnego cztowie-
ka w jego konkretnym ciele, a nie kategorialnie pojmowanej seksualnosci, wigc

% JW. GoGoLa, Rady..., s. 264.

7 ,Rady ewangeliczne, w ich wieloci, sa proponowane wszystkim uczniom Chrystusa” (KKK
915; por. KKK 2337-2345).

58 AJ. Nowak, Osoba konsekrowana. III. Slub czystosci, Lublin 1999, s. 23.
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sktadanie §lubu rozumie si¢ jako konsekracje ciata®. Jest to ,szczegdlne zjedno-
czenie osoby zakonnej z Chrystusem, ktéry jest nierozerwalnym weztem zlaczony
z Kosciotem $wigtym. Na wezwanie Chrystusa odpowiada powotana przez Niego

osoba absolutng gotowoscia stuzenia Mistycznemu Ciata Chrystusa”®.

Teologiczne i ascetyczne ujecie zycia radami ewangelicznymi i zwigzana
z tym teologia slubow, wypracowane przez o. Pikonia, oczywiscie w swym rdze-
niu nie odbiegajg od teologii Ko$ciola. Dlatego omawiajac w zarysie te teologie,
trudno byloby uniknaé¢ powtérzen. Niemniej jednak na kanwie ogélnoteolo-
gicznych tez zostal w Elianum wypracowany sposéb rozeznawania powolania
do zycia radami, formacji do tego zycia, procesu wejscia w jego petnie przez $lu-
by i pézniejszg aktualizacj¢ na drodze doskonalenia si¢. Wszystko to sktada si¢
na charyzmat tego Instytutu.

Czystosé poswiecona Bogu w ujeciu charyzmatu Elianum jest ,,wybraniem
przez Jezusa do nasladowania Jego zycia w celibacie”®!. Ta definicja przedstawia
sobg trzy zasadnicze elementy. Powotanie do zycia czystoscig poswiecong Bogu
stanowi powolanie, ktérego azymut i cel nie maja charakteru doczesnego. Jest
wezwaniem do przyjecia Jezusa jako jedynego celu zyciowego i wykonywania je-
dynie tych dziatan, ktére do tego najskuteczniej prowadza. Poniewaz doczesny
aspekt zycia ludzkiego bardzo mocno odpowiada naturze ludzkiej, dlatego po-
rzucenie go i przyjecie innego moze nastapi¢ tylko w zwigzku z wezwaniem
nadprzyrodzonym. To wezwanie ma na celu praktykowanie czystosci w sposéb
radykalny, gdyz do zycia czystoscig wedlug stanu jest zobowigzany kazdy chrze-
§cijanin. Wezwanie pochodzace od Jezusa dotyczy nasladowania Jego konkret-
nego, przedstawionego w Ewangeliach zycia. Zatem — i jest to bardzo mocno
podkreslane w charyzmacie Elianum — jest to nie tylko zachowywanie czysto-
$ci w spos6b formalny, ale przede wszystkim zycie jej pozytywnymi aktami, na
wz6r Jezusa, w konkretnych codziennych okolicznosciach dnia. Poniewaz za$
Jezus zyl w celibacie, nasladujacy Go nasladuja réwniez ten sposéb zycia. Trze-
cim aspektem, ktéry nieco taczy si¢ z drugim, jest nasladowanie Jezusa wlasnie
w celibacie — nie jest to natomiast nasladowanie celibatu. Jest to bardzo waz-
ne rozréznienie. Zycie w celibacie wedtug charyzmatu Elianum prowadzi sie po
pierwsze dlatego, ze tak zyt Jezus, a cztonkini instytutu chece Go nasladowac; po
drugie za$, aby nasladowaé Go w tym wszystkim, co czynit podczas swojej dzia-
falnosci z motywu catkowitego oddania si¢ Ojcu i szukania Jego woli. W takim

% Slub czystosci dotyczy catego ciata cztowieka, ktére jest elementem konstytutywnym osoby
ludzkiej, i dotyczy relacji do Mistycznego Ciata Chrystusa, ktére jest Ciatem dziewiczym.
Konsekracja ciala jest zatem zertwg ofiarng, wyrazem rozumnej stuzby Bozej” (tamze, s. 24).
Tamze.

¢ CBE,s. 3.
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ujeciu celibat jest istotowo nieodzowny, poniewaz pozwala mitowaé Boga ,,ser-
cem niepodzielonym” (por. LG 42).

Duchowos¢ Instytutu, w zgodzie z tradycja teologiczng, réwniez rozrdznia
w radzie czystosci poswieconej Bogu dwie sktadowe: negatywna i pozytywna,
niemniej ujmuje ja w sposéb oryginalny. I tak, aspekt negatywny to ,,oczysz-
czanie popedu z nieuporzadkowanego szukania przyjemnosci zmystowych”,
samolubstwa, wygodnictwa, mitosci wlasnej i ,,szukania siebie”. Poped ma by¢
oczyszczony, a nie sttumiony lub sublimowany. W aspekcie pozytywnym, tak
uszlachetniony poped i mito$¢ wlasna zostaja stopniowo przebdstwione taska,
ktéra przemienia je ,,w oblubieficzg coraz glebsza i ofiarniejszg mitos¢ Boskie-
go Przyjaciela lub Oblubienica oraz w podobng milos¢ ku Jego siostrom i braciom,
a takze w ptodne nadprzyrodzone macierzyniistwo lub ojcostwo”¢2. Nalezy moc-
no podkresli¢, ze procesy uszlachetniania i przebéstwienia przenikajg si¢ i nie ma
miedzy nimi sztywnych granic czasowych lub nastepstwa. W poczatkowym pro-
cesie formacji wady, lepiej lub gorzej rozpoznane, zwykle znajduja sie w przewa-
dze. Sg to pewne przywary i niedoskonatosci powstate migdzy innymi na podtozu
pychy, nieczystosci, matodusznosci. Skutecznosé walki z jaka$ wada bedzie prze-
jawiala sie zmniejszeniem czgstotliwosci wystepowania jej aktéw, a zwigkszeniem
aktéw cnoty jej przeciwnej, jak réwniez zmniejszeniem aktéw wad pochodnych®.
Postep na réznych etapach moze zachodzi¢ z rézna szybkoscig w zaleznosci od
stopnia wspdtpracy z taska 1 osobistej gorliwosci. Wspétpraca z taska prowadzi do
rozwoju wielkodusznej i nadprzyrodzonej mitosci, ktéra w wielu przypadkach ma
charakter wybitnego $wiadectwa w dziatalnosci apostolskiej.

Wybér do zycia czystoscig poswigcong Bogu jest aktem uprzedzajacej mitosci
Jezusa i jego suwerennym, najbardziej trafnym wyborem tych, ktérych On uwa-
za za odpowiednich do zycia tg radg, a tym samym do petnienia szczegélnych
funkcji w Kosciele. Wedlug o. Pikonia ta okoliczno$é niesie dla osoby konsekro-
wanej dwie podstawowe konsekwencje. Po pierwsze, poniewaz wybdr jest aktem
mitosci ,, bardzo tajemniczej i niezbadanej w swych wyrokach”, cztonkini Insty-
tutu powinna ,,stale o tym pamietaé i zdumiewacé si¢” mitoscig Boga, natomiast
unika¢ bezproduktywnych i nieweryfikowalnych rozwazan co do swojej przy-
datnosci i godnosci, sktadajac wiare i ufnosé ,,nie tylko w mito$é, ale i w wielkg
madros$¢ wybierajacego Jezusa, ktéra zawsze pozostaje niezmienna”®*. Zwraca
uwage fundamentalna rola postawy chrystocentrycznej, formowanej przez kilka

¢ CBE,s. 3. ,,Czysto$¢ poswiecona Bogu nie jest niszczeniem poteznych sit popedu, lecz ich

oczyszczaniem i przebéstwianiem, aby pod dziataniem Chrystusa i Ducha Swigtego stawaty
si¢ wielkg mitoscig, bardzo dynamiczna w ofiarnym poswieceniu dla Boga i ludzi oraz duchowo
plodng” (WTA 94).

Por. R. GARRIGOU-LAGRANGE, Trzy okresy zycia wewngtrznego, Niepokalanéw 1998, s. 277—
—-283; KKK 2342.

¢4 Por. CBE, s. 4.
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lat, ktéra sprowadza decyzje podjecia zycia radami do wewnetrznego ustalenia
relacji miedzy cztowiekiem a Jezusem. Taka postawa zaktada gteboka wi¢z z Bo-
giem wypracowang dzigki modlitwie oraz codziennemu nawigzywaniu z Nim
kontaktéw poprzez osobiste zwroty, ktére maja prowadzi¢ do poglebienia po-
stawy otwarcia i zaufania.

Drugg konsekwencja jest nakaz statego i troskliwego wnikania w to, ,,co wska-
zuje, ze Jezus wybiera nas i zaprasza do swojej przyjazni lub zaslubin”®. Oprocz
wykrycia znakéw powolania i uznania ich prawdziwosci na drodze wspélnoto-
wego rozeznawania, nakaz troski podyktowany jest zwréceniem uwagi osoby,
w jaki sposéb przebiegal u niej proces powolania, jakie elementy byly w nim wy-
eksponowane i co spowodowato ostatecznie, ze osoba wyrazita zgode na Boze
wezwanie. Ten ostatni element moze stanowi¢ bardzo istotna ceche¢ rozwijanego
iugruntowywanego powolania do zycia wedtug rad ewangelicznych.

Przygotowanie do zycia radami ewangelicznymi wedtug duchowosci Elia-
num jest w gruncie rzeczy przygotowaniem do zycia pozytywnymi elementami
czystosci poswigconej Bogu, czego najbardziej zasadniczym i na wskro$ optymi-
stycznym przejawem jest ,,Jezusowy wybor do zaslubin z Nim jako Boskim Przy-
jacielem lub nawet Boskim Oblubieficem”®. To optymistyczne spojrzenie na
czystos¢ nie jako na grozny nakaz wyrzeczenia lub cigzkie i trudne zobowiaza-
nie, ale jako na ,najcenniejszy skarb”®” lub ,,piekne i wznioste wybranie Boze” %,
ma zrédto w poczatkach ksztaltowania si¢ duchowosci instytutowej, budowanej
na tekstach pokazujacych czystos¢ jako najpigkniejszy dar, jaki cztowiek moze
ztozy¢ Bogu®. Traktowanie relacji z Jezusem na fundamencie mitosci oblubien-
czej lub przyjazni jest podstawg charyzmatu Elianum, ksztattujacego duchowosé
jego czlonkin.

Wychowanie do mitosci oblubieniczej lub przyjazni z Jezusem zaczyna sie od
poczatku formacji i trwa permanentnie’. Pierwszy kontakt z duchowoscia Insty-
tutu zwykle prowadzi do pewnego zaskoczenia co do mozliwosci zadzierzgniecia
tak bliskich relacji z Jezusem. U podtoza wewnetrznego oporu natury ludzkiej le-
zy mniej lub bardziej prawdziwe przekonanie o wlasnej niegodnosci, co wskazu-
je na konieczno$¢ uwaznego spojrzenia na siebie réwniez w poszukiwaniu pychy
i wad od niej pochodnych’!. Formacja pierwszych lat prowadzi do zmiany tej

% CBE,s.5.

% CBE,s. 13.

7 Pius XII, Encyklika Sacra virginitas, wstep.

¢ Tamze.

®  Por. CBE,s. 6.

70 7rédta duchowosci Elianum zawieraja w wielu miejscach obszerne swoiste antologie tekstow
biblijnych, méwiacych o zasadno$ci nazywania Jezusa Przyjacielem lub Oblubieficem
w relacjach z cztowiekiem (por. CBE, s. 14-19).

I Osoba w tym momencie najczesciej zapomina, ze z racji chrztu §w. jest wszczepiona w Jezusa,
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perspektywy hamujacej rozwéj duchowy, pozwalajac formujacej si¢ osobie
spojrze¢ na Osoby Tréjcy Swietej jako na bardzo bliskie i nieskonczenie mitu-
jace cztowieka, a zatem bardzo zaangazowane w jego los. Z drugiej za$ strony,
on sam zaczyna postrzega¢ swojg godnosé, wazno$¢ w Bozym planie i uzna-
wac rzeczywistg mozliwo$¢ zjednoczenia z Jezusem w odniesieniu do rad ewan-
gelicznych §lubowanych w przestrzeni cnét teologalnych. Poglebianie relacji
z Bogiem przebiega wtedy pod dziataniem taski Bozej podczas procesu statego
pielegnowania zycia wewngtrznego.

W ramach regularnej formacji instytutowej opracowanej przez o. Pikonia
i zawartej zaréwno w materiatach formacyjnych, jak i w Konstytucjach, zwraca
uwage pewien bardzo charakterystyczny dla charyzmatu Elianum element du-
chowosci. W ramach formacji instytutowej zostalty bowiem podane zreby du-
chowosci aplikowanej dla matzenstw, prébujacych w swoje zycie wprowadzaé
elementy zycia radg czystosci, oczywiScie w tym momencie juz nie slubowanej,
ale przyrzekanej do pielegnowania w zyciu wedtug stanu’?. Ojciec Zatozyciel
w swoich pismach nazywa te forme czystosci réwniez czystoscia poswiecona Bo-
gu, rozwijajac jej teorig i praktyke podobnie jak w formacji cztonkin Instytutu.
Przedmiotem materialnym formowanej rady jest wigc cnota czystosci ujmowana
bez zmian tak, jak w formacji czlonkin, zas przedmiotem formalnym sa materia-
ty formacyjne, ktére osoby zame¢zne” maja przepracowaé w ramach roku forma-
cji dotyczgcych rad ewangelicznych.

Na samym poczatku o. Zatozyciel odpowiada na pytanie o celowosé podje-
cia zycia rada czystosci przez osoby zamezne. Zwraca uwagg, iz uzasadnienie ma
charakter teologiczny, przy czym nie pada argument o obowiazujacym kazdego
chrze$cijanina sposobie zycia czysto$cig wedlug stanu. Wynika to z faktu, ze ten

tym samym odrodzona duchowo, i jako wspétzmartwychwstala z Jezusem juz nosi w sobie
wielkg godno$¢ dziecka Boga-Stworcy, awiec siostry lub brata Jezusa. Ten fragment duchowosci
jest szczegdlnie rozwijany w pierwszym roku formacji.

»Czlonkinie w znaczeniu szerszym zwigzane sakramentem malzefistwa, nie majac warunkéw
do praktykowania w pelni rad ewangelicznych, na to miejsce usitujg zy¢ ich duchem. To ma
im pomagacé przezywac swe matzenstwo w spos6b bardziejnadprzyrodzony i humanistyczny,
zgodnie z planem Boga Stwércy, oraz uzdalnia¢ do umitowania w Bogu swego wspélmalzonka,
a przez to umozliwi¢ wzrastanie w §wigto$ci i uwielbianiu Boga” (WTA 246).

Zagadnienie obecno$ci w formacji instytutowej przedstawicieli innych stanéw niz kobiety
stanu wolnego przygotowujace si¢ do podjecia zycia instytutowego ma swoja historie, ktorej
omawianie przekroczyloby dopuszczalne ramy artykutu. Nalezy tylko zauwazy¢, iz w zamysle
0. Zalozyciela Instytut, w sensie $cistym zeniski, miat stuzy¢ wszystkim, ktorzy chea poglebiad
i pielegnowaé swoje zycie duchowe. Zgodnie z tym w ciagu lat dziatania Instytutu z jego
opieki duchowej i formacji skorzystato wiele matzenstw, me¢zczyzn i kobiet — ten ostatni
przypadek dotyczy kobiet, ktére z przyczyn kanonicznych mialy przeszkode do $cistej formacji
instytutowej. Wiele z nich po ustaniu przeszkody wstapito do Instytutu, natomiast pozostate
osoby permanentnie korzystaty z jego formacji, oczywiscie bez sankcji kanonicznych typu
sktadania §lub6w.

™ Por. CPBZ.
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element formacji zostaje wprowadzony na wyzszych etapach, kiedy §wiadomosé
relacji z Bogiem i pielegnowania tej relacji dzigki wierze, nadziei i mitosci jest
juz ugruntowana. Przede wszystkim wiec uzupelnianie zycia matzenskiego rada
czystosci powinno ,,pomaga¢ matzonkom oczyszczaé i udoskonalaé mitos¢ mat-
zenska i rodzicielska ponad Scisty obowiazek zawarty w przykazaniach i §lubnej
przysiedze””>. To stwierdzenie eksponuje dwa elementy wazne dla duchowosci.
Po pierwsze, zostal wyeksponowany element pozytywny cnoty, ktéra ma za za-
danie udoskonala¢ i rozwijaé, a nie hamowac¢ i ogranicza¢ sposéb zycia mitoscig
malzenska. Implicite jest tu zawarta oczywista prawda, ze zycie czysto$cig w mat-
zenistwie, a zatem rada czysto$ci wedtug stanu, zadng miarg nie sprzeciwia si¢
ani naturze malzefistwa, ani nie ogranicza prerogatyw lub uprawnien matzon-
kéw do siebie, ktorych nabyli z racji zawarcia sakramentu. Drugi element jest
jeszcze wazniejszy, gdyz bezposrednio wchodzi w przestrzen zycia doskonate-
go. Rada czystosci stosowana wedtug wymagan stanu matzenskiego ma pomagac
wspétmatzonkom przekraczaé prog doskonatosci dostepny dla wszystkich. Owo
»ponad” wobec przykazan i §lubnej przysiegi stanowi wyrazng zachete, co nale-
zy zresztg do istoty rady jako takiej, ale jednocze$nie wezwanie do zycia dosko-
natego — w matzenstwie najzupelniej mozliwego’®, i ostatecznie prowadzacego
do $wigtosci obojga”’, co jest w konicu gtéwnym i nadprzyrodzonym celem mat-
zenstwa (por. GS 48)78.

Ojciec Pikon przedstawia réwniez uzasadnienie o charakterze egzystencjal-
nym dla wprowadzenia rady czystosci w przestrzen zycia malzenskiego. Pisze
on bowiem, iz rada ta powinna ,,petniej urzeczywistnia¢ zaréwno powolanie do
glebokiego, uporzadkowanego zwigzku duchowego i fizycznego matzonkéw, jak
i bogatego, cho¢ roztropnego, dawania zycia nowym istotom””?, co jest notabene
bardzo spektakularnym dowodem uporzadkowania zwigzku duchowego
ifizycznego.

Teologalny wymiar rady ewangelicznej czystosci poswigconej Bogu, apliko-
wanej do zycia matzenskiego, jest rowniez mocno uzasadniony. W swych za-
sadniczych zrebach oczywiscie nie r6zni si¢ on od wnioskéw przedstawianych
wyzej, gdyz opiera si¢ na tych samych przestankach duchowych, zawiera jednak
kilka charakterystycznych stwierdzen. W matzonkach cnota czystosci poswie-
conej Bogu dziata analogicznie jak w osobach konsekrowanych. Ten pozorny
paradoks wyjasnia sam o. Zalozyciel, gdy pisze: ,,Czystos¢ po§wiecona Bogu roz-
wija w malzonkach glebsza, zywszg mitos¢ itacznosé z Chrystusem oraz wigksze

> CPBZ,s. 1.

6 Por. K. Pawrowskl, Rodzina Martin, w: Rodzina u swietych Karmelu. XV Dni Duchowosci,
10-11 maja 2012, red. JW. Gogola, Krakéw 2013, s. 209-230.

Por. L. GRYGIEL, Swigtosé dwojga. Pierwsza btogostawiona para matzeriska, Warszawa 2002.

Por. S. WawrzyszKIEWICZ, Matzeristwo drogq swigtosci, Krakow 2002.
7 CPBZ,s. 1.
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umitowanie Boga i Jego plandw stwérczych”®. Tak opisane dziatanie zasadniczo
nie r6zni si¢ od skutkéw praktykowania zycia tg rada przez osobe konsekrowa-
na. Bowiem i tu, i tam rada ma na celu poglebienie zycia duchowego, koncentru-
jac je na Bogu jako na jedynym i ostatecznym celu. W matzenstwie jednakowoz
cel ten ma by¢ osiggniety w duecie i dlatego oprécz radosci z powoltania do zy-
cia tg radg i mozliwo$ci wspdlnego urzeczywistniania wymogdw przysiegi, ma
ona pomagac réwniez w sytuacjach trudnych, gdy ,jedna ze stron okaze sie nie-
wierna lub niegodna milosci”. Wéwcezas zycie aktami tej cnoty pozwala takie
momenty ,,meznie przetrwac i rozwijaé si¢ mitosci az do catkowitego, heroicz-
nego zapomnienia o sobie”®!. Heroizm i tym samym przetrwanie jest oczywiscie
uwarunkowane codzienng praktyka zycia cnota czysto$ci poswieconej Bogu, co
wymaga systematycznej pracy. Analogia ze stanem os6b konsekrowanych trwa
nadal, gdy zwazy sig, iz ich zycie takze nie jest pozbawione niewiernosci, stabo-
$ci, doswiadczenia braku zaufania i koniecznosci heroicznego zaparcia sig siebie
w imi¢ idealéw. Pojawia si¢ tu uniwersalizm tej rady, wedtug ktérej zycie staje
sie catkowicie uzasadnione jej kompatybilnoscia z problemami, jakie niesie co-
dziennos¢ niezaleznie od stanu. Jezeli do tego doda si¢ postulat dzickowania za
wybranie do zycia nig w matzenstwie i codziennego radowania si¢ tym wybra-
niem, co przeklada sie na wspdlne ze wspétmatzonkiem stuzenie Bogu — wow-
czas analogia z zyciem 0s6b konsekrowanych bedzie prawie zupetna®?. Oznacza
to réwniez, ze postulat stworzenia formacji do zycia ta rada w matzenstwie byt
stuszny i uzasadniony.

Przyjecie zycia zgodnego z zaleceniami tej rady w matzenstwie — oczywi-
$cie dobrowolne, aby bylo owocne — jest znakiem nie tylko wybrania matzon-
kéw przez Boga do nasladowania Jezusa w Jego zyciu, ale tez aktem méwigcym
o odwzajemnionej ich mitosci wobec Niego. Akt ten nie moze byé wiec w za-
den sposéb interpretowany jako skutek nieuporzadkowanego zalu lub, co gor-
sza, wyrzut skierowany do Boga o niewybranie do zycia w pelnym poswieceniu
sie Jemu, ale przeciwnie —jako znak wyptywajacego z mitosci ku Jezusowi i Jego
postannictwu radosnego przekonania o wybraniu do stuzenia Mu wlasnie w ta-
kim stanie zycia.

Te ogdlne zatozenia dla zycia czystoscig po§wiecong Bogu w matzenstwie sa
—w ramach pracy prowadzonej w roku formacyjnym — uzupetniane przez kon-
kretne zagadnienia szczegétowe. Uktad tematéw formacyjnych odzwierciedla
zasadniczo calg strukture duchowosci elianskiej, najbardziej znamiennej dla
formacji radami, ale odnajdywanej réwniez w innych latach formacyjnych. I tak,

80 CPBZ,s. 1.

81 Por. CPBZ, s. 1.

82 Pelnie analogii uzupetnia fakt nazywania zawarcia zwiagzku matzenskiego — konsekracja
matzeniska (por. J. GRzeSKOWIAK, Misterium matzenistwa, Poznan 1996, s. 193-199).
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zagadnienia szczeg6lowe mozna podzieli¢ na trzy zasadnicze grupy dotyczace:
(1) negatywnego aspektu czystosci matzenskiej; (2) jej pozytywnego aspektu,
w tym poglebiajace istotowe zadania matzenstwa oraz (3) apostolskiego oddzia-
tywania matzonkéw, zyjacych w swym matzenstwie rada czystosci.

Aspekt negatywny dotyczy wyrzeczenia si¢ zmystowosci 1 wszelkiej wy-
facznej mitosci®®. Ojciec Zatozyciel rozumie to nie tylko jako ,,$wiadome i do-
browolne wyrzekanie si¢ brutalnych, wynaturzonych i egoistycznych form
wspdtzycia”®, ale akcentuje konieczno$¢ opanowania ,,pozadliwej namigtno-
$ci w sposobie myslenia i postepowania”®. Idac za myslg o. Pikonia, postulat
mozna rozszerzy¢ na wszystkie aspekty dotyczace wspét-zycia matzenskiego,
w ktérym wspétzycie seksualne jest tylko jedng ze sktadowych. Kontrola stro-
ny zmystowej implikuje kontrolowanie strony emotywnej w kierunku ochrony
przed ,,ubdéstwianiem” lub choéby tylko ,,przywlaszczaniem” sobie wspétmat-
zonka. Postawa taka nie tylko bowiem uderza w godno$¢ natury ludzkiej, krepu-
jac jej wolnos¢, ale koncentrujgc doznania jedynie wzajemnie na sobie, utrudnia,
a wlasciwie uniemozliwia uwolnienie serca ,,do mitowania Boga nade wszystko,
a swojej rodziny —w Nim”%. W tym kontekscie, charakterystycznym dla ducho-
wosci Elianum ujeciem rangi wspélnoty malzenskiej zyjacej rada czystosei jest
pokazanie dobrych relacji miedzy wspétmatzonkami jako pomocy w przypadku
ataku pokus przeciwko cnocie czystosci lub podtrzymywaniu czujnosci w jej pie-
legnowaniu®. Elementem, ktéry musi by¢ brany pod uwage w procesie wspdl-
nej formacji matzonkéw, jest wige ,,uzgadnianie i radzenie si¢ wspotmatzonka
odnosnie [do] kontaktéw z innymi osobami oraz czujno$¢ i ostrozno$é wo-
bec takich [kontaktéw], ktére narazatyby na uczuciowe zaangazowanie si¢”%8.
Ta nieco ,egzotyczna” z punktu widzenia mentalnosci wspélczesnego $wia-
ta sugestia ,konsultowania sie” ze wspétmatzonkiem w ,,takich” sprawach prze-
staje by¢ taka, gdy si¢ zwazy, iz jest to akt formacyjny juz z wysokiego poziomu,
na ktérym ,,proste i zwyczajne” akty zdrady lub innych, nawet znacznie mniej-
szych, wykroczen przeciw matzenistwu po prostu nie maja miejsca. Chodzi nato-
miast o potraktowanie wspétmatzonka jako kierownika czy doradcy duchowego
w sprawie ich wspélnego dazenia do $wigtosei, ktéra nalezy do nich obojga

83 Por. CPBZ, s. 3-6.

8 CPBZ,s. 3.

8 CPBZ,s. 3.

8 CPBZ,s. 4.

87 Zagadnieniu czujno$ci wobec zagrozen dotykajacych cnoty czystosci i osob jg praktykujacych
o. Pikon poswigcit odrebna konferencje (por. tenze, Czujnosé wobec niebezpieczeristw, Czerna
(mps); zob. réwniez obszerne fragmenty innych konferencji dotyczacych czystosci poswigconej
Bogu).

8 CPBZ,s. 4.
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i w ramach ktérej jako — na mocy sakramentu — jedno$¢ maja najwiecej do
powiedzenia®.

Pozytywny element zycia rada czystosci wedtug stanu w matzenstwie ma
podoze chrystocentryczne, z ktérego wynikaja wazne przestanki antropologicz-
ne. Praktyka zycia ta cnotg ma wigc najpierw prowadzi¢ do umitowania przede
wszystkim Boga, nastepnie ,,Boskiego Przyjaciela Jezusa, a w Nim i na Jego wzor
wspétmalzonka”®. Priorytetowy charakter mitosci Boga ma promieniowaé na
mito$¢ do wspétmatzonka, ktéra jest ,,nie tylko uczuciem zyczliwosci i serdecz-
nosci, ale przede wszystkim pragnieniem dobra dla niego i zdolnoscia do poswie-
cen”!. Rada czystosci realizowana na wzor Jezusa ma dazenie do takiej postawy
wspomagaé poprzez chrystoformizacyjny fakt, iz ,w zyciu Pana Jezusa czysto$é
utozsamiala sie z mitoscig Ojca Niebieskiego”. Stad praktyka czystosci transcen-
duje matzonkéw ponad wazne i godziwe, ale jednak tylko ich wtasne, obowigzki
i postawy, ku zapatrzeniu i umitowaniu Boga, w ktérym bedg kochaé wsp6imat-
zonka i bliznich na wzér Jezusa ,,wielorakg i réwnie ofiarng mitoscig”??. Taka
milo§¢ powinna otwiera¢ wspétmatzonkéw na trzy ogélnoludzkie aspekty zy-
cia: ukierunkowanie na rodzicielstwo, u§wiadomienie duchowego pokrewien-
stwa z wszystkimi ludZmi i gotowos¢ do ekspiacji za ich grzechy. Narzucajacym
sie¢ problemem jest pytanie o stosunek zaangazowania sie wspétmatzonkéw
w zycie swoje 1 w zycie §wiata. Istnieje bowiem duze niebezpieczenstwo kon-
fliktu miedzy matzonkami na tle priorytetéw i zaangazowania w poszczegdlne
rodzaje spraw. Glebsza analiza problemu wymagataby obszernego oméwienia,
natomiast postawiony problem musi by¢ rozwiagzywany, oczywiscie dla kazdej
sytuacji indywidualnie, z uwzglednieniem poziomu zycia duchowego wspétmat-
zonkéw, ich checi rozwigzywania wszystkich spraw w odniesieniu do rad ewan-
gelicznych i z roztropnoscig oraz z pomocy poprawnie dziatajacego sumienia. Te
elementy w polaczeniu z formacja i kierownictwem duchowym z pewnoscig po-
zwolg na doktadne rozeznanie i podjecie decyzji. Gwoli prawdy natomiast na-
lezy stwierdzié, iz ta sfera wspdlnego malzenskiego zycia przy ztym rozeznaniu
i ocenie moze stac sie zarzewiem konfliktu.

Sktonno$¢ do ekspiacji za grzechy jako skutek przezywania matzenstwa w prze-
strzeni rady czysto$ci stanowi element matzeniskiego apostolatu. Ekspiacja mo-
ze dotyczy¢ oczywiscie kazdego rodzaju grzechu, natomiast wskazania o. Pikonia
sa bardzo konkretne. Poniewaz zycie czystoscig wedlug stanu w matzenstwie
jest zwiagzane w duzej mierze z uporzadkowaniem spraw pozycia matzenskiego,

W tej czesei doktryny duchowej przeznaczonej dla oséb zyjacych w matzenstwie potozony jest
wielki nacisk na traktowanie zony przez meza i vice versa jako danych od Boga powiernikéw
i pierwszych kierownikéw duchowych.

CPBZ, s. 9; por. materiaty formacyjne 21 3 tygodnia, s. 7-14.

1 CPBZ,s. 10.

2 CPBZ,s.9.
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ekspiacja winna dotyczy¢ tej wlasnie sfery, gdzie najcze$ciej pojawia sie wyrazny
bunt przeciw prawom Bozym. Drugg strong zycia w malzenistwie radg czystosci
jest wyrazne $wiadectwo dawane otoczeniu o mozliwosci zycia w §wiecie wedtug
prawa Bozego i Jego przykazan. Skutkiem jest glebsze zycie religijne i bardziej
radosna, pelna duchowej mitosci rodzinna atmosfera, promieniujaca na otocze-
nie ,,zyczliwoscig i dobrocig oraz chetnym sluzeniem rada, ustugami i pomoca
materialng 3.

Zycie radg czystosci poswieconej Bogu w stanie matzeniskim i propozycja for-
macji do takiego zycia stanowi niewatpliwie oryginalne novum w przestrzeni du-
chowosci laikatu. Niemniej do§wiadczenia wielu lat pokazuja, ze nawet ci mniej
liczni podejmujacy taka formacje potwierdzaja owocno$é tak wybranej drogi na-
§ladowania Chrystusa przez péjscie za Nim w zyciu matzeniskim.

4.2. Przyrzekanie pokory i cichosci

Specjalnoscia karmelitanskiej duchowosci Elianum jest praktykowanie po-
kory i cichosci®. Przyjecie tego elementu formacji w Konstytucjach Instytutu®
ma uzasadnienie w Regule karmelitanskiej’, wezesnych dokumentach Zako-
nu Matki Bozej z Géry Karmel®” i w pismach mistrzéw duchowych Karmelu,
ktérych o. Zatozyciel nazywa ,,mistykami pokory””8. Formacja do pokory prze-
wija sie tez od poczatku formacji instytutowej’””. W Konstytucjach Karmelu do-
strzega si¢ zatroskanie o to, aby ambicja nie zdominowala pokory, gdyz z tego
powodu méglby ponies¢ szkodg ,,duch postugi w zyciu braterskim”!®. Podob-
nie sprawa uj¢ta jest w duchowosci Instytutu'®!. Elianum bowiem jest wigczone
w cate bogactwo duchowosci Zakonu karmelitanskiego. Tworzac zreby ducho-
woscl Instytutu przyjeto, iz pod tym wzgledem nie bedzie réznit sie od Zako-
nu, do ktérego jest afiliowany. Ten aspekt zostal mocno wyrézniony w tekscie
uzupelniajacym formacje radami ewangelicznymi. Tekst zatytutowany Litania
o pokorg sktada si¢ z okolo trzydziestu wezwan, ktérych mysla przewodnig sa
codzienne sytuacje umniejszania si¢, upokarzania i ,,znikania sobie” w r6znych

% CPBZ,s.23.

% Por. REO, s. 17.

> Por. K 87-88; W 126-131.

% Por. Reguta ,,pierwotna” Zakonu Najswigtszej Maryi Panny z Gory Karmel, 17; Konstytucje
24; 67.

Np. Jan NEeros Syrwantusz, Biskup JeErozorimski XLIV, Ksigzka o zatozeniu pierwszych
mnichéw, Poznan 2011, s. 8.

PCK, s. 12. Tam tez przytoczone zostaly wybrane fragmenty z pism klasykéw Karmelu,
wskazujace na dominujgcy i fundamentalny charakter pokory w duchowosci karmelitanskiego
Instytutu.

Odre¢bne tematy po§wigcone pokorze znajduja si¢ w materiatach I oraz II roku formacij.

100 Konstytucje 160.

101 Por. K 88b.
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99
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okoliczno$ciach zycia, koniczace sie blaganiem o site i zdolno$é nie tylko nie-
odrzucania ich, gdy nadejda, ale nawet o umiejetnos¢ i chec proszenia o nie,
gdy chwilowo czlowieka nie dotykaja. Litania jest $wiadectwem permanentne-
go starania si¢ o umniejszanie si¢ i odrzucanie roszczen, aby cokolwiek znaczy¢.
W ten sposéb wpisuje si¢ ona jako wazny element duchowosci karmelitan-
skiej, ktorej cechg jest pielegnowanie zewnetrznej niepozornosci i umitowanie
ukrycia, a odrzucanie eksponowania sie 1 ,,krzykliwej $wiatowosci”. Z tego tez
wyplywa cata koncepcja duchowosci Elianum, ktéra ma charakter bogomysl-
no-apostolski. Oznacza to, ze $wiadome usuwanie okolicznosci, ktére moga
powodowaé rozproszenia, czy niebezpieczenstw rozluznienia lub zerwania gle-
bokiej wiezi z Bogiem, ma stuzy¢ wzmacnianiu nadprzyrodzonego spojrzenia
na potrzeby $wiata i zaradzania im dzieki mocnej nadprzyrodzonej wiezi z Oso-
bami Tréjcy Swietej, budowanej na plaszczyznie uciszenia, ascezy i modlitwy
wewnetrznej.

Duchowo$¢ instytutowa, opracowana przez o. Pikonia, taczy praktyke
i przyrzeczenie pokory z cnotg cichosci. Okresla ja jako ,,spokojne znoszenie
krzywd i przykrosci dzigki wyrzekaniu si¢ swoich praw, gdy wymaga tego milosé
Boga lub blizniego”!?2. Komplementarny charakter tej cnoty wobec cnoty poko-
ry polega na negatywnym nachyleniu tej ostatniej w kierunku nawet stusznych
roszczen. O ile bowiem przedmiotem cnoty pokory jest stawianie si¢ w prawdzie
wobec Boga i rozeznawanie swojego myslenia i dziatania w Jego obliczu, o tyle
cichos¢ jest sprawnoscig do ,,niedochodzenia swego”, nawet w sytuacji ewident-
nej racji. W $wietle pokory jest wiec mozliwa nawet bardzo pozytywna ocena
siebie, lecz cnota ta chroni cztowieka przed przypisywaniem sobie etiologii suk-
cesu, zastugi, pozytywnych konsekwencji spotecznych, akceptacji czy aplauzu
z catkowitym pominigciem Boga. Taka fatszywa postawa prowadzi bowiem osta-
tecznie do pychy i duchowego zaklamania ze wszystkimi tego konsekwencjami.

Cichos¢ jest cnotg niewatpliwie trudng dla racjonalnego uzasadnienia, a za-
razem do praktykowania. Sposéb dochodzenia do sprawnosci w jej urzeczy-
103w ktbry o. Zalozyciel wpisal — na podstawie
przekazu ewangelicznego — poznawanie postaw Jezusa wykonujacego akty tej
cnoty. Przedstawia wiec fragmenty tekstéw natchnionych i w krétkiej zachecie
proponuje nasladowac istotowe elementy Jego dzialania'®®. Przyrodzony, zresz-
ta bardzo wazny, argument za wlaczeniem cnét pokory i cichosci do prioryteto-
wej formacji instytutowej ma wigc swéj zasadniczy i fundamentalny argument
nadprzyrodzony. Zgodnie z wlasng ideg duchowg o. Zalozyciel wskazywat Pana

wistnianiu jest dtugim procesem

102 PCK,s. 14.

103 Zarys metody formacyjnej i praktyki pielegnowania cnét zostanie ogélnie przedstawiony
w ostatniej cze$ci artykutu.

104 Por. PCK, s. 14-17.
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Jezusa jako Przyczyne wzorcza i sprawczg dla zycia cnotg pokory. Argumentem
za wprowadzeniem przyrzeczenia zycia cnotami pokory i cichosci jako czwartej
rady obok trzech tradycyjnie slubowanych byl fakt, ze ,,Pan Jezus sam ja prakty-
kowat i mocno zalecal. Dlatego mozna powiedzied, ze jest ona Jego rada, bardzo
zwigzang z Ewangelia i ewangelicznym stylem zycia”1%.

Umieszczenie nakazu praktykowania pokory i cichosci oraz zdefiniowanie
ich jako materii przyrzeczen implikuje caly szereg zobowigzan z tym zwigza-
nych. Duchowo$¢ Elianum pomimo faktu, iz jej Zrédlem jest duchowos¢ Kar-
melu Terezjaniskiego, zaostrza w niektérych elementach wymagania ponad te,
ktére stawia Reguta Zakonu. Wedtug o. Zatozyciela praktyka instytutowa od-
réznia si¢ od ogdlnie obowigzujacej praktyki pokory tym, ze pewne z nig zwia-
zane rady Jezusa, ktére ,,niekoniecznie sg formalnym Jego zobowigzaniem
skierowanym do wszystkich”!%, traktuje jako wyrazne zobowigzanie, a w wy-
padku przekroczenia — jako powazne uchybienie praktyce pielegnowania zycia
wewnetrznego. To spowodowalo, ze o. Zatozyciel przedstawia swoisty ,kata-
log wykroczen” przeciw tym cnotom. Jego zawarto$¢ ma nie tylko poméc w po-
znaniu czynéw, ktére stanowia przekroczenie normy instytutowej, ale przede
wszystkim w przyswojeniu sobie czynéw dobrych, w dazeniu do ich spetniania,
co powinno by¢ naczelng troskg w ramach permanentnej formacji cztonkini In-
stytutu!”’. Charakterystyczng cechg tego ,katalogu” jest przedstawienie uchy-
bient w formie niezwykle lapidarnej. Ojciec Zatozyciel uzywa tu rzeczownikéw
odczasownikowych lub réwnowaznikéw zdan, tak jakby chciat ochronié formo-
wanego przed zbytnim zatrzymywaniem sie i koncentrowaniem nad wskazywa-
nymi niedociagni¢ciami. U podloza wiec nie znajduje si¢ sama materia btedu,
ktéra zbytnio rozwazana mogtaby rozptomieni¢ sie w grzech, ale przede wszyst-
kim postgpowanie za Jezusem w §wiadomosci, ze grzech nie jest obcy naturze
czlowieka, ale nawet jesli sie pojawi, nie jest okolicznoscig ostatecznie nieod-
wracalng. Jak pisze o. Pikon, cztonkinie Elianum ,,z racji zaslubin z Boskim Ob-
"108 majg wiec podchodzi¢ do przedstawianych niedoskonalosci ze
$wiadomoscig, ze stabosci weale nie muszg nad nimi dominowaé. Zatem zale-
cang postawg bedzie wyciszanie buntéw, zaléw i pretensji kierowanych do Boga
lub przetozonych, pokorne poddawanie sie ,wszystkiemu, co Ojciec Niebieski
na nie dopuszcza”, cierpliwe znoszenie w tym duchu zewngetrznych trudéw i we-
wnetrznych ciemnosci 1 oschlodcei, uswiadamiajac sobie przy tym stale ,,swoja

lubiencem’

105 REQ,s. 17.
106 MOR, s. 16.
107 Por. MOR, s. 16-18.
108 PCK,s. 19.
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matosé i ograniczono$¢ swego pojmowania, a najwyzszg madrosé i mito$é Boga
ku ludziom”*®.

Duchowo$¢ instytutowa, ktéra stanowi konglomerat teocentrycznego i chry-
stoformizacyjnego elementu pochodzacego od kontemplacyjnego charakteru
Karmelu Terezjanskiego przeplata si¢ bardzo mocno z elementami apostolski-
mi''%. Elementy te swoje Zrédto maja nie tylko w apostolskim nastawieniu dzia-

falnosdci samej $w. Teresy od Jezusa!l!

, ale rtébwniez w apostolskim charyzmacie
instytutéw §wieckich. Ten charakter, jak wielokrotnie pisat o. Zatozyciel, ,,bo-
gomyslno-apostolski” budowany byt na fundamencie rad ewangelicznych,
w tym pokory i cichosci, ktére stanowily podstawe zycia apostolskiego w $wiecie
dla 0s6b zyjacych formacja Instytutu.

Koniecznos¢ przeniknigcia dziatalnosei apostolskiej radami ewangelicznymi
w $wietle ich podstawowego znaczenia dla zycia instytutowego jest zupelnie zro-
zumiata. Podstawg bowiem jest czysto$é poswiecona Bogu, poprzez ktéra osoba
konsekrowana wigze sie z Jezusem pokornym i cichym w Jego misji apostolskiej.
Omawiajac role¢ pokory w apostolstwie, o. Pikon na wstepie wskazuje pewne nie-
bezpieczenstwo, dla przetamania ktérego cnota pokory jest nieodzowna. Moé-
wi przy tym o pewnego rodzaju hipokryzji, ktéra zagraza — czasami odruchowo
i bezwiednie — osobom wybranym do stuzenia Bogu w $wiecie. Ta wzniostosé
wybrania, powotania przeciez nieczestego, moze wzbudzi¢ mysl o wlasnej do-
skonatosci, wigkszej niz innych oséb, co w btednym mniemaniu predestyno-
waloby osob¢ do zmniejszenia czujnosci i koniecznosci badania siebie. Ojciec
Zalozyciel nie ma ztudzen, ze faryzeizm, niebezpieczny dla wszystkich, ,bar-
dziej niz innym zagraza osobom Bogu poswigconym”!12.

Niewatpliwie pierwszym aspektem nieodzownosci pokory w dziatalnosci apo-
stolskiej jest chrystoformizm, ktéry dla o. Zalozyciela, zgodnie z Listem do Gala-
tow (2, 20), jest staraniem si¢ osoby, aby ,,coraz bardziej mysle¢ po Jezusowemu,
chcieé po Jezusowemu, kochaé po Jezusowemu i wszystko czynic jak Pan Jezus
cichy i pokorny”!!3. Elianskim novum w tym ujeciu apostolstwa bedzie z pew-
noscia jego przedmiot materialny ukazany nie wprost. Ogélnie przyjmuje sig,
ze apostolstwo polega na wykonywaniu pewnych czynéw, ktére maja konkret-
ny cel wobec cztowieka, wyplywaja z uczestnictwa w potréjnym urzedzie Chry-
stusa 1 wynikajg z Jego misyjnego nakazu!'*. Znacznie mniej natomiast méwi
sie o pobudkach czy motywach wewnetrznych tego dzialania, ograniczajac sie

109 PCK, s. 19-20.

19" Por. GABRIEL K[ARMELITA] B[0sY], Na drogach zycia duchowego, Krakéw 1965, t. 11, s. 299-302.

11 Por. MariA EuGeNiusz ob DzIECIATKA Jezus (GRIALOU), Jestem corkq Kosciota, s. 657 n.

12 PAJs. 3.

113 PA, s. 3.

14 Por. W. SEREMAK, Apostolstwo, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin
2002, s. 59-60.
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do prawdziwego, ale czg¢sto niepogtebionego stwierdzenia, iz wykonuje si¢ to
»dla Boga”. Elianska argumentacja za dziatalnosciag apostolska jest oczywiscie
réwniez teo- i chrystocentryczna, jednak bardzo wyraznie przenosi akcent,
wskazujac na czyn jako element wazny, ale hierarchicznie drugi. Pierwszym
elementem jest postawa zycia mitujaca pokora Jezusa, ,stuzacym i oddajacym
sie z wyniszczeniem siebie”, a wiec ,state szukanie chwaty Ojca Niebieskiego,
a przekreslanie siebie i stuzenie Mu z calym oddaniem”. Istotny jest w tej per-
spektywie ,staly duch stuzby wobec ludzi, az do oddawania im najnizszych po-
stug”!®s.

Drugim warunkiem skutecznosci ewangelizacji w aspekcie pokory, kto-
ry stanowi uzupelnienie aspektu pierwszego, jest uznanie jej za niezbedne na-
rzedzie w procesie apostolskim. Ojciec Pikon, definiujac pokore jako ,,uznanie
naszej niewystarczalno$ci w porzadku nadprzyrodzonym”!¢, nie pozostawia
watpliwosci, ze tylko ona moze przynosi¢ apostolskie owoce, bo ,,tylko ona za-
pewnia dopltyw taski Bozej do naszej osoby, a potem przeptywanie jej na oto-
"7 Tylko cztowiekiem pokornym Bég jest w stanie postugiwac sie z calg
swoboda, majac gwarancje, ze nie bedzie stawiat Mu oporu swoim rozumem lub
wolg. Interesujacy jest poziom psychologiczny wskazany przez o. Zatozyciela.
Moéwi on bowiem, iz czlowiek pyszny ma, zwykle nieuzasadniong, ugruntowa-
ng i niezmienng $wiadomo$¢ wlasnej samowystarczalnosci. Ta autarkia czyni go
niepodatnym nie tylko na wewnetrzna refleksje nad sobg, ale réwniez na ze-
wnetrzne, w tym Boze, sugestie. Czlowiek pokorny, §wiadomy swej niewystar-
czalnosci, garnie si¢ natomiast do Boga, chce by¢ w Jego poblizu, pragnie Jego
prawdy i faski. To stanowi podstawe skutecznego dziatania Boga w cztowieku,
a tym samym uzdolnienia go do podejmowania szlachetnych i nadprzyrodzo-
nych czynéw.

czenie

Trzecim komplementarnym aspektem waznosci pokory w apostolstwie jest
ze§rodkowanie uwagi na Osobie Boga, z nastawieniem catkowitego zapomnie-
nia o sobie. Praktyka tego elementu pokory pozwala na umniejszanie checi
zdobywania zaszczytéw i uznania oraz niekierowanie si¢ ambicja, utatwia wyci-
szanie emocjonalnych odruchéw zwigzanych z apostolskimi sukcesami lub po-
razkami, w koficu za§ pomaga podporzadkowaé wszystkie mozliwosci i srodki
wymogom procesu otwierania ludzi na Chrystusa i realizacji jedynego pragnie-
nia, ,aby Pan Bég w Tréjcy Swietej Jedyny byt znany i kochany”!'8. Na te trzy

aspekty w bardzo istotnym stopniu naktada si¢ element ascezy''.

15 PA, s. 4.

16 PA,s. 5.

17 PA,s. 4.

18 PA 5. 7.

19" Zdaniem o. Pikonia ,,0bfity plon apostolski dokonuje si¢ tylko za ceng¢ obumierania sobie
przez trudy, upokorzenia, wyrzeczenia. Do tego zdolny jest tylko cztowiek pokorny, cichy,
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Odregbne zagadnienie stanowi miejsce pokory w metodzie apostolstwa.
Wspétczesna psychologia komunikacji wskazuje elementy, ktore daja wigksze
prawdopodobienistwo sukcesu w relacjach migdzyludzkich. Cztowiek wigc be-
dzie unikal apostolstwa ,,z pozycji sity”, zarozumialosci, z bezwzglednym na-
rzucaniem wlasnego zdania przy braku poszanowania dla zdan odr¢bnych.
Z drugiej strony pokora bedzie umacniata prawdziwe prze§wiadczenie o wias-
nej wiedzy i kompetencjach apostota, jednakowoz w odniesieniu do uprzedza-
jacej taski Bozej. Pokora bedzie zatem wymagata od apostota permanentnego
badania siebie, uczciwego dostrzegania uchybien i skutecznego ich eliminowa-
nia, spokojnego reagowania na zauwazane i wskazywane przez otoczenie bra-
ki w procesie apostolskim, w koricu za$ — umiejetnosci przyznania si¢ do biedu.
Wspétpraca pokory z takimi cnotami jak wielkoduszno$é, wyrozumiatosé, cier-
pliwo$é, tagodnosé, delikatno$é i troskliwosé stanowi kryterium najpierw na-
wigzania relacji, a potem przyjecia apostolskiego oredzia, gdyz jak zauwaza
0. Zalozyciel, ,cztowiek pokorny posiada dziwng fatwos¢ pociggania ludzi do
wspotpracy”!%.

5. KONKLUZJA — PRAKTYKA FORMACJI ZYCIA
WEDEUG RAD EWANGELICZNYCH

Catoroczna permanentna formacja do zycia radami ewangelicznymi, podob-
nie jak w pozostatych latach formacyjnych w ramach duchowosci Instytutu Elia-
num, charakteryzuje sie pewnymi szczegétami, ktére mocno odrézniajg metode
catorocznej pracy duchowej od innych metod formacyjnych. Metoda ta, jak za-
znaczono powyzej, jest stosowana w kazdym roku formacyjnym, nie jest wiec
charakterystyczna jedynie tylko dla roku pielegnacji rad, dlatego na zakoncze-
nie zostanie przedstawiona jedynie skrétowo. Jednostke stanowi stosunkowo
krétki tekst, zawierajacy podstawowe zatozenia dogmatyczne, wskazania asce-
tyczne i zachete do pielegnowania danego tematu. Temat6w jest okoto czter-
dziestu i podzielone s3 na miesigce. Uzupelnieniem kazdego z nich sa podawane
odpowiednio do tematu, czasami powtarzajace si¢ w innych tematach, teksty Pi-
sma Swietego. Przytaczanie tekstéw biblijnych Iub Magisterium Kosciola nie
ma jednak na celu uzasadniania tez przedstawianych w tygodniowym tekscie
materiatu formacyjnego. Na wskro§ bowiem skrypturystyczny i teocentryczny
charakter duchowosci opracowanej przez o. Pikonia z formalnego punktu wi-
dzenia nie wymaga takich dowodéw, gdyz to ona sama z tych Zrédet wyptywa.

przekreslajacy siebie, zapominajacy o sobie z mitosci ku wielkim Bozym sprawom i dobru
ludzi” (PA, s. 7; por. Zycie wewngtrzne duszq apostolstwa).
120 PA,s. 9.
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Przytaczanie tekstéw ma natomiast znaczenie formacyjne i anamnetycz-
ne. Ojciec Pikon wskazywat na wielka warto§¢ w procesie formacyjnym stale-
go przypominania sobie fragmentéw Biblii i Tradycji dla tej formacji istotowych
iwaznych. Stad materialy formacyjne stanowig swoiste leksykony czy antologie
tekstéw podstawowych dla formacji i bedacych w statym zasiegu formujacego
sie. Tematy dla formacji tygodniowej ujete sa kompleksowo i w rocznym cyklu
obejmuja praktycznie wszystkie kluczowe zagadnienia dotyczace tematyki pie-

121 w danym roku.

legnowania zycia wewnetrznego

Réwnolegltym tekstem stuzacym do formacji wedlug zatozen o. Pikonia jest
zestaw kilkudziesieciu pytan, ktére stuzg do podkreslenia poszczegdlnych za-
gadnien poruszanych w tygodniowych tematach danego roku formacji. Z dru-
giej strony sa one sformulowane na tyle ogélnie, iz praktycznie rzecz biorac,
kazde z nich pasuje do kazdego z tematéw. Istotne jest, iz pytania nie majg cha-
rakteru weryfikacji lub rozbudowanego rachunku sumienia. W swym sformuto-
waniu natomiast stawiaja problem, w sposéb do$¢ szeroki, ktdrego jakis aspekt
pasuje do poruszanej w danym tygodniu szczegdélowej tematyki. Stad kazde
z ogblnych pytai moze by¢ w ciggu roku formacji wielokrotnie wykorzystywane
w zwiazku z réznymi aspektami rozmaitych szczegétowych zagadnien porusza-
nych w réwnie szczegétowych tematach tygodniowych.

Teksty tygodniowe pomimo swoich niewielkich rozmiaréw niosg w sobie bo-
gaty i wielowatkowy material, gtéwnie ascetyczny. Ogélny charakter pytan po-
zwala natomiast pielegnujacemu zycie duchowe w miare tatwo wyekstrahowa¢
z tekstu konkretne, jednostkowe i szczegétowe przestanie, ujmujac je przez pry-
zmat pytania. Znalezienie tej korelacji i rozmyslanie nad nig, najpierw w postaci
dyskursu i modlitwy myslnej, potem za$ w miare uptywu czasu, w postaci wyz-
szych stopni modlitwy mistycznej'?? stanowi fundament podstawowej dla catej
duchowosci terezjanskiej praktyki duchowej, ktéra jest modlitwa wewnetrzna.
Poniewaz wprowadzenie w praktyke modlitwy wewnetrznej jest zagadnieniem
trudnym dla osoby poczatkujacej, wiec opracowanie swoistego schematu wcho-
dzenia w zycie modlitwy jest niewatpliwg zastuga Zatozyciela i wielkim utatwie-
niem dla wszystkich zyjacych charyzmatem jego Instytutu.

121 Termin ,pieleggnowanie zycia wewnetrznego” jest terminem ,wlasnym” o. Zatozyciela,
ktorego zwykle uzywal opisujac proces formowania si¢ na drodze doskonatosci. Teologicznym
fundamentem tego terminu byta teza o Bogu jako jedynym Dawcy zycia duchowego, na ktérego
wezwanie cztowiek moze odpowiedzie¢ jedynie usilng checia jego prowadzenia. Poniewaz zas,
coo. Zalozyciel wielokrotnie podkreslat, sam fakt przyjazdu na rekolekeje i akceptacja podjecia
trudu formacji sama w sobie jest juz jakims$ znakiem Bozego wezwania do zycia doskonalszego,
zatem wezwanemu czlowiekowi nie pozostaje nic innego jak podja¢ ten trud delikatnie, acz
zdecydowanie, pielegnujac powierzone mu pierwociny tego zycia.

Ojciec Zatozyciel w tym kontekscie i znaczeniu uzywa najczesceiej terminu ,,modlitwa
bogomyslna”.

122
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Oczywiscie z formalnego punktu widzenia przedstawiona wyzej metoda,
ktérg mozna w skrocie ocenic jako metode , tekst — pytanie”, jest przeznaczo-
na dla pierwszych lat formacji, czyli dla aspirantek i kandydatek oraz oczywiscie
dla tych, ktérzy cheg skorzysta¢ z duchowosci Elianum. Niemniej jednak meto-
da opracowana i przedstawiona przez o. Pikonia jest skuteczna na kazdym eta-
pie drogi doskonalosci nawet, co jest bardzo wazne, z wykorzystywaniem tych
samych statych pytan formacyjnych. Swiadczy to o swoistej ,,ponadczasowosci”
poruszanych w nich probleméw, z drugiej za$ strony pytanie ,,zawsze to samo”
moze stanowi¢ naktadke na stale rosngce doswiadczenie duchowe formujacej si¢
osoby, co pozwala na odkrywanie coraz to nowych przestrzeni do poznawania
Boga oraz ,,zachwycania si¢ Nim i zadzierzgiwania cieptych, bliskich i serdecz-
nych wigzi z Osobami Tréjcy Przenajswietszej”123.

RIASSUNTO

LEszEk WIANOWSKI

Teologia e spiritualita dei consigli evangelici
in termini di P. Cherubin Pikoit OCD

I consigli evangelici come parte integrante della vita spirituale sono essen-
zialmente legati alla persona di Gest Cristo e diventano un invito a seguire Lui
sulla via della propria vocazione. Il contenuto di questo articolo consiste nel
presentare i consigli evangelici alla luce della spiritualitd carmelitana, pit pre-
cisamente secondo quello che ritiene in ordine a detta spiritualita P. Cherubin
Pikorh OCD (1921-2003), confondatore dell’Istituto Secolare Carmelitano
Elianum presente in Polonia.

Per P. Cherubin, i consigli evangelici di castita, poverta e obbedienza aiuta-
no, pit che altro, a vivere intensamente la vita di Cristo e costituiscono I’ogget-
to proprio dei voti emessi dai membri dell’istituto. La formazione alla vita della
triade si svolge in due fasi complementari: antropocentrica e teocentrica. In spe-
cie, essa ha per scopo di spingere la candidata a un continuo rafforzarsi del suo
rapporto personale con Dio in un contesto entro il quale possa esperimentare
d’essere qualcuno che Dio vuole per figlia. Gli strumenti pit adeguati per la co-
noscenza e per lo sviluppo del rapporto personale con Dio Padre sono le virtt

123 Takimilub podobnymi w tresci stowami o. Zatozyciel zwykt czesto konezyé swoje homilie lub
konferencje.
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teologali, in quanto costituiscono il fondamento diretto per la pratica sempre
piu perfetta dei consigli evangelici.

La natura carmelitana dei consigli evangelici si riflette nell’affidamento
a Gesu di tutta la propria vita e nel diventare una sua totale proprieta (I'unio-
ne con Dio). Cio & coerente con la spiritualita specifica di Elianum tesa a portare
auna vita di intimita con Dio attraverso I’amore e lo stare con Lui in stretto rap-
porto di amicizia sostenuto particolarmente dalla preghiera. Il risultato di cio ¢
un accettare, con sempre maggiore convinzione, Dio in qualita di Padre e Crea-
tore che spinge la persona a imitare lo stile di vita proprio di Suo Figlio.

Nel quadro della spiritualita di Elianum elaborata da P. Cherubin Pikon si
possono indicare in modo particolare due elementi caratteristici: il riconosci-
mento del consiglio di castita come base funzionale positiva per gli altri consigli
evangelici e la pratica di umilta e mitezza che viene promessa nel rito liturgico
insieme alla professione pubblica dei tre consigli evangelici. Per quanto riguarda
la castitd non si ignorano nella proposta formativa gli elementi di castita coniu-
gale, dal momento che alcuni coniugi sono simpatizzanti dell’istituto.

La descrizione teologico-spirituale dei consigli evangelici fatta da P. Che-
rubin Pikon s’iscrive nella teologia spirituale attuale che attinge dal Concilio
Vaticano II. Padre Pikoni omette di presentare i consigli evangelici principal-
mente come abnegazione e di dare la prevalenza a una loro accezione in chia-
ve giuridico-morale. Propone invece un approccio positivo, mettendo ’accento
sull’'importanza di un vivere intensamente le virtu legate ai consigli evangelici
e definendone sia lo scopo che le modalita di attuazione, tra cui quelle ascetiche.
Un simile approccio ai consigli evangelici, lungi dal diminuirne i valori autenti-
camente umani, li affina e li accresce.

La traduzione dal polacco di Grzegorz Firszt OCD



