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KOINONIA

tresci biblijno-teologiczne
i problem przektadu

Wystepujacy w dokumentach soborowych termin koinonia pojawit sie znéw
w Relacji koricowej synodu biskupow z r. 1985. Mozna by nawet powiedzie¢, ze
synod przywigzuje do niego wigksza wage niz sobor. W obydwu przypadkach
— to znaczy i na soborze, i na synodzie — termin koinonia jest uzywany jako
jedno z okreslen Koéciofa, lecz gdy Konstytucja Lumen gentium wyraznie eks-
ponuje pojecie ,,lJudu Bozego“, to w Relatio finalis synodu caty jeden fragment
tego dokumentu — najdtuzszy notabene — nosi tytut Ecclesia ut communio.

Z przektadem terminu koinonia s ciagle pewne kfopoty, zwlaszcza w jezy-
kach nowozytnych. Przyjat sie tedy zwyczaj — nawet w dokumentach urzedo-
wych — uzywania tego terminu w jego oryginalnym greckim brzmieniu lub
przynajmniej umieszczania go, dla wigekszej jasno$ci, w nawiasie obok nowoje-
zycznego przektadu. | tak na przyktad w Relacji koricowej wspomnianego juz
synodu biskupéw czytamy: ,,Koinonia, communio, in. S.Scriptura fundata, in
Ecciesia antiqua €t in Ecclesiis orientalibus usque ad nostros dies magno honore
habetur (s.12).

W polskim tlumaczeniu Konstytucji soborowej rowniez obok polskiego
odpowiednika znajduje sie prawie zawsze w nawiasie tacifski termin commu-
nio, moze nie tak wieloznaczny jak grecki koinonia, ale tez do$¢ trudny do
odaania.’

Céz wiec znaczy owa koinonia, o ktorej Relatio finalis mowi, ze jest ,,in
S.Scriptura fundata®“? Na powyisze pytanie sprobujemy odpowiedzie¢ w
nintejszych rozwazaniach, ograniczajac si¢ do danych biblijnych Nowego
Testamentu, jednakze nie do samego tylko rzeczownika koinonia; uwzgled-
nimy réwniez uzycie przymiotnikéw koinos — koinonos oraz czasownika koi-
noneo. Zdarza si¢ bowiem niekiedy, ze te dwie ostatnie formy w przektadach
trzeba oddawaé rzeczownikowo; i odwrotnie — rzeczownik koinonia wypada
nieraz ttumaczy¢ za pomoca wspomnianego przed chwila przymiotnika lub

czasownika.?

' W ThK, oprocz czysto socjologicznego hasta ,,Gemeinschaft”, jest tez drugie, biblijno-teolo-

giczne koinonia“ (t. VI, s. 368—369).
? Do czterech wymienionych tu terminéw dorzucimy jeszcze dwa zlozenia: synkoinone i

synkoinonos. Obydwa wystepuja tylko u Pawla i przedrostkiem syn wzmacniaja niejako idee
wspolnoty.

139



fak wiec po ogoélnej charakterystyce uzycia tych czterech terminéow w
Nowym Testamencie (l) przejdziemy do pewnego usystematyzowania ich zna-
czen (I1), a na zakohczenie sprobujemy sformutowa¢ kilka sugestii dotyczacych
ttumaczenia tych terminéw na jezyk polski (I11).

I. Charakterystyka ogolna
terminologii wspolnotowosciowej

Spoirod czterech interesujacych nas terminéw rzeczownik koinonia jest
uzywany w Nowym Testamencie najczeiciej, bo w sumie az dziewietnaicie
razy. Mozna go tez zaliczy¢ do stownictwa sw. Pawta, w ktorego listach wyste-
puje trzynascie razy. Juz w grece klasycznej znane s3 co najmniej trzy sposoby
uzycia tego rzeczownika w zdaniu:

1) niezaleznie, bez gramatycznych powiazah z najblizszym kontekstem
stownym;

2) z dopetniaczem rzeczy, w ktorej ma sie udziat;

3) z dopetniaczem osoby lub rzeczy, z ktora sig dzieli, czyli wspélnie
posiada.

Czasownik koinoneo — to termin rowniez przede wszystkim Pawlowy.
Wystepuje w listach Pawta pig¢ razy, ani razu w Ewangeliach ani w Dziejach
Apostolskich i tylko jako hapaxlegomenon w Liscie do Hebrajczykdw, Pier-
wszym LiScie Piotra i Pierwszym Liscie Jana.

Jego uzycie gramatyczne jest takze do$¢ zréznicowane. Moze on wystepo-
wac: 1) bez zadnej przydawki rzeczownikowej lub jakiegokolwiek przyimka; 2)
z dopetniaczem rzeczy, ktora stanowi niejako materie wspolnoty; 3) z trzecim
przypadkiem osoby, bedacej wspolnikiem czegos; 4) z dopetniaczem rzeczy,
przedmiotu posiadania oraz z trzecim przypadkiem osoby dzielacej posiada-
nie.

Przymiotnik koinonos wystepuje tylko raz u Mateusza i raz u tukasza,
ponadto pie¢ razy u Pawfa oraz po jednym razie w Liscie do Hebrajczykow,
Pierwszym i Drugim Liicie Piotra.

Przymiotnik ten najczesciej jest uzywany w postaci niezaleznej, do$¢ czesto
takze z dopetniaczem rzeczy oraz z dopetniaczem rzeczy i z trzecim przypad-
kiem osoby.

Wreszcie przymiotnik koinos, notowany piec razy w Dziejach Apostolskich,
dwukrotnie w Ewangelii Marka, cztery razy u Pawla i po jednym razie w Liicie
do Hebrajczykow, Pierwszym Liscie Piotra i Pierwszym LiScie Jana. Jego sktadnia
nie przedstawia nic szczeg6lnego: jest uzywany jak kazdy regularny przymiot-
nik.

Podsumowuijac te statystyke tatwo zauwazy¢, ze nowotestamentalna termi-
nologia ,,wspdlnotowosciowa* stanowi ceche charakterystyczng jezyka Dzie-
jow Apostolskich oraz $w. Pawta. W Dziejach Apostolskich w ten sposéb dajg o
sobie zna¢ opisy wspolnego zycia pierwszych chrzedcijan, natomiast idee innej,
wyraZnie niematerialnej wspolnoty wyraza tymi terminami Pawet, o czym prze-
konamy sie w dalszym ciggu niniejszego studium.
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Z wyliczonych tu czterech terminéw w stownictwie Septuaginty przymiot-
nik koinos pojawia si¢ dwadziescia razy, czasownik koinoneo — czternascie
razy, przymiotnik koinonos — osiem razy, a rzeczownik koinonia tylko trzy
razy. W sumie wszystkie te terminy na pewno nie nalezg do ulubionych w

jezyku Septuaginty.

Il. Systematyka znaczen

Z roznych préb usystematyzowania kategorii znaczeniowych terminow
wyrazajgcych idee wsp6lnoty najbardziej zastuguje na uwage propozycja z
Theologisches Warterbuch zum Neuen Testament. F.Hauck, autor tej propozy-
cji, wszystkie teksty nowotestamentalne wyrazajace idege wspolnotowosci przy
pomocy wymienionych przed chwilg termindw dzieli na trzy grupy: pierwsze
méwia o ,,posiadaniu z kim$ wspblnej czastki w czym$“ (mit jemandem Anteil
haben an etwas)?; druga grupa zawiera teksty mowiace o ,,dopuszczeniu kogo$
do wspélnego udziatlu w czym$* (jemand Anteil geben an etwas)4; i wreszcie
grupa trzecia — to teksty z uzyciem terminu koinonia, ktory nalezy tu rozumieé
jako ,,wspélnote (Gemeinschaft)s.

Klasyfikacja niniejsza nie jest objety jedynie przymiotnik koinos, ktorego
uzycie zamyka sie w dwu mozliwosciach znaczeniowych. Wyraza on idee albo
wspolnego posiadania czegoé — czyli znaczy tyle co polski przymiotnik
»Wspolny”“: wspbélne dobra materialne (Dz 2,44;4,32), wspolna wiara (Tt 1,4),
wspolne zbawienie (Jud 3) — albo pewnej pospolitosci, co nalezy uznaé¢ za
szczegolnie spotegowany stopien wspdlnoty: bywaja rzeczy tak wspolne, tak
dostepne dla wszystkich, ze staja si¢ az pospolite, czyli ,,nie Swigte*, gdyz to, co
Swigte, jest zazwyczaj wylaczone z pospolitego uzytku i przeznaczone dla
Boga¥®. Idac po tej linii jeszcze dalej zauwazamy, ze przymiotnik koinos znaczy
niekiedy — zwtaszcza w kontekstach przepisow kultyczno-rytualnych — tyle co
,nieczysty”, ,zbrukany’ Tak wiec czytamy na przyktad w Ewangelii wedtug
Marka 7,2: ,,| zauwazyli, Ze niektorzy z Jego uczniow brali positek nieczystymi
(koinais), to znaczy nie obmytymi rekami‘ (por. w.5). Kilka razy w tym znacze-
niu rébwniez jest uzywany przymiotnik koinos w Dziejach Apostolskich (por.
10,14.28; 11,8; zob. takze Rz 14,14; Hbr 10,26; Ap 21,27).

Przejdzmy z kolei do nieco dokfadniejszego omoéwienia kazdej z tych grup

znaczeniowych.

A. ,Mieé wspdlng czastke”

Nawet w tak zredukowanych kategoriach semantycznych istnieje niematy
wachlarz znaczeniowy terminéw wyrazajacych idee wspolnego posiadania. Tak

3 Por. TWNT I, s. 804.
4 Tamze, s. 808.

5 Tamze, s. 809.
§ ,.profan... als Gegensatz zu hagios” — F.Hauck, TWNT i, s. 797
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na przyktad ,,Jakub i Jan, synowie Zebedeusza, s3 wspélnikami (koinonoi) Szy-
mona“ (tk 5,10), i to tez nie wiadomo, czy w sensie wspolnoty zaje¢ (,,towarzy-
sze pracy’’), czy dlatego, ze sg wspotwiascicielami rybackiego sprzetu, to znaczy
todzi wypetnionej sieciami (wspolnicy, cztonkowie swoistej kooperatywy).
Wspdlnikami réwniez swoich przodkow — dostownie: ,,wspolnikami we krwi‘
(koinonoi en to haimati) — w dziele pozbawienia zycia prorokéw byli Izraelici,
zyjacy w czasach Jezusa (Mt 23,30; por. 2] 11). W Liscie do Rzymian 11,17 Pawet
pisze: ,Jezeli za$ niektore zostaly odciete, a na ich miejsce zostate§ wszcze-
piony ty, ktéry bytes dziczka oliwna, i razem z innymi gateziami z tym samym
korzeniem (synkoinonos tes hridzes) {(...) to nie wynos sie” Podobny sens ma
czasownik koinoneo w Liscie do Hebrajczykow 2,14: ,,dzieci uczestniczg we
krwi i ciele, o wszystkich za§ wyznawcach Chrystusa mowi Pierwszy List Piotra:
,,im bardziej jestescie uczestnikami (koinoneite) cierpien Chrystusowych...
(4,13; por. Flp 3,10).

W Drugim Liscie do Koryntian 6,14 apostot pyta: ,,C6z bowiem ma wspol-
nego (koinonia) sprawiedliwo$¢ z niesprawiedliwoscia?‘ (por. FIm 6). W Liicie
do Efezjan 5,11 jeste$my wszyscy wzywani, abySmy nie mieli nic wsp6inego (me
synkoinoneite) z tymi, co dopuszczaja sie¢ uczynkdow ciemnosci, w Pierwszym
Liscie do Tymoteusza 5,22 za$ Pawet nakazuje Tymoteuszowi, by na nikogo nie
wkladat rak pospiesznie i nie stawat si¢ w ten sposdb wspolnikiem w grzechach
cudzych. Wreszcie Filipianie s3 pochwaleni za to, ze ,,mieli udziat (koinonia) w
szerzeniu ewangelii (FIp 1,5).

Dla eklezjologicznego i ascetycznego zarazem znaczenia terminu koinonia
warto$¢ zasadnicza ma tekst z Pierwszego Listu do Koryntian 1,9. Oto, co w nim
czytamy: ,,Wierny jest Bog, ktory powotat nas do wspolnoty (eis koinonian) z
Synem swoim Jezusem Chrystusem, Panem naszym“. U podstaw wiasciwego
rozumienia tego tekstu na pewno winna si¢ znajdowac idea posiadania czastki
z Synem Bozym. Nietrudno jednak dostrzec, ze chodzi tu takze o co$ wiecej.
Owa wspolnota z Chrystusem winna ostatecznie doprowadzi¢ do catkowitego
zjednoczenia z Synem Bozym. Moze by tez nalezalo w tym wypadku wyjat-
kowo termin koinonia ttumaczy¢ jako ,,zjednoczenie’”.

B. ,Dopusci¢ do wspétudziatu®

Teksty, w ktorych terminologia ,,wspolnotowosciowa wyraza ide¢ dopu-
szczenia kogo$ do wspétudziatu w czyms$, znajduja sie prawie wylaczenie w
listach $w. Pawta.

Jakub, Kefas i Jan, uwazani za filary Kosciola jerozolimskiego, podali pra-
wice Pawtowi i Barnabie, dopuszczajac ich w ten spos6b do wspélnoty (koino-
nias), czyli do wspotudziatu w apostolskim postannictwie (Ga 2,9). Tak wiec w
pierwszym znaczeniu wspomniana tu koinonia wiazataby si¢ z apostolstwem.
Trzeba jednak doda¢, iz taka egzegeza zaklada, ze Pawet i jego towarzysze
poczuli sie juz wczesniej i w rzeczywistosci byli ,,wspolnikami’ (koinonoi)
Chrystusa.®

,,Sie treten in eine mystische Gemeinschaft mit dem Erhéhten’ — F.Hauck, TWNT 111, s. 804n.
8 Por. F.Hauck, TWNT, I, s. 809.
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Wspieranie ubogich — to dopuszczenie ich do wspétudziatu w naszych
dobrach. Tak wypowiada si¢ Pawet w Liscie do Galatéw 6,6, Pierwszym Liécie do
Koryntian 9,11, Drugim Liscie do Koryntian 8,4;9,13, Liscie do Filipian 4,14 (por.
Rz 12,13;15,27, Hbr13.16). Dziatanie tego rodzaju ma swoj odpowiednik takze w
sferze ducha. W Liscie do Rzymian 15,27n. czytamy: ,Jezeli bowiem poganie
otrzymali udziat (ekoinonesan) w ich dobrach duchowych, powinni im za to
stuzyé pomoca doczesng” Wymiana débr, albo doktadniej: dopuszczanie do
udziatu w dobrach zarébwno materialnych, jak i duchowych, jest wyrazem
wspolnoty. Im bardziej duchowe s3 dzielone dobra, tym bardziej intymng i
chyba silniejsza jest wspoinota.

Wszystkie teksty dotyczace zbiorki na ubogich moéwig o wspélnocie, ktora
ma charakter dwustronny. Obdarowywani materialnymi datkami juz wczeéniej
dali wyraz swoim wspoélnotowoéciowym pragnieniom, dzielgc sig z innymi
wlasng wiara i mitoscia do Boga.®

C. Wspdlnota

Idea tej wspolnoty, cho¢ wyrazana za pomoca jednego tylko przymiotnika
bez zadnych przydawek lub przy uzyciu rzeczownika koinonia, okredla zazwy-
czaj rzeczywisto$¢ kilkuwymiarowg. Zobaczmy to na konkretnym przyktadzie.
W Dziejach Apostolskich 2,42-46 czytamy: ,, Trwali oni w nauce Apostotow i we
wspoblnocie (te koinonia), w tamaniu chleba i w modlitwach (...) Ci wszyscy, co
uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspolne (ta koina). Sprzedawali
majatki i dobra i rozdzielali je kazdemu wedtug potrzeby. Codziennie trwali
jednomyslnie w $wiatyni“. Drugie summarium z Dziejow brzmi do$é podob-
nie: ,Jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych. Zaden nie
nazywat swoim tego, co posiadat, ale wszystko mieli wspolne (panta koina). (...)
Nikt z nich nie cierpiat niedostatku, bo wlasciciele p6l albo domow sprzedawali
je i przynosili pieniagdze [uzyskane] ze sprzedazy, i sktadali je u stop Apostotow.
Kazdemu tez rozdzielano wedtug potrzeby (Dz 4,32—35).

Zacytowanie nieco dluzszych fragmentow tego opisu zycia pierwszych
chrzeiécijan okaze sie niezbedne do ukazania réznych aspektow tej wspoinoty,
jakg tworzyt Kosciot pierwotny w Jerozolimie. Tak wigc po pierwsze taczyta
tych ludzi w sposéb fizyczny wspolnota miejsca, na ktorym pozostawali w
swoim codziennym zyciu. Nie jest to, co prawda, wyraznie powiedziane, ale
wiadomo, ze chodzi o Jerozolime, co potwierdza wzmianka (w.46) o codzien-
nym trwaniu w §wigtyni. W ten sposob zostata nawet sprecyzowana owa wspdl-
nota miejsca, ktérym jest, ogolnie rzecz biorac, Jerozolima, a bardziej szczegé-
towo w odniesieniu do niektérych godzin kazdego dnia — $wiatynia jerozolim-
ska.

lyle o wspélnocie miejsca lub przestrzeni.
Znaczenie o wiele donioslejsze niz wspélnota miejsca miata dla tamtych

ludzi ich wspélnota albo jedno$¢ duchowa, dotyczaca przede wszystkim sfery
religii. Nie zerwawszy jeszcze catkowicie wiezéw ze $wiatynia, chrzeicijanie

? Por. H. Seesemann, Der Begriff koinonia im Neuen Testament, Giessen 1933, s. 26nn.
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jerozolimscy, nawet przebywajac w owej Swiatyni, stanowili odrebng wspol-
note modlitewng: trwali jednomysinie w Swiatyni, wielbiagc Boga wspolnego —
zydow i chrzescijan.

Dosadniej chyba jednak ta wspélnota religijna wyrazata si¢ przy tamaniu
chleba, na ktére wyznawcy Chrystusa zbierali sie w wyznaczonych domach. Ta
wspéblnota religijna miata juz charakter specyficznie chrzescijanhski, jej zrodtem
za$ byta wspélnie sprawowana Eucharystia. | tu na uwage szczeg6lng zastuguje
tekst Pierwszego Listu do Koryntian 10,16, w ktorym czytamy: , Kielich btogo-
stawienstwa, ktéry btogostawimy, czyz nie jest udziatem (koinonia) we Krwi
Chrystusa? Chleb, ktory tamiemy, czyz nie jest udziatem (koinonia) w Ciele
Chrystusa?“ Nim przejdziemy do bardziej szczegotowego wyjasnienia tych
dwu pytan — i zarazem twierdzeh — Pawta, przypomnijmy raz jeszcze to, co
autor Dziejow Apostolskich powiedziat o zyciu chrzescijan jerozolimskich.
W swych uczuciach i zapatrywaniach gmina przedstawiata wprost ideat jedno-
§ci i harmonii, skoro autor Dziejéow moéwi: ,,Jeden duch i jedno serce ozywialy
wszystkich wierzacych® (Dz 4,32).

Ot6z tak zjednoczona wspoélnota miedzyludzka zbierajac sie¢ na jednym
miejscu, by uczestniczyé w tamaniu chleba, przez obrzed ten wchodzi w bar-
dzo szczegolne zwigzki z Chrystusem dzigki spozywaniu Jego Ciata i Krwi.
Czuje sig, ze polski termin ,,udziat” jako odpowiednik greckiego rzeczownika
koinonia nie wystarcza na wyrazenie stopnia powigzania wiernych z Ciatem i
Krwia Chrystusa. Chodzi tu wyraZnie o swoiste zjednoczenie si¢ z eucharysty-
cznymi postaciami. O stuszno$ci tego przypuszczenia Swiadczy nade wszystko
kontekst nastepujacy, w ktérym jest mowa o jednoczeniu sie zdemonami tych,
co uczestnicza w pogahskich obrzedach ofiarniczych. Pawet w ogéble wyznaje
zasade, ze ,,jedno$¢ z ottarzem stanowia ci, ktdrzy spozywaja z ofiar na oftarzu
ztozonych” (por. 1 Kor 10,18).

Obydwa summaria z Dziejow Apostolskich najbardziej jednak eksponuja w
opisach zycia pierwszych chrzeicijan wspolnote ich débr materialnych. W
pamieci czytelnika tych opiséw rzecz si¢ utrwala tym mocniej, ze autor Dziejow
nie ogranicza si¢ do stwierdzenia owej wspolnoty, lecz ilustruje j3 takze dwoma
przyktadami: pozytywnym, ktéry przedstawia Barnabas, lewita rodem z Cypru,
oraz negatywnym, jaki zostawili Ananiasz i Safira.

Przypadek szczegolny stanowi uzycie terminu koinonia w formule kohcza-
cej Drugi List do Koryntian: ,taska Pana Jezusa Chrytusa, mito$é¢ Boga i dar
jednosci w Duchu Swietym (koinonia tou hagiou pneumatos) niech beda z
wami wszystkimi‘ (13,13). Samo wyrazenie ,,dar jednoici nie jest moze najgor-
szym odpowiednikiem greckiego koinonia pneumatos, domaga sie jednak
usciSlenia w postaci odpowiedzi na pytanie, o jaka jednoé¢ albo, doktadniej, o
jakie zjednoczenie tu chodzi: wiernych, czyli Koryntian, jednych z drugimi czy
tez o bardzo szczeg6lne zwiazki wiernych z Duchem Swietym? Za ewentual-
noscia pierwsza przemawiaja przede wszystkim realia spoteczno-religijne
gminy korynckiej podzielonej na rézne ugrupowania, nad czym Pawet bolat tak
bardzo w Pierwszym Liscie do Koryntian 1,4—4,21. Tak wiec jest catkiem zro-
zumiate zyczenie rozdartej gminie daru jednoéci w postaci specyficznej inter-
wencji Ducha Swigtego. Niewykluczone jednak, ze Pawet myslat rowniez — a
moze i marzyt — o tym, zeby to ponowne zjednoczenie gminy dokonato sie za
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sprawg i w Duchu Swietym.® Mato natomiast prawdopodobna jest hipoteza, iz
chodzi tu o zyczenie zjednoczenia si¢ z Duchem Swietym.

tdea jednoéci z Duchem Swietym jest bowiem prawie obca Pawlowi, ktory
najczesciej mowi o zjednoczeniu wiernych z Chrystusem przy uzyciu zwlaszcza
formuty en Christo.

Z dokonanej w tym paragrafie systematyki tekstow wynika, iz dla ukazania
bibiijnych podstaw pojecia Kosciota jako wspdlnoty znaczenie najwazniejsze
maja teksty z Dziejow Apostolskich 2,42—47; 4,32—37 oraz Pierwszego Listu do
Koryntian 1,9; 10,16. Traktowane tacznie teksty owe ukazuja petnie wspoinoty
jako Kosciota. Na wspolnote tak rozumiang skfadaja sig z jednej strony wigzy
miedzyludzkie poszczegdlnych wyznawcéw Chrystusa, bardzo zreszta r6zno-
rakie wiezy, z drugiej strony — postulowana nade wszystko wspolnota albo
jednoé¢ wszystkich wiernych z Chrystusem. Warunkiem autentycznej wspdl-
noty eklezjalnej jest wspotistnienie tych dwu elementow: wigzéw migdzyludz-
kich" i zjednoczenie si¢ — a przynajmniej pragnienie zjednoczenia si¢ — z
Chrystusem, zaréwno poszczegolnych jednostek jak i catej spotecznoici.

Wydaje sig, ze to o takiej wspolnocie mysli rowniez autor Pierwszego Listu
Jana, kiedy pisze: ,,A mie¢ z nami wspotuczestnictwo (koinonia) znaczy: miec je
z Ojcem i z Jego Synem Jezusem Chrystusem™ (1,3). Jednakze u Jana warun-
kiem wejscia we wsp6lnote z Ojcem i Synem jest nie tylko trwanie we wspol-
nocie z braémi, lecz takze wolnoéé od wszelkiego grzechu. Czytamy bowiem:
,Jesli méwimy, ze mamy z Nim wspotuczestnictwo (koinonia), a chodzimy w
ciemnoéci, ktamiemy i nie postepujemy zgodnie z prawda” (1,6; por. 1,7).

Sprébujmy na koniec skonfrontowa¢ rezultaty naszych rozwazah z odpo-
wiednimi wyjaénieniami cytowanej na poczatku Relatio finalis, ktébrej autorzy
stawiaja sobie wrecz takie oto pytanie: ,,Quid vox complexa communio signifi-
cati (s.12). Referowanie odpowiedzi na to pytanie zacznijmy od wyraznego
stwierdzenia, czym communio — czyli koinonia — pojmowana eklezjologi-
cznie, na pewno nie jest. Ot6Z z pewnoscig nie jest tylko tworem prawno-spo-
tecznym. | dlatego stwierdza sig dalej: ,,ecclesiologia communionis non potest
reduci ad meras quaestiones organizativas vel ad quaestiones quae meras pote-
states respiciant” (tamze). Czym wobec tego jest i jak sig urzeczywistnia owa
communio ecclesialis? Wedtug stow Relacji koricowej jest to ,,COmMMuNio cum
Deo per jesum Christum in Spiritu Sancto” Okreélenie to przypomina nam
najbardziej trynitarna formute Pawta w Drugim Liscie do Koryntian 13,13. Rela-
cja stwierdza, ze do wspolnoty zwanej Koéciotem wchodzi si¢ przez chrzest,
Eucharystia za§ — wedtug stow Konstytucji Lumen gentium (pkt. 11) — jest
, totius vitae christianae fons et culmen®. Role za$ jednoczaca Eucharystii wyra-
7a zdanie: ,,Comunio corporis Christi eucharistici significat et efficit, seu aedi-
ficat, intimam omnium fidelium communionem in corpore Christi quod est
Ecciesia’ (por. 1 Kor 10,16n.}.

wida¢ wiec z tych wyjaénien, ze Relatio finalis synodu akcentuje rownie
mocno dwa aspekty Kosciota jako wspolnoty: miedzyludzkie powigzanie, zwia-

10 Do tej samej jednoczacej mocy Ducha Swietego czyni Pawet aluzje w Licie do Filipian 2,1:
,Jesli wiec jest (...) jakié udziat (koinonia) w Duchu (...)“
11 Por. F.Hauck, TWNT, lll, s. 808.
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szcza w sferze religijnej, wszystkich wiernych oraz ich szczegolna tacznosc z
trzema osobami Trojcy Swietej, z tym, ze punktem docelowym procesu jedno-
czenia jest Bog Ojciec, narzedziem zjednoczenia Jezus Chrystus — zwlaszcza
jego eucharystyczne Cialo — a miejscem niejako Duch Swigty. Mozna by
zatem zauwazyé, ze Relacja koricowa synodu uwydatnia charakter trynitarno-
-eucharystyczny wspolnoty eklezjalnej.

[1l. Sugestie dla ttumaczy

Wspomnielismy na poczatku o ktopotach, na jakie natrafiaja nie tylko thu-
macze tekstdéw biblijnych zawierajacych terminologie ,,wspolnotowosciowga”,
lecz takze autorzy oficjalnych dokumentéw mowiacych o Kosciele jako wspol-
nocie religijnej. W tych ostatnich wybiera sie droge najpewniejsza, podajac
obok okreslenia nowojezycznego rzeczownik koinonia w jego oryginalnym
brzmieniu.

Pokusimy sie obecnie o sformutowanie kilku praktycznych sugestii, opiera-
jac sie przewaznie na przeanalizowanym dotychczas materiale.

Pierwsza sugestia dotyczy glownie ttumaczy i ma charakter do$¢ banalny.
Przypominamy jednak te zasade, by ustrzec sie przed zarzutem niekomplet-
noéci naszych uwag. Zasada dotyczy roli kontekstu w rozumieniu kazdej wyra-
zonej juz — nie tylko zresztg na pismie — mysli ludzkiej. Terminy stuzace do
wyrazania owych mysli s3 z natury na tyle elastyczne, ze poddaja sie pres;ji
kontekstu. Tak wiec od kontekstu przede wszystkim zalezec¢ bedzie, czy grecki
termin koinonia wypadnie odda¢ polskim rzeczownikiem ,,wspolnota“, czy
,uczestnictwo®, ,,udzial”, ,,wspotdziatanie”, albo moze wrecz ,,zjednoczenie*
czy ,,jednosc’

sugestia druga dotyczy rozréznienia, ktérego winno sie chyba przestrzegaé
mowiac z jednej strony o wspolnocie migdzyludzkiej, z drugiej a$ o zwiazkach
ludzi z Bogiem albo, doktadniej, z Jezusem Chrystusem. Otéz wydaje sie, ze w
przypadku wspélnot miedzyludzkich — niezaleznie od tego, co bedzie stano-
wi¢ materi¢ owej wspolnoty: miejsce, dobra materialne, pragnienia, wcale nie-
koniecznie materialne — termin ,,wspdlnota‘ i wszystkie jego pochodne chyba
dos¢ dobrze oddajg istote rzeczy. Natomiast w przypadku powigzah zaréwno
jednostek, jak i catych wspoinot wiernych z Bogiem czy z Jezusem Chrystusem
lepiej chyba bytoby postugiwaé¢ sie terminem ,,jednos$¢”, ,,zjednoczenie®. Za
stusznoicia tego przypuszczenia zdaje si¢ przemawia¢ i kontekst tych poszcze-
golnych wypowiedzi, i nade wszystko cata — zwlaszcza Pawtowa — teologia
zjednoczenia wiernych z Chrystusem.

Wreszcie sugestia trzecia: dla uniknigcia wieloznacznoséci w niektérych
sytuacjach nadal chyba bytoby wskazane umieszczanie w nawiasie, obok prze-
ktadu, oryginalnego terminu greckiego czy tacifiskiego.
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Zakonczenie

Na zakonczenie kilka zwieztych uwag o doniostosci terminologii ,,wsp6ino-
towosciowej* dla roznych galezi teologii, zwtaszcza dogmatycznej, oraz o sto-
sunku pojecia ,,wspolnoty do okreslenia: ,,lud Bozy*

fermin ,,wspélnota kojarzy sie mimo woli z obrazem ,,jednej owczarni i
jednego pasterza“, z arcykaptanska modlitwa Jezusa, ,,zeby wszyscy byli
jedno®, z Pawlowymi wysitkami, majacymi na celu zjednoczenie Kosciota
korynckiego, a nawet z Janowa teologia trzech Osob Boskich. Przeciwien-
stwem tych wszystkich obrazéw jest krolestwo szatahskie rozdzierane przez
samego Belzebuba.

Szczegblna zastuga Sw. Pawta polega na spopularyzowaniu tej terminologii
wspodlnotowosciowej, ale rownoczeénie i na wyraznym jej pogtebieniu. Pawet
rzadko méwi, jak to juz widzieliémy, o wspolnocie débr materialnych, czeiciej
za$ o naszej wspoblnocie — doktadniej, o naszym zjednoczeniu z Chrystusem.
Do wyrazenia idei tego zjednoczenia zdaniem Pawla nie wystarczata termino-
logia klasyczna. To wiainie Pawet stworzyt kilkanascie neologizméw z przed-
rostkami syn — i przy ich pomocy przedstawiat nasze ludzkie wspotzycie,
wspotcierpienie, wspotukrzyzowanie, wspotumieranie, ale i wspotzmartwych-
wstanie z Chrystusem. Trudno nie wspominac o roli, jakg terminologia wsp6l-
notowosciowa odgrywa w dialogu ekumenicznym. Tu réwniez mozna by
powiedzie¢, ze wszystko zaczeto sie od Pawta, ktory byt zmuszony prowadzi¢
autentyczng dziatalno$¢ ekumeniczng, kiedy usitowat zjednoczyé w jednym
Koéciele korynckim swoich zwolennik6éw z dziatajgcymi tam petrynistami, apol-
lonistami i tak zwanymi chrystusowcami. W kilku retorycznych pytaniach uka-
zat Pawel wtedy podstawy prawdziwej wspolnoty chrzescijanskiej. Tak oto pytat
Koryntian: ,,Czyz Chrystus jest podzielony? Czyz Pawet zostat za was ukrzyzo-
wany? Czyz w imie Pawla zostaliscie ochrzczeni?* (1 Kor 1,13).

Wspomnieliémy juz na wstepie tych rozwazan, ze Konstytucja soborowa
Lumen gentium wyeksponowata szczegolnie pojecie Kosciota jako ludu
Bozego. Tym samym odeszto si¢ cokolwiek od popularnego w latach powojen-
nych obrazu Kosciota jako mistycznego Ciata Chrystusa, obrazu utrwalonego w
naszej $wiadomosci przez encyklike Mistici corporis Christi. Relacja koricowa
synodu biskupéw z r. 1985 wysuwa na plan pierwszy pojecie Kosciota jako
wspdlnoty. Jaki jest wzajemny stosunek tych dwu metafor eklezjologicznych —
ludu Bozego i wspblnoty — zwlaszcza od strony ich biblijnych podstaw?

Nasuwaja sie¢ w tym wzgledzie dwa spostrzezenia.

Po pierwsze, obydwu metaforom nie jest obca idea jednosci, wewnetrzne-
go powiazania, i to w réznych sferach, na réinych jakby poziomach ludzkiego
zycia, z tym ze jednosC owa jest widoczna bardziej w obrazie wspélnoty niz
w metaforze ludu Bozego. Dodajmy na marginesie, ze rzucata si¢ w oczy je-
szcze bardziej w opisach Koéciota jako Ciata Chrystusa.

Po drugie, pojecie Kosciota jako ludu Bozego wprowadzato nas w atmosfere
zdecydowanie Starego Testamenu, podczas gdy Kosciot jako koinonia — to
sam érodek Nowego Testamentu, ktory zaczyna sig — jako fragment dziejow
ludzkoéci — od tajemnicy wcielenia, czyli od wejicia Boga we wspolnote z
cztowiekiem.
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Mogiby ktoé w tym miejscu zauwazy¢, zajrzawszy uprzednio do jakiejkol-
wiek konkordancji, ze sam termin ,,lud” (laos) pojawia si¢ w Nowym Testamen-
cie znacznie rzadziej niz rzeczwonik koinonia i jego pochodne. Jednakze
nietrudno tez byloby spostrzec, ze 6w termin Jaos w uzyciu nowotestamental-
nym ma charakter najczeiciej areligijny — lud w znaczeniu: ttum, rzesze —
a jesli sie pojawia w kontekstach religijnych, to znoéw najczeiciej w cytatach sta-
rotestamentalnych.

Résumé

Cet article a pour but une analyse du contenu des termes qui expriment
l'idée de communauté dans le Nouveau Testament. Ceci fait on essayera de
suggerer quelques regles, concernant la traduction de ces termes aussi dans la
Bible que dans les documents pontificaux et dans la liturgie.

Le vocabulaire de koinonia et de ses dérivés apparaissent surtout dans les
Actes des Apdtres pour designer un des traits caracteristiques pour la vie des
prémiers chrétiens. Chez saint Paul cependant les mémes termes servent a
decrire les liens qui existent entre le Christ et les chrétiens. Le méme vaut pour
les Evangiles.

Quant a la traduction des ces termes, le contexte doit jouir le tole principale
dans le choix des nuances de leur signification. Générelement on suggererait
I'emploi de mot ,wspdlnota® quand il s’agit de la communauté des biens mate-
riels, cependant les termes ,jednos¢®, ,zjednoczenie” designereraient 'union
des fidéles au Christ.
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