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,.,Karol Wojtyla przechodzi do historii; historii, ktéra umiesci go w gronie dwéch
czy trzech najwigkszych osobistosci — religijnych, politycznych, kulturalnych i mo-
ralnych — XX wieku” — napisano w ,,Corriere della Serra” po $mierci papieza
Jana Pawla II2. Mimo braku dystansu historycznego, trudno si¢ nie zgodzié¢ z taka
opinia. Zreszta ostatnie dni Zycia, $mieré i pogrzeb ,,naszego” papieza’, mozna rzec,
porwaly wielu z nas i — jakkolwiek by ttumaczy¢ ten fenomen — pozostawity w pa-
migci pewien §lad. Taki emocjonalny bagaz niesie jednak ze soba konkretne nie-
bezpieczenstwo w przypadku opracowywania dorobku intelektualnego Wielkiego
Polaka, niebezpieczenstwo w postaci zatrzymania si¢ na plaszczyznie emocji i/albo
powierzchownego poshugiwania si¢ jego mysla. To zagrozenie odnosi si¢ wyraznie
takze do zaproponowanego tematu. Problem jest tym powazniejszy, ze mozna $mia-
to méwié o niedomogach rodzimej biografii intelektualnej Karola Wojtyla — Jana
Pawta II.

Swiadomos¢ tego niebezpieczenstwa kaze punktem wyjécia w opracowaniu ty-
tulowego zagadnienia uczyni¢ wilasnie szkic aktualnego stanu rodzimej biografii nau-
kowej Jana Pawla II (1), zanim przejdziemy do meritum sprawy. Kolejne kroki wyz-
nacza problematyka przedlozenia: najpierw skrétowo przedstawimy humanizm jako
taki (2), aby nastgpnie zapyta¢ o jego specyfikg w ujgciu Papieza—Polaka (3). Na tej
bazie mozliwe stanie si¢ zaprezentowanie kilku — moim zdaniem — fundamental-

' Tekst jest rozszerzona wersja wykladu inauguracyjnego wygloszonego w Wyzszej Szkole Huma-
nistyczno-Ekonomicznej w Brzegu w roku akademickim 2005/2006.

* Cyt. za: Prasa $wiatowa o pontyfikacie Jana Pawta II, hitp://www .rzeczpospolita.pl/dodatki/doda-
tek1_050404/dodatek]1_a_21.html.

> Méwiac o ,,naszym’ papiezu, warto jako ciekawostke nadmieni¢, ze A.M. Rauch w recenzji ksiazki
Jana Pawtla Il Pamie¢ i tozsamos¢ stwierdza, iz Wojtyla jest chyba ,,ostatnim papiezem, u ktérego uczucia
patriotyczne odgrywaja wielkg role”; A.M. RAUCH, Erinnerung und Identitit Johannes Pauls 11., ,,Die
Neue Ordnung” (2005), nr 3, s. 215.


http://www.rzeczpospolita.pl/dodatki/doda-tek
http://www.rzeczpospolita.pl/dodatki/doda-tek
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nych kwestii nalezacych do problematyki humanizmu*, a mianowicie: cztowiek jako
droga Kosciota (4), przebaczenie wyrdznikiem nowego humanizmu (5) 1 wreszcie
miejsce humanizmu w wyzszej uczelni (6). Aby mozna byto ,,rozsmakowac si¢”
w stylu méwienia Jana Pawta II o humanizmie, celowo wplecione zostaly w tekst
fragmenty papieskich wypowiedzi.

1. Niedomogi biografii naukowej’

Jeszcze w 1996 r. prof. Wojciech CHUDY (KUL) z nieukrywana gorycza twier-
dzil, Zze ,,nie napisano w Polsce do dzi$ biografii intelektualnej Karola Wojtyty lub
w pelniejszym wymiarze — Jana Pawla II, cho¢ za granica powstalo ich przynajmniej
kilka®. W pézniejszym, jak si¢ zdaje, przypisic wypowiada si¢ bardziej powsciag-
liwie, odnotowujac pozycje Jana GALAROWICZA'. Przy okazji odkrywa czytelnikowi
jeszcze inna ,,gorzka prawdg”, iz ,,personalizm Wojtyly jest w Polsce niedocenio-
ny’’; ze ,,personalistyczna rewolucja mys$lowa Karola Wojtyly ciagle czeka na recep-
cje oraz wcielenie w czyn w zyciu ludzi i narodéw’®. Jest to tym dziwniejsze, ze
w licznych osrodkach filozoficznych i teologicznych w Polsce powstato dotad nie-
mato opracowan rozmaitych zagadnien mieszczacych si¢ w obszarze personalizmu.
Jednak, jak pisze prof. JUROS:

Powstaje sporo prac omawiajacych poglady filozoficzne i teologiczne Wojtyly, ale w grun-
cie rzeczy sa one kontrproduktywne dla recepcji jego autentycznej mysli personalistycz-
nej. Chudy stusznie narzeka na upowszechniajacy si¢ w pracach zargon personalistyczny,
na wybidrcze, wyrywkowe i raczej ornamentacyjne odwotywanie si¢ do zrédtowych teks-
téw, a nawet na instrumentalizacjg autorytetu osoby Jana Pawtla II dla podbudowania
warto$ct poznawczej pracy dyplomowe;j jakiego$ autora ubiegajacego si¢ o uzyskanie
stopnia naukowego’

W przypadku zagadnienia humanizmu — nalezacego przeciez do obszaru badaw-
czego personalizmu — aktualna sytuacja wydaje sig nieco lepsza, bowiem z pol-
skich opracowan o randze naukowej odnotowa¢ nalezy rozprawe'’, na ktérej podsta-
wie przeprowadzono przewdd habilitacyjny na UKSW w Warszawie. Nie zmienia

* Spektrum takich podstawowych zagadnien jest o wiele bogatsze, zeby wspomnieé¢ chocby proble-
matyke dialogu, kultury czy pracy ludzkiej. Szeroko rozwija wspomniane zagadnienia np. R. KULIGOW-
SK1, Humanizm w mysli Jana Pawlta II. Studium teologicznomoralne, Kielce 2004, s. 127-177, 221-273.

’ Poparcie dla tej tezy znalezé mozna np. w art. prof. Jurosa, za ktérym podajg ponizsze informacje;
zob. H. JUROS, Nauka, polityka naukowa i ludzie nauki w zyciu Karola Wojtyly. Przyczynek do biografii
naukowej Profesora i Papieza, ,,Nauka” (2005), nr 3: W kregu mysli Jana Pawta I, s. 9-23.

¢ W. CHUDY, Wprowadzenie, w: R. BUTTIGLIONE, Mysl Karola Wojtyty, tt. J. Merecki, Lublin 1996,
s. 17-18.

7J. GALAROWICZ, Cztowiek jest osobq. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyty, Kra-
kéw 1994.

® CHUDY, art. cyt., s. 10.

® JUROS, art. cyt., s. 11.

19 Zob. KULIGOWSKI, dz. cyt.
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to jednak faktu, ze w humanistycznej mysli Wojtyly — Jana Pawla II trzeba nam sig
dopiero rozsmakowac.

2. Humanizm o réznych obliczach

Nie ulega watpliwosci, ze pojgcie ,,humanizm” — mimo iz w uzyciu jest od sto-
sunkowo niedawna, bo od XIX w."' — nalezy do grupy terminéw szczegdlnie mod-
nych, przynajmniej na przetomie tysiacleci. Atrakcyjno$¢ tego terminu jest zreszta
zrozumiata, skoro stanowi on syntezg wartosci czyniacych ,,cztowieka bardziej czlo-
wiekiem” (LE 9). Juz na poczatku mozna jednak prowokacyjnie zapytac, czy rzeczy-
wiscie uprawnione jest méwienie o tak oryginalnym uje¢ciu humanizmu przez Jana
Pawtla II, ze warto sig tym problemem zaja¢. Co specyficznego znajdujemy w teks-
tach 1 nauczaniu papieskim prof. Karola Wojtyty?

Zastosowany skrét myslowy, mianowicie méwienie o papiezu i uzywanie jego
,Ccywilnego” imienia i nazwiska, jest o tyle uprawnione, Ze merytorycznie nauczanie
Jana Pawtia II wyrastalo z fundamentu intelektualnego, zwlaszcza filozoficznego
(etycznego) krakowskiego/lubelskiego profesora. Potwierdzenie w interesujacej nas
kwestii znajdujemy w jego naukowej przesztosci. Etyk Karol Wojtyta zdawat sobie
doskonale sprawg, ze wobec wielu probleméw pozostajemy bezradni lub narazamy
si¢ na zabrnigcie w Slepa uliczke, jesli najpierw nie udzielimy sobie uczciwej odpo-
wiedzi na pytanie, kim jest cztowiek—osoba ludzka, bowiem poszukiwanie konsen-
susu w kwestiach spornych rozbija sie czesto o zréznicowane koncepcje osoby'>. Stad
juz w 1968 r. Karol Wojtyla pisat do francuskiego teologa, wspéttwércy Soboru
Watykanskiego II, Henry DE LUBACA SJ, Ze dzisiaj musimy dokonac¢ ,,rekapitulacji
nienaruszalnego misterium Osoby”’">. Te jego inspirujace stowa znalazly si¢ w tytule
wyktadu i — moim zdaniem — trafnie oddaja misjg, jakiej podjat si¢ Jan Pawet 11,
humanista.

Jezeli uznaé powyzsze sformutowanie za baz¢ humanistycznych odniesien Karo-
la Wojtyly, wypada dokonac chocby krétkiej analizy zawartych w nim pojgc. Anty-
Cypujac mozna juz w tym miejscu stwierdzi¢, ze kazdy z czlonéw powyzszego
zdania ma swoje wazne miejsce w humanistycznej koncepcji papieza—Polaka. Zaczy-

'! Za twérce terminu uwaza si¢ F.I. Niethammera (1808); zob. tamze, s. 17-18, przyp. 2.

> To przekonanie Jan Pawel Il wyraznie sformulowat w przeméwieniu do biskup6w w Puebla, 28 sty-
cznia 1979 r.: ,.Jedna z najwiekszych staboéci wspélczesnej cywilizacji jest zapewne niewlasciwa wizja
czlowieka. Epoka nasza jest z pewnoscia (...) epoka humanizmu i antropocentryzmu. Jednak paradoksal-
nie, jest ona réwniez epoka najwiekszych rozterek czlowieka na temat wlasnej tozsamosci i przeznaczenia,
degradacji cztowieka do nieznanego przedtem poziomu, epoka bezprecedensowego deptania wartosci
ludzkich™; JAN PAWEL 11, Oredzie do biskupéw w Puebla 28 stycznia 1979, w: Dokumenty nauki spo-
tecznej Kosciota, cz. II, Rzym-Lublin 1987, nr 20, s. 13.

' Cyt. za: D. PIORKOWSKI, Powiew Ducha na pozegnanie, http://www.mateusz.pl/mt/jpii/powiew.htm,
16.06.2005.
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najac od konca, mowa jest o ,,misterium Osoby”, czyli o tajemnicy, jaka jest czto-
wiek—osoba, i to o tajemnicy niezgi¢bionej do konca. Prof. Wojtyla opatruje t¢ ta-
jemnicg przymiotem nienaruszalnosci, co oznacza, ze osoba podlega w najwyzszym
stopniu ochronie, jest nietykalna. Istotne pytanie — majace szczegélne znaczenie
w koncepcji humanizmu papieza — brzmi: Co lub kto jest gwarancja owej nietykal-
nosci? I wreszcie lubelski etyk stawia sobie 1 dyscyplinie naukowej, ktéra reprezen-
tuje, zadanie zebrania na nowo (rekapitulacji) prawdy lub prawd o cztowieku. Tym
samym do glosu dochodzi watek myslowy, ktéry wielokrotnie akcentowat Jan Pa-
wet II, Ze przynajmniej wspéiczesnie mamy do czynienia nie z jednym humaniz-
mem, lecz z humanizmami, ktére sa istotnym wyznacznikiem naszej epoki.

Warto przytoczy¢ jeden z ciekawych tekstow papieskich na ten temat, ktéry
obrazuje, jak ztozona jest rzeczywistos¢ humanistyczna:

Mowi sig, ze nasza epoka jest epoka ,,humanizméw” Niektdre z nich opierajg sig na
ateistycznych i sekularystycznych przestankach i jako takie w paradoksalny sposéb pro-
wadza do ponizenia i unicestwienia czlowieka; inne stawiaja go na piedestale i nabieraja
cech prawdziwego batwochwalstwa; sg wreszcie i takie, ktére zgodnie z prawda uznaja
wielkos¢ i ubdstwo czlowieka, ukazujac, utrzymujac i rozwijajac jego petna godnosc
(ChL 5).
Chcac zweryfikowa¢ tg tezg o ztozonosci humanizmu, przypomnijmy, co rozu-
mie si¢ przez to pojgcie. Stownikowo definiuje si¢ go nastgpujaco:

Humanizm to poglad lub postawa afirmujaca godno$é czlowieka, ktéry traktowany jest
jako centrum i szczyt wartosci doczesnych. Czlowiek (...) jest pojmowany jako twérczy
podmiot autonomicznych dzialan, traktowany jako cel sam w sobie, wyposazony w upraw-
nienia indywidualne i spoleczne'“.

Natomiast sam Jan Pawet II charakteryzuje go czasem bardzo prosto, jako stuz-
be ludziom ze wzgledu na ich osobowa godnosé, przy czym czlowiek jest celem
dzialan, a ich motywem podstawowym — mito$¢"

Mimo iz wspSlnym mianownikiem réznych postaci humanizmu jest ,,afirmacja
godnosci czlowieka’, wypelnia si¢ ja bardzo r6zna trescia, w zaleznosci od odmien-
nego rozumienia tak samego czlowieka, jak i jego godnosci w czgsto konkurujacych
ujeciach filozoficznych i religijnych — na co zwrécono juz uwageg w cytowanym
tekScie. Na pytanie: Kim jest cztowiek? udzielono w historii ogromnie wiele odpo-
wiedzi. W przypadku humanizmu wspomniana ,,afirmacja” stanowi kryterium po-
dziatu humanizméw na antropocentryczne i teocentryczne'®. Te pierwsze ubGstwiaja
czlowieka, stawiajac go w miejsce Boga i czyniac miarg samego siebie oraz osrod-
kiem wszech§wiata. Humanizm teocentryczny natomiast twierdzi, ze jedynie przez

' L. LYSIEN, Humanizm chrzescijanski, w: A. ZWOLINSKI (red.), Encyklopedia nauczania spotecz-
nego Jana Pawia I, Radom 2003, s. 187, por. M. POKRYWKA, Humanizm chrzescijarski, w: J. NAGORNY,
K. JEZYNA (red.), Jan Pawet II. Encyklopedia nauczania moralnego, Radom 2005, s. 237.

'* Por. JAN PAWER I1, Chrzescijariski humanizm. Przeméwienie do uczestnikéw Zgromadzenia Ple-
narnego Papieskiej Rady do Spraw Kultury, 19 XI, OsRomP 21 (2000), nr 3, s. 36-37.

' Por. tamze, s. 212; POKRYWKA, art. cyt., s. 236.
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odniesienie do transcendencji mozna wyjasni¢ sens ludzkiego zycia i wielkos¢ sa-
mego czlowieka. Tyle wiedzy leksykalne;j.

3. Nowos¢ humanizmu Jana Pawla 11

Wréémy obecnie do wstgpnego pytania o zasadno$¢ zajmowania si¢ huma-
nizmem w ujeciu Jana Pawta II. Czy rzeczywiscie istnieja podstawy do méwienia
0 ,,nowym humanizmie” u Jana Pawla II?, a jesli tak, to co jest wyréznikiem tej
nowosci? Nie ulega bowiem watpliwosci, ze podejmujac si¢ konstruowania kon-
cepcji, ktéra ma za soba (przynajmniej znaczeniowo jako fenomen kultury) wie-
lowiekowa tradycjg, a zrédet humanizmu dopatruje si¢ przeciez w grecko-rzymskie;j
kulturze antyku i w Ewangelii, nietatwo o nowe i1 do tego ubogacajace ujecie. Kwes-
tia jest tym bardziej ciekawa, ze od dawna znany jest — wyraznie teocentryczny —
humanizm chrzescijanski, zwany tez personalizmem lub humanizmem integralnym
(za J. MARITAINEM)"

Bez watpienia Jan Pawel II poswigcit humanizmowi wiele uwagi. Nic wigc
dziwnego, ze podkreslala to Swiatowa prasa w obliczu smierci papieza. Np. ,,Los
Angeles Times”, podsumowujac pontyfikat Jana Pawta II, napisat:

Papiez dazyl do nawrdcenia $wiata na radykalna odmiang humanizmu chrzescijanskiego.
Twierdzil, ze fundament moralny kazdego wolnego spoleczenstwa stanowi jedno tylko
kryterium: godno$é osoby ludzkiej. To przestanie wykraczalo poza etykietki ideologiczne'®.

Dziwi¢ moze méwienie o ,,radykalnej odmianie humanizmu”, ale prawda jest,
ze Jan Pawet II konsekwentnie krytykowal humanizmy bez Boga czy wbrew Bogu.
Plynac w ten sposéb pod prad wspétczesnych méd pseudotoleranciji i programowe;j
swieckosci, podkreslal, ze desakralizacja ,,czesto przeradza sig w «dehumanizacje».
Cziowiek i spoteczenstwo, dla ktérego nic juz nie jest «Swigte» — wbrew wszelkim
pozorom — ulega moralnej dekadencji” (DiM 12).

Proklamacja humanizmu personalistycznego jest istotna trescia programu etycz-
nego wielu kierunkéw filozoficznych. Chrzescijanska ,,nowo$¢” humanizmu wyraza
si¢ w ujmowaniu czlowieka w jego zwiazkach z Bogiem, w eksponowaniu funda-
mentu autentycznego humanizmu w postaci relacji z Chrystusem. Niezaprzeczalny
jest wkiad Jana Pawta II w przyswojenie $wiatu tej prawdy. Wielokrotnie docho-
dzita ona do glosu — zaczynajac od pierwszej, programowej encykliki Redemptor
hominis, w ktérej znalazly si¢ pamigtne stowa:

(...) wlasnie Chrystus—Odkupiciel (...) «objawia w pelni czlowieka samemu cztowieko-
wi». (...) Czlowiek odnajduje w Nim swoja wlasciwa wielko$¢, godnos¢ 1 wartos¢ swego

17 Zob. LYSIEN, art. cyt., s. 187.

'8 Cyt. za: Prasa swiatowa o pontyfikacie Jana Pawta II, http://www.rzeczpospolita.pl/dodatki/
dodatek1 050404/dodatek1_a_21.html
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czlowieczenstwa. (...) Czlowiek, ktéry chce zrozumieé siebie do konca — nie wedle ja-
kichs tylko doraznych, czgsciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych kry-
teiéw 1 miar swojej wlasnej istoty — musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia, a takze
slaboscig 1 grzesznoscia, ze swoim zyciem i $miercia, przyblizy¢ si¢ do Chrystusa. (...)
Jesli dokona sig¢ w czlowieku 6w doglebny proces, wéwczas owocuje on nie tylko uwiel-
bieniem Boga, ale takze gl¢bokim zdumieniem nad soba samym. Jakaz warto$¢ musi
mie¢ w oczach Stwércy cziowiek, skoro zastuzyl na takiego i tak potgznego Odkupiciela
(RH 10)"”°

I dale;j:

Wilasnie owo glgbokie zdumienie wobec wartosci i godnosci czlowieka nazywa si¢ Ewan-
gelia, czyli Dobra Nowina. Nazywa sig tez chrzescijanstwem. (...) Owo zdumienie, a za-
razem przeSwiadczenie, pewnos¢, ktéra w swym glebokim korzeniu jest pewnoscig wiary,
ale ktéra w sposéb ukryty ozywia kazda postaé prawdziwego huma-
nizmu — pozostajg najscislej zwigzane z Chrystusem (tamze).

Przytoczyltem dluzsze passusy z tego dokumenty, gdyz encyklika Redemptor ho-
minis z 1979 r. potozyta podwaliny pod nowy humanizm i otwarla przed nim nowe
perspektywy. Jeszcze lapidarniej watek religijny jako oparcie dla ludzkiej godnosci
oddano w dokumencie o nienaruszalnosci zycia ludzkiego (Evangelium vitae). Papiez
postuguje si¢ w nim pojgciem ,,Ewangelia”, czyli Dobra, Radosna Nowina, a prak-
tycznie takze proklamacja tej Nowiny o zbawieniu. Jan Pawel II postawit w tekscie
znamienny znak réwnosci:

Ewangelia milosci Boga do czlowieka, Ewangelia godnosci osoby i Ewangelia zycia sta-
nowig jedng i niepodzielna Ewangelig (EV 2).

W Swietle tej wypowiedzi religijny fundament jest nieodzowny dla pelnego sza-
cunku dla osoby ludzkiej, za$ nienaruszalnos¢ ludzkiego zycia jest imperatywem
o podwdjnych korzeniach: personalistycznych — wynikajacych z samego bytu oso-
bowego czlowieka, i teologicznych — bazujacych na trosce Boga o cztowieka. W tym
kontekscie zrozumiale staje si¢ bezkompromisowe Zzadanie ochrony i nienaruszal-
nosci zycia kazdego czltowieka, od poczgcia do naturalnej $mierci. Jezeli ochrona
zycia kazdego cztowieka bez wyjatku, w jakiejkolwiek sytuacji Zyciowej by sig
znalazl, jest jedynie konsekwencja niezbywalnej godnosci osobowej, chciatoby sig
powiedzie¢: czlowieczej, nie istnieje etyczna legitymizacja dzialan i tendencji zmie-
rzajacych do warunkowej jedynie ochrony ludzkiego zycia w oparciu o réznie defi-
niowane kryteria kwalifikujace, np. zdolno$¢ do myslenia, wiek, stan zdrowia czy
stopien rozwoju.

Podsumowujac powyzszy watek, z perspektywy humanizmu Jana Pawla II czto-
wiek uczestniczy w naturze Boga (dziecko Boze), a naturalna godnos$¢ osoby nabiera
radykalnie nowej tresci®®

' Podobne tresci: JAN PAWEL I1, Nie mozna usungé¢ Chrystusa z historii czlowieka. Homilia na
Placu Zwyciestwa w Warszawie, 2 VI 1979, w: TENZE, Nauczanie papieskie, t. 11, cz. I, Poznan 1990,
s. 599.

*® Por. DYLUS, art. cyt., s. 214.
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Koncepcja osoby jako istoty duchowe) jest szczegdlnie oryginalnym wkladem wiary:
chrzescijanskie orgdzie godnosci, réwnosci 1 wolnosci ludzi bez watpienia wywarto wplyw
na nowozytna refleksje filozoficzna (FR 76).

Inaczej niz to glosit humanizm o$wieceniowy?', Bég okazat si¢ nie tylko nie byé
rywalem cziowieka, lecz potwierdzit si¢ jako Gwarant ludzkiej godnosci. Dzieki
wierze chrzescijanskiej godnos¢ osoby ludzkiej, odkrywana skadinad w naturalnym
do$wiadczeniu moralnym, znajduje nowe, bardzo glebokie uzasadnienie®.

Skoro jednak relacja mitosci miedzy Bogiem a cztowiekiem jest podstawowa
prawda, z ktérej wyrasta humanizm, nie sposéb nie zauwazy¢ drugiego fundamen-
talnego punktu odniesienia, jakim jest drugi cziowiek, w kontakcie z ktérym dopiero
osiaga si¢ pelnig swojego czlowieczenstwa (relacyjnos$¢ ludzkiej osoby). Prawdopo-
dobnie ten watek, wyeksponowany juz przez Sobér Watykanski 11, z ktérego ducha
wyrdst personalizm Wojtyly, sprawil, ze Jan Pawet II nie akcentowal opozycji mig-
dzy odniesieniem do Boga i do czlowieka.

Stad tez kazdy, kto by jednak przypuszczal, ze humanizm Jana Pawta II antago-
nizuje ujgcie antropo- i teocentryczne, poczuje si¢ zaskoczony, poniewaz papiez jako
pierwszoplanowe zadanie Kosciola wskazywat budowanie humanizmu chrzescijan-
skiego, bgdacego wilasnie polaczeniem teocentryzmu z antropocentryzmem:

Im bardziej postannictwo, jakie spetnia Koscidl, jest skoncentrowane na czlowieku, im
bardziej jest, rzec mozna, ,,antropocentryczne”, tym bardziej musi potwierdzac sig i urze-
czywistniac teocentrycznie, to znaczy by¢ skierowane w Jezusie Chrystusie ku Ojcu. O ile
rézne kierunki dziejowe i wspéliczesne prady ludzkiej mysli byly i sa sklonne rozdzielaé,
a nawet przeciwstawiac sobie teocentryzm i antropocentryzm, to Ko$ciél, idac za Chrys-
tusem, stara si¢ wnosi¢ w dzieje czlowieka organiczne i doglebne zespolenie obojga
(DiM 1).

Wydaje sie, ze zaréwno wspomniana wyzej symbioza obydwu wymiaréw huma-
nizmu, jak i konsekwentne domaganie si¢ dowartoSciowania wymiaru religijnego
w kazdym humanizmie stanowia o nowosci ujgcia papieskiego. Nalezy przy tym
podkresli¢, Zze nowy humanizm glosi shuszna autonomig rzeczywistosci ziemskich,
eksponujac réwnoczesnie prawdg, iz osoba ludzka transcenduje tg rzeczywistosc,

gdyz przeznaczona jest do wiecznosci.

Konsekwencje takiego rozumienia humanizmu sa daleko idace. Papiez widzi
bowiem mozliwo$¢ dialogu i porozumienia miedzy réznymi humanizmami na bazie
chrzescijanskiego Objawienia, w ktérym dochodzi do spotkania mysli filozoficzne]
z teologiczna:

(...) nalezy sobie zyczy¢, aby teologowie i filozofowie poszli za jedynym autorytetem
prawdy w celu wypracowania filozofii wsp6tbrzmiacej ze stowem Bozym. Ta filozofia

! Por. KULIGOWSKI, dz. cyt., s. 9-10.

2 Zob. np. S.C. NAPIORKOWSKI, Godnos¢ czlowieka wedtug encykliki Jana Pawta Il ,, Redemptor
hominis™ oraz konstytucji Soboru Watykanskiego II ,, Gaudium et spes”, RTK 32 (1985), z. 2, 5. 184-192;
P. MORCINIEC, Stuzba poczetemu Zyciu siuzbq cztowieczenstwu, Opole 1993, s. 56-64.
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stanie sig terenem spotkania migdzy kulturami a wiarg chrzescijanska, podstawa do poro-
zumienia migdzy wierzacymi i niewierzacymi (FR 79).

Nowy humanizm mozna zaproponowac kazdej kulturze, poniewaz daje on czto-
wiekowi $wiadomos$¢ wlasnej wartosci i odkrywa przed nim zrédta jego wlasnego
istnienia (FR 70). W tym kontekscie humanizm Jana Pawta II bywa nazywany ,,hu-
manizmem globalnym”?*, jako ze w duzym stopniu korzysta z bogactwa réznych
kultur i prowadzi migdzy nimi mediacje.

Humanizm chrzes$cijanski dowarto$ciowuje przy tym wszystkie konstytutywne
elementy osoby, a wigc jej ducha i ciato, sfer¢ zmystowa, intelektualna i emocjonal-
na. Owo dowartosciowanie oznacza uznanie wlasciwego miejsca i roli kazdej ze sfer
osoby w jej integralnym rozumieniu. Dotyczy to w calej rozciagltosci takze ludz-
kiego ciata. Teologia ciata®, ,,wynalazek terminologiczny” Jana Pawta II, stanowi
w pewnym sensie apogeum jego zachwytu nad czlowiekiem, ktéry takze w swoim
ciele jest pigkny i Swiety. Dlaczego $Swigty? Skoro w ludzkim ciele zawarta jest
nauka o Bogu (teologia), skoro jest On tam ,,zapisany”, to nie do pomyslenia jest
pogardliwe lub pozbawione szacunku odnoszenie si¢ do osoby ludzkiej w jej cieles-
nosci. Warto przypomnie¢ ten watek zwlaszcza adwersarzom, ktdrzy podejrzewaja
chrzescijanstwo o ambiwalentny lub wrogi stosunek do ciala i seksualnosci.

4. Czlowiek droga Kosciola

Na ile centralnym przestaniem pontyfikatu Jana Pawla II jest humanizowanie
caloksztattu ludzkich odniesien, $wiadczy dobitnie postawienie cztowieka w centrum
kazdej spotecznosci, w tym jako$ szczegdlnie w centrum Kosciota:

Czlowiek w calej prawdzie swego istnienia 1 bycia osobowego i zarazem ,,wspdlnotowego”,
1 zarazem ,,spolecznego” — w obrgbie wlasnej rodziny, w obrebie tylu réznych spotecz-
nosci, Srodowisk, w obrgbie swojego narodu czy ludu, (...) w obrgbie calej ludzkosci —
ten cztowiek jest pierwsza droga, po ktdrej winien kroczy¢ Kosciél w wypetnianiu swo-
jego postannictwa, jest pierwsza i podstawowa droga Kosciota, droga wyznaczong przez
samego Chrystusa. (...) Ten czlowiek jest droga Kosciota (...), poniewaz czlowiek —
kazdy bez wyjatku — zostat odkupiony przez Chrystusa, poniewaz z czlowiekiem —
kazdym bez wyjatku — Chrystus jest w jaki$ sposéb zjednoczony, nawet gdyby czlowiek
nie zdawal sobie z tego sprawy (RH 14).

Nic wigc dziwnego, Ze papiez niezmordowanie wzywat do budowania humanizmu,
ktéry pozwoli kazdemu cztowiekowi zaspokoié jego najszlachetniejsze aspiracje®
Szczeg6lny humanizm Jana Pawta II miat przez wszystkie lata jego pontyfikatu
podwajne oblicze. Z jednej strony w rozwazaniach rozwijat koncepcjg ,,nowego

2 KULIGOWSK], dz. cyt., s. 23.
** Dla przypomnienia: tak Jan Pawet II zatytulowat cykl katechez srodowych.
> Por. POKRYWKA, art. cyt., s. 237.
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humanizmu” (postac teoretyczna), z drugiej za$ zawsze zwigzany byt z konkretnym
cztowiekiem, ktérego szanowal, dostrzegal, podnosit (posta¢ praktyczna). Jakze ina-
czej niz w niejednokrotnie pustych deklaracjach wyborczych czy przywédczych,
jego stowa z poczatku pontyfikatu pozostaly przez wszystkie lata mottem jego nau-
czania i czynéw:

Chodzi o czlowieka w calej jego prawdzie, w pelnym jego wymiarze. Nie chodzi o czlo-

wieka ,,abstrakcyjnego”, ale rzeczywistego, o czlowieka ,,konkretnego”, ,,historycznego”

Chodzi o czlowieka ,,kazdego” — kazdy bowiem jest ogarnigty Tajemnica Odkupienia,

z kazdym Chrystus w tej tajemnicy raz na zawsze sig¢ zjednoczyl. Kazdy czlowiek przy-

chodzi na ten §wiat, poczynajac si¢ w lonie swej matki i rodzac si¢ z niej, i jest z tej wlas-

nie racji powierzony trosce Kosciola. Troska ta dotyczy czlowieka catego, réwnocze$nie

jest ona na nim skoncentrowana w szczegdlny sposéb. Przedmiotem tej troski jest cztowiek

w swojej jedynej i niepowtarzalnej rzeczywistosci czlowieczej, w ktorej trwa niczym

nienaruszony ,,obraz i podobienstwo” Boga samego (RH 13).

Temu programowi pozostat wierny, do konca ukazywal pigkno czltowieka, przy
czym raz jeszcze chcialbym podkresli¢, ze uzasadnienie tej bezwarunkowej afirma-
cji kazdego miato u niego zawsze nachylenie religijne. Niezaleznie od korzeni jego
humanizmu, Jan Pawet II nie poprzestawat na stowach, lecz praktycznie angazowat
si¢ w zabezpieczanie uprawnien przystugujacych kazdej osobie ludzkiej z racji jej
cztowieczenstwa, dlatego nazywany byl Papiezem Praw Czlowieka.

5. Przebaczenie jako identyfikujacy rys nowego humanizmu

Konsekwencja zarysowanej koncepcji jest domaganie si¢ od wszystkich, ktérzy
si¢ z takim nowym humanizmem Jana Pawta II identyfikuja, realizacji pewnej, szcze-
g6lnie ucigzliwej w praktyce, ale fundamentalnej postawy. Ot6z, autentyczny huma-
nizm powinien odwzorowywac przymiot wtasny Boga, tj. Jego mitosierdzie — jak
Bog przebacza, tak powinien przebaczac i cztowiek, ktéry sam przebaczenia potrze-
buje. Nasza wspdiczesnosé, by¢é moze po przerazajacych doswiadczeniach krzywd
1zbrodni XX w., wrecz przeczulona jest na punkcie sprawiedliwosci. Po praojcach
odziedziczyliSmy porzekadto: ,,Pan Bég nierychliwy, ale sprawiedliwy”. Nauczanie
Jana Pawla II kaze zrewidowac takie widzenie wlasciwych relacji w $wiecie. Nie
tylko rewelacyjna encyklika o Bogu bogatym w mitosierdzie, nie tylko rozszerzanie
kultu Bozego milosierdzia (ze przypomng: §w. s. Faustyna i Lagiewniki), lecz by¢
moze w jeszcze wigkszym stopniu: indywidualnie — wymowne spotkanie z zama-
chowcem, ktéry prébowat go zabic, czy spolecznie — w innym wymiarze, symbolicz-
ny gest ,,oczyszczenia pamigci”’, rachunku sumienia i przeproszenie za winy Kos-
ciota — wskazuja wtasciwa droge®

6 Szeroko charakteryzuje ten aspekt humanizmu KULIGOWSKI, dz. cyr., s. 181-217.
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Nieco tylko upraszczajac, nowy humanizm prowadzi do rewizji cytowanego
wyzej przystowia, ktére przyjmuje postac: ,,Pan B6g nierychliwy, ale... mitosierny”
I taki ma by¢ réwniez czlowiek, ktdry odrobit lekcje humanizmu. W tym wzgledzie
Ojciec Swigty nie pozostawial watpliwosci, kiedy pisat:

Ow ludzki $wiat moze stawaé sig »bardziej ludzkim” tylko wéwczas, gdy we wzajemne
stosunki, ktdre ksztaltuja jego moralne oblicze, wprowadzimy moment przebaczenia, tak
istotny dla Ewangelii. Przebaczenie $wiadczy o tym, ze w $wiecie jest obecna milosé
potezniejsza niz grzech. Przebaczenie tez stanowi podstawowy warunek pojednania —
nie tylko w stosunku Boga do czlowieka, ale takze w stosunkach wzajemnych pomigdzy
ludzmi. Swiat, z ktérego wyeliminujemy przebaczenie, moze by¢ tylko swiatem zimne;j,
bezwzglednej sprawiedliwosci, w imie ktdrej kazdy bedzie dochodzit swych praw w sto-
sunku do drugiego, a drzemiace w czlowieku egoizmy réznego gatunku moga albo za-
mieni¢ zycie i wspélzycie ludzi w system ucisku stabszych przez silniejszych, albo tez
w areng nieustannej walki jednych przeciw drugim (DiM 14).

Zatrzymalem sig dtuzej przy tym watku humanistycznego orgdzia papieskiego
przynajmniej z trzech wzgledéw. Najpierw dlatego, ze kiedy gasnacego juz papieza
zapytano o najwazniejszy tekst, najistotniejszy dokument jego pontyfikatu, a zostato
ich po Janie Pawle I — bagatela — ok. 80 tysigcy stron, mial odpowiedzie¢, iz naj-
wazniejszy jest dokument o mitosierdziu.

Po drugie, wspélczesna wizja czlowieka sukcesu nie dopuszcza stabosci, przynaj-
mniej nie pozwala na jej okazywanie. Stabi skazani sg na odrzucenie, podlegaja
marginalizacji. Jan Pawet [T uzyczyt im glosu, upominat si¢ setki razy o prawa naj-
stabszych, a dla mnie osobi$cie — prawdziwego wylomu w mentalnosci sukcesu
dokonat wtedy, kiedy sam pokazywatl swoja stabos¢. Dla §wiata ludzi sity bylo to
by¢ moze obnazanie sig, ale on potrafil nauczy¢ szacunku dla czlowieka chorego,
starego, umierajacego. Prowadzil za r¢ke po tej drodze i przypuszczam, Ze takze
wielu z Panstwa dziwilo sig, dlaczego stabos¢ tego schorowanego Staruszka jest tak
godna, iz nie potrafiliSmy od niego oderwa¢ wzroku az do ostatnich godzin jego
zycia.

Po trzecie wreszcie, za tego pontyfikatu $wiat wspélczesny skonfrontowany zos-
tal ze zbrodnia terroryzmu nowej jakosci. Wbrew zastosowanej przez wielkie mocar-
stwa odpowiedzi sity, Jan Pawel I stanowczo wystapil w tym przypadku przeciw
wojnie, co bylo konsekwencja jego rozumienia humanizmu i stuzby osobie ludzkiej.

6. Wyzsze uczelnie a nowy humanizm

Na koniec zapytajmy jeszcze, czy i jakie jest miejsce humanizmu w $rodowisku
akademickim. Historycznie sprawa jest prosta, skoro pojgcie byto pierwotnie wia-
zane z dziatalnoscia pedagogiczna. Wychowawca winien dazy¢ do tego, aby pomoc
miodemu czlowiekowi w ksztattowaniu jego wlasciwej postawy osobowej i duchowej
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(humanizacji), wykorzystujac do tego osiagniecia nauk humanistycznych? Wspét-
czesne wyjasnienie jest nieco bardziej ztozone.

Nie powinno uj$¢ uwadze, ze wlasnie na przetomie tysiacleci wolanie o nowy hu-
manizm wielokrotnie bylo artykutowane, 1 to nie tylko przez papieza. Co jednak wyda-
je sig ciekawe, Jan Pawel II skierowat je wprost do §wiata akademickiego, tak w 0so-
bach dostojnych profesoréw, jak 1 szczegdlnie przez niego ukochanych miodych.

W 2000 r. w ramach jubileuszu nauczycieli akademickich, pod hastem wiasnie:
,Luniwersytet w stuzbie nowego humanizmu”, w wielu uczelniach Wtoch odbylo
si¢ kilkadziesiat sympozjéw z udziatem kilkunastu tysigcy naukowcéw z catego
$wiata. Jan Pawet I zwrdcit sie do srodowisk akademickich, wskazujac na humanis-
tyczne zadania wyzszych uczelni®. Papiez zaakcentowal nastepujace tresci: ludzie
nauki nieustannie zastanawiajg si¢ nad wartoscig osoby ludzkiej; sposréd wszyst-
kich odpowiedzi na fundamentalne pytanie o cztowieka chrzescijanscy nauczyciele
akademiccy wybrali tg, ktdrej udziela Chrystus; wtasnie w Nim Bég w petni przy-
swaja sobie nasze czlowieczenstwo i wkracza w naszg rzeczywisto$¢; od Chrystusa —
i tylko od Niego — czlowiek moze oczekiwaé wlasnego zbawienia, tylko w Nim
kazdy cztowiek moze rozpoznaé swoje korzenie.

Konieczne jest tworzenie ,.,humanistycznej” kultury akademickiej, w tym sensie,
ze ,,kultura ma by¢ na miarg czlowieka, winna zatem odpiera¢ pokusg, jaka podsu-
wa je] wiedza hotdujaca wylacznie celom pragmatycznym lub podzielona na bardzo
liczne 1 waskie specjalizacje, a tym samym niezdolna nada¢ sens zyciu” (nr 3). Papiez
zamiennie uzywa pojg¢: ,,nowy humanizm” i ,,chrzescijanski humanizm”, rozumiejac
je jako zakorzenione w prawdzie otwarcie sig¢ na Transcendencjg. Dla Jana Pawia Il
oznaczaja one humanizm, w ktérym perspektywa nauki 1 wiary nie bgda si¢ wyda-
waly sprzeczne®. Nie chodzi przy tym o zblizenie jedynie pozome, ktérego podstawg
byloby totalne zakwestionowanie zdolno$ci poznania prawdy, nawet przez rozum.
Wrg¢cz przeciwnie, jedynie wiara otwarta na Prawdg 1 na Absolut, a r6wnoczesnie
zglebiajaca rzeczywisto$¢ $wiata zewnetrznego (stworzenia) moze by¢ podstawa no-
wego humanizmu. W zwiazku z tym papiez podkreslat, ze istnieje potrzeba spotka-
nia si¢ (na nowo) nauk o czlowieku i nauk przyrodniczych. Wtedy wiedza czerpa¢
bedzie najwartosciowsze inspiracje z jednego, wspdlnego zrédia.

Srodowiska akademickie sa wezwane do konstruktywnego dialogu teologii, filo-
zofii, nauk o cztowieku i nauk przyrodniczych — dialogu, ktéry kieruje si¢ norma
moralng jako zasada wpisang w sama natur¢ badan naukowych. Jest to warunek
skutecznosci przyblizania si¢ do prawdy. Przy tej okazji do gtosu dochodzi podziw

7 Por. KULIGOWSKI, dz. cyt., s. 17-18 z podana bibl.

8 JAN PAWEL I1, Uniwersytet w stuzbie nowego humanizmu (Jubileusz Nauczycieli Akademickich,
9 1X), ORpol 21 (2000), nr 11-12, s. 7-8 (numery w tekscie punktu odnosza si¢ do tego przeméwienia).

* Watek ten zostal szeroko rozwinigty w encyklice Fides et ratio.
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pomieszany z niepokojem, gdy idzie o mozliwosci, jakie w rece czlowieka oddaje
postgp naukowo-techniczny. Na tej ptaszczyznie podejscie humanistyczne oznacza
swiadomos¢ ograniczen, jakie na nauke¢ nakladaja zasady moralne. Nie jest to prze-
jaw obskurantyzmu, lecz gwarancja, ze badania naukowe pozostana godne czlowie-
ka 1 beda stuzyty zyciu (nr 4 i 6).

Zadaniem wyzszych uczelni jest prowadzenie badan, ale w réwnym stopniu
pelnienie zywotnej funkcji formacyjnej, doktadniej: wychowawczej, stuzac mtodym
pokoleniom. Warto zapyta¢: Jakiego czlowieka ksztattuje dzisiejszy §wiat akade-
micki? Papiez zauwaza, ze wbrew ,,modzie na personalizm’ humanistyczny, aspekt
kultury jest nieraz spychany na drugi plan oraz nasilajg si¢ tendencje do ogranicza-
nia widnokreggu uczelni jedynie do tego, co mierzalne i zjawiskowe, z pomini¢ciem
ostatecznego sensu rzeczy. Dlatego nowy humanizm w wymiarze akademickim po-
winien by¢ autentyczny i integralny, a to oznacza, ze szkolnictwo wyzsze ,,potrze-
buje kompetentnych profesjonalistéw i wiarygodnych $wiadkéw Chrystusa™, po-
niewaz dzigki swoim humanistycznym treSciom wiara chrze$cijanska moze wnie$¢
swoisty wklad w realizacje zadan wychowawczych wyzszych uczelni®'. Dzieje sig tak,
kiedy $wiadectwo wiary oparte jest na solidnych podstawach myslowych, odzwier-
ciedla si¢ w zyciu 1 nacechowane jest postawa krytycznego, ale konstruktywnego
dialogu ze zwolennikami innych $wiatopogladow. Na Ewangelii zbudowana jest wi-
zja $wiata i czlowieka, ktéra nieustannie rodzi wartosci kulturowe, humanistyczne
1 etyczne, a tym samym wychowuje absolwentéw—humanistéw.

Angesichts des unantastbaren Mysteriums der Person. Humanismus Johannes Pauls II.

Zusammenfassung

Nach dem Tod von Papst Johannes Paul II. ist die Zeit gekommen, sich mit seinem Erbe
zu beschiftigen. Eines der wichtigen und interessanten Themen, die immer wieder zu Wort
kamen wihrend seines Pontifikats, war ,.ein neuer Humanismus” als Grundlage fiir eine kor-
rekte und integrale Entwicklung des Menschen, der im Mittelpunkt der Geschichte und auch
der Kirche steht. Darum geht es im vorliegenden Text. Den Ausgangspunkt bildet eine
kurze Charakteristik der aktuellen einheimischen wissenschaftlichen Bibliographie des Karl

** JAN PAWER 11, Starajcie si¢ bronié prawdy, glosi¢ jq i szerzyé. Msza dla uczesmikéw Jubileuszu
Nauczycieli Akademickich, 10 IX, nr 4, OsRomP 21 (2000), nr 11-12, s. 10.

*! Oddzielnym, ciekawym watkiem — wartym podjecia — bytoby odtworzenie koncepc;ji etosu nau-
czyciela, pedagoga, a takze wydobycie wyzwan wychowawczych, jakie wylaniaja si¢ z papieskiego nau-
czania. Przyczynek do takich badan, zob. np. J. NAGORNY, W poszukiwaniu chrzescijanskiego funda-
mentu etyki zawodowej nauczycieli, RTK 37 (1990), z. 3, s. 53-71.
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Woijtyla — Johannes Paul II. Die nidchsten Schritte erzwingt die Problematik, die hier bespro-
chen wird: ein kurzer Blick auf den Humanismus als solchen, dann die spezifischen Akzente,
die der ,,polnische” Papst auf diesem Gebiet gesetzt hat. Man soll dabei nicht vergessen, dass
er selbst von einer neuen Art vom Humanismus immer wieder gesprochen hat. Auf dieser
Basis wurden einige — meines Erachtens — fundamentalen Themen aus dem Gebiet be-
trachtet und zwar 1. der Mensch als der Weg der Kirche; 2. Vergebung/Barmherzigkeit als
ein Wahrzeichen des Humanismus und 3. die Zusendung des Humanismus an die Hochschu-
len. Um das Klima der pépstlichen Lehre besser vorzufiihren, wurden in dem Text mehrere
Abschnitte aus den Dokumenten des Johannes Pauls II. absichtlich zitiert.



