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I. SENS ZYCIA — SENSEM PRACY

Jakiej Ewangelii, jakiej Dobrej Nowiny oczekiwaly zgromadzone 20 VI
1983 1. na lotnisku w Muchowcu pod Katowicami, niezliczone rzesze $laskich
robotnik6w? O jakiej Ewangelii mégt mysleé ,,Piotr naszych czaséw”, ktérego

clikopter unosit sie nad dymiacym lasem fabrycznych kominéw, hutniczych
Piecow i kopalnianych szybow? . _

»Przyjmijcie od Waszego rodaka i Nastepcy Piotra Ewangelig pracy!” —
stuchajacy tych stéw ludzie wierzacy zrozumieli, z jakim darem przybyl do nich
Wystannik Tego, ktéry jest ,Droga, Prawda i Zyciem” (J 14,6). Ludziom
wszystkich czaséw potrzebny jest dar Bozego stowa, stowa wyjasniajacego
I Warunkujgcego sensownos¢ ich ziemskiej aktywnosci.

Jednak Boze stowo nie uaktywnia czlowieka wbrew jego woli. To stowo
trzeba dobrowolnie przyjac. Stowo mitosci moze by¢ tylko apelem, propozyc-
)3, wyzwaniem zaadresowanym do rozumnej wolnosci czlowieka. To stowo
Otwiera drzwi poznania ,,dobra i zta” tym, ktérzy ,,pukaja” Przyjecie papies-
kiej Ewangelii zaktada wigc wole autentycznego, krytycznego, obiektywnego
Szukania sensu (prawdy) ludzkiej pracy. Wiadomo, ze poszukiwania te s3 nie
tylko sprawa tzw. ,.czystej teorii”. ,,Czlowiek nie jest w stanie pracowa¢, gdy
Nie widzi sensu pracy” — powiedzial Jan Pawel IT w Katowicach. Tresciowa
calosé jego Ewangelii pracy sprowadza sig do pytania: dlaczegoi jak pracowaé?

ainteresujmy si¢ pierwszym cztonem tego pytania. Pomijajac etyczno-nor-
Matywny aspekt problematyki pracy, skoncentrujmy nasza uwage na pytaniu:
dlaczego czlowiek powinien pracowac? Jest to pytanie o sens i cel ludzkiej pra-
¢y. Odpowiedz na to pytanie sprébujemy wyczyta¢ nie tylko w encyklice Labo-
'em exercens', lecz takze w encyklice Redemptor hominis?. Zestawienie tych
dwéch dokumentow nie jest dowolne i przypadkowe. Obydwie encykliki zmie-
IZaja do jednego celu: zrozumieé cziowieka. Tre$¢ encykliki Laborem exer-

—_—

! Postugujemy sie tekstem encykliki wydanym przez Ksi¢garni¢ $w. Jacka, Katowice 1981.

artykule encyklika cytowana jest skrétem LE. _ .
. ..~ Postugujemy sie tekstem encykliki wydanym przez Wydawnictwo Osrodka Dokumentacji
18tudi6w Spotecznych, Warszawa 1979. W artykule encyklika cytowana jest skrétem RH.
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cens, zajmujacej si¢ specyficznym aspektem objawionej antropologii (LE 1),
jest zrozumiata dopiero w kontekécie fundamentalnych informacji zawartych
w encyklice Redemptor hominis.

Celem naszych refleksji nie jest dostarczenie komentarza wyjasniajacego
tre$¢ obydwu encyklik. Chodzi nam raczej o pewne reorganizujace tresciowa
strukturg tych dokumentéw czytanie, zmierzajace do rozwiazania problemu
zawartego w tytule artykutu. Zasygnalizowany tym tytulem aspekt zaintereso-
wania si¢ papieska Ewangelia pracy przenosi zasadniczo nasze refleksje na te-
ren teologii fundamentalne;. '

Objawione prawdy o sensie ludzkiej pracy docieraja do cztowieka w struktu-
rze osobowego dialogu: przemawiajacego Boga i odpowiadajacego czlowieka
(LE 24). Decyzja przyje¢cia lub odrzucenia prawdy religijnej jest wigc rozum-
no-wolnym aktem ludzkiej osoby. Tej decyzji, z natury rzeczy, towarzyszy pro-
blem wiarygodnosci objawionych tresci. Jak wiadomo, problem wiarygodnosci
jest problemem specyficznego spotkania wiary z wiedza.

Wszystkim treSciom papieskiej Ewangelii pracy, niezaleznie od tego, czy ich
geneza si¢ga wiary czy wiedzy, towarzyszy zasada uwarunkowania poznawal-
nosci sensu pracy poznawalnoscia sensu ludzkiego zycia3. Celowo$é pracy taczy
si¢ wigc z celowoscia ludzkiego bytowania w ogdle®. Praca jako ,actus perso-
nae” (LE 24), jako aktualizujace cztowieka ,,celowe dziatanie” (LE 6) ,,wypel-
nia zycie ludzkie i stanowi o jego wartosci i sensie” (LE 11). Wyjasniajac obja-
wiony sens pracy, wyjasnimy réwniez problem ,,stanowienia” pracy o sensie lu-
dzkiego zycia. W tym miejscu zauwazmy tylko, ze nie chodzi tutaj o mozliwo$é
,»oddolnego” (monologicznego) odkrycia i realizacji sensu zycia przez ludzka
pracg. Za pojeciem ,,sens” nie kryje si¢ bowiem zaden ,,dany”, przedmiotowo
(rzeczowog)odkrywalny fenomen ludzkiego $wiata’. Ludzka praca fizyczna nie
moze wigc odkry¢ empirycznie sensu Zycia w strukturze $wiata materii. Poszu-
kiwanie tego sensu — jak wynika z historii mysli ludzkiej — stato si¢ jednym
z gtéwnych zadan ,,pracy intelektualnej” cztowieka. Na aporycznos¢ aktualne-
go stanu tych poszukiwar wskazemy w nast¢pnej czesci artykulu. Wracajac na-
tomiast do zasady uwarunkowania zrozumienia sensu pracy zrozumieniem sen-
su ludzkiego zycia, zauwazmy, ze zasada ta utozsamia si¢ whasciwie z inng, od-
krywalna w epcyklice zasada: ,,praca jest «dla cztowieka», a nie cztowiek «dla
pracy»” (LE 6).

Aby wigc zrozumie¢ fenomen ludzkiej pracy, trzeba najpierw zrozumieé
oryginalnos¢ cztowieka, istoty (osoby) zdolnej do celowego, rozumno-wolne-
go dzialania. Trzeba przy tym zauwazy¢, ze nie kazde celowe, odpowiedzialne
dziatanie cztowieka jest praca. Praca jest okreslonym rodzajem rozumno-wol-
nej aktywnosci cztowieka’. Wszelka aktywnos¢ ludzka, fizyczna i intelektual-
na, jest pracy, jezeli miesci si¢ we wspdlnym mianowniku ,;szlachetnych pra-

3 Klucz do rozumienia sensu i wartosti pracy ludzkiej posiada ten tylko, kto znalazl klucz do
cztowieka” T. Styczen, Osobowa godnosé podmiotu pracy Zrédlem jej sensu i wartoSci, w:
Ewangelia pracy. Encyklika Jana Pawia Il ,Laborem exercens” wraz z komentarzem, red. J.
Chmiel, S. Rytko, Krakéw 1983, 96.

4 W sensownosci relacji ludzkiego bytowania do ludzkiej pracy mozna by sie dopatrzeé sensow-
noéci relacji celu do §rodka. Por. R. Schaeffler, Sinn, HPhG V, Miinchen 1974, 1326. Trzeba
jednak od razu zauwazy¢, ze w §wietle Objawienia praca, jako aktualizacja milosci, nie jest tylko
zewngtrznym $rodkiem umozliwiajacym realizacje sensu (milo$¢) ludzkiego bytowania. Mysl tg
podejma dalsze czgsci naszych refleks;i.

5 Por.R. Schaeffler, dz. cyt., 1325,

¢ Por. M. Riedel, Arbeit, HPhG I, Miinchen 1973, 137.

7 Tamze, 138.
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gnieri” ludzkiej rodziny, ktora ,,zabiega o uczynienie zycia ludzkiego bardziej
ludzkim i o poddanie catej ziemi temu celowi” (LE 26). Ta wielka, historyczna
¢popea ludzkiej pracy jest niezwykle ztozonym procesem. W tym procesie,
kryjacym tajemnice stwérczej aktualizacji cziowieka, trzeba mie¢ na uwadze
zaréwno jego wymiar uniwersalno-spoteczny, jak réwniez indywidualny: ,,jest
to proces przebiegajacy w kazdym cztowieku” (LE 4). W ramach tego procesu
ludzkie ,,urzeczywistnianie si¢” jest réwniez uwarunkowane ,,przeksztalca-
mem” swiataprzyrody (LE 9). W kontekscie tej wzajemnej zaleznosci cztowie-
ka i $wiata mozna by si¢ zgodzié z definicja okredlajgca ludzkg prace jako uwa-
runkowany ,,materia” postep ,,ducha”8.

Antropologiczna relacja sensu pracy do sensu Zycia jest wiec relacja czeéci
do catosdci. Tego rodzaju ujecie ,,sensu ludzkiej pracy™ cechuje teoretyczno-
Praktyczny dynamizm twérczy. Wspétczesna tematyzacja tego dynamizmu
wskazuje na istotna role pracy w zyciu indywidualnym i spotecznym cztowieka.
Mozna sie zgodzi¢ z opiniami utrzymujacymi, ze wielkie tematy faczace prace
Z¢ spolecznym urzeczywistnianiem si¢ czlowieka czy z antropocentrycznym
Przeksztalcaniem przyrody, swoje formalne istnienie zawdzigczaja ewolucji
ludzkiej mysli uwarunkowanej przemianami spoteczno-ekonomicznymi. Szu-
kajac w tej ewolucji jakiego§ momentu przetomowego, trzeba wskazac filozo-
fi¢ Hegla, a zwlaszcza teoretyczno-praktyczne rozwigzanie problemu ludzkiej
Pracy, jakie si¢ zrodzito w tonie heglowskiej lewicy!?. Te nowe rozwiazania, na
Wielu odcinkach ustawily si¢ w formalnej opozycji do wspélczesnej im.inter-
Pretacji i praktycznej realizacji chrzescijanskiego (objawionego) sensu pracy.

)becnie dochodzi si¢ do wniosku, ze w wielu aspektach byta to konfrontacja
Nie tyle z objawionym sensem pracy, ile z jego teoretyczno-praktyczna defor-
macja. Na Soborze Watykanskim II Kosciét przyznal, ze ,wiele skorzystat i
Moze korzystaé nawet z opozycji tych, ktdrzy mu si¢ sprzeciwiaja lub go prze-
Sladuja”!1 "F.aska moze dziataé w kazdym cztowieku dobrej woli, a Duch Swie-
ty-wszystkim ofiaruje mozliwos¢ dojscia w SA)oséb Bogu wiadomy do uczestni-
Ctwa w paschalnym dziele uniwersalnego jednania ludzkiej rodziny!2.

Papiez Jan Pawel 11, widzialny znak jednoczacego ludzko$é niewidzialnego
\ hrys_tusa, wzywajacy do szukania ,,nowego znaczenia pracy” (LE 2), postulu-
J€ uniwersalny dialog. Sposrod czterech encyklik!3, zainteresowanych nowa
Wersja teoretyczno-praktycznego problemu pracy, encyklika Laborem exer-
Cens jest najbardziej otwartym i poszukujacym dokumentem. Nie oznacza to,
2¢ to poszukiwanie opuscito stare fundamenty objawionych prawd i udato sie
W »nieznane”, liczac na przypadek spotkania z jakimé nowym, idealnym roz-
Wi3zaniem problemu ludzkiej pracy (LE 2). ,,Nowe”, zaistniate nieraz ,,poza”

Osciotem, rozwiazania tego problemu, inspiruja rewizjg starego depozytu
Wiary, w ktérym, pod wptywem tych inspiracji, moze si¢ nie tylko znalez¢ miej-
>ce dla tego ,,Mowego”, lecz takze impuls do poszukiwania nowszych, jeszcze

ardziej doskonatych rozwiazan.

T — — —

tia ’1 »L’essence du travail humain: il n’est rien d’autre que P'investissement de I’esprit dans la ma-
Cre”. J. Dawid, Théologie du travail et de la technique, w: Mysterium Salutis V11, Paris 1971, 246.
, qu. G. Sauter, Was heisst: nach Sinn fragen? Eine theologisch-philosophische Orientie-
“'lgo, Miinchen 1982, 16n.
" Por, J.M. Aubert, Morale sociale pour notre temps, Paris 1970, 118,
2 Gaudium et spes, 44.
N Tamsze, 22.
XX Leon XIII, Rerum novarum (15 V 1891); Pius XI, Quadragesimo anno (15 V 1931); Jan
1L, Mater et Magistra (15 V 1961).
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Pewne sformutowania w Laborem exercens robia wrazenie swoistych impul-
sow prowokujacych dialogiczny, teoretyczno-praktyczny postep sensowne] re-
alizacji uniwersalnego dzieta ludzkiej pracy. Antropologiczny aspekt pracy na-
zywany jest w encyklice aspektem ,,odwiecznym”, ,,pierwszoplanowym”, za-
wsze aktualnym, wymagajacym ustawicznego myslenia (LE 1). W poprzedza-
jacym ,,Wprowadzenie” kréotkim wstepie encyklika mowi, ze cztowiek od po-
czatku powotany jest do pracy; praca stanowi o oryginalnosci zycia ludzkiego;
wypelniajac ziemskie bytowanie cziowieka, praca jest elementem konstytuty-
wnym ludzkiej natury itd. Jako , powszechne powotanie” (LE 9) praca stanowi
wigc ,,podstawowy wymiar bytowania cztowieka na ziemi” (LE 4).

Co sig kryje za tymi fundamentalnymi sformutowaniami, ktére — jak nie
trudno zauwazy¢ — doprowadzaja do swoistego spotkania alternatywy: ,,pra-
cowaé¢ — nie pracowaé” z alternatywa: ,,by¢ — nie by¢”? Blizszego wyjas-
nienia i uzasadnienia tych sformulowar dostarczy nam analiza objawionego
sensu ludzkiej pracy. Zanim jednak przystapimy do tej analizy, zwr6¢my jesz-
cze uwagg na te elementy tresciowe interesujacych nas encyklik, ktére wskazu-
ja na swego rodzaju do§wiadczalne potwierdzenie zasady uwarunkowania poz-
nawalnosci sensu pracy poznawalnoscia sensu ludzkiego zycia. Chodzi o pewna
negatywna wersj¢ tej zasady, ktora doswiadczana aktualnie aporycznosc inter-
pretacjt i realizacji sensu pracy taczy z aporycznoscia interpretacji i realizacji
sensu ziemskiej egzystencji cztowieka.

[I. DESTRUKTYWNA APORYCZNOSC

Pojgcie pracy, ulegajac historycznej ewolucjil4, pozostato do dnia dzisiej-
szego pojeciem wieloznacznym!>. Tej teoretyczne) aporycznosci towarzyszy
stale aporyczno$¢ praktycznej realizacji pracy: historia ludzkiej pracy jest hi-
storig konfliktéw, protestéw 1 konfrontacji'®. Do§wiadczana historycznie apo-
ryczno$é, swego rodzaju ludzka bezradnos¢ towarzyszaca procesowi rozumie-
nia i realizacji pracy, stanowi szczegélny przedmiot troski omawianych ency-
klik. Laborem exercens 3czy genezg tzw. ,kwestii proletariackiej” z proble-
mem deformacji pracy: ,,nieprawidtowoscia o wielkim zasi¢ggu” (LE 8). Ta nie-
prawidtowo$¢ prowokujac reakcjg przeciwko degradacji czlowieka jako pod-
miotu pracy doprowadzita do potaczenia si¢ §wiata robotniczego ,,we wspdlne;j
wielkiej solidarnosci” (LE 8). Papiez nie poprzestaje na ogélnym wskazaniu na
istnienie wieloaspektowej deformacji pracy. Z interesujacych nas encyklik mo-
zna wydoby¢ szereg trescl umozliwiajacych szczegélowa tematyzacjg tej defor-
macji. Sprébujemy dla przyktadu wskazaé na trzy tematy: przyroda — czto-
wiek — spotecznosé.

W ramach pierwszego tematu pojawia si¢ m.in. problem zagrozenia natura-
Inego Srodowiska cztowieka przez ,,gwattowna industrializacje” (RH 8). Waru-
nkujace ludzkie istnienie Srodowisko geofizyczne jest irracjonalnie eksploato-
wane przez czlowieka, ktéry trwoni materialne i energetyczne zasoby tego §ro-

14 Por. W. Gonze, Praca, Communio 20 (1984), nr2,1.3n.

15 Por. M. Riedel, Arbeit, 126.

6 Por. G. Brakelmann, Arbeit, w: Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft VIII, red.
F. Bockle,F. X. Kaufmann,K. Rahner, B. Welte,s. 102.
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dowiska w ,,przyspieszonym tempie” (RH 16). Tego rodzaju praktyczna posta-
wa kryje niepokojaca ignorancje czlowieka, ktory ,,zdaje sie czesto nie dostrze-
gac innych znaczen swego naturalnego srodowiska, jak tylko te, ktére stuzg ce-
lom doraznego uzycia i zuzycia” (RH 15). Tej specyficzne;j alienacji srodowis-
kowej towarzyszy fenomen alienacji samego cziowieka.

Drugi temat historycznej deformacji pracy zawiera jeszcze wigkszy tadunek
ludzkich lekéw i-niepokojow. Techno- i socjo- struktury wspoélczesnej pracy,
Prowadzac do ,,uszlachetnienia materii”, moga réwnocze$nie degradowag sa-
mego czlowieka (LE 9). Cztowiek, w ostatecznym rozrachunku, moze sta¢ sie
nmiewolnikiem tych struktur, niewolntkiem swoich wtasnych wytworéw (RH
16). Ponizeniem, degradacja samego czlowieka jest utozsamienie jego pracy z
towarem, anonimowa sila robocza, narzedziem produkcjiitd. (LE 7). Uwtacza
czlowiekowi niesprawiedliwa manipulacja prawami pracy: prawem do odpo-
Wiedniej zaplaty, do ubezpieczenia itd. (]LE 8). Praca moze stac si¢ Srodkiem
ucisku i wyzysku cztowieka przez cztowieka (LE 9).

Istnieje takze trzeci, niezwykle bolesny aspekt problemu pracy zdeformowa-
ne): spoteczny wymiar patologii pracy. Trudno tutaj uwzglednic wszystkie, od-

Tywalne w nauce Papieza aspekty tej problematyki. Papiez méwi o uwarunko-
Wanym deformacja pracy wzroscie obszaréw nedzy i glodu (LE 8). Na nieroz-
Wiazany problem pracy wskazuje sasiedztwo egzystencji grup »uposledzonych”
1 ,,uprzywilejowanych” (RH 16). Fenomen wspétczesnego bezrobocia nazywa
Papiez kigska (LE8) i plaga (RH 16). Bardzo niepokojace sa nowe formy fak-
tycznej proletaryzacji, prowadzace do nowych podziatow klasowych (LE 8).

Te i inne objawy wspétczesnej deformacji ludzkiej pracy odstaniaja takze
SWoistg bezradno$¢ struktur i mechanizméw organizujacych pracg (RH 16).

lek XX, przejmujac w spadku po wieku poprzednim tzw. ,kwesti¢ robotni-
Cza”, wypracowal wprawdzie rézne nowe systemy organizacji pracy, jednak
Nie uwolnit jej od deformujace;j cztowieka niesprawiedliwosci (LE 8).

Istnieja opinie utrzymujace, ze praktyczna alienacja ludzkiej pracy dopro-
Wadzita do powstania nowej teoretycznej formacji cztowieka. Uformowany w
tonie tej alienacji §wiatopoglad wspolczesnego cziowieka staje sig nieraz swia-
topogladem przypominajacym $wiatopoglad cztowieka prymitywnego, ktéry

al si¢ demonicznej potegi sit przyrody. Aktualnie siejaca lek demonicznos¢
dostrzega si¢ nie tyle w sitach przyrody, ile w wytworach ludzkiej pracy!”. Te
Wytwory kryja mozliwos¢ ,,jakiegos wrecz niewyobrazalnego samozniszczenia”
czlowieka (RH 15). o

DO§wiadczana w dzisiejszym §wiecie aporycznosé rqzumiemg i realizacji lu-

zkiej pracy lezy wigc ,,u korzenia wspétczesnej troski o cztowieka” (RH 16).
W kontekscie tego dramatu (RH 16), ludzkie ,,napigcia i niepokoje mysli
I serc” oczekuja ,,dojrzatej duchowosci pracy” (LE 25). ng’;dlem destruktyw-
Nych dynamizméw niedojrzatej duchowosci pracy jest wadliwe widzenie ,,isto-
lowej wiezi pracy ze swym podmiotem”!8. Towarzyszace ludzkiej aktywnosci
ambitne postulaty (opanowac czas i przestrzefi, mnozy¢ zrodta energii, mani-
Pulowag zyciem itd.), stajac si¢ dogmatami nauki i techniki!?, formuja swego
rodzaju nowa antropologi¢. Jednak tej antropologii, jak dotad, trudno znalez¢
Jedr}OZnaczna odpowiedzZ na pytanie: czy aktualny post¢p $wiata czyni zycie lu-
dzkie »pod kazdym wzgledem bardziej ludzkim”? (RH 15). Zreszta, nie bez

m——

7 Por.J. Dawid, Théologie du travail et de la technique, 252. ) )
Por. T. Styczeti, Osobowa godnos¢ podmiotu pracy zrédlem jej sensu i wartosci, 103.
Por. I. I1lich, La convivialité, Paris 1970, 57.

19
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racji mozna takze zapytaé, czy zaangazowany w realizacjg postgpu cziowiek
chce i moze znalez¢ wolny czas, umozliwiajacy mu refleksjg nad samym sobg??!

Tymczasem caloksztalt ludzklej pracy wola o rewizjg teorii pracy. Wotanie
to w ostatecznym rachunku jest wolaniem o rewizj¢ antropologii, ktéra inspi-
ruje fenomen wspdtczesnej pracy. ,, Trzeba przeto w dalszym ciagu stawiaé so-
bif; pytania zwigzane z podmiotem pracy” — konkluduje Jan Pawet II (LE
19).

Odpowiednia analiza omawianych encyklik moze wykazaé, ze Papiez faczy
aporyczno$¢ rozumienia i realizacji pracy z doSwiadczang aktualnie aporyczno-
Scig rozumienia i realizacji sensu ziemskiej egzystencji cztowieka w ogole. Ta
Swiatopogladowa aporycznos¢ odkrywalna jest zaréwno w aspekcie teoretycz-
nej interpretacji sensu (prawdy) ludzkiego zycia, jak rowniez w aspekcie jego
praktycznej, konkretne} realizacji.

Pierwszy aspekt kieruje nasza uwagg na trwajacy aktualnie wszechstronny
postep wiedzy, ktory poszerza i réznicuje teren ludzkiego poznama (RH 19)
Jest rzecza godna uwagi, ze postgpowi nie przestaly towarzyszy¢ przerozne
,manowce” ludzkiego umystu, woli i serca (RH 1). Uwzgledniajac struktureg
myS$lenia personalistycznego, mozna by ten zestaw rozum — wola — serce
utozsami¢ z definicja odpowiedzialnego czynu cztowieka (actus humanus).
Tego rodzaju czynem jest takze poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o sens
ziemskiej egzystenciji czlowieka. Poszukiwaniu sensu towarzyszy nadal dos¢
ktopotliwa dialektyka pewnosci i twierdzen oraz niepokoju i pytan (RH 15)
Efektem tego rodzaju dialektyki jest aktualna wielos¢ (wieloznacznos¢) roz-
nych systemow, $wiatopogladow, ustrojéw (RH 13), ktéra nie ulatwia procesu
jednoczenia ludzkiej rodziny. Wiadomo, ze juz sama komunikatywnos¢ jezy-
ka, niezbedna temu procesowi, staje si¢ niezwykle ztozonym problemem koeg-
zystencji przeciwstawnych sobie $wiatopoglad6éw. Na przykiad r6znos¢ inter-
pretacji, akceptowanego przez wszystkie swiatopoglady pojecia ,,humanizm”
daje sig zaobserwowac nie tylko na terenie spekulatywnych teorii, lecz takze, a
moze przede wszystkim, na terenie praktycznego wspolzycia zrozmcowanych
$wiatopogladowo ludzi (RH 17).

Aporycznos¢ teoretycznych poszukiwarf sensu ziemskiego bytowania czto-
wieka nie pozostaje wigc bez wptywu na praktyczng jakosé jego bytowania. Pa-
piez nazywa czasy obecne ,stuleciem wielkich niedoli cztowieka” (RH 17). Zy-
Jac pamigceig wielkich zniszczen materialnych i moralnych przesztosci, pamig-
cig zgotowanych ludziom przez ludzi ogromnych krzywd i cierpiei (RH 17), lu-
dzka rodzina mysli réwnoczesnie 2 mepoko;em o przysztosci, ktora kryje per-
spektywg ,straszliwego samozniszczenia” (LE 2). Tymczasem, w organizowa-
nym w tej perspektywie zyciu, indywidualnym i spotecznym, nie brak niepoko-
jacych, wciaz otwartych problemow.

Praktycznemu zstgpowaniu cztowieka w immanentna prawdg swego czlo-
wieczefistwa towarzyszy ustawicznie dialektyka decyzji konstruktywnych i de-
struktywnych (RH 14). Ten czlowiek, zyjac w sytuacji dalekiej od obiektyw-
nych wymagan porzadku moralnego, std]e si¢ nieraz przedmiotem degraduja-
cych go manipulacji (RH 16). W tym kontekscie nalezy wymienic jedna z-naj-
bardziej fundamentalnych deformacji ludzkiego Zycia, jaka jest brak poszano-
wania dla zycia nienarodzonych (RH 8).

Jezeli czlowiek (osoba) stanowi istotne kryterium procesu formalnej organi-
zacji spolecznego zycia, to doswiadczana alienacja cztowieka nie moze pozo-

20 Por. A. Hortclano, Morale responsable, Paris 1970, 227.
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sta¢ bez wptywu na konkret spotecznego wspotzycia (RH 17). Glodowi godno-
Sc1 czlowieka towarzyszy wigc z natury rzeczy spoleczny gtéd sprawiedliwosci,
pokoju, mitosci, dobrociitd. (RH 18). Odpowiedzialny za misje powszechnego
Jednania Papiez z gleboka troska obserwuje dzielace ludzi patologiczne znie-
ksztatcenia spotecznego zycia. Niepokoi go mozliwosé narastania wszelkiego
rodzaju spotecznych egoizméw, nacjonalizméw i imperializméw (RH 15). Do-
Strzega zwiazek migdzy brakiem zapewnienia praw obywatelskich, a sytuacja-
mi ucisku, zastraszenia, zniewolenia, terroru itd. (RH 17). Jan Pawet II stwier-
dza z ubolewaniem, Ze praktyczna realizacja praw cztowieka pozostaje czesto
W sprzecznosci z oficjalnymi deklaracjami. Efektem tej bolesnej rozbieznosci
83 ,wielorakie niedole” deformujace ludzkie wspétzycie: obozy koncentracyj-
ne, gwalty, tortury, réznorodne dyskryminacje itd. (RH 17).

_Sprawdzenie wiarygodnosci przedstawionych powyzej informacii nie stano-
Wi zbyt skomplikowanego problemu. Aporycznosé teoretyczno-praktycznych
Poszukiwari sensu ludzkiej aktywnosci (pracy) oraz sensu ludzkiego zycia w
0godle jest ogéinodostepnym doswiadczeniem historycznym. Z do$wiadczenia
tego wynika, ze specyficznie wspdlnym mianownikiem wszystkich ludzkich
stow i czynéw jest alternatywa: zycie — $mieré (by¢é — nie by¢)2!. O orygi-
nalnosci ludzkiego zycia stanowi wolnosé. Cztowiek decyduje nie tylko o jako-
SClswego zycia (wspotzycia), lecz takze o jego istnieniu w ogdle.

Do natury ludzkiego zycia, jako odpowiedzialnej, rozumno-wolnej decyzji
(actus humanus), nalezy takze postulat krytycznego poszukiwania sensu (praw-
dy) tego zycia. Sprébujemy to przedstawi¢ w nastgpujacym ujeciu graficznym:

ZVYCIE LUDZKIE -+ BY¢ ~ NEBYE
( PRACA) ( PRACOWAC- NIE PRACOWACL)
? ODPOWIETZIALNA DECYZIA
SENS (ACTUS HUMANUS)
(PRAWDA) POZNANIE
{ (’RﬂlO)

Powyjszy schemat wskazuje jeszcze raz uwarunkowanie pytania o sens (pra-
Wdg) ludzkiej pracy pytaniem o sens ziemskiego zycia cztowieka. Doswiadcza-
Na aktualnie aporycznosé odpowiedzi na te obydwa pytania kryje w sobie swe-
80 rodzaju btedne koto: aporycznosé interpretacji ludzkiego esse prowadzi do
aporycznosci (czesto destruktywnej) ludzkiego agere, ktdra z kolei deformuje
Praktyczng aktualizacje samego esse. .

Ta powierzona ludzkiej autonomii alternatywa ,,by¢ — nie by¢” rodzi na-
dzieje i niepokoje. Niespokojne pytania miliardow wspotczesnych mieszkani-
COW naszej planety powtarzane sa ustawicznie w Srodkach masowego przekazu

RH 15). Swiat lotéw kosmicznych pozostat nadal §wiatem, ktory ,,jeczy i
Wzdycha” (RH 8). Temu $wiatu, swiatu dobra i zta moralnego (RH 15), $wiatu
zblizajacemu si¢ do roku dwutysigcznego (RH 1) towarzyszy wciaz mozliwosé
»POstgpu” i ,zagrozenia” (RH 16). Jednak ,Nowy Adwent” tego $wiata

—_—

1 742' Por. E. Fromm, Jenseits der Hlusionen. Die Bedeutung von Marx und Freud, Stuttgart 1981,
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(RH 1), mimo dramatycznego charakteru (RH 16), jest takze czasem realnych
nadziei.

Realizacja tych nadziei zalezy od samego cztowieka. Organizujacy swoje zy-
cie, indywidualne i spoteczne, cztowiek moze i powinien zdoby¢ si¢ na rozwia-
zania odwazne i twércze (RH 16). Z tymi rozwiazaniami moze on wyruszyé ku
lepszej przysztosci. Czy jednoczaca ludzki umyst, wolg i serce wspdlna droga
nic wymaga jednak znalezienia wspdlnej odpowiedzi na pytanie: dokad idzie-
my? (RH 7). Czy aktualna aporyczno$¢, wielos¢ i wieloznaczno$é odpowiedzi
na to pytanie nie kryje mozliwosci i koniecznosci zainteresowania sie ta wiedza,
ktéra ,,sam B6g niejako «dzieli sig» z cztowiekiem”? (RH 19). Czy analiza teo-
retyczno-praktycznego catoksztattu wspétczesnego swiata nie wskazuje na to,
Ze objawiona prawda ludzkiego Zycia jest naszej epoce potrzebna dzisiaj bar-
dziej, niz kiedykolwiek? (RH 11). Mozliwo$¢ dania wiarygodnej odpowiedzi
na powyzsze pytania zaktada konieczno$¢ poznania objawionego sensu (praw-
dy) ludzkiego zycia (pracy) oraz zestawienia tych objawionych tresci z konkre-
tem ludzkiego zycia g)vspéliycia).

III. OBJAWIONY SENS LUDZKIEGO ZYCIA

Nietrudno zauwazyc¢, ze antropologia omawianych encyklik pozostaje w §ci-
stym zwiazku z teologia stworzenia??. Stworzenie jest nie tylko ,,powotaniem
do bytu z nicosci”, lecz takze ,,podtrzymywaniem w istnieniu” (LE 25). Stwo-
rzenie nie jest wigc tylko momentem, lecz takze procesem. Konsekwentnie, te-
ologie stworzenia interesuje nie tylko problem zaistnienia §wiata, lecz takze
problem jego istnienia?3. Swiat, ktérym zainteresowana jest teologia stworze-
nia, jest zawsze Swiatem czlowieka, samo natomiast pojgcie ,,stworzenie” spro-
wadzalne jest do pojgcia ,,stworzenie cztowieka”. W pojgciu tym kryje sie wiec
zaréwno problem celowego zaistnienia, jak i problem istnienia cztowieka. Ina-
czej moéwiac, pojgcie to wskazuje na swego rodzaju antropocentrycznie zorien-
towany celowy proces. W ramach tego procesu poczatkiem (terminus a quo)
i wypelnieniem (terminus ad quem) zycia ludzkiego jest chie Stworcy. Przez-
naczeniem, jakie ludziom wyznaczyt Stworca, jest Chwata®4, tzn. uczestnictwo
w Bozym Zyciu (LE 25; RH 9; RH 18). Ten zgotowany odwiecznie ludziom
Bozy Los (RH 18) stanowi perspektywe uniwersalnej aktualizacji ludzkiego
istnienia. Kazdy zyjacy w historii cziowiek, odwiecznie chciany i wybrany (RH
13), jest przeznaczony do tego tajemniczego wymiaru ludzkiego bytowania,
jaki Stwérca zamierzal nadaé ludziom od poczatku (RH 1).

Tymczasem, jak wynika z do§wiadczenia historii, cztowiek bytuje w sytuacji
jakiegos$ egzystencjalnego ,,JESZCZE NIE” w stosunku do objawionego mu
przeznaczenia. Dysponujac zyciem, ktdre niszczeje i przemija, oczekuje reali-
zacji obietnicy wiasnego ostatecznego spetnienia (RH 18). Jego zycie ziemskie

22 Wielkie sumy $redniowiecznej teologii wyprowadzaty swe antropologie z teologii stworze-
nia. Por. M. D. Chenu, Travail, Encyclopédie de la foi 1V, red. H. Fries, Paris 1967, 348.

23 Znakiem wskazujacym na istnienie w $wiecie jego Stworcy jest samo istnienie tego $wiata.
Por. L. Podeur, Image moderne du monde et foi chrétienne, Paris 1976, 116.

24 W sensie eschatologicznym ,,chwata” jest synonimem jednosci zycia z Bogiem. Por. E. Pax.
Gloire, Encyclopédie de la foi 11, red. H. Fries, Paris 1967, 171.
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Jest nadziejg wiecznego zycia?S. Cztowiek na ziemi zyje w adwencie, w oczeki-
Waniu na wypeltnienie swego bytowania (RH 7). Kontynuujacym wspéina dro-
8¢ do Ziemi Obiecanej (RH 22) ludziom towarzyszy tworczy niepokoj, tworczy
gléd prawdy, dobra i pigkna (RH 18). W tym kontekscie twércza aktywnosé
czlowieka jest synonimem jego nieodzownego udziatu w realizacji nadziei wie-
Cznego zycia (LE 27). W trwajacym wciaz procesie stwarzania, obok Stwércy
czynny jest wiec-takze czlowiek (LE 25).

Czym wyttumaczyé dzielacy czlowieka od objawionej mu pelni zycia dystans
tajemniczego ,,JESZCZE NIE”? Dlaczego temu dystansowi towarzyszy po-
Stulat ludzkiej inicjatywy stworczej i mozliwos¢ odrzucenia (RH 14) cziowicka,
mozliwos¢ bezsensownego zakoriczenia procesu jego stwarzania?

Odpowiedzi na powyzsze pytania moze nam dostarczy¢ analiza celu (praw-
dy) ludzkiego zycia. Stworzony na obraz swego Stwércy cztowiek znajduje pra-
wdg swego zycia w Zywym Bogu (LE 4). Jezeli prawda Bozego Zycia jest Mi-
tos¢ (RH 9), to sensem (prawda) ludzkiego zycia jest takze Mitos¢ (RH 10).
Prawde mitosci kryja migdzyosobowe relacje. Stwérca cztowieka jest ,spote-
€znos¢” mitosci Ojca, Syna i Ducha (RH 9)?6. Czlowiek jest wiec obrazem
Boga nie tylko jako osobowe JA (LE 6), lecz takze jako osobowe MY (LE 4).

Stwarzajace stowo mitosci (RH 8) jest wezwaniem do opartego na wolnym
Przymierzu bosko-ludzkiego wspétistnienia?’ To stowo wzywa wigc do prze-
Miany chaosu ludzkiego MY na uporzadkowane mitoscia spoleczne wspétzy-
Cie28_ Tego rodzaju wspotzycie zaktada wolnos¢ uczestnictwa (RH 10). Mitosé
Jest dzieckiem wolnoéci?®. Stwarzanie ,,spotecznosci” mito$ci wymaga wiec wo-
Inego udziatu wszystkich partneréw. Prawda takiej spolecznosci musi by¢ czy-
Niona przez wszystkich jej cztonk6w i nie mozna jej narzuci¢ przemocy.

. Proces stwarzania cztowieka wymaga wigc, z natury rzeczy, zaistnienia ta-
1€go etapu stwérczego, na ktérym cztowiek stoi przed mozliwoscia wtasne;
akceptacji lub wtasnego odrzucenia. Ta alternatywa laczy sig z sensem history-
Cznej (ziemskiej) egzystencji cztowieka. Z tego, co dotad zostato powiedziane,
Wynika, ze prawda ludzkiego zycia (wsp6tzycia) wymaga stwérczej inicjatywy
Samego czjowieka. Proces stwarzania cztowieka ma wymiar dialogiczny (Przy-
Mierze). Swiat materii i Zycia nieuswiadomionego powstal monologicznie.
Stwarzanie czlowieka wymaga dialogu. Stworcze oredzie Bozego stowa (LE
» domaga si¢ przyjecia ze strony cziowieka (RH 18). Tym przyjeciem. jest
cala aktywnos¢ ludzka indywidualna i zbiorowa. Ta aktywnoscia czlowiek
Uczestniczy w dziele swego Stworcy i przyczynia sig do historycznej aktualizacji
0zego zamystu (LE 25). A wigc wszyscy ludzie, kazdy wedle stosownej pro-
Porcji, takze poprzez najprostsze prace (RH 21), realizuja i wypelniaja w cza-
S1e swoje odwieczne powotanie (LE 26). W ten sposdb ludzka historia, kryjac
tajemnice ludzkiej decyzji stworczej, jest czasem, w ktorym czlowiek staje sig
Coraz bardziej tym, kim z woli Boga stawac si¢ powinien LE 25). .
) _Oéwiecony Bozym Objawieniem odpowiedzialny czlowiek, majac petna
SWiadomosgé swego powolania, zdaje sobie sprawg, ze otrzymanej od Stwércy

x5 Przedmiotem chrzescijanskiej nadziei jest ,,chwata™ i .,zycie”. Por. K. M. Woschitz, Elpis
HO{f'lung. Geschichte, Philosophie, Exegese, Theologie eines Schldsselbegrgffs, Wien 1979, 747.
% ,Unum verum Deum, Patrem ed Filium et Spiritum Sanctum, esse omnium visibilium et invi-
s‘blzl%lm creatorem” Sob. Florencki: Denz. 1333. _ )
» Por. G. Holzherr, L’home et les communautés, w: Mysterium Salutis, 204.
" Por. A. Ganocz y, Liebe als Prinzip der Theologie, w: Prinzip Liebe. Perspektiven der The-
ologie, Freiburg 1975, 46.
Por. E. Fromm, Die Kunst des Liebens, Ullstein 1980, 39.
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wolnosci nie moze uzywac w jakikolwiek sposob. Wierny prawdzie swego ist-
nienia czlowiek powinien utozsami¢ wolnos¢ z mitoscig (RH 21)*°. W imig pra-
wdy powinien wigc cztowiek wymagac od siebie tego, do czego zostat od pocza-
tku przeznaczony (RH 21). To przeznaczenie, terminus ad quem stworczego
dialogu, stanowigc tajemnicg jednosci bosko-ludzkiego zycia, moze by¢ zreali-
zowane tylko z udzialem czlowieka, a nigdy bez niego (LE 27).

Ludzka historia zna fakt ztamania pierwszego Przymierza stwérczego. Czto-
wiek odepchnal Mitos¢ (RH 9). Rozpoczgla sig historia grzechéw ludzkosci
(RH 1). Egzystujac w sytuacji mozliwosci przyjgcia lub odrzucenia prawdy
wlasnego zycia, czlowiek sig nie potwierdzi (RH 10). Zerwawszy zyciodajna
wigZz miltosci, znieksztalcil on zaréwno swoje osobowe, Jak i spoteczne podo-
bienistwo Boze (RH 8). W kontekscie tego zerwanego stworczego dialogu, zie-
mska egzystencja czlowieka stracita swoj wtasciwy sens (RH 10).

Jednak wierny sobie samemu Stwoérca, bgdac Miloscia wigksza od grzechu
(RH9), odnowit pierwotna wigZ stwércza z ludZzmi. Odnowienie to nastapito w
tajemnicy wcielenia Stowa — Syna (RH 1). Tajemnica Odkupienia byla taje-
mnica ,,nowego stworzenia”, cztowieka (RH 10). Zaistniata w niej bosko-ludz-
ka jednosc zycia jest tym wymiarem bytowania ludzkiego, jaki Stwérca zamie-
rzal nadaé cziowiekowi od poczatku (RH 1). W tej powtarzajacej si¢ tajemnicy
stworzenia (RH 9) cztowiek odzyskat utracone podobieristwo Boze. W oczach
Boga cztowiek stat si¢ znéw ,,dobrym stworzeniem” (RH 8).

W Chrystusie przymierze bosko-ludzkiego Zycia zaistnialo definitywnie
iostatecznie (RH 1). Jego bytowe JUZ jest naszym JESZCZE NIE (RH7). On
jest pelnym objawieniem czlowieka cztowiekowi (RH 8). Chcac zrozumieé sie-
bie samego do korica, cztowiek musi zrozumie¢ Chrystusa (RH 10). To zrozu-
mienie warunkuje poznanie ludzkiej wartosci i godnosci, a takze poznanie sen-
su ziemskiej egzystencji cztowieka (RH 11). Wpatrzony w Chrystusa czlowiek
odkrywa wigc z glebokim zdumieniem prawdg wlasnego zycia (RH 10)*'.

Chrystus stanowi jednak nie tylko ,,mle]sce odkrycia” prawdy ludzkiego zy-
cia. On sam jest jedyng ,,mozliwoscia” realizacji tej prawdy. W czasach po
Chrystusie proces stwarzania cztowieka pozostat nadal dialogiczna ta]emmca
mitosei 1 wolnoscei. Chrystus, ,,08rodek wszechswiata i historii” (RH 1), Pan
dziejow cztowieka (RH 22), jest jedyna mozliwoscia uniwersalnego gromadze-
nia (stwarzania) ludzi w jednosci Bozego zycia. To historyczne gromadzenie,
synonim stworczej aktualizacji kazdego czlowieka, przekracza granice doczes-
nosci: zmartwychwstanie Chrystusa jest takze tajemnica procesu uniwersalne-
go stwarzanja (RH 18).

Osiagalna ponownie w Chrystusie, warunkujaca ludzkie zycie mito$¢ Stwor-
cy, zgodnie z natura rzeczy oczekuje wciaz na ludzkie przyjgcie. Prawda, dla
ktdre] cztowiek zaistnial, moze by¢ realizowana tylko dialogicznie. Akceptujac
samego siebie, czlowiek powinien caloksztaltem swej ziemskiej aktywnosci
(umystem, wola i sercem) kierowac si¢ odpowiedzialnie ad Christum (RH 7).
Tylko przyswojenie, asymilacja calej rzeczywistosci Wcielenia i Odkupienia
umozliwia cztowiekowi odnalezienie samego siebie (RH 10)*2. Boskie zycie

30 W teologii $w. Pawta ,,milo$¢” jest elementem sktadowym definicji prawa i wolnosci. Por. H.
D. Wendland, Ethique du Nouveau Testament, Geneve 1972, 73.

3 Zadna ze spekulatywno-ldeologlcznych antropologu nie jest tak ,,konkretna” jak antropolo-
gia chrystologiczna. Por. E. W. B6ckenfdrde, Das neue politische Engagement der Kirche. Zur
,wpolitischen Theologie” Johannes Pauls 11, Stimmen der Zeit 4 (1980) 221.

2 Postulowana przez chrystologiczna antropologi¢ réwnoczesnos¢ poznawania i czynienia pra-
wdy odréznia ja od innych, filozoficznych i ideologicznych, antropologii, ktorych teona zjawia si¢
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Chrystusa jest wiec »Zzyciem — dla—czlowieka” (RH 22). W tej chrystologicz-
€} ,,zasadzie nowego zycia” ludzka wolnos¢ spotyka si¢ z mozliwoscia realiza-
C)1stworczego powotania cztowieka (RH 18). W tym kontekscie sens historycz-
nej (ziemskiej) egzystenciji cztowieka staje sig takze ludzkim zadaniem.

. W czasach post Christum, sensownosci ludzkiej egzystencji w §wiecie trzeba
Wige nadal’szukad w tajemnicy stworczego dialogu. Odkupienie (Redemptio) w

hrystusie (Synu Bozym) bylo specyficznym wznowieniem dialogicznego pro-
Cesu stwarzania cztowieka (creatio). Mozna by w tym wypadku nawet méwic o
Wtdrnym stworzeniu cziowieka (creatio secunda)*. Chrystologiczna realizacja
1 finat tego stwarzania stanowia o jego nowoéci (oryginalnosci) w stosunku do
Stworzenia pierwotnego.

Stwércze Odkupienie przywrdcito ostatecznie sens ziemskiemu bytowaniu
czlqwieka (RH 105). Sens ten utozsamia sie z nieutracalng mozliwoscig stwor-
€ze) aktualizacji ludzkiego zycia w Chrystusie. Taka mozliwo$é¢ ma kazdy czto-
wiek (RH 7). Chrystologiczng (stwoérczg) sensownos$¢ mozna od_kryc’ w kaz-
dym, najmniejszym wktadzie cztowiecka tworzacego i wyzwalajacego swoj
Swiat35, Mozna wigc powiedzieé, ze Odkupienie jest tajemnica ponownej obe-
cnodci w ludzkiej historii Bozego Stowa Stwdrczego, ktére trwajac w dialogu z
cztowiekiem (revelatio continua), stwarza go ustawicznie (creatio continua) za-
Towno indywidualnie, jak i spotecznie. Stad wielka tajemnicyg catoksztaltu zie-
mskiej aktywnosci ludzkich umystow i ludzkich rak jest stwércza decyzja czto-
W1el§a, ktéry opowiada sig stale (explicite lub implicite) pro lub contra Chrystu-
SOW1, tzn. pro lub contra sensowi (prawdzie) wiasnego zycia. Na aktualnos¢
trwania tej stworczej dialektyki cztowieka wskazuja codzienne doswiadczenia
Przezywane w $wiecie lotéw kosmicznych (RH 8). o

. Ve Zapominajac o aktualnym na terenie refleksji dogmatycznych rozréznie-
Nu migdzy porzadkiem stworczym i porzadkiem zbawczym historii zbawienia,
Sprobujmy wyze] przedstawione refleksje, tytutem swego rodzaju podsumo-
Wania zebra¢ jeszcze raz w nastepujacym ujgciu graficznym:

CREATIO
( DIALOGICZNY PROCES A STWARZANIA CZLOWIEKA

f )

\

Ao (Jzvagl  —1—— Kodcisk Q
JEZUS ~CHRYSTUS CZLOWIEK
DSKONA
( CREATOR- REDEMPTOR) D( SKONALY

l Powyzszy schemat, akcentujac aspektowo rolg Syna w objawionej antropo-
0811, chce tym samym wskazaé na specyficzna réwnoczesnos¢ trwania Stworze-

——

Ju_ilt)o za wezesnie, juz 1o za poZno, w stosunku do historycznej praktyki. Por. E. Biscr, Kirche —
teDesgemeinschaft oder Machtinstitut?, w: Prinzip Liebe, 26.
+ Por. H, Reinelt, Création, Encyclopédie dela foil, red. H. Fries, Paris 1967, 283.

Oryginalnos¢ Odkupienia, jako odnowionego procesu stwarzania czlowieka, polega na c]:lry_
S!(’,IOEICZ"\O"PHCumatologiczncj mozliwosci odnowy swiata ludzkiego. Por. G. Liedke, La solida-
aue dans I conflit. Le Créateur, la création, la creature, w: Science sans conscience? Foi, science et

venir de 'homme, Genéve 1980, 49. . ’ _

Stwa Boze podobienistwo cztowieka ma charakter dynamiczny: polega ono na wspllpracy w dziele
SWarzanjy wyzwalania) §wiata Judzkicgo. Por. M. D. Chenu, Travail, 351.
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nia i Odkupienia. Jak powiedzieliSmy Odkupienie (Redemptio) byto wznowie-
niem w Chrystusie procesu Stwarzania (Creatio) czlowieka. Znieksztatcona
naduzyciem stworzonej wolnosci dialektyczna struktura tego Odkupionego
Stwarzania wymaga wigc nie tylko tworzenia, lecz takze wyzwalania. Aktywne,
permamentne angazowanie si¢ cziowieka w tajemnice tego tworczo-wyzwala-
jacego dialogu stwdrczego stanowi o sensownosci jego ziemskiej egzystencii.

IV. OBJAWIONY SENS LUDZKIEJ PRACY

Problem ludzkiej pracy nalezy do kluczowych probleméw objawionej antro-
pologii i socjologii (LE 3). O$wiecony Bozym Stowem (LE 25) cztowiek moze
1 powinien poznaé zaréwno cel (sens) swego ziemskiego zycia, jak réwniez cel
(sens) swojej pracy. Dodajmy od razu, ze to rozr6znienie wskazuje raczej na
dwa aspekty zainteresowania si¢ ta samg rzeczywistos$cia: nie mozna wyjasni¢
sensu ziemskiej egzystencji cztowieka bez uwzglednienia fenomenu ludzkie]
pracy; nie mozna takze wyjasni¢ sensu pracy cztowieka bez analizy prawdy
(sensu) ludzkiego zycia. Nie jest wigc dzielem przypadku, ze w interesujacych
nas dokumentach papieskich problem ludzkiej pracy analizowany jest ,,w kon-
tekscie tajemnicy Stworzenia” (LE 9): wyjasnienie sensu ludzkiej pracy uczest-
nictwem czlowieka w stworczym dziele Boga nalezy do podstawowych prawd
Objawienia (LE 25).

Geneza cztowieka i jego $wiata taczy si¢ z tajemnica rozumnej i wolnej, oso-
bowej pracy. Obrazowy jezyk objawionych tekstéw przedstawia tajemnicza
czynnos¢ stworcza Boga ,,na podobiefistwo «pracy»” (LE 25). Idea stwarzania
spotyka si¢ wigc z idea pracy, sam Stworca natomiast nazwany jest Robotni-
kiem. Jezeli pojecie ,,Stwoérca” kryje tajemnicza spotecznos¢ Bozych Oséb, to
mozna by w tym kontekscie powiedziec, ze stwércza praca Boga (LE 25) byta
praca spoteczna.

Odkrywamy w tej pracy inicjatywe stworczej mocy Ojca (LE 25), w ktérego
Ojcostwie szukamy poczatku $wiata ludzkiego (RH 21). Tego Ojca, ktory jest
~pierwszym Zrédiem i Dawca zycia od poczatku” (RH 20) Pismo $w. ukazuje
czgsto w obrazie robotnika (LE 26).

Pojecie ,,robotnik” okresla takze Syna Bozego. W tym wypadku petnej tres-
ci pojgcia nie wyczerpuje wskazanie na to, ze Wcielony Syn, Jezus Chrystus,
byt pracownikiem fizycznym (LE 6). Zrozumienie idei Syna — Robotnika za-
ktada uwzglednienie calej Tajemnicy Wcielenia Stwoérczego Stowa, ktére kon-
tynuujac dzieto stwarzania (zbawiania) ludzkiego $wiata, weszlo w centrum tej
wielkiej, ogdlnohistorycznej bosko-ludzkiej wspot-pracy, ktérej celem jest
obiecane cztowiekowi wieczne BYC (BYC — Z — BOGIEM). W Tajem-
nicy Chrystusa ,,cztowiek pracy” (LE 26) stanowi nierozdzielng jednos$¢ zycia z
»,Bogiem pracy” W tej jednosci caty §wiat pracy (LE 26) odnajduje podstawo-
wy cel (sens) dla caloksztattu swej materialno-duchowej aktywnosci.

Préba wgtebienia sie¢ w te, uwarunkowang bosko-ludzka wspoéltpraca, Jed-
no$é Zycia wymaga takze refleksji nad udziatem w tej wspétpracy Ducha Swig-
tego: petni zycia (RH 22), ktora daje zycie (RH 18). Bgdac Tajemnica konty-
nuacji stworczego (zbawczego) dziatania Chrystusa (LE 27), Duch oczyszcza,
wzmacnia, leczy, oswieca itd. (RH 18). Ta twdrczo-wyzwalajaca praca Ducha
zaktada z natury rzeczy (Mitosc), wspotprace z ludZmi: ozywiajac catosé spote-
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cznego podmiotu bosko-ludzkiego zycia, Duch Swigty, w imig tej catosci stwa-
rza w ludziach rézne moce i dary (RH 18), aby kazde ludzkie JA, miato wiasny
udzial (RH 21) w wielkiej historycznej pracy: w historycznej misji budowania
(RH 21) ludzkiego BYC — Z — BOGIEM?3®.

Jezeli celem spotecznej pracy stworczej Boga jest ludzkie by¢ — z —
Bogiem, to praca ta zaktada wspétprace cziowieka (Prawde wspélnoty mitosci
czynig wszyscy cztonkowie tej wspolnoty). Powolanie cztowieka do istnienia w
wiecznej wspdlnocie Zycia z Bogiem jest wigc synonimem powotania do stwor-
czej wspotpracy (LE 25). Stad kazdy cztowiek jest przeznaczony i powotany do
pracy (LE 6). By¢ prawdziwym czlowiekiem, znaczy trwac w stworczym dialo-
gu ze Stworcy: znaczy byé robotnikiem. Ropotmk to'czlow1ek,. ktory uwierzyl
W objawiona prawde ludzkiego zycia i podjal decyzjg czynnej wspotpracy ze
Stworczym Stowem Boga. Decyzji tej towarzyszy przekonanie, ze kazdy ro-
dzaj pracy fizycznej i intelektualnej (LE 5), warunkujac rozwdj zycia (LE 11),
JZ%St wyrazem indywidualnej i spolecznej odpowiedzialnosci za to zycie (LE

Trzeba jeszcze dodaé, ze udziat ludzki — rpbotnikéw w Stworczym dialogu
z Bogiem — Robotnikiem jest bardzo zréznicowany. Podczas gdy praca jed-
nych ludzi koncentruje sie zasadniczo na teoretycznym aspekcie te) ? dialogu,
Inni ludzie swa praca przyczyniaja si¢ do jego realizacji pra}k@yczne]: . Wszxst-
kie rodzaje prac trzeba mierzy¢ jedna miara: miarg godnosci cztowieka, ktéry
Ja spetnia (LE 6). . ' o
pojeciu ,,robotnik”, w szerokim jego znaczeniu, Mi€szCza S1§ WIGC WSZyscy
ludzje, ktérych §wiadoma i dobrowolna aktywno$¢ duchowa i materialna zmie-
IZa do urzeczywistniania czlowieka w §wiecie (LE 9). Historyczny proces tego
Urzeczywistniania ma dialogiczna strukturg: wszelka aktywnosc czlowx’eka-ro-
otnika uczestniczy (explicite-implicite) w bosko-ludzkim dialogu stworczym.
udujgcymi tym dialogiem wspolna przysztosé robotnikami s3 wigc nie tylko
Pracownicy fizyczni: gérnicy, hutnicy, rolnicy itd. W stwérczej wspolpracy z
ogiem robotnikami sa takze naukowcy, lekarze, prawnicy, pisarze, artysci,
Nauczyciele itd. Ta sama wspolpraca jest takze racjq bytu takich robothikow,
Jak teologowie, duszpasterze, zakonnicy, zakonnice }td. (RH 19').. .
_Ostatecznym celem tej wielkiej historycznej wspotpracy ludzi — robotni-
kéw z Bogiem — Robotnikiem, celem jakiejkolwiek pracy spelnianej przez
Czlowieka jest sam cztowiek (LE 6). Ta powszechna wspoipraca .(pqwszechn.y
dialog stworczy), uwarunkowana prawda (Mitos¢) ludzkiego zycia, bedzie
trwata az do wypelnienia si¢ stwirczego powotania c_zlow1eka (LE 26): az do
»0dpoczynku” wiecznej Jednosci bosko-ludzkiego zycia w domu Ojca (LE 25).
Ostatecznym celem ludzkiej pracy jest wige ludzkie BYC (BY_'C — Z —
BOGIEM). Historyczny postgp tego BYC, zar6wno w jego wymiarze indywi-
d!la_lnym, jak i spolecznym, stanowi kryterium oceniajace prawdziwos¢ wszel-
kiej pracy (LE 26). o ‘ .
dotychczasowych refleksji wynika, ze objawiona antropologia taczy orygi-
nalno$¢ Tudzkiej pracy z oryginalnoscia ludzkiego zycia. Encyklika Laborem

_—_

3 Roézne poslugiwania i dzialania ludzkie sa wspolpracg z Duchem Swigtym w tworzeniu wspo-
lnego dobra. Por. 1 Kor 12,5-7. . o

T w obrazowym opisie dziela stwarzania $wiata Bog pracuje zaréwno stowem, jak i czynem.
W tym konteksci¢ czasownik pracowac utozsamia sig nie tylko z czasownikami uczyni¢, ulepic itd.
lecz takze z czasownikami méwié, powiedzieé itd. Por. S. Grzybek, Pierwsza Ewangelia pracy w
KSledz7e2Rodzaju, w: Ewangelia pracy. Encyklika Jana Pawla ,,Laborem exercens” wraz z komenta-
rzem, .
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exercens wyprowadza oryginalnos¢ ludzkiego bytowania oraz ludzkiej aktyw-
nosci z kategorii Bozego obrazu (LE 4, LE 9, LE 26itd.).

Cztowiek jest obrazem Boga zar6wno w wymiarze osobowym (JA), jak i w
wymiarze spotecznym (MY) swego zycia (LE 13, LE 11). Interesujacy nas pro-
blem objawionej sensownosci ludzkiej pracy nalezy wigc analizowac nie tylko
w aspekcie osobowego bycia cztowieka, lecz takze w aspekcie jego bycia spote-
cznego (RH 14).

Bozym obrazem w cztowieku jest jego rozumno-wolne, osobowe zycie. W
kontek$cie stanowiacej o oryginalnosci tego zycia alternatywy ,,by¢ — nie
by¢” samo ,,by¢” ludzkie staje si¢ przedmiotem wolnej decyzji. Ta osobowa
zdolnos¢ cztowieka do stanowienia o sobie (LE 6) jest scisle zwiazana z feno-
menem pracy: akceptacja ludzkiego ,,by¢” jest synonimem zaangazowania sig
w pracg. Praca jest bytowg aktualizacjg cztowieka. Bedac, tak jak samo Zycie
cztowieka osobowym aktem (actus personae) praca utozsamia si¢ z odpowie-
dzialna decyzja akceptujaca Bozy dar istnienia (LE 24)3*. Temu darowanemu
istnieniu towarzyszy radykalny warunek: jezeli chcesz zy¢ — powiniene$ pra-
cowac.

Osoba, ktora nie chce pracowacd, nie istnieje wlasna tozsamoscia. Ta aliena-
cja istnienia, bgdac zdeformowanym (niesprawiedliwym) istnieniem na cudzy
koszt (kradziez), jest w istocie rzeczy odmowa wspétpracy z Duchem Zycia.
Czy nie chodzi w tym kontekscie o jeden z podstawowych grzechéw przeciw
Duchowi Swietemu? Nieprzypadkowo wiec teologiczna antropologia §w. Paw-
la odmawia prawa do zycia (do jedzenia) tym ludziom, ktdrzy nie chca praco-
waé (LE 26).

Zaadresowany do czlowieka stwdrczy postulat panowania nad ziemig, usta-
wicznego poszukiwania sSrodkéw zaspokojenia wtasnych potrzeb (LE 4), wska-
zujac na oryginalno$é wolnego samostanowienia czlowieka (osoby, Bozego
obrazu), okresla tym samym sensowno$é ludzkiej pracy?®. Jednak zaintereso-
wanie objawionym sensem fenomenu historycznej pracy cztowieka nie moze
poprzestaé na aplikacji kategorii Bozego obrazu do wymiaru indywidualno-
osobowego ludzkiego zycia. Czlowiek jest takze obrazem Boga jako spotecz-
no$¢. Poczatek i koniec procesu stwarzania cztowieka taczy si¢ z Tajemnica
Spolecznego Zycia Stworcy.

W poprzedniej czgsci naszych refleksji wskazaliSmy juz na to, ze udziat czto-
wieka w Prawdzie (Milos¢) Bozego Zycia wymaga jego stworczeJ inicjatywy.
Proces stwarzania czlowieka staje sig wigc z natury rzeczy procesem dialogicz-
nym. Wynikajacy z BoZzego podobienstwa sens ludzkiej pracy otrzymuje w tym
konteks$cie nowy aspekt interpretacji. Czlowiek, stanowiaca o sobie osoba,
moze realizowac prawde (mitos¢) swego istnienia tylko w podmiocie spotecz-
nego zycia (wspoétzycia). Praca staje si¢ w tym kontekscie elementem konstytu-
tywnym prawdy ludzkiego Zycia, ktérej dialogiczna struktura wymaga jej czy-
nienia przez wszystkich cztonkéw wspolnoty mitosci.

K Por G. Brakelmann, Arbeit, 104.

¥ Oryginalnoscia osobowego zycia jest samostanowienie osoby w czynie. Por. J. W. G atko-
wski, Czlowiek — urzeczywistnienie przez prace? Z zugadnier filozofii pracy, w: Czlowiek i praca.
Studia i szkice woké! chrzescijariskiej koncepcji pracy, red. J. Wotkowski, Warszawa 1979, 160.
Idea osobowego samostanowienia cztowieka bliska jest nauce K. Marksa Iacz4ccgo orygmdlnosc
ludzkiego zycia z faktem celowej produkcji potrzebnych cztowiekowi $srodkéw do zycia. Por. M.
Riedel, Arbeit, 136.
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Praca stanowi wiec o ,,byé albo nie by¢” stwérczego dialogu z Bogiem, a w
Ostatecznym rezudtacie takze o ,,by¢ albo nie by¢” cztowieka. Sens ludzkie) pra-
Cy w tym aspekcie utozsamia si¢ bowiem z pozytywna odpowiedzia mifosci,
k_t()r;_a w procesie stwérczego dialogu warunkuje aktualizacjg prawdziwego ist-
nienia czlowieka: istnienia na obraz Stwércy.

Ten spoteczny wymiar osobowego samourzeczywistniania si¢ (LE 9) czto-
wieka wskazuje réwniez na spoteczny charakter sensownosci pracy*’. Plura-
lizm indywidualnych prac staje si¢ sensowny w celowej wsp6tpracy. W $wietle
objawionej antropologii sensem (celem) catej historycznej pracy ludzkiej jest
spoteczny-podmiot zycia: jedno$¢ (mitos¢) zycia w Bogu.

Wydaje sie, ze ta antropologia moze dostarczy¢ szeregu przestanek prowa-
dzacych do wniosku, ze zasadniczym podmiotem ludzkiej pracy jest spotecz-
nos¢; a nie cztowiek indywidualny*!. Dodajmy, ze z catoksztattu naszych do-
tychczasowych refleksji wynika jednoznacznie, iz powyzszy wniosek nie kryje
mozliwosci utozsamienia czlowieka indywidualnego (osoby) z narzgdziem,
$rodkiem realizacji pracy spotecznej. Z samej natury ludzkiej pracy (mitosc¢)
wynika, ze spoteczna celowo$¢ indywidualnych prac nie moze by¢ odgérnie na-
rzucona, lecz oddolnie wybrana. Interesujgca nas objawiona antropologia do-
strzega w kazdym rodzaju pracy mozliwos¢ wybierania dziedzictwa wiecznego
wspotzycia w Bogu (LE 26). To dziedzictwo, synonim biblijnej idei krélestwa
Bozego, bedac mozliwoscia aktualizacji petni bytowania ludzkiego JA w spote-
cznym podmiocie boskiego MY, wymaga czynnedi wspotpracy. Tg wspétpraca
czlowiek podejmuje decyzje o swojej wiecznosci®?.

Zaakcentowana wyze] radykalna koniecznos¢ pracy wynika z oryginalnosci
ludzkiego zycia (Prawda — Mito§¢ — Wolnos¢). Realizacja celu (sensu) lu-
dzkiego $wiata uwarunkowana jest jakoscia pracy cztowieka (LE 25). Ludzka

raca kryje tajemnice postuszenstwa i niepostuszenistwa Bozej Prawdzie Zycia
(LE 27). Pracg realizowane jest stworcze przymierze z Bogiem (LE 4). Praca
jest odpowiedzia wiary ~— nadziei — mitosci na stworcze orgdzie Bozego
Stowa (LE 24).

Interpretacja objawionego sensu ludzkiej pracy, naktadajac si¢ na interpre-
tacje objawionego sensu ludzkiego zycia, wskazuje wigc na specyficzne spotka-
nie antropologii z chrystologia w teologii stworzenia. W tym spotkaniu pro-
blem sensownosci ludzkiej pracy utozsamia si¢ wlasciwie z problemem uczest-
nictwa cztowieka w stworczym dziele Boga (LE 25)%3. To dzieto, wieczne ludz-
kie BYC (BYC — Z — BOGIEM), bedzie takze efektem ludzkiej wspot-
pracy osadzonej przez Stwérce (Mt 25,21n — LE 25).

Nieodzowna w wyjasnianiu objawionej sensownosci ludzkiej pracy idea sa-
mostwarzania si¢ (samorealizacji) cztowieka w ziemi i poprzez ziemig (LE 5)
‘est idea biblijna%4. Perspektywa samozniszczenia (RH 15) cztowieka (ludzko-
ici) nie jest osiagnigciem naszych czaséw. Proces stwarzania cztowieka byt od
samego poczatku procesem dialogicznym. Tajemnica tego stworczego dialogu

40 postulat ,kolektywnosci pracy” ma swoje filozoficzno-teologiczne uzasadnienie. Por. J. M.
ubert, Morale sociale pour notre temps, 120.

41 Por. M. Chenu, Travail, 353.

42 por. A. Jankowski, Praca w przypowiesciach ewangelijnych, w: Ewangelia pracy. Ency-
klika Jana Pawta 11 ,,Lal_)orem exercens” wraz z komentarzem, 85.

41 Tego rodzaju ujgeie sensu ludzkiej pracy nie godzi si¢ zasadniczo ze stanowiskiem K. Bartha,
ktéry odmawial czlowickowi uczestnictwa (wspoOlpracy) w stworczym dziele Boga. Por. Die Kirc-
nliche Dogmatik 111/4, Zollikon — Ziirich 1951, 596.

44 por. M. Filipiak, Biblijne podstawy teologii pracy, w: Czlowiek i praca, 67.
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bylo 1 jest jego wolne otwarcie perspektywami samozniszczenia i samoreali-
zacji cztowieka. Od samego tez , poczatku” elementem konstytutywnym tej
stworcze] dialektyki byt fenomen ludzkiej pracy. Radykalny postulat pracy na-
lezy wigc do tych podstawowych tresci objawionych, ktére stanowia o cztowie-
ku od poczatku i wciaz wytyczaja gtdwne linie jego bytowania na ziemi (LE 4).

Zrozumienie objawionego sensu ludzkiej pracy uwarunkowane jest zrozu-
mieniem stwoércze) funkcji ludzkiej wolnosci. Obrazem Boga (Milosci) moze
by¢ tylko Wolnos¢: Mitos¢ jest permanentna aktualizacja wyboru okreslonego
modelu wspélzycia. Bedac trescia tej aktualizacji, praca nie jest przeznacze-
niem niewolnikéw (LE 6), lecz uzewng¢trznieniem duchowej autonomii wolne-
go cztowieka, ktory z rac)i tego, czym JEST, bierze czynny udziat w swoim wla!
snym STAWANIU SIE.

Wydaje si¢, ze logika narracyjna analizowanych aspektow tekstow encyklik
pozwala (explicite — zmphczteg przyja¢ wyzej zaproponowana interpretacjg
objawionego sensu ludzkiej pracy. W Swietle tej interpretacji fenomen ludzkie;j
pracy jawi sig jako specyficzne agere, nalezace do dynamiczno-spotecznej kon-
cepcji prawdy ludzkiego esse. W tym kontekscie mozna takze lepiej zrozumie¢,
dlaczego Laborem exercens widzi w pracy element konstytutywny ludzkiej
(osobowej) natury. Oczywista staje si¢ rowniez odpowiedZ na pytanie: dlacze-
g0 praca stanowi o sensie ludzkiego zycia?

V. KOSCIOL: REALIZOWANA WIARA W OBJAWIONY SENS
LUDZKIEJ PRACY

Jezeli problematyka sensu ludzkiej pracy, jako aspektowe spojrzenie na
roblem sensu historycznej egzystencji cztowieka, taczy si¢ z zagadnieniem
jego stworczej inicjatywy w dialogicznym proce51e odkuplonego stwarzania, to
ta problematyka ma, z natury rzeczy, swoj eklezjologiczny wymiar. Kosciot
Chrystusa jest synonimem historycznej realizacji (creatio continua) bosko-lu-
dzkiego dialogu stwérczego. Ten dialog stanowi element konstytutywny praw-
dy (mitos¢) ludzkiego bytowania, do ktérego Stwoérca przeznaczyt cztowieka,
swo) ,,obraz”, od samego ,,poczatku”. To utozsamiajace si¢ z dzielem stwarza-
nia powszechne przeznaczenie zaktada mozliwo$¢ powszechnego uczestnictwa
ludzi w stwérczym dialogu z Bozym Stowem. Taka powszechna mozliwoscia
jest ,wlozona” w ludzka historie¢ tajemnicza instytucja Kosciota. Na margine-
sie zauwazmy, zZe niestety, analiza etymologiczna stowa ,,Kosci6t” nie prowa-
dzi do spotkania z istotnymi elementami definiujacymi dynamiczna rzeczywis-
tos¢ tej ,instytucji” Chrystusa. Bardziej wymowna, w tym wzgledzie, jest po-
chodzaca z jgzyka greckiego laciriska nazwa Ecclesia, ktéra wskazuje na reali-
zacj¢ procesu specyficznego jednania wielosci.

Aktualizowane w Kosciele powszechne jednanie ludzi w Duchu Zycia (w
Duchu Mitosci) ma struktureg dialogu, w ktorym wzywajacy Bog czeka na od-
powiedzZ cztowieka. Propozycja i czekanie charakteryzuja dynamizm mitosci.
Prawa tego dynamizmu s3 takze prawami procesu dialogicznego stwarzania
cztowieka. Proces ten zakltada wolno$¢ samopoznania i samorealizacji cztowie-
ka (osoby). Mozliwoscia historycznej aktualizacji tego rodzaju procesu jest
wlasnie Koscidt.
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_Z poprzednich czesci naszych refleksji wynika jednoznacznie, ze umozliwie-
nie cztowiekowi samopoznania i samorealizacji jest synonimem umozliwiania
CzZtowiekowi spotkania z Chrystusem. Racja bytu Kosciota w ludzkiej historii,
1€go podstawowym zadaniem we wszystkich epokach (RH 10), jedynym prag-
Nieniem tej tajemnicze] instytucji jest umozliwienie kazdemu cztowiekowi sa-
Mopoznania i samorealizacji w Chrystusie (RH 13). _ '

Eklezjologia jest wigc swego rodzaju kontynuacja chrystologiczne; antropo-
Ogli (incarnatio continua)*>. Swiadomy swego szczegSlnego prawa obywatelst-
Wa w dziejach cztowieka 1 ludzkosci (RH 10) Kosciotl przedstawia sig ustawicz-
Die wszystkim ludziom jako ustanowiona przez Chrystusa' jedyna mozliwos¢
uczestniczenia w Zyciu Stwoércey, a wiec jako mozliwosé stwércze]. aktualizacji
pelnj ludzkiego bytowania. Inaczej méwiac, do tej pelni bytowama, do tej sta-
NOwiacej o tozsamosci cztowieka ,,Laski Bozego przybrania” (RH 11) prowa-
dzi tylko jedna droga: droga Kosciota (RH 13). Na tej drodze kazdy cztowiek
;‘6())26 niejako ,wej$é w Chrystusa” i odnalez¢ tym samym samego siebie (RH

Realizowa¢ prawdg ludzkiego istnienia, to zy¢ w mistycznym Ciele Chrystu-
Sa (RH 18). To mistyczne zycie czlowieka, jako swego rqdzaju quleczny pro-
£¢s, jest weiaz aktualizujacym sie jednaniem z Boza Wspolnota Os_ob (RH_18).

08C16t jest wiec znakiem i narzedziem wewnetrznego z;qdnoczema z Boglem,
a tym samym jest on takze znakiem i narzedziem jednoéc_l calego rodzaju lpdz-
k.le,go (RH 3). Z tej powtérzonej za Soborem Watykariskim I140 wymownej de-
Inicji Kosciota wynika, ze eschatologiczna wiara Kosciota przybiera ksztat hi-
StOT}.’CZnej, konkretnej troski o czlowieczenistwo cztowieka oraz o przysztosé
udzi na tej ziemi (RH 15). . ) .
ealizowany przez Kosci6t proces powszechnego jednania (szarzama) ma
Strukture dialogu. Stwércze wezwanie Chrystusa ,,p6jdZ za Mna” (RH 21), za-
adresowane jest do kazdego konkretnego, historycznego cztowieka, z ktg’rym

Tystus jest zjednoczony tajemnica inkarnacji (RH 13). Przynalezno§¢ do

OSclota, z natury rzeczy (Mitos¢) zaktada dobra wolg, ktora warunkuje takze
Xinteresowanie si¢ Kosciotem ludzi nalezacych do réznych religii, kultur,
“Wiatopogladow itd. Widzac w tych ludziach adresatow swej historycznej misji,

05Ciol odnosi sie do nich ze czcia, z poszanowaniem oraz ,,W poczuciu giebo-
1€g0 szacunku dla tego, co w cztowieku sig kryje” (RH 12). Kosciét w imig
asnej tozsamosci (wspdlnota milosci) powinien unikac tego wszystkiego, co
Mogtoby ostabiaé osobowa dobrowolnos¢ wejscia i trwania w tej tajemniczej
SPolecznogci. _ _

4 spotecznosé, ktérej istnienie uwarunkowane jest by.tow% autonomia two-
T23cych j3 0s6b, nie stanowi jednak jakiego$ ,,luznego zbioru’ szwlona Jed-
&¥m Duchem wielos¢ os6b skiada si¢ w niej na celowa jednos¢ Mistycznego
Cla,la_ (RH 18). Zdajac sobie sprawe z konstytuujacego go rownania JA = MY,

08Ci0t zawsze uczyl obowiazku dziatania dla dobra wspolnego (RH17). Isto-
ta hlstorycznej misji Ko$ciota, od samego poczatku jego istnienia, byta kwestia
SPoteczna (LE 2). Jezeli w objawionej antropologii dochodzi do utozsamienia
Prawdy mitoscia, to czynienie tego todzaju prawdy moze by¢ aktualizowane
Wylacznie w spotecznym podmiocie zycia. W tym aspekcie szczeg6lnego zna-
¢Zenia nabiera definicja Kosciota, kt6ra w tej stworcze] instytucji widzi ,,spote-
€Zny podmiot odpowiedzialnosci za prawde Boza” (RH 19).

:2 Por A  Aue t, Weltoffener Christ, Diisseldorf 1960, 189.
Lumen gentium, 1.
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Stanowiac jedyna mozliwos¢ ,,poznania” i ,,czynienia” prawdy ludzkiego zy-
cia (RH 13), Kosciot nie moze jednak dziataé zasada szczegétowej, teoretycz-
no-praktycznej ,,dyktatury” Ekonomiczno-spoteczna realizacja ludzkiego zy-
cia, ludzkiej pracy, ma swojg autonomig, ktorej ,,naukowa analiza” nie jest za-
daniem Kosciota (LE 1). Warto w tym miejscu jeszcze raz przypomnieé, ze
eklezjologia Vaticanum II zaklada autonomig antropocentrycznie ,,stajacego
si¢ §wiata”4’ Antropologiczne interwencje Kosciota maja charakter funda-
mentalny. Bedac historycznym sakramentem realizujacym eschatologiczny
ideal Jedno$ci bosko-ludzkiego zycia, Koscidt nie moze utozsamiac si¢ z zad-
nym, ekonomiczno-spolecznym ,,systemem”, ,,ustrojem” itd. (RH 13). Jednak
interwencje Kosciota przypominajacego o godnosci i prawach cztowieka (LE
1) nie moga by¢, w ramach tych rozwiaza¢, uwazane za abstrakcyjne (RH 16).
Wprawdzie teoria Kosciola moze by¢ realizowana praktyka réznych systemow,
uktadow i ustrojow‘“*, jednak obecnos¢ Kosciota w danym modelu spolecznym
nie moze stac si¢ zdradzajacym godno$¢ czlowieka ,,konformlstycznym przy-
stosowaniem”*”. Aktualny pluralizm modeli realizacji spotecznego Zycia, zain-
teresowany informacjami formujacej Kosci6t objawionej antropologii, moze
w tych informacjach odnalez¢ specyficzny impuls do postgpowej humanizacji
zroznicowanych stanowisk, co w istocie rzeczy byloby rownoznaczne z budowa
wspolnej drogi prowadzacej do wspdlnej przysztosci-?.

Z eklezjologicznego punktu widzenia powyzsze refleksje spotykaja si¢ w
problematyce powszechnego ,,czynienia” stworczej prawdy (mitosci) w Kos-
ciele i przez Kosciét. W samym sercu tej spolecznej kwestii — jak méwi pa-
piez — znajduje si¢ problem ludzkiej pracy (LE 2). Rozwiazujac ten pro-
blem, omawiane encykliki przechodza w wielu miejscach od uj¢¢ statycznych
do dynamicznych oraz od aspektu indywidualnego do spotecznego. Nietrudno
w takim postawieniu sprawy odkry¢ swego rodzaju solidaryzowania si¢ z nauka
Soboru Watykariskiego II, ktory po raz pierwszy stworczo-zbawcza historig lu-
dzkiego Swiata ustawit (spoleczno dynamicznie) w horyzoncie przysztej Chwa-
ty Chrystusa51 W tym kontek$cie mozna takze mowic o istniejacej w Kosciele
swoistej koherencji postgpu ziemskiego z historycznym wzrostem Krélestwa
Bozego (LE 27).

Swdj istotny udzial w tej egzystencjalnej koherencji ma takze ludzka praca.
Jezeli racja historycznego bytu Kosciota jest zwigzane z ontologiczng aktuali-
zacja cztowieka dazenie do czynienia ludzkiego Zycia coraz bardziej ludzkim
(RH 13), to realizacja tego rodzaju dazenia staje sig synonimem pracy (LE 9).

Poznanie sensu (prawdy) ludzkiej pracy, jako fragment poznania sensu hi-
storycznej egzystencji czitowieka, bgdac tajemnica uczestniczenia w poznaniu
Bozym, jest darem samego Stwc’)rcy: nadprzyrodzong cnotg wiary (RH 19).
Odpowiedzialny za tg objawiona Prawde¢ (RH 12) Kosciol stanowi mozliwosé
zycia tego rodzaju pewnoscig wiary (RH 10). Jednak zycie wiara nie jest spro-
wadzalne do teoretycznej wiedzy (poznania). Z podkreslonej wyzej koniecz-
nosci dialogicznego czynienia prawdy ludzkiego zycia wynika swego rodzaju
aspekt praktyczny wiary. Odkrywalny w obydwu aspektach (teoretycznym

47 Gaudium et spes, 36.

% Tamze, 42.

4 Por. M. Nowaczyk, Mysl spoleczna Jana Pawta I1, w: Filozofia i mysl spoteczna Jana Paw-
fa 1], Studia Rellgloznawcze PAN nr 17, Warszawa 1983, 177.

50 Por. G. Brakelmann, Arbeit, 127.

5t Por.J). Alfaro, Das Gehezmms Christiim Geheimnis der Kirche nach dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil, w: Volk Gottes, red. R. Biumer— H. Dolch, Freiburg/Br. 1967, 522.
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i praktycznym) fenomen bosko-ludzkiej wspotpracy staje si¢ wtasciwie synoni-
kmem Kosciota: instytucji stworczo-zbawczego urzeczywistniania si¢ cztowie-
a.

By¢ w Kosciele, to wierzy¢ w objawiony sens Zycia i pracy. Wierzyd, to reali-
zowac. Kosciot jest spoteczno-dynamiczna wiara realizujaca objawiony sens
ludzkiej pracy. W wielu kontekstach wskazywaliSmy juz na to, Ze ten realizo-
wany praca sens ziemskiej egzystencji czfowieka utozsamia si¢ z jego pozytyw-
ng odpowiedzig (odpowiedzia mitosci) na stworcze wezwanie Boga. Historycz-
na jakosé tego stworczego dialogu warunkuje jego eschatologiczna finalizacje:
»by¢” albo ,,nie by¢” cztowieka.

Aktualne w Kosciele ,,stawac si¢” cziowieka jest wigc uwarunkowane feno-
menem ludzkiej pracy. W tym aspekcie mozna takze méwic o kosciolotworcze)
roli pracy. PowiedzieliSmy juz, ze ostatecznym sensem pracy jest ostateczny
sens Kosciola: wieczna jednos$¢ ludzi w Bogu.

Dla stanowiacej o dialogicznej tozsamosci Kosciota ludzkiej pracy pojgcie
»jednanie” jest synonimem pojgcia ,,stwarzanie”. ,,Jednanie” stanowi kryte-
rium prawdziwosci ludzkiej pracy (LE 10). To realizowane w Kosciele ,,jedna-
nie” ma swoj aspekt ilosciowy i jakosciowy. Kosciét od poczatku swego istnie-
nia taczy postulat pracy z jakoscia (jednoscia) wspoétzycias2. Aktualizowana ja-
kosciowym postepem spolecznego zycia historyczna_ wiara w eschatologiczng
przyszios$¢ Kosciota jest mitoscia, dla ktorej przedmiotem szczegllnej troski sa
& ludzie, ktérzy w tym postepie, bez wiasne] winy, zajmuja ,,ostatnie miejsca”

E 8).

Koscidl jest wigc mozliwoscia uczestniczenia praca w stwérczo-zbawczym
dziele Chrystusa (LE 27). Jak stowa i czyny Jezusa (LE 26), tak duchowo-mate-
rialne dzieta ludzkiej pracy moga sie sta¢ dzietami krélestwa wzrastajacego juz
na tej ziemi (LE 27). Historyczna wspotpraca ludzi z Bogiem, tajemnica ludz-
kich serc i sumien (RH 10), jest wiec tajemnica czynienia prawdy ludzkiego zy-
Cia: tajemnica ,zinstytucjonalizowanej mitosci”, budujacej Mistyczne Ciato
Chrystusa“?.

Jest rzecza charakterystyczna, ze ekonomiczne wizje przyszioéci $wiata fa-
czg realizacjg tej przysziosci z idea bezinteresownego budowania jednoczacej
ludzi spotecznosci Kosciota*.

Stanowiac antytezg wszelkiego burzenia (RH 12), Kosciét jest implicite obe-
cny takze tam, gdzie dobra wola cztowieka buduje spoteczna prawde (mitos¢)
poza formalna instytucja KosSciota, czy nawet przeciw niej (RH 13). Wspdine
poczucie odpowiedzialnosci za prawde moze w tym wypadku doprowadzic¢ Ko-
Sci6t do spotkania z kazdym cztowiekiem (RH 19).

Z geneza tego rodzaju spotkania zwiazany jest takze problem wiarygodnosci
Kosciota. Kontakt z ta tajemnicza instytucja Chrystusa nie zawsze zaczyna sig
od teoretycznej analizy jej fundamentalnych tresci. Cz¢sto spotkanie z Koscio-
tem jest praktycznym wspétzyciem z ludZmi, ktérzy do niego naleza. Stabe
uswiadomienie i zyciowa niekonsekwencja tych ludzi nie pozostaja bez wplywu
na wiarygodnos¢ Kosciota (RH 21).

Mamy tutaj do czynienia ze specyficznym aspektem problematyki wiarygod-
nosci objawionego sensu ludzkiej pracy. Eklezjalny wymiar tej problematyki

32 Por. E. Staniek, Podejscie pierwszych chrzescijan do pracy w swietle pism Ojcéw Apostols-

ich, w: Ewangelia pracy. Encyklika Jana Pawia Il ,Laborem exercens” wraz z komentarzem, 92n.

3 Por. M. D. Chenu, Travail, 355.

__** Por. Ph. Bouhours, Demain quelle société? Fin des Economistes — Avénement de la Gratu-
lté, Paris 1978, 190n.
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wymaga zainteresowania si¢ dialogiczng struktura procesu stwarzania cztowie-
ka. W ramach tego procesu Kosciol staje si¢ niejako synonimem pragnienia
Chrystusa, kt6ry chee si¢ ustawicznie dzieli¢ ,,wtasnym zyciem” (RH 22).

W czasowo-przestrzennych uwarunkowaniach tego $wiata udziat w Zyciu
Chrystusa moze mieé jedynie charakter sakramentalny (realne dziatanie niewi-
dzialnego Chrystusa poprzez widzialne znaki). Ta, kryjaca tajemnicg ,,umowy
wiary”, metoda uczestniczenia w Zyciu Chrystusa osiaga swodj szczyt w sakra-
mencie Eucharystii (RH 20). W tym sakramencie sam Chrystus okazuje si¢ Ta-
jemnica stworczego dialogu, w ktorym na ludzkie postuszenistwo az do $Smierci,
Bég odpowiada darem nowego Zycia cztowieka wiaczonego nicodwracalnie w
Zycie Bozej Wspdlnoty (RH 20). Mozna by wigc powiedzie¢, ze Eucharystia
jest takze sakramentem wspomnianego juz wyzej ,,drugiego stworzenia czto-
wieka” w Chrystusie. ]

W Chrystusie zaistniata niezniszczalna ,,zasada nowego zycia” (RH 18). Zy-
cie Chrystusa jest zyciem ,,dla” wszystkich ludzi (RH 22). Eucharystia jest taje-
mnica wej$cia w to zycie (RH 10). W tym sakramencie zycie Ojca — Syna —
Ducha moze stac si¢ udzialem wszystkich ludzi.

Eucharystia jest wigc historyczna mozliwoscig sakramentalnego udzialu w
nowym eschatologicznym bytowaniu cztowieka (RH 20). Jezeli to nowe byto-
wanie ludzi w Bogu jest celem (sensem) wszelkiej ludzkiej pracy, to w Euchrary-
stii, ktéra wciaz na nowo buduje t¢ wspélnotg bosko-ludzkiego zycia, kazda
praca spotyka si¢ JUZ historycznie ze swoim eschatologicznym celem. Eucha-
rystia gwarantuje wszystkim ludziom-robotnikom, Zywym i zmartym, nowe by-
towanie, ktérego wieczna aktualizacja uwarunkowana jest jako$cia udzialu
czlowieka w stworczym dialogu. Eucharystia jest elementem konstytutywnym
tego dialogu. Oméwiona wyzej problematyka sensu ludzkiego zycia i sensu lu- ’
dzkiej pracy nie moze wigc pomina¢ tej egzystencjalnej prawdy, ze kosciolo-
tworcza funkcja Eucharystii nalezy do catoksztattu bosko-ludzkiego dialogu
stwérczego (RH 20).

Pozostajac w tym toku rozumowania, trzeba takze stwierdzi¢, ze niedzielne
spotkania przy stole eucharystycznym sa znakiem informujacym o tym, Ze
uczestnicy tych sgotkaﬁ znaja i realizuja (twoércza praca) objawiony sens ziem-
skiej egzystencji>>. Przy czym pamieé o tajemniczej ztozonosci tego sakramen-
tu (Obecno$¢ — Ofiara — Komunia) nie moze pozwoli¢ na redukcjg eucha-
Eystyczr;ych spotkan do okazji zamanifestowania migdzyludzkiego braterestwa

RH 20).

Jezeli Eucharystia, jako znak stopniowo dojrzewajacej jednosci, jest tajem-

nica procesu dialogicznego stwarzania czlowieka, to eucharystyczne zycio-

55 Wydaje sie, ze aktualne teksty towarzyszace tym spotkaniom (modlitwy, piesni, komentarze,
homilie, itd.) utozsamiaja wciaz jeszcze zbyt jednostronnie postawg wiary z indywidualno-pasyw-
nym ,bra¢” (otrzymywac) nie podkresiajac w nalezny sposob spoleczno-czynnego ,.dawac” (two-
rzy¢, budowac). Tego rodzaju wygodna wiara, wpatrzona cze¢sto w Chrystusa Redemptora, zdaje
si¢ nie dostrzegaé duchowego zaangazowania w budowg bosko-ludzkiej wspélnoty zycia. To budo-
wanie obejmuje wszystkie odcinki ludzkiego zycia. Czy teksty towarzyszace spotkaniom euchary-
stycznym pozwalaja ludziom przezywac integralnosc swoich zyciowych spraw przy Oltarzu Chry-
stusa? Czy w tych tekstach odzwierciedla sig ustawicznie inno§¢ kontynuowane) wspélnej drogi zy-
cia, czy tez, dzigki tym tekstom, eucharystyczne spotkania zamieniajg sig na co$ w rodzaju wieczne-
go powrotu? Co zrobi¢, zeby te spotkania nie poprzestaly na kulcie, a staly si¢ tym, czym w istocie
rzeczy sa naprawde: tajemnicg realizowania w czasie i przestrzeni stwérczego dialogu z Bogiem?
Tego rodzaju pytania sa nie tylko wyrazem troski o pastoralng organizacj¢ spotkan eucharystycz-
nych, lecz kryja takze fundamentalny problem formowania wiarygodnego (spolecznego) podmiotu
Kofciola.
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dajne jednanie (stwarzanie) graniczy ustawicznie z mozliwoscia $miercionos-
nego rozbicia (unicestwienia). W kontekscie tej stworczej dialektyki Kosci6t
Jest rownoczesnie Kosciolem Eucharystii i pokuty (RH 20). W dialogiczne;j
Strukturze procesu stwarzania cztowieka, stwércze Stowo Boga wzywa takze
ustawicznie do nawracania si¢ 1 wznawiania warunkujacego sens ziemskiej eg-
zystencji dialogu bosko-ludzkiego zycia (RH 20).

VI. WIARYGODNOSC OBJAWIONEJ TEORII PRACY

Z catoksztattu wyzej zrobionych refleksji wynika, ze na ztozonos¢ przed-
miotu zainteresowan teologii pracy sktada sig nie tylko aspekt koniecznosci do-
skonalenia (przedmiotowego) ludzkiego $wiata (perfectio operis), czy samodo-
skonalenia si¢ (podmiotowego) czlowieka indywidualnego i spotecznego (per-
fectio operantis), lecz takze, i przede wszystkim, alternatywa ludzkiego ,,byé —
nie by¢”. A wiec teologie¢ pracy interesuje nie tylko jakos¢ ludzkiego istnienia,
lec_z takze samo istnienie (nie — istnienie) czlowieka. Odkrywalna w objawio-
nej antropologii zasada Descartes’a (cogito ergo sum) otrzymuje tutaj inna, zy-
Clowo-dynamiczna wersj¢: laboro ergo sum.

Zainteresowanej ta antropologia teologii pracy nie mozna wiec zredukowaé
do czegos w rodzaju ,,teologii regionalnej”, ktéra poprzestaje na waskoaspek-
towej aplikacji (praktycznej) tez wypracowanych przez teologie fundamental-
n3. Poruszone przez nas rézne tematy teologii pracy wskazuja raczej na to, ze
W ramach chrzescijanskiego $wiatopogladu sama konstrukcja pewnych funda-
mentalnoteologicznych tez (zasad) wymaga uwzglednienia podstawowej kate-
gorii pracy.

Wiadomo, ze teologia fundamentalna odkrywa wciaz nowe kategorie, przy
Pomocy ktdrych prébuje coraz wiarygodniej ukazywac objawione tre$ci®®. £.a-
€zac fundamentalno$é tej teologicznej dyscypliny ze stanowiaca o oryginalno$-
cl ludzkiego zycia fundamentalng alternatywa ,,by¢ — nie by¢”, trzeba stwier-
dzi¢, ze objawiony nakaz: ,,Byé!” nie moze byé integralnie wyjasniony bez po-
stuzenia si¢ kategoria pracy ludzkiej.

Zapowiedziana tytulem artykulu problematyka mieséci si¢ wiec takze w
Przedmiocie materialnym teologii fundamentalnej. Odpowiadajace przedmio-
towi formalnemu tej dyscypliny zagadnienie wiarygodnosci objawionego sensu

udzkiej pracy pozostaje w nierozdzielnym zwiazku z zagadnieniem wiarygod-
Nosci objawionego sensu ziemskiej egzystencji cztowieka. To ostatnie sprowa-
dza si¢ wasciwie do wszechstronnej analizy objawionej odpowiedzi na pytanie
ngq\h:)ieka: »Dlaczego i jak powinien kontynuowac spotecznos$é ziemskiego
ycia?”?

_ Mozliwosé (konieczno$c) uwzglednienia tej objawionej odpowiedzi laczy sig
Scisle z faktem wciaz trwajacej aporycznosci (wielosci, wieloznacznosci) nau-
kowo-filozoficznych odpowiedzi na to fundamentalne pytanie cztowieka. Dys-
Cypling teologiczna, ktéra w kontekscie tej aporycznosci, chce wejsé w dialog
—_— @000

% Wydaje sie, ze kategoria pracy (Arbeif) nie miesci si¢ w nowych kategoriach (Erinnerung,
Erzihiung, Solidaritir) postulowanych przez Praktyczna Teologi¢ Fundamentalna J. B. Metza.

POr.. Glaube in Geschichte und Gesellschaft. Studien zu einer praktischen Fundamentaitheologie,
Mainz 1977, 159n.
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zkrytycznym rozumem czlowieka dobrej woli i wskaza¢ mu racje przemawiaja-
ce za wiarygodnoscig objawionej koncepcji sensu Zycia, jest wlasnie teologia
fundamentalna.

Szukajac racp uzasadniajacych w1arygodnosc objawionej odpowiedzi na py-
tanie o sens Zycia teologia fundamentalna moze uwzgledni¢ trzy wielkie pola
poszukiwari, okreslone zagadnieniami historycznego istnienia, mozliwosci
sformutowania i zyciowe] funkcjonalnosci tej odpowiedzi.

Jezeli problematyka wiarygodnosci objawionego sensu ludzkiej pracy laczy
si¢ nierozdzielnie z problematyka objawionego sensu zycia, to wyzej wspom-
niane aspekty poszukiwari pozostaja réwniez aktualne w rozwigzaniu proble-
mu postawionego w tytule naszego artykutu.

Specyficzng motywacjg zainteresowania si¢ tego rodzaju wieloaspektowymi
poszukiwaniami kryje juz oméwiona wyzej aporycznos¢ interpretacji i realiza-
cji sensu (prawdy) ludzkiego zycia i ludzkiej pracy. W analizie tego rodzaju
aporycznosci dochodzi juz wlasciwie do posredniego (implicite) spotkania z
problematyka wiarygodnosci objawionego sensu ludzkiej pracy. Spotkanie to
polega na ukazywaniu mozliwosci, a nawet koniecznosci, uwzglednienia obja-
wionej odpowiedzi na pytanie o sens Zycia i pracy.

Zajegci wprost (explicite) ta odpowiedzia, analizowana w papieskich doku-
mentach, zatozyliSmy wtasciwie pierwszy z trzech wspomnianych wyzej aspek-
téw, umozliwiajacych tematyzacjg jej wiarygodnosci. ZatozyliSmy wigc fakt hi-
storycznego istnienia tej odpowiedzi. W tym kontekscie mozna by powiedzie¢,
ze wiarygodno$¢ historycznego istnienia objawione;j interpretacji sensu ludz-
kiej pracy bazuje na catoksztalcie argumentow, jakimi dysponuje teologia fun-
damentalna uzasadniajaca faktycznos$¢ (historycznos¢) Chrzescijariskiego Ob-
jawienia (ante Christum — in Christo — post Christum).

Drugi aspekt badawczych poszukiwar teologii fundamentalnej dotyczy mo-
zliwosci sformulowania integralnej odpowiedzi na wyzej postawione pytanie 0
sens (prawdg¢) ludzkiego zycia. Odkrycie tego rodzaju odpowiedzi w tre$ciach
objawionych, czyli sformutowanie objawionego $wiatopogladu, warunkuje
okreslenie tozsamosci chrzescijanina. Jednym z aspektow tego problemu jest
aktualne poszukiwanie tzw. krétkich ujeé wiary>’

Jak wiadomo, analiza strukturalna sprowadza nieraz bardzo zlozone teksty
do stowa kluczowego, ktore taczy sensownie catos$¢ wielorako zréznicowanych
tresci. Jezeli tak mozna powiedzieé, stowem kluczowym, w ktérym spotyka si¢
niezwykle ztozona calos¢ objawionych tresci wyjasniajacych sens ziemskiej eg-
zystencji cztowieka i sens zwigzane) z ta egzystencja ludzkiej pracy, jest stowo
stworzenie (dialogiczny proces stwarzania czlowneka) W naszych refleksjach,
sugerujacych takie rozwiazanie, stowo ,stworzenie” reprezentuje swego ro-
dzaju dynamiczna, twércza relacjg osobowg (mitos¢) jednoczaca Boga z lu-
dzmi. Niesprowadzalna do czystej teorii objawiona prawda stwarzania czlo-
wieka, jako swoisty proces historyczny, ma wigc takze swéj doswiadczalny
(faktyczny) wymiar.

W tym mle]scu wchodzimy w kontakt z trzecim aspektem mozliwe;j tematy-
zacji wiarygodnos$ci objawionych tresci: z zyciowa funkcjonalnoscia tych tresci.
Ten aspekt, w odniesieniu do naszej problematyki, nabiera szczeg6lnej aktual-
nosci. Nietrudno takze stwierdzi¢ jego istnienie w omawianych przez nas ency-
klikach Jana Pawta II. Mozna by powiedzie¢, ze tres¢ tych dokumentéw kryje

57 Por. L. Karrer, Der Glaube in Kurzformeln, Mainz 1978, 10n.
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swoisty model rozumowania: efektem rzutu oka na sytuacje cztowieka w $wie-
Cie wspotczesnym jest decyzja skierowania mysli i serca ku antropologii obja-
wionej w Chrystusie (RH 18, RH 7).

Pierwszym Zrodtem przestanek tego rozumowania jest wiec og6inodostepne
doswiadczenie. Z do$§wiadczenia wynika, ze stanowiaca o oryginalnosci ludz-
kiego zycia alternatywa ,,byé — nie by¢” taczy sig z mozliwoscia (koniecznos-
cig) pytania o sens ludzkiego ,,by¢”. Do$wiadczeniem jest réwniez stwierdzenie
Istnienia wielosci (wieloznacznosci) odpowiedzi na to pytanie. Ta wielo$¢ i wie-
loznacznosé, stawiajac cztowieka przed licznymi zagadkami i niewiadomymi
rodzi w nim wieloraki niedosyt (RH 18). Sytuacja tego niedosytu uzasadnia da-
zenie Kosciota, ktéry chece §wiadomos¢ i do§wiadczenie catej ludzkosci skiero-
wac do wyjasniajacej prawde ludzkiego zycia Tajemnicy Chrystusa (RH 10).

_Realizujac t¢ uniwersalng misjg, Koscidl zaprasza na spotkanie z ta prawda
»SWiadomos¢ i doswiadczenie” kazdego, pojedynczego cztowieka (osoby). Ta-
kiej metody dziatania wymaga prawda, ktéra jest miloscia. Spotecznosé mitos-
¢t zbudowana jest z wolnych decyzji poszczegdSlnych jej cztonkéw.

Objawiona prawda zstepuje wiec ,,w gtab ludzkich sumied” (RH 8) nie ,,ma-
Sowo”, lecz ,,z osobna” (RH 14). Mozna w tym kontekscie powiedzie¢, ze kaz-
da osoba, rézniaca sie od innych ,,wlasna historia zycia”, ma réwniez wlasne
Przezycia wiarygodnosci tej prawdy. Dotyczy to réwniez przezycia wiarygod-
nosci objawionego sensu ludzkiej pracy. Wierna realizacja tego sensu, wyma-
£ajac ,,zgodnej z rozumem ulegtosci” (RH 19) dopuszcza tak réznorodne wers-
](; tﬁj »rozumnej uleglosci”, jak réznorodne s3 dzieje duszy kazdego cztowicka

14).

Jednak kazda postawa wiary staje si¢ adresatem swoistej réwnoczesnosci
Postulatow: intellege, ut credas — crede, ut intellegas (RH 19). O ile teologia
Wiary nie dopuszcza mozliwosci ,,oddolnego” zdobycia wiary przez wiedze, to
droga odwrotna, mozliwos¢ ,,odgérnego” zdobycia wiedzy przez wiare, nie jest
Wykluczana przez wspélczesne projekty teologii fundamentalnej>®. Objawione
Informacje moga wigc odgrywac role specyficznej hipotezy, ktora wyjasniajac
logikg ziemskie] egzgystencji czlowieka, proponuje mu wyboér okreslonej, sen-
Sownej formy zycia®

Zakladajac, ze tresci objawionego $wiatopogladu odpowiadaja wewne-
trznej strukturze ziemskiego bytowania cziowieka®, trzeba takze przyjac, ze
Praktyczna realizacja tego bytowania zawiera mozliwo$¢ weryfikacji tego $wia-
topogladu!. Trochg upraszczajac sprawe, mozna powiedzie¢, ze chodzi w tym
Wypadku o sprawdzenie, czy praktyczna realizacja zycia (wspolzycia) jest bar-

ziej sensowna (racjonalna) w $wietle objawionych wyjasnien, czy bez nich.

Postuzmy sie tutaj konkretnym przyktadem. Nietrudno sprawdzi¢, ze towa-
Tzyszacy fenomenowi ludzkiej pracy problem sprawiedliwosci nie doczekat sig
J€szcze, anj teoretycznego, ani praktycznego rozwigzania. Niesprawiedliwos¢
Istniata w ludzkiej przesztosci i istnieje nadal (LE 8; RH 16). Tymczasem pro-

lem sprawiedliwosci nie jest problemem cztowieka abstrakcyjnego, lecz pro-
11313€;mem KAZDEGO konkretnego, historycznego cztowieka — osoby (RH

—_—

. %8 Por. E. Biser, Glaubensverstandnis. Grundriss einer hermeneutischen Fundamentaltheolo-
8te, Freiburg/Br. 1975, 52n.
% Por. H. Bouillard, Logique de la foi, Paris 1964, 17n.
% Por. E. Schillebeeckx, La mission de I'Eglise, Bruxelles 1969, 288.
81 Por. R. H. Brown, Science et foi chrétienne, w: Science sans conscience?, 28.
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Ludzka przesztosc i teraZniejszosS¢ kryja tajemnice gigantycznej drogi krzy-
zowej ludzi dazacych do sprawiedliwosct (LE 27). Czy sensownym (racjonal-
nym) zakonczeniem tych dazend moze by¢ ukrzyZzowanie i pogrzebanie? Nie
wszyscy ludzie byli w stanie zadowoli¢ si¢ ofiarowaniem wlasnej sprawiedliwo-
$ci sprawie realizacji sprawiedliwe]j przysztosci dla innych. Wielu z nich, umie-
rajac z poczuciem krzywdy, pytalo: ,,Gdzie jest MOJA sprawiedliwo$¢?” W
imig czego mozna by odmoéwic tym ludziom prawa stawiania takich pytan? Czy
tego rodzaju odmowa nie bytaby réwnoznaczna z odebraniem prawa do czto-
wiecze) tozsamosci? Czy elementem konstytutywnym osobowego bytowania
nie jest relacja sprawiedliwosci? Czy mozna si¢ zgodzi€ z teza: ,,Nie wszystkie
osoby maja prawo do sprawiedliwosci”?

Ale czy w powyzszym kontekscie swoistym wykroczeniem przeciw czlowie-
czefistwu nie jest juz samo pogodzenie si¢ z brakiem rozwigzania problemu
sprawiedliwosci? Brak ten bedzie istniat tak diugo, jak dtugo nie rozwiaze si¢
problemu sprawiedliwoéci KAZDEGO ludzkiego JA, ktére zylo, Zyje i zy¢ bg-
dzie na ziemi. Pogodzenie si¢ z tym brakiem kryje zaprzeczenie relacyjnego sa-
mostanowienia osoby ludzkiej. Mozna by wiec w tym miejscu postawic takze
pytanie, czy humanizmy, w ktérych tego rodzaju brak jest odkrywalny, sg pra-
wdziwymi humanizmami?

Zasygnalizowany wyzej przyktad aporycznego problemu sprawiedliwosci
uzasadnia zainteresowanie si¢ objawiona koncepcja sensu ludzkiego Zycia
i pracy. Takich przykladéw, uzasadniajacych uwzglednienie ,,teorii” Objawie-
nia mozna by znalez¢ w praktyce codziennego zycia wigcej. Warunkujace to zy-
cie, takie fenomeny jak bezinteresownos¢, dialektyczno$é, przygodnos¢ itd.,
znajduja oryginalne wyjasnienie w objawionym $wiatopogladzie. Zaintereso-
wanie si¢ tym $wiatopogladem moze by¢ podyktowane troska o sensowna (rac-
jonalna) interpretacje catoksztattu materialno- duchowych fenomenéw sktada-
jacych sig na tres¢ ziemskiej egzystencji cztowieka. Omawiany przez nas pro-
blem wiarygodnos$ci objawionego sensu pracy miesci si¢ wigc w tej stanowiace]

o oryginalnosci ludzkiego bytowania daznosci do integralnego, sensownego
(racjonalnego) wyjasnienia doswiadczanej rzeczywistosci. Dodajmy, ze zagad-
nienia wiarygodno$ci tego wyjasnienia nie mozna zredukowac do préby skon-
struowania wiarygodne] teoril (systemu). W tym kontekscie, osobnym tema-
tem jest problem wiarygodnosai realizowanej (prawdy czynionej) okreslonym
podmiotem spolecznym. Racjonalnos¢ objawionych interpretacji sensu ludz-
kiego zycia i pracy odkrywalna jest nie tylko w logiczne) alternatywie prawdzi-
wy — falszywy, lecz takze w hermeneutycznych alternatywach konstrukcja
— destrukcja, jednanie — dzielenie, pok6j — wojna, zycie — $mierg, itd.

Uwzgledmaj acate alternatywy objawiona teoria pracy, wychodzac ze swymi
wyjasnieniami poza prég Smierci (RH 18), nie poprzestaje na wskazaniu idei
ostatecznego osadu wszelkiej ludzkiej pracy (RH 16)%2. Bezsensowne w tym
wypadku bytoby wskazanie na stanowiaca o celowosci bosko-ludzkiej wspol-
pracy rzeczyw1stosc obiecanego JESZCZE NIE, przy réwnoczesnym zanied-
baniu stwérczego JUZ wielkiej epopei hlstoryczne] pracy. W tej epopei pro-
blem wiarygodnosci objawionego sensu ludzkiej pracy spotyka si¢ z postulatem
umwersalnego postgpu: wigcej sprawiedliwosci, braterstwa, , ludzkiego upo-
rzadkowania” spolecznego zycia, itd. (LE 26). Obecnos¢ tego postgpu w Kos-
ciele jest takze znakiem jego wiarygodnosci. Broniacy pierwszernstwa etyki
przed technika, osoby przed rzecza, ducha przed materia (RH 16) Ko$ciét nie

62 Por. Cz. S. Bartnik, Eschatologia pracy ludzkiej, w: Czlowiek i praca, 79n.
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moze zapomnie¢ o tym, ze te i inne zasady powinny przede wszystkim formo-
wac jego wtasna podmiotowa wiarygodno$¢. Spoteczny wymiar realizowanej
Przez Kosciél prawdy egzystencjalnej (RH 20) ma réwniez swéj do§wiadczalny
aspekt, ktéry ,,badany i okreslany” w kategoriach naukowych, moze i powinien
stac si¢ znakiem wskazujacym na wiarygodna wspdlnote $wiadomego zycia i
dziatania (RH 21). Taka samo$wiadomos¢ Kosciota warunkuje skutecznosé
Jego zaangazowania si¢ w powszechny dialog, w ktérym ludzie dobrej woli szu-
kaja sensownego (racjonalnego) rozwigzania probleméw wynikajacych z do-
Swiadczenia (praktykig codziennego zycia. Dodajmy, ze godne zainteresowa-
nia s3 te opinie, ktore utrzymuja, ze w rarhach tego dialogu wigkszych owocow
nalezy sig¢ spodziewaé ze spotkania Kosciota z marksistowska filozofia nadziei,
anizeli z konfrontacji zinnymi, liberalno-nihilistycznie nastawionymi humaniz-
mami wspélczesnego Swiata%.

Koscidt, synonim wiary realizujgcej objawiony sens ludzkiej pracy, ma wigc
Szanse nawiazania dialogu nawet z ludzmi, ktérym pojgcie wiedza kojarzy sig z
tym aspektem rzeczywistosci, ktéry jest empirycznie poznawalny®*. Czy pro-
blem ,,odczuwania samej pracy i przyznawania jej okreslonej rangi podnosza-
¢ej urok zycia w $wiadomym dazeniu do szcz¢scia”®> — nie jest problemem,

tory moze zjednoczy¢ wszystkich ludzi dobrej woli?

LA CREDIBILITE DU SENS REVELE DU TRAVAIL HUMAIN

Résumé

Come le titre méme l'indique, notre article s’occupe d’un aspect spécifique
du probleme de la crédibilité de la révélation chrétienne. La solution de ce pro-
Iéme — propre a la théologie fondamentale — est cherchée dans les deux en-
Cycliques de Jean Paul II Laborem exercens et Redemptor hominis. Tenant
compte de cette détermination méthodique nous sommes obligés de respecter
la logique qu’on peut découvrir le principe d’un conditionnement de la com-
Préhension du sens du travail par la compréhension du sens de vie de ’homme.
La crédibilité de ce principe est confirmée par ’ekpérience de la vie quotidien-
ne. Il n’est pas difficile de constater qu’aujourd’hui la recherche du sens de I’ex-
1stence historique de ’homme est marquée par une aporie théorique dont le
T€sultat est celui de ’aporie des lutions pratiqués auxquelles appartient aussi le
Phénomene du travail. La déformation du travail humain peut etre analysée
Sous trois aspects: “nature” — “homme” — “société”

——

8 Por. P. Masset, Espérance marxiste, espérance chrétienne, Nouvelle Revue Théologique
5-6 (1977) nr 3, 322.

% Por. R. Scherer, Wirklichkeit-Erfahrung-Sprache, w: Christlicher Glaube in moderner Ge-
sellschaft 1, Freiburg/Br. 1981, 22n.

% W. Korcz, Poglady na prace w spoteczno-ekonomicznej mysli polskiego Oswiecenia, w: Stu-

dia z dziejéw pogladéw na prace w Polsce do 1914 roku, red. C. Euczak, Poznari 1982, 50.
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De cette expérience résulte non seulement la possibilité mais aussi la nécessi-
té de s’intéresser au sens révelé du travail humain. Restant fid¢les au principe
d’interprétation mentionné ci-dessus nous nous concentrons d’abord sur le sens
révelé de I’existence historique des hommes. Dans I’anthropologie révelée ce
sens reste li€ au processus créateur. L’homme, “image de Dieu”, est destiné a
participer 4 la communauté d’une vie éternelle avec son Créateur. Comme cet-
te communauté est celle d’amour, le processus créateur méme devient “dialogi-
que” et I’activité historique de ’homme cache le mystere de sa libre “réponse
créatrice”. C’est justement a cette réponse qu’est li€ le probleme de 'interpré-
tation et de la réalisation du sens historique du travail. Faisant partie de la
structure de vérité de la vie humaine le principe cartésien cogito ergo sum appa-
rait ici dans une autre formulation: laboro ergo sum. Selon I’anthropologie ré-
velée, le travail conditionne non seulement la qualité de la vie humaine mais
aussi cette vie méme. Lié a I'alternative “étre — ne pas étre” le travail devient
donc un postulat ontologique pour I’actualisation historique de I’homme.

C’est dans ce contexte qu’il faudrait aussi analyser la raison d’étre de I'église.
Comprendre ’existence historique de I’église c’est comprendre le processus
créateur de ’homme. Vivre dans I’église — cela veut dire: réaliser le sens révelé
de la vie humaine. Cette réalisation consiste a coopérer (travailler) a I’actuali-
sation historique du but eschatologique des hommes: ETRE-AVEC- DIEU.

‘La problématique du travail humain, recherchée non seulement au niveau
d’un perfectionnement objectif (perfectio operis) et subjectif (perfectio operan-
tis) du monde de ’homme, mais aussi au niveau de I’alternative de son “étre —
ne pas étre”, appartient a la théologie fondamentale. Il y en a plusieures de
constatations théologiques qui ne peuvent point se passer de catégorie du “tra-
vail”

Le probleme de la crédibilité du sens révelé du travail humain peut étre abor-
dé “implicite” et “explicite”. L’aspect “implicite” consiste a analyser la perple-
xité (aporie) des recherches “d’en bas” &hilosophiques) du sens de travail.
L’aspect “explicite” prend en considération ’anthropologie révelée (“d’en
haut”). Sous ce deuxieme aspect on peut envisager les trois niveaux de recher-
ches: a. I’existence historique de la révelation du sens du travail; b. la possibilité
d’une formulation intégrale de ce sens (théorie); c. la cohérence du contenu
révelé et de ,,I’expérience de vie individuelle et sociale de ’'homme (pratique).
C’est a ces niveaux des recherches que la théologie fondamentale cherche a
mettre en évidence la crédibilité du sans révelé du travail humain. Il est bien
clair que ces recherches ne sont pas en mesure de “prouver” adéquatement
I’hypothése révelé de ce sens. I1s’agit seulement de chercher (de multiplier) les
exemples théorico-pratiques dont I’existence ne permet pas (a la raison eritique
de ’'homme d’aujourd’hui) de négliger ce phénomene culturel qu’on appelle
“révélation chrétienne”



