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ZRODLEM ZAANGAZOWANIA CHRZESCIJANSKIEGO

THE CONCEPT OF “REMEMBRANCE” IN THE EUCHARISTIC PRAYERS
AS A SOURCE OF CHRISTIAN COMMITMENT

Summary

The concept of “remembrance” is present in the Eucharistic Prayers. It conveys a richness that
emerges from both Sacred Scripture and the manner in which the Church fulfils Jesus’ directive to
“do this in remembrance of me” (Lk 22:19(b); 1.Cor 11:24,25) in its Liturgy. This richness became
a starting point for the article’s reflection on the manner in which anamnesis translates into Christian
personhood, both at a personal and community level. Anamnesis gives source to spiritual worship
(Rm 12:1). This study focuses on the interaction between “remembrance” and spiritual worship (of
Christ and Church), between “remembrance” and ‘koinonia’, between “remembrance” and ‘diakonia’,
and between “remembrance” and mission.

Keywords: “remembrance’, anamnesis, spiritual worship, koinonia, diakonia, mission
Streszczenie

Pojecie ,,pamiagtki” w modlitwie eucharystycznej niesie ze sobg bogactwo, ktore wytania si¢
zaréwno z Pisma Swietego, jak i ze sposobu, w jaki Kosciél realizowat liturgicznie Jezusowy nakaz
»Czyncie to na moja pamiatke” (Lk 22,19b; 1Kor 11,24-25). Bogactwo to stalo si¢ punktem wyjscia
dla podjetej w artykule refleksji na temat sposobu, w jaki anamneza przeklada si¢ na egzystencje
chrzescijanina zaréwno na poziomie osobistym, jaki i wspolnotowym, stanowiac zrodlo ,kultu du-
chowego” czy ,,stuzby Bozej” (Rz 12,1). Studium koncentruje si¢ na interakcji zachodzacej pomiedzy
»pamiatky” i duchowym kultem Chrystusa i Kosciota, pomigdzy ,,pamiatky” i koinonig, ,pamiatka”
i diakonig oraz ,,pamiatkq” i misja.

Slowa kluczowe: ,,pamiatka”, anamneza, kult duchowy, koinonia, diakonia, misja
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»Jest to ta sama noc, w ktérej niegdys ojcow naszych, synow Izraela,

wywiodles z Egiptu i przeprowadziles sucha noga przez Morze Czerwone.

Jest to zatem ta noc, ktora swiatlem ognistego stupa rozproszyta ciemnosci grzechu,
a teraz ta sama noc uwalnia wszystkich wierzacych w Chrystusa..”

(Oredzie Wielkanocne 2010, 157-158).

WPROWADZENIE

Noc opiewana w starozytnym Oredziu Paschalnym to, w kontekscie historii zba-
wienia, noc przejscia Pana, ktdra przynosi odkupienie, §wiatlo oraz triumf zycia nad
$miercig. W Exultecie nie wybrzmiewa jedynie wspomnienie przeszlosci. Kosciot po-
strzega noc, ktorej cuda wyspiewuje, i noc celebracji jako swojego rodzaju jednosc.
W celebracji granice pomiedzy przesziocia, terazniejszoscia i przyszloscia zacieraja sig,
by da¢ ludowi Bozemu dzisiaj mozliwos¢ przezycia i doswiadczenia Paschy wolnosci.

~Wspomnienie kogos” nie oznacza dla Biblii ,,przywolania go na pamiec’, ale
okreslony sposob dzialania: pamiec i dzialanie sg ze sobg nierozerwalnie zwigzane
(Léon-Dufour 1983, 105). Stowa konsekracji w modlitwie eucharystycznej nie sg
wyizolowanymi, autoreferencyjnymi wypowiedziami, ale stanowig cze$¢ opowie-
$ci, ktorej struktura jest w swej istocie relacyjna. Poprzez swoje stowa Jezus nie
stwierdza jedynie nowego ,stanu” chleba i wina. Nie wyraza teorii, ktérg trzeba
przyjac, ale daje pokarm, ktéry nalezy spozy¢ w perspektywie zobowigzania eg-
zystencjalnego (Léon-Dufour 1983, 268). Zobowigzanie to wyplywa z pamiatki
eucharystycznej, ktdra jest duchowq ofiarg Chrystusa i Kosciota.

Za pojeciem ,,pamiatki” kryje sie niezwykle bogactwo, ktére wytania sie za-
réwno z Pisma Swietego, jak i ze sposobu, w jaki Kosciot realizowat liturgicznie
Jezusowy nakaz ,To0TO TOLElTE €I TNV €UNV dvapvnoty” (,czyncie to na moja
pamiatke”) (Lk 22,19b; 1Kor 11.24.25). Bogactwo to stalo si¢ punktem wyjscia
dla refleksji podjetej w niniejszym artykule na temat sposobu, w jaki ,,pamiatka”
przeklada si¢ na egzystencje chrzescijanina zaréwno na poziomie osobistym, jak
i wspolnotowym, stanowigc zrédio ,kultu duchowego” czy, jak podaje polskie
ttumaczenie Biblii, ,,stuzby Bozej” (Rz 12,1)>. W tym celu studium skoncentruje
sie w pierwszej kolejnosci na interakeji zachodzacej pomiedzy ,,pamiatky” i du-
chowym kultem Chrystusa i Ko$ciofa, nastepnie przeanalizuje relacje zachodzaca
pomiedzy ,,pamiatky” i koinonig oraz ,,pamiatky” i diakonig, by zakonczy¢ odnie-
sieniem pojecia ,,pamiatki” do misji chrzescijan w $wiecie.

1. ,PAMIATKA” A OFIARA DUCHOWA

Religijne doswiadczenie czlowieka biblijnego jest doswiadczeniem drogi
i stopniowego wychowywania do autentycznej relacji z Bogiem. Jest to droga do-

2Warto wspomnie¢ w tym miejscu czterech autoréw: Odo Casela, Joachima Jeremiasa, Maxa
Thuriana i Luisa Bouyera, ktdrzy przyczynili si¢ do przyjecia pojecia anamnesis jako podstawowej
kategorii dla interpretacji sakramentalnoéci Eucharystii (Mazza 2007, 13-26).
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$wiadczenia, na ktdrej ,,poznanie” Pana realizuje sie i objawia takze poprzez roz-
maite formy kultu. Jego najwymowniejszym wyrazem sg sktadane Bogu ofiary. Juz
dla prorokéw Starego Testamentu prawdziwy kult Bozy sprowadzal si¢ zasadniczo
do synowskiego dialogu z Bogiem oraz odpowiedzi postuszenstwa i wiernosci na
Jego stowo (Marsili 1983, 174).

Prorok Ozeasz nawolywal: ,Miltosci pragne, nie krwawej ofiary” (Oz 6,6)
i wystepowal przeciwko pustym formom kultu, starajac sie zacheci¢ lud do swo-
istego skoku jakos$ciowego i wejscia w glebsze zrozumienie tego, czym jest od-
dawanie czci Bogu. Kult tracit sens bez towarzyszacych mu wyboréw zyciowych
zgodnych z okreslonymi formami sprawiedliwosci. Stopniowo wewnetrzny znak
ofiary zostal wywyzszony do tego stopnia, ze zewnetrzny obrzed ofiarniczy ustapit
miejsca idei i praktyce ofiary duchowej. Z drugiej strony, ofiary komunijne prze-
szty swoiste przeksztalcenie z ,,krwawej ofiary ku czci” na ,,cze$¢ ofiarowang jako
ofiara bezkrwawa” (Marsili 1983, 174-175).

Zdecydowana opozycja wobec rytualizmu ofiarniczego wyraznie wyplywa
z modlitwy psalméw. Bég pragnie duchowej postawy przylgniecia do Niego, ofia-
ry wewnetrznej serca i ducha, ktdra staje si¢ prawdziwg ofiarg duchowa: ,,Moja
ofiarg, Boze, duch skruszony” (Ps 51,19). Kult w Starym Testamencie mial wiec
by¢ ,,miejscem, w ktérym uobecnial si¢ sam Bog i hic et nunc wezwaniem Boga,
Jahwe, do zycia z Nim we wszystkich wymiarach ludzkiej egzystencji” (Nagdérny
2009, 121).

Kazda modlitwa odkrywa przed cztowiekiem Bozy plan i umozliwia zaufanie
Bogu. ,Ofiara duchowa” jawi sie z tej perspektywy jako wynik modlitwy i wyraza
sie poprzez modlitwe jako dobrowolny akt. Proces ewolucji kultycznej w historii
ludu wybranego doprowadzil wiec do wywyzszenia modlitwy, zwlaszcza modli-
twy uwielbienia i dzigkczynienia do tego stopnia, Ze zastgpita ona skladanie ofiar.
W Biblii przekonanie o tym, ze dzigkczynienie i uwielbienie stanowia szczyt zycia
religijnego jest niezwykle silne. W czasach mesjaniskich modlitwa miafa stanowic¢
prawdziwg i jedyna ofiare. Uwielbienie i dzigkczynienie nazywane s3 w diasporze
eucharistia, co pozwala zrozumiec¢ istotowy element chrzescijanstwa na plaszczyz-
nie kultu, to znaczy pamiatke eucharystyczng (Marsili 1983, 176-178).

Tekst z Listu do Hebrajczykow wskazuje na istote ofiary Nowego Przymie-
rza, ktéra nie polega na przelaniu krwi koztéw i cielcow, ale krwi samego Jezusa
Chrystusa (por. Hbr 10,1-14). Nie jest to jednakze wylacznie krew zado$¢uczynie-
nia. Stanowi bowiem konkretny znak zycia przepelnionego przyjeciem woli Ojca
i calkowitego oddania si¢ Jego planom. Sensu nowej ofiary nalezy doszukiwac si¢
w przyjeciu i wypelnieniu zbawczego planu Boga w swoim wlasnym zyciu. Jezyk
liturgii powinien by¢ wyrazem tej nowej rzeczywistosci: ,Na mocy tej woli uswie-
ceni jesteSmy przez ofiare ciala Jezusa Chrystusa raz na zawsze” (Hbr 10,10).

Nowy kult ustanowiony przez Chrystusa to kult, ktéry w jezyku rytualnym
odnajduje adekwatne srodowisko dla zamanifestowania i ofiarowania Zycia, ktore
jest catkowicie ukierunkowane na przyjecie woli Ojca. Istota Nowego Przymierza
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zostaje w ten sposob osiaggnieta poprzez wlaczenie wlasnego znaku ofiarniczego
w fundamentalny znak ofiary Chrystusa. Marsili napisze, ze jesli istnieje na §wiecie
jakas duchowa ofiara, jest nig ofiara Chrystusa, ktdry ,,przez Ducha wiecznego zlo-
zyl Bogu samego siebie jako nieskalang ofiare” (Hbr 9,14). Skladal ja, odkad przy-
szed! na $wiat, na modlitwie, co pozwolito Mu przyja¢ meke i $mier¢, nie narusza-
jac przy tym ich ,duchowego” charakteru. Wraz z przyjsciem Chrystusa wypelnia
sie w historii to, co zapowiadat Stary Testament, odnoszac si¢ do czasu, kaptanstwa
i ofiary: trzech elementéw niezbednych dla zaistnienia kultu i tym samym zreali-
zowania do$wiadczenia religijnego. Kaplanstwo Chrystusa jest wieczne i czynne
za kazdym razem, kiedy Jego doskonata ofiara moze si¢ urzeczywistni¢ w ofierze
ucznia i calego Kosciota (Marsili 1983, 181-185).

Bez watpienia jest to ofiara, ktorej pragnie Bog i ktéra odpowiada na Jego na-
kaz. ,To czyncie na Moja pamiatke” nie odnosi si¢ tylko do rytu, ale ma wyprowa-
dzi¢ cztowieka ponad ryt. Wspdlnota i kazdy wierzacy, ktory chce celebrowac ,,pa-
miatke” wydarzenia Chrystusa, powinien przyja¢ postawe modlitwy uwielbienia
i dzigkczynienia, ktdra rodzi sie wlasnie z ,,pamigtki” uwolnienia, ktérego dokonat
Ojciec przez swojego Syna. Oczywiscie, ,ofiara duchowa” domaga si¢ symbolu,
ktdry, wyrazajac ja, zewnetrznie zawiera jednocze$nie jej wartos$¢. Chleb i wino sg
tym realnym symbolem, przez ktéry celebrujacy przejawiaja wole bycia prawdziwa
»ofiarg duchowq” (Marsili 1983, 184).

Sw. Pawel pisal: ,A zatem prosze was, bracia, przez milosierdzie Boze, aby-
$cie dali ciala swoje na ofiare Zywa, swieta, Bogu przyjemna, jako wyraz waszej
rozumnej stuzby Bozej” (Rz 12,1). Dzigki celebracji uczen ma mozliwo$¢ uczynic
to samo, co jego Mistrz, a jego zycie moralne nabiera waloru ,rozumnej stuzby
Bozej” (Vezzoli 2017, 478-481). Jan Pawet II napisze, ze uczestnictwo w ofierze
Krzyza uzdalnia i zarazem zobowigzuje chrzescijanina do okazywania milosci
Chrystusa poprzez wszystkie postawy i czyny (Jan Pawel II 1993, 107). Skoro cele-
bracja jest ,,pamigtky” eschatologicznego wydarzenia paschalnego, zawsze wzywa
wierzacego do przyjecia hojnej ofiary, ktora Bog sklada z siebie samego w Chrystu-
sie i w Kosciele. Chrzescijanin obdarowany jest taska, ktéra niejako zobowiazuje
go do realizowania swojej egzystencji jako egzystencji paschalnej, codziennie ukie-
runkowujac go na Boga, ktory jest mitoscia (Rocchetta 1986, 50-51).

2. ,,PAMIATKA” A KOINONTA

Celebracja pamiatki eucharystycznej jest najpelniejszym obrazem tego, czym
jest wspolnota koscielna i do czego jest wezwana. Zgromadzenie wierzacych, ktérzy
celebruja tajemnice Chrystusa, jest najlepszym i najbardziej wywazonym obrazem
programu chrze$cijanskiego’. Eucharystia zalezy od zycia kultycznego Kosciola: ze

3 ,Fedeli eppure bisognosi di fede, santi ma sempre peccatori, fratelli benché differenti, liberi ma
solidali, tesi al futuro anche se ben radicati nel presente, i credenti radunati realizzano, almeno per bre-
ve tempo e in forma di parabola, quello che professano e sperano di essere in realta” (Costa 1974, 376).
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swej istoty ma ona charakter wspdlnotowy. Jest to niezbedne dopowiedzenie dla
chrzescijan przywyklych do praktyki liturgicznej, ktéra na pierwszy plan wysuwa
osobistg relacje z Jezusem eucharystycznym, na przyktad poprzez adoracj¢ Naj-
swietszego Sakramentu (Léon-Dufour 1983, 267), powiekszajac rozdarcie miedzy
poboznoscig eucharystycznag a autentycznym przezywaniem wspdlnoty (Nagérny
2011, 75). Osobiste doswiadczenie i uczestnictwo kazdego wierzacego jest bez wat-
pienia fundamentalne, jednakze Eucharystia celebrowana jest przez zgromadzenie
i dotyczy Kosciota jako calosci®. Poboznos¢ zawsze odgrywala i nie przestaje od-
grywac cennej i ptodnej roli w Zyciu Kosciofa, ale teologia, czerpiac odwaznie ze
skarbca liturgii, powinna ukierunkowywac ja i uzasadnia¢ coraz lepiej (Franciszek
2013, 122-126). C. Giraudo zauwaza, ze pasterze Kosciota, sprzyjajac praktykom
poboznosci eucharystycznej, powinni jednoczesnie przypominac wiernym, ze mo-
ment, w ktérym statycznie trwaja na kontemplacji i adorowaniu realnej obecnosci
Pana, nie jest sam w sobie autonomiczny, ale w calosci zalezy i prowadzi do cele-
bracji eucharystycznej (Giraudo 1989, 629). Instrukcja Eucharisticum mysterium
wyraza t¢ mysl w nastepujacy sposdb: ,,Gdy za$ wierni oddaja czes¢ Chrystusowi
obecnemu w Sakramencie, niech pamietaja, ze ta obecnos¢ wywodzi si¢ z Ofiary
i zmierza do Komunii Swietej sakramentalnej i duchowej zarazem” (Swieta Kon-
gregacja Obrzedow 1967, 50).

Henry de Lubac twierdzil, ze cata mysl chrzedcijanskiej starozytnosci faczyta
Eucharysti¢ z Kosciolem na zasadzie stosunku, jaki zachodzi pomig¢dzy przyczyna
i skutkiem, $rodkiem i celem, a jednoczesnie, pomiedzy znakiem i rzeczywisto-
$cig (Lubac 1982, 33). Eucharystia i Kosciot to dwa ,,ciata Chrystusa’, ktdre trwaja
w czasach Ducha Swietego. Przez ztozono$¢ wydarzeni historyczno-dogmatycz-
nych na poczatku drugiego tysigclecia cala uwaga teologéw skoncentrowatla sieg
na trosce o stwierdzenie tozsamosci pomiedzy cialem sakramentalnym i ciatem
historycznym. Proces ten doprowadzil do porzucenia wyrazenia Corpus mysti-
cum w odniesieniu do sakramentu, gdyz wydawalo sie ono zbyt stabe i malo ,re-
alistyczne” W konsekwencji doszlo nie tylko do odwrdcenia dwoch klasycznych
wyrazen i Corpus Christi, ktory w pierwszym tysigcleciu oznaczal Koscidl, zaczat
by¢ stosowany do Eucharystii, a Corpus mysticum do Kosciota, ale zabraklo inte-
rakcji pomigdzy tymi dwoma cialami. Cata uwaga teologéw spolaryzowala si¢ na
mechanice transformacji i permanencji nowej substancji pod postaciami i, jak za-
uwaza C. Giraudo, dynamiczny wymiar Eucharystii zaniknal na korzys¢ wymiaru
statyczno-poboznosciowego. Wedlug autora, niezbedne staje si¢ porzucenie takiej
wizji ciala Chrystusa i powrdt do dynamicznej wizji Eucharystii oraz interakcji po-
miedzy Corpus mysticum quod est sacramentum a Corpus Christi quod est ecclesia,
na jaka wskazuje mistagogia Ojcéw (Giraudo 1984, 100).

»Kosciot — pisat $w. Jan Pawel II - rodzi sie z tajemnicy paschalnej” (Jan Pawel II
2003, 3 i 11),a sakrament tajemnicy paschalnej uobecnia ofiare paschalng, dlatego

4,Certamente — napisze X. Léon-Dufour - il Signore ¢ presente con 'Eucaristia, ma lo & sotto
forma di un dono alla Chiesa tutta intera” (Léon-Dufour 1983, 267).
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tez uczestniczenie w pamiatce $mierci i zmartwychwstania Chrystusa to uczest-
niczenie w ofierze odkupienia zlozonej raz na zawsze przez Chrystusa. W Eucha-
rystii, jak to potwierdza epikleza we wszystkich modlitwach eucharystycznych,
karmigcy sie nig wierni otrzymuja petnie Ducha Swietego, ktéry czyni z nich jedno
cialo, jednego ducha, jedng i zywa ofiar¢ z Chrystusem i w Chrystusie na czes¢
i chwate Boga Ojca (Sorci 2005, 395). Eucharystia wyraza w ten sposéb relacje
wspolnoty do Pana Jezusa. Dopoki Pan nie powrdci, sakrament Jego ciala jest wy-
razem ciala Pana, ktérym jest Ko$ciol, poniewaz go zradza, stanowi i zywi. Sakra-
mentalno$¢ Kosciota i sakramentalnos¢ ciata Chrystusa sa kategoriami zblizony-
mi, ktdre si¢ nawzajem przenikajg (Militello 2003, 199-202)°.

3. ,PAMIATKA” A DIAKONIA

Odniesienie do tekstow liturgicznych przekonuje o ogromnym bogactwie
teologicznym i zarazem egzystencjalnym, jakie zawiera w sobie liturgia pamiat-
ki eucharystycznej. Niestety zauwazalna jest dzisiaj coraz wigksza przepas¢ po-
miedzy Eucharystia a Zyciem, pomiedzy sacrum a profanum. Tymczasem ,Zycia
chrzescijanskiego w klimacie Eucharystii nie mozna ograniczy¢ jedynie do zycia
w Kosciele. Cale postannictwo chrzescijan w $wiecie powinno si¢ dokonywac row-
niez w klimacie Eucharystii. Odnosi si¢ to nade wszystko do budowania zycia spo-
tecznego w duchu mitosci, ktorej Zrodtem jest Eucharystia” (Nagorny 2011, 133).

Anamnesis Jezusa jest rzeczywisto$cia dynamiczna: wprowadza w przysztos¢
Koscidt, ktory nawigzal kontakt ze swoim Panem i ktéry powinien ukazywac w co-
dziennosci to, czym sam Jezus zyl na ziemi: mitos¢ Boza, bedaca fundamentem
milosci miedzyludzkiej (Léon-Dufour 1983, 118). Nowy Testament ukazuje dwa
sposoby wyrazu chrzescijaniskiego zycia: jest to kult i codzienna egzystencja. Przed
uczniem Jezusa jawig sie dwa rodzaje pamigtek: jedna z nich jest akcja liturgiczna,
czyli pamiatka eucharystyczna, drugg natomiast postawa stuzby, czyli pamiatka
stuzby, ktora symbolizuje gest umycia noég apostolom przez Jezusa. Konwergen-
cja tych dwdch ,,pamiatek” byta tak oczywista, ze az do XIII wieku umycie nég
uznawane byto za sakrament w szerokim tego stfowa znaczeniu, dzisiaj juz nie do
zaakceptowania (Léon-Dufour 1983, 269).

Jezus ustanowit wiec Eucharysti¢ w kontekscie stuzby. Mowa Mistrza z ostat-
niej wieczerzy koncentruje si¢ na nowym przykazaniu, na braterskiej mitosci az do
oddania zycia i na jednosci, o ktora Jezus prosi Ojca. Jego mowa jest eucharystycz-
na w tym, co J.C. Cervera nazywa skutkiem i zobowigzaniem eucharystycznym.
Skoro Eucharystia jest ofiarg Nowego Przymierza, milos¢ braterska az do oddania
zycia jest przykazaniem Nowego Przymierza. Staje si¢ to mozliwe jedynie dzigki
Duchowi Swietemu, ktory jest mitoscig Ojca wylang w sercach wiernych, aby mo-

sMilitello podkreéla: ,,Potremmo (...) richiamare i testi paolini, come pure quelli prossimi del
Vangelo di Giovanni, per fondare ulteriormente questa corrispondenza che ¢ battesimale e ancora di
pill eucaristica. Valga per tutti il rinvio a Gv 6 e a 1Cor 10,16-17” (Militello 2003, 202).
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gli oni do$wiadcza¢ mitosci i kocha¢ z Chrystusem tak jak On. Eucharystia jest
skutecznym modelem zycia chrzescijan poniewaz popycha wierzacych do przezy-
wania logiki misterium paschalnego. Dzigki Duchowi Swietemu milo$¢ do braci
i do nieprzyjacidt nie jest utopia, ale staje si¢ mozliwoscig i zadaniem. Pamigtka
umycia nog jako znak stuzby i pamiatka eucharystyczna uzupelniajq si¢ i wzajem-
nie wzmacniaja (Cervera 2005, 10-11).

Sw. Jan Pawet II przypominal: ,,Znaczacy jest fakt, ze Ewangelia wedtug $w.
Jana, w tym miejscu, gdzie Synoptycy opisuja ustanowienie Eucharystii, proponu-
je, ukazujac jednoczesnie jej gleboki charakter, relacje o «xumywaniu nég», w kté-
rej Chrystus czyni siebie nauczycielem komunii i stuzby (por. J 13,1-20). Réw-
niez apostol Pawel uznaje za «niegodne» wspdlnoty chrzescijanskiej uczestnictwo
w Wieczerzy Panskiej, jesli jest ona sprawowana w sytuacji podzialu i obojetnosci
wobec ubogich (por. 1Kor 11,17-22.27-34). Gloszenie $mierci Pana «az nadej-
dzie» (1Kor 11,26) zaklada, iz wszyscy uczestniczacy w Eucharystii podejma za-
danie przemiany Zycia, aby w pewnym sensie stato si¢ ono cate «eucharystyczne»”
(Jan Pawel 11 2003, 20).

Obydwie ,,pamiatki” pojawiaja si¢ jednak w perspektywie ofiarniczej $mierci
Chrystusa na krzyzu, ktéra jest szczytem znaku umycia ndég i wypetnieniem pa-
miatki eucharystycznej. Podczas spotkania kultycznego wierzacy zostaje postany
do $wiata. Eucharystia przeklada sie na braterska stuzbe, a pamig¢ eucharystyczna
na pamiec egzystencjalng. Jak podkresla Léon-Dufour, ,obecnos¢” eucharystycz-
na nie ma w sobie nic statycznego, stajac sie natychmiast ,,aktywna™.

Wobec chrzescijan kierowany jest zarzut religijnosci, ktéra ogranicza sie do
momentu modlitwy, co poglebia rozlam pomiedzy liturgia a zyciem. Modlitwa
eucharystyczna, w ktorej otwarto$¢ na Boga i otwarto$¢ na czlowieka wzajemnie
sie przenikajg, bedac pamiatka wydarzenia zbawienia, kreuje silne napiecie wer-
tykalne, ktore pozbawione byloby swej autentycznosci, gdyby zabraklo codziennej
weryfikacji (Giraudo 2005, 544). W celebracji pamiatki eucharystycznej odkryty
zostaje chrzescijanski sens zycia i to, co wyraza celebrowana tajemnica, powinno
dokonac si¢ w celebrujacych i pomiedzy nimi.

Liturgia i zycie moralne, czy tez lex orandi i lex agendi stanowia dwie plaszczy-
zny tej samej, nierozerwalnej rzeczywisto$ci. W stynnym, 10 numerze Konstytucji
o Liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium Sobdr, chcac ustalié¢ relacje zachodzaca
pomiedzy liturgia a innymi aktywno$ciami Kosciota, stwierdza: , Liturgia (...) jest
szczytem, do ktérego zmierza dziatalno$¢ Kosciota, i zarazem jest zrédtem, z kto-
rego wyplywa cala jego moc. Albowiem apostolskie prace zmierzaja do tego, aby
wszyscy, ktorzy przez wiare i chrzest stali si¢ dzie¢mi Boga, razem si¢ gromadzili,
posrod Kosciota chwalili Boga, uczestniczyli w ofierze i spozywali Wieczerze Pan-
sk (...). Z liturgii (...), a zwlaszcza z Eucharystii, jako ze zrodta, splywa na nas

6 Wedlug X. Léon-Dufoura: “essa ¢ ‘sinergia, secondo lespressione dei teologi ortodossi. Essa
corrisponde alla presenza di Gesu che ci da I"esempio” della lavanda dei piedi, interamente orientato
alleffettiva attuazione del servizio” (Léon-Dufour 1983, 276).
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taska i z najwigksza skutecznoscia dokonuje si¢ to uswiecenie ludzi w Chrystu-
sie i uwielbienie Boga, do ktorego, jako do celu zmierzajg wszelkie inne dzialania
Kosciota” (Sobér Watykanski II 1963, 10). Konstytucja Sacrosanctum Concilium
definiuje wigc Eucharysti¢ jako culmen et fons zycia eklezjalnego. Rzeczywiscie da-
zenie i uwaga, jaka czlowiek kieruje ku Bogu, znajduje swoja naturalng weryfikacje
w dazeniach i uwadze, jaka kieruje ku bliznim’.

W tym kontekscie warto przywola¢ wezwania modlitwy wstawienniczej z V Mo-
dlitwy Eucharystycznej: ,Uczyn nas otwartymi i pelnymi gotowosci wobec bra-
ci, ktérych spotkamy na naszej drodze, aby$my mogli dzieli¢ ich bdle i strapie-
nia, rado$ci i nadzieje, oraz postepowac razem na drodze zbawienia” I nastgpnie:
~Otworz nasze oczy na potrzeby i cierpienia braci; o§wie¢ nas $wiatlem Twego
stowa, aby$my pocieszali utrudzonych i uci$nionych” (Mszal Rzymski dla diecezji
polskich 2010, 340*-341*). W ten sposéb w najintensywniejszym momencie akgji
liturgicznej Kosciol blaga Boga o niesienie milosci jak najbardziej autentyczne;.
Typowa funkcja modlitwy wstawienniczej w modlitwie eucharystycznej jest po-
szerzenie zasadniczej prosby o komuni¢ z Chrystusem i z bra¢mi, ktéra formuluje
zgromadzenie tu i teraz. Prosba ta raz jeszcze, poprzez rosnacg site napigcia escha-
tologicznego, utwierdza egzystencje, ktora dzieki Duchowi Swietemu wezwanemu
w epiklezie staje si¢ kultem w duchu i prawdzie mitym Ojcu (Cavagnoli 1990, 537).

4. ,PAMIATKA” A MISJA

We wszystkich modlitwach eucharystycznych anamneza i ofiara ciata i krwi
Pana przezywana jest, zgodnie z eschatologicznym rozumieniem ostatniej wiecze-
rzy Chrystusa, ,w oczekiwaniu na Jego przyjscie”. Oczekiwanie to stanowi epicen-
trum ,,apostolskosci”, jaka Duch Swiety napelnia swoj Koéciét (Maggiani 2000,
469). Napigcie eschatologiczne Eucharystii, na ktdrej odnawiana zostaje pamigtka
Pana, popycha do oglaszania w miejscach, gdzie ludzie zyja, pracuja, raduja si¢
i cierpia wielkich dziel Boga, ktéry wzywa wszystkich ,,do swojego przedziwne-
go $wiatla” (1P 2,9). Kazda celebracja konfrontuje wierzacych ze wspdlnota jero-
zolimska opisang w Dziejach Apostolskich, w ktorej istniata ciggtos¢ pomiedzy
stuchaniem Stowa gloszonego przez apostotéw a famaniem chleba i dzieleniem
sie dobrami duchowymi i materialnymi. Celebracja eucharystyczna staje sie w ten
sposob poczatkiem i programem ,,misji”: ,,Chrzescijanin, ktéry uczestniczy w Eu-
charystii, uczy si¢ z niej by¢ rzecznikiem komunii, pokoju, solidarnosci we wszyst-
kich okolicznosciach zycia. Rozdarty obraz naszego $wiata, (...) bardziej niz kie-
dykolwiek wzywa chrzescijan, by przezywali Eucharysti¢ jako wielkg szkote pokoju,
gdzie formuja si¢ mezczyzni i kobiety, ktérzy na réznych szczeblach zaangazowa-

7C. Giraudo podsumowuje: ,,se uscendo di chiesa, non portiamo con noi precisi impegni, era
inutile che vi entrassimo, giacché uneucaristia senza la volonta di assumere impegni etici — soprat-
tutto in riferimento al prossimo - &, per chi vi partecipa, uneucaristia nulla. Senza impegni fattivi, il
culto resta un diversivo comodo, un culto vuoto, una parvenza di culto” (Giraudo 2005, 545).
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nia w zycie spoleczne, kulturalne, polityczne dzialaja na rzecz rozwijania dialogu
i komunii” dla budowania spoleczenstwa bardziej sprawiedliwego i braterskiego
(Jan Pawel 11 2004, 27).

Eucharystia, bedac culmen et fons egzystencji chrzescijanskiej i eklezjalnej,
stanowi réwnoczesnie centrum ewangelizacji. Streszcza w sobie najistotniejsze
wymiary przestania ewangelicznego odnoszacego si¢ zardwno do tzw. pierwszej
ewangelizacji, jak i katechezy, w tym oredzia moralnego. Eucharystia jest wiec jed-
noczesnie culmen et fons samej ewangelizacji (Jezyna 2002, 206).

Ewangelizacje w odniesieniu do celebrowania pamiatki eucharystycznej moz-
na rozwaza¢ w dwojaki sposdb: z jednej strony celebracja stanowi cel i dopetnienie
kazdego gloszenia i drogi prowadzacej do wiary i przyjecia Ewangelii, z drugiej zas
ryt eucharystyczny niesie w sobie potezny tadunek ewangelizacyjny. Prowadzi to
do tego, ze kazda autentyczna celebracja staje si¢ ewangelizacja (Catella 1996, 489).
Choc¢ jest to ewangelizacja ad intra, w dzisiejszej rzeczywistosci eklezjalnej staje
sie okazjg umozliwiajaca szczere otwarcie si¢ na spotkanie z Jezusem umarlym
i zmartwychwstatym, ktéry daje Ducha Swietego i prowadzi do wspélnoty braci
w Kosciele. Celebracja eucharystyczna, bedac liturgia catego Kosciota i majac cha-
rakter responsorialny, powinna zgodnie z duchem Soboru Watykanskiego II umoz-
liwia¢ aktywne uczestnictwo (actuosa participatio) wszystkim wiernym. Ojcowie
soborowi wyrazili wole, by ,,(wierni) nie byli obecni na Mszy Swietej jako obcy
i milczacy widzowie, lecz aby przez obrzedy i modlitwe te tajemnice dobrze zro-
zumieli, w $§wigtej czynnosci uczestniczyli §wiadomie, poboznie i czynnie” (Sobor
Watykanski II 1963, 48). Wydaje sie, ze wskazanie to przyémiewa czasami stusz-
na troska czesci pasterzy Kosciota o zachowanie dyscypliny i tradycyjnie pojetego
piekna liturgii, niestety, ze stratg dla szerszego wykorzystania potencjatu ewange-
lizacyjnego, jaki niesie ze sobg pamiatka eucharystyczna, zwlaszcza dla mtodego
pokolenia.

Jezus nakazal swoim uczniom: ,,IdZcie na caly swiat i gloscie Ewangelie wszel-
kiemu stworzeniu!” (Mk 16,15). Uczniowie postuszni swojemu Mistrzowi ,,poszli
i glosili Ewangelie wszedzie, a Pan wspoéldziatat z nimi i potwierdzal nauke zna-
kami, ktore jej towarzyszyly” (Mk 16,15-16.20). Rozwoj Kosciota wyplywa z tego
nakazu. Szerzenie si¢ Stowa poprzez réznego rodzaju formy ewangelizacji stano-
wilo od zarania gtéwny trzon wszelkiej formy doswiadczenia religijnego. Historia
dwudziestu wiekow zycia chrzescijanskiego to zasadniczo historia zaangazowania
kazdego lokalnego Kosciota w szerzenie tego Stowa, ktore stanowi zZrédlo odpo-
wiedzi na mito$¢ Bozg i §wiatto dla zycia zbudowanego w perspektywie Przymie-
rza. ,,Jdzcie” konczace Eucharystie staje si¢ wiec symbolem calego zaangazowania
misyjnego Kosciota. Celebrujaca wspdlnota, majac pelna swiadomos¢ tego naka-
zu, zwraca si¢ w modlitwie do Boga, by poprzez jej dzialalnos¢ misyjng wszyscy
ludzie mogli zakosztowaé owocdw zbawienia (Cavagnoli 1990, 535-537).

Celebracja nigdy nie pozostaje oddzielona od misji Kosciota. Zycie chrzesci-
janskie powinno si¢ rozwija¢ jako swiadectwo zbawczych wydarzen, ktorych kazdy
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osobiscie stal si¢ uczestnikiem i ktore zapoczatkowaly nowa historie. Odkrycie mi-
syjnego wymiaru liturgii jest fundamentalne nie tylko dla zycia i duchowosci poje-
dynczych chrzescijan, przywracajac autentycznos¢ ich postaw, ale dla samej wspdl-
noty eklezjalnej (Ruffini 1979, 136).

G. Cavagnoli podkresla, ze samo ukonstytuowanie si¢ zgromadzenia litur-
gicznego sprawia, iz przyjmuje ono na siebie zobowiazanie, by objawi¢ sie $wiatu,
kierujac go ku doskonatej mitosci Boga Ojca. Z celu tego wynika misja, ktora petni
kazda Eucharystia, realizujac obietnice Chrystusa przekazang przez ewangeliste
Mateusza: ,Bo gdzie sa dwaj albo trzej zgromadzeni w imie moje, tam jestem po-
$réd nich” (Mt 18,20). ,Obowigzek ewangelizacji nalezy uwazac za taske i wlasciwe
powolanie Ko$ciota; wyraza on najprawdziwsza jego wlasciwos¢. Kosciot jest dla
ewangelizacji” (Pawel VI 1975, 14). Eucharystia staje si¢ wiec, jak wspomniano,
zaréwno zrodlem jak i szczytem wszelkiej ewangelizacji: jej celem jest komunia lu-
dzi z Chrystusem i w Nim z Ojcem i z Duchem Swietym (Cavagnoli 2005, 24-25).
Chrzescijanie pozywieni paschalnymi sakramentami sa swoista obecnoscia eu-
charystyczng w $wiecie. Stad wyplywaja dziela ,,zycia eucharystycznego” Koscio-
fa, przemiana z zamkniecia w otwartos¢ w uwielbieniu i stuzbie, spoleczny wyraz
Eucharystii w podziale débr, troska o najubozszych i potrzebujacych. Przemiana,
ktéra — wedltug logiki celebracji eucharystycznej i ,,pamieci modlitwy” - staje si¢
w codzienno$ci zadaniem komunii i stuzby (Cervera 2005, 10-11).

PODSUMOWANIE

Niniejsza publikacja byla proba wskazania we wcigz odkrywanym pojeciu
»pamigtki” skutecznego locus spotkania pomiedzy nakazem Jezusa Chrystusa,
ktdry stal si¢ stuga az po haniebng $mier¢ za ukochana ludzkos¢, i postuszenstwem
stugi wywyzszonego w swym bostwie w Mitosci bez granic. Jest to nakaz nie tyle
rytualny, ile, jak stwierdza C. Cibien, prawdziwe przyswojenie antropoteiczne,
autentyczne ukazywanie ,juz” w pozornie dominujacym ,jeszcze nie”. Kosciot
wszystkich czaséw odpowiada na ten nakaz i jest zdolny do przekazywania znaku
sakramentalnego az do osiggniecia pelnej tozsamosci ,,na zawsze” (Cibien 2001,
1530)%.

Liturgia pojmowana jako ,pamigtka” Chrystusa, ,,pamiatka’, ktéra przekta-
da sie na egzystencje celebrujacych, pozwala §w. Pawlowi zastosowa¢ do wyzwan
codziennosci stownictwo, ktére Biblia LXX stosuje przy wyjasnianiu kultu rytu-
alnego skladanego Jedynemu Bogu. Dla Nowego Testamentu zycie w Chrystusie
jest najdoskonalszg forma celebrowania kultu, jaki nalezy si¢ Bogu, co zachodzi
zaréwno w czasie celebracji rytualnej jak i w codziennym Zyciu. W chrzescijan-
stwie kult nie polega jedynie na obrzedach liturgicznych, ale takze na zyciu. Jest

8 Autor kontynuuje: ,,II problema prioritario non sembra essere dunque una sperimentazione
liturgica controllata e approvata, ma la mediazione dinamica del mistero, una mediazione capace di
favorire la totale ‘metabolizzazione’ del cristiano” (Cibien 2001, 1530).
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to kult duchowy, ktéry rodzi sie z Ducha Swietego i ktéry dziata w chrzescijaninie,
ksztaltujac jego zycie na obraz i podobienstwo Pana (Mazza 1996, 474-475).

W $wietle powyzszych rozwazan przejscie od lex orandi i lex credendi do lex
vivendi jawi si¢ jako pilna koniecznos¢, ktéra wymaga, by pekniecie pomiedzy ce-
lebracjg a codziennym zyciem przestalo by¢ doswiadczeniem wielu ochrzczonych.
Jest to peknigcie uniemozliwiajace celebracje — wiare i Zycie powolaniem do bycia
dzieckiem Bozym w Chrystusie z Chrystusem i przez Chrystusa ku chwale Boga
Ojca. Nies¢ swiatu Chrystusa, ktory zyje, przemienia i gromadzi, by celebrowa¢
to, co jest realnym doswiadczeniem Spotkania, by méc zy¢ coraz glebiej przykaza-
niem milo$ci: oto wyzwanie, ktdre staje przed Kosciolem, ktéry - realizujac rytu-
alnie przejscie ze $mierci do zycia — wola ,,Maranatha! Przyjdz, Panie Jezu!”.
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