Ks. ROMAN OLESINSKI

KATECHEZA LATYNOAMERYKANSKA W SWIETLE
II KONFERENCJI CELAM-u

Zagadnienia pastoralne, a w nich katechezy, nabierajag wspdlczesnie
nowego znaczenia ze wzgledu na szybki rozwoéj roznych dziedzin zycia
oraz przemiany zachodzace w Swiecie. W takim kontekscie palgcg po-
trzebg staje sie wlasciwe ustawienie katechezy, by z jednej strony wply-
wala na zycie i nadawala mu kierunek, a z drugiej liczyla sie z jego
przejawami i zajmowala wobec nich otwartg postawe. W nurt dokonujg-
cej sie odnowy wlgczyl sie takze Koscié! w Ameryce Lacinskiej, czego
konkretnym przejawem jest II Konferencja Rady Episkopatow Ame-
ryki Lacinskiej (CELAM) w roku 1968.

Niniejszy artykul stanowi probe ukazania centralnych idei odnowio-
nej katechezy oraz ukazania ich kontekstu w oparciu o analize doku-
mentéw II Konferencji CELAM-u, jak i w oparciu o dostepng literature.
Wilasciwe zrozumienie wspoélczesnej odnowy pastoralno-katechetyczne]
w Ameryce Léciﬁskiej wymaga zajecia sie Srodowiskiem, uwarunkowa-
niami oraz rolg, jakg peilni CELAM w tej odnowie. Poniewaz spotyka-
my sie z réznymi i niejednokrotnie przeciwstawnymi stanowiskami od-
nosnie katechezy latynoamerykanskiej, stad tez zajmiemy sie¢ interpre-
tacja dokumentow CELAM-u, w S$wietle ktérych to mozna odczytac
koncepcje i dokonaé oceny tej katechezy.

Uwarunkowanie wspolczesnej odnowy pastoralno-katechetycznej
w Ameryce Lacinskiej

Ameryka Lacinska, podobnie jak inne kraje Trzeciego Swiata, znaj-
duje sie na drodze rozwoju. Rozwo6j ten napotyka na trudnos$ci zwigzane
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ze wzrostem demograficznym !, z nieréwnomierng ekspansjg gospodar-
cza 2, chwiejnym systemem politycznym3, z zametem w dziedzinie
wartosci kulturalnych ¢ oraz trwaniem struktur neokolonialnychSs., Zy-
cie w takich warunkach odznacza sie nasileniem poczucia frustracji oraz
wzrostem pragnien rozwoju spoleczno-ekonomicznego®. Wskazujac na
sytuacje Ameryki ZLacinskiej nalezy sobie uswiadomié, ze caloSciowe
traktowanie tego kontynentu jest poniekad stuszne, jednakze takie po-
dejscie odsuwa na dalszy plan réznice wystepujace pomiedzy poszcze-
goélnymi krajami czy regionami. Sytuacja ta jest bardzo zrézinicowana
zarowno w skali kontynentu, jak i w poszczegélnych regionach danego
kraju. Mozna jednak wskaza¢ na czynnik jednoczgcy. Zdaniem J. de Ca-
stro, jest nim dgzenie Ameryki k.acinskiej do wyzwolenia sie z pewnych
negatywnych obcigzen z przesziosci, ktére az do tej pory przeszkadzaly
jej w postepie ?. Czlowiek w krajach Ameryki Lacinskiej poszukuje
sprawiedliwych i wyzwalajacych struktur spolecznych, pozwalajacych na
naturalny rozwoéj osoby ludzkiej i zycia wiary 8.

Powyzszy zarys obecnej sytuacji Ameryki Lacinskiej jest jednak nie-
pelny, gdyz brakuje w nim elementu religijnego, ktérym przepojone jest
zar6wno spoleczenstwo, jak i kultura tego kontynentu.

Problem religijnosci® jest bardzo zlozony i wymagalby, w wypadku
Ameryki Lacinskiej, ujmowania go w kontekscie historycznych uwarun-
kowan — wplywy iberoamerykanskie, anglosaskie, obrzedy i wierzenia
ludnosci czarnej, wierzenia ludno$ci rodzimej — oraz w kontekscie za-
chodzacych przeobrazen i zwigzanych z nimi zjawisk socjalizacji, urba-
nizacji, industrializaciji 19,

1 F. Houtart, E. Pin: Kos$ciét w Ameryce Lacifiskiej. Warszawa 1972 s. 46.

2 Tamze s. 79—82.

3 Tamze s. 91—100.

¢ F. Houtart: Co socjologia przynosi Kosciotowi. W: Ludzie, Wiara, Kosciél.
Warszawa 1966 s. 75.

5§ Aspectos de la evangelizacién en América Latina. W: Familia, Sacerdocio,
Evangelizacién, Juventud. Bogota 1974 s. 93.

¢ Introduccién a las Conclusiones 4. W: Medellin. Bogota 1973 s. 23; na ozna-
czenie ,,Medellin” Bogota 1973 bedziemy w dalszym ciggu artykulu uzywaé skrot
»Med”.

7J. de Castro: W poszukiwaniu Ameryki Lacinskiej. ,,Znak” 19:1967 nr 160
s. 1235.

8 J. Sulowski: Miedzynarodowe seminarium na temat $rodkéw spotecznego
przekazu. ,,Coll. Theol.” 45:1975 fasc. 3 s. 110.

9 Zob. A. Undurraga: Religiosidad popular en Latinoamerica. W: Catequesis
y promocién humana. Salamanca 1969 s. 107—124.

10 Zob. M. Radwan: Spoteczeiistwo i Kosciét w Ameryce Lacinskiej. ,Znak"”
19:1867 nr 160 s. 1220—1224.
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Uswiadomienie sobie istniejacych na tym kontynencie podzialéw
takze w zakresie religijnym, uwarunkowanych sytuacja spoleczno-kultu-
rowa, pozwoli lepiej zrozumieé¢ religijnosé latymoamerykanska. Religij-
nos¢ ta ma charakter ludowy 11. Rozumie sie przez nig zespél przekonan
i praktyk religijnych, ktére rézne grupy etniczne i spoleczne uformo-
waly przez adaptacje oredzia chrzescijanskiego do roznorodnych kultur
latynoamerykanskich, co z kolei wplywa na réine typy religijnosci 12,
Religijnos¢ ludowa nie oznacza czego§ pejoratywnego 13, dominacji ele-
mentow folklorystycznych, poganskich czy tez dominacji kultu synkre-
tycznego 4. Majgc na uwadze charakterystyczne przejawy religijnosci
Swiadczace o autentyzmie wiary chrzescijanskiej, uzywa sie¢ tu raczej
okre$lenia ,katolicyzm ludowy”, obejmujgcy ok. 80% ludnosci konty-
nentu 13,

Ujmujac wspélnote chrzescijan w formie koncentrycznej, w centrum
mamy elite z postawa umotywowana wiary, przejawiajacg si¢ m.in. w za-
angazowaniu w zycie liturgiczne; w dalszym kregu znajda sie masy re-
prezentujace katolicyzm ludowy o réznym stopniu religijnosci oraz po-
czuciu przynaleznosci do Kosciola, natomiast blizej obwodu — masy sto-
jace czesto juz na pograniczu synkretyzmow religijnych 16, Obraz ten po-
twierdzajg dokumenty Medellin: ,,w wielkiej masie ochrzczonych Ame-
ryki Lacinskiej stan wiary, przekonan i praktyk jest bardzo zréznico-
wany nie tylko miedzy poszczegélnymi krajami czy regionami tego sa-
mego kraju, lecz takze miedzy réznymi plaszezyznami spolecznymi” 7.
Na taki stan wplynelo m.in. duszpasterstwo o charakterze statycznym 18,
ktore zmierza jedynie do zachowania wiary i dlatego nie doprowadzilo
do sSwiadomego wyboru i zaangazowania. Udzielanie sakramentéw przy
niewielkim uwzglednieniu uprzedniej katechezy prowadzilo z kolei do
rytualizmu 9. Natomiast pobozno$¢ skupiona na formalnym wypelnia-
niu praktyk religijnych zatracala stopniowo nie tylko swoéj wlasciwy
sens — zwigzek z Misterium Paschalnym, ale nie posiadala réwniez od-

1 g Galilea: Introduccibn e la religiosidad latinoamericana. Quito br.
s. T—9. ~

12 Undurraga, jw. s. 116.

13 For. KK 13.

1 Aspectos de la evangelizacién, jw. s. 105.

18 S, Ruiz: La evagelizacién en América Latina. W: La iglesia en la actuail
transformacién de América Latina a la luz del Concilio — Ponencias. Bogota 1969
s. 116; na oznaczenie tego dziela zbiorowego bedziemy w dalszym ciggu tego arty-
kulu uzywaé skrétu ,,Ponencias”.

18 Galilea, jw.s. 27—33.

17 Pastoral popular 1. W: ,,Med.” 8. 59.

18 Houtart, Pin, jw. s. 186.

19 Aspectos de la evangelizacién, jw. s. 106.
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niesienia do konkretnego zycia. Daje si¢ to zauwazyé zar6wno na plasz-
czyznie indywidualnej, jak i spotecznej. Sytuacji tej sprzyjalo poloze-
nie akcentu jedynie na moralno$é¢ indywidualng, niewatpliwie szczers,
lecz zbyt czesto rozmijajgcg sie ze spolecznym wymiarem ludzkiego ist-
nienia 20, Przemiany w tym wzgledzie wraz z nasilajagcym sie ruchem ka-
techetycznym 2! przybieraly na aktywnosci w latach 60-tych dzieki
uswiadomieniu sobie, ze przekonania i objawy zycia religijnego ulegaja
przeobrazeniom. Niewatpliwie przyczynila sie do tego wszelka dzialal-
no$¢ na korzy$é rzeczywistego rozwoju, okreslana tu jako promocja czlo-
wieka 22, rozwdj integralny 23 lub tez jako wyzwolenie integralne 24
Ameryka Lacinska znajduje sie wiec w stadium rozwoju i przemian
obejmujgcych wszystkie dziedziny zycia czlowieka od politycznych po-
przez ekonomiczne, spoteczne, kulturalne az do religijnych. Dowodzg
one, ze kontynent znajduje sie u progu nowej epoki, ,,epoki dazenia do
catkowitej emancypacji, wyzwalania sie z wszelkiej zaleznosci, epoki
wlasnej dojrzalosci i grupowej integracji” ?>. Majagc na uwadze powyz-
szy stan rzeczy Pawel VI stwierdzil: ,,Kosciél winien wykaza¢ czynami,
ze nie tylko byl czesScig integralng procesu ksztaltujacego kazdy z kra-
jow Ameryki Lacinskiej, ale pragnie jeszcze dzisiaj byé¢ swiatlem i ra-
tunkiem w dobie zachodzacych przeobrazen” 26, Dlatego tez Kosciol
w Ameryce Lacinskiej nie pozostaje obojetny wobec zachodzacych prze-
mian. Liczne konferencje biskupéw wzywajg katolikow do angazZowania
sie na rzecz autentycznego rozwoju. Jednoczesnie Kosciél nie ogranicza
sie¢ do nawolywania do solidarnosci z pokrzywdzonymi 27, ale chcac byt
znakiem jednos$ci i miltosci sam ,,rezygnuje z roznych form i postaw zy-
ciowych, ktére nie bylyby ewangeliczne” 26, Wobec zachodzaeych zmian
stara sie wiec pelni¢ funkcje inspirujgcg i krytyczng 2. Podejmuje tak-
ze szereg reform i przemian na szczeblu strukturalnym3, W konsek-
wencji takiej sytuacji rodzi sie potrzeba adaptacji i zréznicowania spo-

% Houtart, Pin, jw. s. 196.

t1 Zob. O. O'Gorman: ,Odnowione” katechizmy w Ameryce ZLaciniskiej.
,yeoncilium” 1970 s. 220—230.

2 R. Laurentin: Rozwd;j a zbawienie. Warszawa 1972 s. 63.

8 Justicia 4. W: ,,Med.” s. 26; odtad skroét ,,Just”.

¥ E. Pironio: Interpretacién cristiana de los signos de los tiempos hoy en
América Latina. W: ,,Ponencias”, s. 106.

25 Introduccion a las Conclusiones 4. W: ,,Med.” s. 22—23.

2% Pastoral de Conjunto en América Latina — discurso de SS Pablo VI. W: Pa-
storal de Conjunto. Bogota 1971 s. 63.

%7 Pobreza de la Iglesia 9—11. W: ,,Med.” s. 105.

2% Zob. Catequesis 3. W: ,,Med.” s. 68; odtad skrot ,,Cat”.

2 ,,Just” 23.

% Laurentin, jw.s. 14—21,
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sobu przekazywania Objawienia. Duszpasterstwo musi byé¢ dynamiczne,
twoércze i oparte o istniejacg rzeczywistosé. Kosciét w Ameryce Lacin-
skiej, dostrzegajgc problem zaangazowania czlowieka w budowe $wiata
bardziej ludzkiego, podjat sie odnowy pastoralnej tak, by odpowiadala
nowej rzeczywistoSci tego kontynentu. Konkretnym przejawem podje-
cia odnowy, ktdrej bezpoSredniego impulsu dostarczyl Sobér Wat. II,
jest II Konferencja Rady Episkopatéw Ameryki Lacinskiej (CELAM).
Konferencja ta miala miejsce w Medellin (Kolumbia) w 1968 r.3!

Rola CELAM-u w odnowie pastoralno-katechetycznej Ameryki La-
cinskiej

Historycznie rzecz biorgc potrzeba powstania CELAM-u zrodzila sie
w 1890 r. w czasie obradowania Rady Latynoamerykanskiej, ktéra to
Rada postanowila zwola¢ pierwszy plenarny synod Ameryki Lacin-
skiej 32. Do utworzenia CELAM-u jako organu stalego doszlo dopiero
podczas I Konferencji ogolnej 33, ktéra miala miejsce w Rio de Janeiro
w 1955 r. Statuty zaaprobowane przez Stolice Apostolskg w 1958 r.
okreslaja CELAM jako ,,organ kontaktowy i koordynujgcy miedzy Kon-
ferencjami Biskupimi Krajow Ameryki Lacinskiej” 34.

Swojg dzialalno§¢ CELAM rozwija przy pomocy Departamentow od
spraw Akcji Spolecznej, Wychowania, Srodkéw Spotecznego Przekazu,
Katechizacji, Liturgii, Misji, Laikatu, Powolan i Struktur Koscielnych
oraz pewnych Sekcji 3°. Na czele CELAM-u stoi Prezydium zlozone z Prze-
wodniczacego i dwdéch Wiceprzewodniczgcych. Najwyzszg wladze posia-
da zgromadzenie ogélne. Organem wykonawczym i zarazem koordynu-
jacym dzialalno§¢ poszczegélnych Departamentow i Sekcji jest Sekre-
tariat z siedzibg w Bogocie. Zebrania zwyczajne odbywaja si¢ co dwa
lata, nadzwyczajne zwolywane sg zarzadzeniem Prezydium 28, Oprécz nich
odbywaja sie ponadto seminaria i spotkania poszczegélnych Departa-
mentow, traktujace w zakresie im powierzonym o réinych problemach
Ameryki Lacinskiej. Owocem tych spotkan s publikowane dokumenty
wychodzgce w serii Dokumenty CELAM-u.

Idea II Konferencji CELAM-u narodzila sie w 1965 r., pod koniec

3 Zob. ,,Med.”

8 R Laurentin: W Ameryce Lacinskiej po Soborze. Warszawa 1974 s. 109.
8 Zob. CELAM. Bogota b.r. s. 6.

8 Zob. A. Samore: Discurso inaugural. W: ,,Ponencias” s. 55.

38 CELAM, jw. s. 13—16.

8 Tamze s. 12.
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Soboru Wat. II37. W 1967 r. na zebraniu zwyczajnym doszlo do uzgod-
nienia tematu centralnego obrad: Koéciél w obecnych przeobrazeniach
Ameryki Lacinskiej w Swietle Soboru Wat. II 3, podano takie wstep-
ne projekty. Nastgpnie w styczniu i w czerwcu 1968 r. odbyly sie ze-
brania przygotowawcze, w wyniku ktérych doszlo do opracowania tzw.
Dokumentu Bazy 3, majgcego stluzyé¢ jako instrument pracy na Konfe-
rencji w Medellin. Dokument ten byl interpretowany w Swietle refera-
tow tzw. Ponencias 4 i byl przedmiotem pracy poszczegélnych komisji
i podkomisji.

II Konferencja zostala zwolana, by wecieli¢c w zycie ducha Soboru,
krytycznie oceni¢ sposob obecnosci Kosciola w Ameryce racinskiej,
a takze po to, by ,przeanalizowaé doglebnie rzeczywisto$é latynoame-
rykanskg w sSwietle Ewangelii” 41

Uczestnikéw zgromadzonych na konferencji interesowalo przeto ,,wy-
stuchanie czlowieka latynoamerykanskiego, podjecie jego udreki i na-
dziei, aby odpowiedzie¢ z punkfu widzenia Bozego i ofiarowaé mu zba-
wienie integralne w Jezusie Chrystusie” 42, Skupiono wigc uwage na
»czlowieku” tego kontynentu, zyjacym w decydujacym momencie doko-
nujgcego sie procesu historycznego. Podkreslono przede wszystkim po-
wolanie czlowieka, ,,stworzonego na obraz Bozy i odnowionego w Chry-
stusie Jezusie przez dar Ducha Sw.” 43, do rozwoju integralnego, a takze
podkreslono zbawienie integralne obejmujace calego czlowieka wraz
z kosmosem. Wymaga to od czlowieka z jednej strony osobistej wiernosci
powolaniu, jakie otrzymal, lecz z drugiej stworzenia takich warunkow
zycia, ktore umozliwiaja mu integralny rozwdj 4¢. Zbawienie integralne
wymaga przede wszystkim wyzwolenia czlowieka z niewoli grzechu
i jego konsekwencji 45,

Przez zwroécenie uwagi na doniosle problemy spoleczne (niesprawie-
dliwos¢, przemoc, nedza) II Konferencja CELAM-u nie zamierza rywa-
lizowaé czy tez odrzuca¢ proby rozwigzywania tych probleméw przez
administracje panstwows, ale chce jedynie ,,0zywi¢ wysitki, przyspie-
szy¢ ich realizacje, poglebi¢ ich tres¢ i przenikngé caly proces przemian

8 A. Brandao Vilela: Discurso inaugural. W: ,,Ponencias” s. 65—68.
3 Tenze: Presentacién. W: ,,Ponencias” s, 10—11.

¥ J,aurentin, jw. s. 116—119.

4 Zob. ,,Ponencias” s. 73, 269.

44 Brandao Vilela, jw.s. 9.

¢ Tamze.

4 Tamze s. 10.

44 Tamze.

$ Tamze.
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wartoSciami ewangelicznymi” 4, Uczestnicy Konferencji nie ograniczyli
sig przeto do przedstawienia faktéw, lecz »poruszeni przez Ducha Swie-
tego szukali poznania i rozwazenia znakéw czasu...” 47, Przy ich analizie
postuzono sie metoda Konstytucji Gaudium et Spes polegajaca na ba-
daniu znakéw czasu, rozwazaniu ich w $wietle Ewangelii i poczynieniu
projektow pastoralnych. Konferencja miala wiec przede wszystkim cha-
rakter pastoralny 8. W dokumentach koncowych uwzgledniono trzy stre-
fy oddzialywania duszpasterskiego na tym kontynencie: promocje czlo-
wieka, potrzebe przystosowanej ewangelizacji oraz dorastanie w wierze
ludu i elity przez katecheze i liturgie. Podjeto tez problemy dotyczace
Kosciola widzialnego i jego struktur przystosowanych do rzeczywistos-
ci*. Nalezy jednak zaznaczyé, ze wklad II Konferencji CELAM-u nie
redukuje sie do wnioskéw koncowych, zawartych we wspomnianych do-
kumentach. Konferencja jest przede wszystkim jaka$ ,nows energia, od-
powiedzialnoscig, charyzmatem i otwarciem horyzontu nadziei” 5. Jej
zasadniczym osiggnieciem — jak stwierdza R. Laurentin — jest ,,0zy-
wienie szerokiej rzeszy wiernych, zwlaszcza przez liturgie, katecheze
i dzialalno$¢ na rzecz rozwoju’ 5. Natomiast E. Pironio podkresla, ze do
wlasciwego odczytania i interpretacji dokumentéw konieczne jest umiej-
scowienie ich w kontekscie historycznym Ameryki Lacinskiej oraz spoj-
rzenie na te problemy w Swietle wiary 52, Postepujgc inaczej nie zrozu-
miemy ewangelicznej perspektywy wyzwolenia, ktorego problem podje-
li biskupi zgromadzeni na II Konferencji CELAM-u. Konferencja ta we-
dlug tegoz autora jest ,,zaproszeniem do przezywania szczerze Ewan-
gelii” 53 oraz wezwaniem do nawrécenia i wewnetrznej przemiany 5.

Idee centralne odnowionej katechezy w §wietle dokumentow
IT Konferencji CELAM-u

Katecheza, bedgca w swej istocie proklamacjg Stowa Bozego, jest jed-
na z form misji profetycznej, jakg Kosciol wypelnia wobec czlowieka

48 Mensaje a los pueblos de América Latina, W: ,,Med” s. 19.

47 CELAM, jw. s. 10.

48 A, Lopez Trujillo: Perspectivas de Medellin, W: Cristianismo e ideolo-
gias en América Latina. Bogota 1974 s. 79.

49 Zob. , Med”.

80 CELAM, jw. s. 19.

81 Laurentin, jw.s. 149.

88 E. Pironio: En los cinco anos de Medellin. W: ,,Med” s. 5.

83 Tamze,

4 E Pironio: Interpretacién crictiana, jw. s. 106.
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i Swiata 55. Realizowana jest wiec w rzeczywistosci podleglej ciaglej ewo-
lucji i dlatego ,,czerpigc prawde ze Stowa Bozego i trzymajgc sie wier-
nie bezpiecznego sposobu przedstawiania stowa” ¢ musi przybieraé nie
tylko rézne formy odpowiednie dla danej epoki, lecz rOwniez uwypuklaé¢
pewne prawdy, ktore sg aktualne dla okreslonego okresu historii %7.
Obecna sytuacja oraz problemy takie, jak: postep Swiata, wyzwolenie,
krzywda spoleczna, niesprawiedliwosé, nie tylko wspélokreslajg samoro-
zumienie Kosciola i jego misji %8, lecz takze tworzg tres¢ katechezy %.
Ze wzgledu na to, ze kraje Ameryki lLacinskiej przezywajag wielkie
wstrzgsy i przemiany spoleczne i polityczne, zadaniem katechezy jest
ustosunkowanie sie do tych probleméw i wskazanie ich glebszego zna-
czenia w Swietle Ewangelii ¢, poniewaz katecheza — jak moéwi II Kon-
ferencja CELAM-u — ma poméc ,ewolucji integralnej czlowieka, dajgc
jej autentycznie chrzescijanskie znaczenie” 61 oraz ,,w rozwoju i urzeczy-
wistnianiu sie jego wiary musi dazy¢ do tego, aby go osiggnaé w rzeczy-
wistej sytuacji” %2. Jesli wiec katecheza chce dobrze wypelnié to zadanie,
musi byé wierna nie tylko Bogu, ale i czlowiekowi %3. Niezrealizowanie
tego postulatu — jak to zaznacza II Konferencja — byloby zdradg Boga
i czlowieka ¢4, dlatego kladzie nacisk na to, by katecheza uwydatniala
jednosé planu Bozego, gdyz jednosé taka istnieje pomiedzy historig zba-
wienia a historig ludzks 65, Natomiast majgc na uwadze zmieniajgcg sie
rzeczywistos¢ oraz coraz glebsze zrozumienie prawdy objawionej wy-
maga, by katecheza ,,zachowala zawsze swoé6j charakter ewolucyjny” .

55 Zob. DCG 117.

56 DCG 34.

57 Zob. H. Pagiewski: Kierunki rozwoju wspolczesnej katechezy. ,Kate-
cheta” 14:1970 nr 4 s. 145.

8 F. Ardusso: La Chiesa, segno e strumento di salvezza. ,,Catechesi” 45:1977
nr 1 s. 21; Por. J. Schumacher:,Trzeci Swiat” a samorozumienie sie Kos$-
ciota w XX wieku. ,,Concilium” 1972 s. 344—347.

8% QOrientaciones generales 11. W: Catequesis y promociéon humana. Salamanca
1969 s. 18.

% Tamze 8; Zob. R. Viola: Die Spannungen in der leiteinamerikanischer Ka-
techese. ,Katechetische Blatter” 96:1971 nr 7 s. 402.

oL Cat” 7.

2 R. Murawski: Potrzeba odnowy katechezy. ,Katecheta” 18:1974 nr 1 s. 22.
Por. ,,Cat” 1.

88 Zob. R. Murawski: Katecheza wierna i cztowiekowi. ,Katecheta” 18:1974
nr 5 s. 196—201; R. Giannatelli: La dimensione metodologica. W: Documento
di Base. Torino 1971 s. 459—475.

84 Zobh. ,,Cat” 1; Por. W. Granat: Ku Bogu cy ku czlowiekowi? W: W nur-
cie zagadnien posoborowych w Polsce. T. 2. Warszawa 1968 s. 168.

65 Cat” 4.

6 ,Cat” 5.
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Powyzsze stwierdzenie zaklada przyjecie zasady, ze katecheza ma stale
si¢ odnawia¢. Stala ewolucja katechezy zapowiada lepsze jej rezultaty,
niz nagle jej zmiany wprowadzane tylko od czasu do czasu. Przy czym
nie chodzi tu o przystosowanie do aktualnej sytuacji, ile raczej o twér-
czg postawe katechezy, przygotowujacg do otwarto$ci w stosunku do
Swiata, zaangazowania si¢ w nim i w tworzeniu wartosci, a przez to do
wspbldzialania w zbawczym dziele Boga 6. Katecheza ma bowiem bu-
dzi¢ sumienie, wyrabiaé¢ krytycyzm w stosunku do zmian i uczyé zycia
regulowanego zasadami ewangelicznymi. Od katechezy, jako po$rednicz-
ki miedzy Bogiem, ,ktéry przemawia takze do dzisiejszego czlowieka”,
a czlowiekiem powolanym do ,posluszenstwa w wierze”, wymaga sie,
by byla dynamiczna w swojej wiernosci nie tylko Bogu, ale i czlowie-
kowi, z uwzglednieniem jego Srodowiska €. Dlatego tez — jak zauwaza
J. Audinet — katechizowanie trzeba rozpoczgé od rozpoznania sytuacji
grupy katechetycznej%. R. Viola stawia wiec postulat, by katecheta
interesowal sie rytmem zyciowym swych katechizowanych, poznawat
ich potrzeby i dgzenia tak, by interpretujac je w swietle zbawczego dziela
Chrystusa mégl budzi¢ w nich wiare w pelni osobowa 7. Podobnie ujmu-
je te sprawe M. Majewski: ,katecheza wtedy tylko moze doprowadzié¢
do spotkania osobowego z Bogiem, jezeli wyjdzie od czlowieka i od rze-
czywistosci, ktéra go przenika i ktérg zyje na co dzien” "), Nie chodzi
wiec jedynie o chrze§cijanskie pouczenie na temat promocji czlowie-
ka — jak to podkresla P. Damu — lecz o to, by owa promocja stala sie
istotng czescig doswiadczenia katechetycznego 72.

Dlatego Dokument Katecheza II Konferencji CELAM-u powie: ,,sy-
tuacje historyczne i dazenia autentycznie ludzkie tworzg niezbedng czesé
katechezy” "3. Problemy spoleczne w krajach Ameryki Lacinskiej sa tak
palace, iz wydaje sie, ze katecheza winna sie nimi przede wszystkim za-
ja¢. Stad R. Viola wskazuje, by katecheta wystepowal jako ,,prorok”
wstrzasajacy sumieniami i nawolujacy do uzdrowienia wspoéiczesnych
stosunkoéw spolecznych ™. , Trzeba sobie uswiadomi¢, jak wyglada czlo-

67 M. Majewski: Katecheza w S$wiecie wspétczesnym. ,Katecheta” 17:1973
nr 4 s. 164—165.

88 Giannatelli, jw.s. 461.

8 J Audinet: La renovacién de la catequesis en la situaciéon contemporanea.
W: Catequesis y la promocién humana. Salamanca 1969 s. 35—38.

" Viola, jw. s. 404.

1 M. Majewski: Antropologiczna koncepcja katechezy. Lublin 1974 s. 129.

12 P. Damu: Catechesi e promozione humana. ,Catechesi” 45:1976 nr 11—12
s. 43.

B Cat” 6.

M Viola, jw. s. 406.
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wiek we wspoélczesnej sytuacji, azeby w jego sytuacje pelna niepokoju
i nadziei katecheza mogla si¢ wcieli¢ i dokonaé¢ wyzwolenia w Chrystu-
sie” 5, lub, jak powie dokument II Konferencji CELAM-u, ,zadaniem
katechezy jest poméc ewolucji integralnej” "¢ tak, ,by podejmujac tros-
ki i nadzieje dzisiejszego czlowieka ofiarowaé¢ mu mozliwosé pelnego wy-
zwolenia oraz bogactwa zbawienia integralnego w Chrystusie” 7. Stad
tez ,trzeba sie wstuchaé w znaki czasu..., w prad historyczny wszechstron-
nego wyzwolenia czlowieka, natchniony przez Boga” 8.

»Problem wyzwolenia czlowieka — jak zauwaza M. Majewski — byt
zawsze istotny i zasadniczy w KoSciele. Katecheza tradycyjna jednak
moéwila gtownie o wyzwoleniu duchowym, pozostawiajgc na uboczu za-
gadnienia spoleczne, ekonomiczne i polityczne, katecheza wspoélczesna
natomiast skoncentrowala swoja uwage na tych ostatnich i w 1gcznosci
z nimi dopiero zajmuje sie wyzwoleniem duchowym?” ?. Poniewaz Ame-
ryka Racinska, jak wskazaliSmy, jest naznaczona wzrastajacym prag-
nieniem wyzwolenia oraz zaangazowania w nie KoS$ciola 80, stad tez ka-
techeza nie moze pozosta¢ obojetna na te dgzenia i problemy 3.

Pojecie ,,wyzwolenie” zaczyna pojawiaé sie¢ w mysli chrzescijanskiej
na tym kontynencie poczawszy od 1965 r., wypierajac stopniowo wyra-
zenie ,rozwdj” 82, Zmiana pojawila sie w wyniku podjecia krytyki
doktryny rozwoju 8 oraz pod wplywem refleksji nad sytuacjg czlowieka
i Srodowiska w Ameryce YLacinskiej. Problem ten w szczegolniejszy spo-
sob podjela II Konferencja CELAM-u 8, Dokumenty koncowe tej Kon-
ferencji uiywaja tego terminu w znaczeniu socjo-analitycznym dla
okreslenia sytuacji zaleznosci, jak i w znaczeniu teologicznym, 1aczac go
ze zbawieniem dokonanym w Chrystusie 8. Posiada zatem wymiar nie
tylko spoleczny, ogdlnoludzki, ale i religijny, oznacza pelne wyzwolenie,

5 H. Pagiewski: Kierunki rozwoju wspébtczesnej katechezy. ,Katecheta”
14:1970 nr 4 s. 148,

% Cat” 7.

7 ,Cat” 6.

 Pagiewski, jw. s. 148.

® M. Majewski: Refleksje teologiczne nad katechezq w S$wietle dokumentu
nBwangelizacja i Sakramenty”. ,, Katecheta” 18:1974 nr 4 s. 158.

80 Juventud 15. W: ,,Med” s. 57.

81 Zob. ,,Cat” 7.

82 Zob. H. Assmann: Teologia desde la praxis de la liberacién. Salamanca
1973 s. 29—31.

88 Zob. G. Gutierrez Teologia de la liberacién. Salamanca 1975 s. 50—52.

8 J . Cmoblin: El tema de la liberacién en el pensamiento cristiano latino-
americano. W: Panorama de la teologia latinoamericana. T. 1. Salamanca 1975
s. 230.

8 Assmann, jw. s. 30.

96



lacznie z wyzwoleniem z grzechu #. Poczawszy od 1968 r. idea wyzwole-
nia (w powyzszym sensie) coraz czeSciej pojawia sie w dokumentach
koScielnych, przemowieniach i réznych publikacjach. Wylonila sie takze
teologia wyzwolenia ¢, bedgca proba refleksji nad doswiadczeniem i zna-
czeniem wiary w zwigzku z zaangazowaniem sie w zniesieniu niespra-
wiedliwosci i budowania nowego spoleczenstwa 8, W okresie pomedel-
linskim ,,idea wyzwolenia zaczyna byé¢ akceptowana przez chrzescijanska
wspélnote jako znak czasu, jako wezwanie do zaangazowania sie” %S,
G. Gutierrez bardziej to uwypukla moéwige, ze ,,wyzwolenie jest termi-
nem wyrazajacym nowg postawe Latynoamerykanéw” 9, Problematyka
wyzwolenia pojawia sie rowniez w literaturze katechetycznej jako tzw.
»katecheza wyzwolenia” 82, Dokument Katecheza mowiac, ze ,katecheza
ma ofiarowa¢ pelne wyzwolenie” 92, podkresla, iz nie mozna wyzwolenia
sprowadzaé¢ czy zaweza¢ do aspektu zewnetrznego i doczesnego 9. Inny
dokument tejze Konferencji, idac za wskazaniami Soboru Wat. II %, zau-
waza: ,nie mieszamy postepu czasowego z Krolestwem Chrystusa, cho-
ciaz pierwszy, o ile moze przyczynié sie do lepszego uporzadkowania
spotecznosci ludzkiej, dotyczy w duzej czeSci Krolestwa Bozego” %5. Pi-
ronio zwraca réwniez na to uwage stwierdzajgc: ,kiedy méwimy w Ame-
ryce Lacinskiej o wyzwoleniu, nie chcemy ogranicza¢ sie do wymiaru
spoleczno-ekonomicznego i politycznego. Przynajmniej nie takie jest po-
jecie ewangeliczne, ktore glosimy” %, Nazywajac obecng sytuacje
w Ameryce lLacinskiej terminem ,sytuacja grzechu” 97, gdyz to grzech
jest ostateczng przyczyng mnedzy, niesprawiedliwosci i ucisku %, oraz
podkreslajagc potrzebe nawrécenia 9, biskupi zgromadzeni na Konferen-

8 J, Charytanski: Europejska sesja katechetyczna. ,Coll. Theol.” 46:1976
fasc. 4 s. 142.

87 Zob. G. Gutierrez: Teologia de la liberacién. Salamanca 1975.

8 Tamze s. 17.

89 Tamze s. 66.

9 Tamze s. 126.

91 Zob. G. M. Medica: Per una catechesi di ,liberazione”. ,Catechesi” 42:1973
nr 5 s. 2—14.

92  Cat” 6.

8 E. Pironio: Teologia de la liberacién. W: Creer en Latinoamerica, Lima
1974 s. 116.

#4 Zob. KDK 10, 20.

5 Just” 5.

9 E Pironio: Latinoamerica: ,lIglesia de la pascua’”’. W: Panoramag de la
teologia latinoamericana. T. 1. Salamanca 1975 s. 179.

97 Paz 1. W: ,,Med” s. 33; por. E. Pironio: Teologia, jw. s. 119.

8 Gutiérrez jw.s. 66.

9  Just” 3; por. P. Arns: Relacja z dyskusji plenarnej IV Synodu Biskupéw.
Rzym. ,Zycie { My$1” 1975 nr 2—3 s. 155—156.
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cji kladg nacisk na uwzglednienie w wyzwoleniu — wymiaru wewnetrz-
nego. Innymi slowy w pojeciu wyzwolenia — na co zwraca uwage G. M.
Medica — nalezy odrézni¢ ,,wyzwolenie od” i ,,wyzwolenie do” 19, Z po-
wyzszego wynika, ze przemiany spoleczne, zmiany strukturalne rewolu-
cyjne czy tez na drodze umiarkowanych reform, nie usuwajg automa-
tycznie zla 191, Dlatego tez — jak to podkresla II Konferencja — ,,dla
prawdziwego wyzwolenia wszyscy ludzie potrzebuja glebokiego nawré-
cenia”’, gdyz ,nie bedzie kontynentu nowego bez nowych ludzi, ktérzy
w Swietle Ewangelii umiejg by¢ prawdziwie wolni i odpowiedzialni” 102,
I wlasnie skutkiem tego indywidualnego nawréocenia winno byé¢ podjecie
przemian struktur Zycia spolecznego tak, by nabraly bardziej ludzkiego
oblicza 193, Ponadto dokumenty zwracajg uwage na aspekt eschatyczny
wyzwolenia czlowieka, co jest podkresleniem niezwykle waznym, gdyz
nie pozwala sprowadzi¢ wszystkiego jedynie do wyzwolenia doczesne-
go 1%, Chociaz wiec wyzwolenie w swym aspekcie czasowym i zewnetrz-
nym urzeczywistnia sie w czasie, to jednak dopiero w wiecznosci czlo-
wiek moze urzeczywistni¢ sie w catej pelni. Gdyz — jak podkresla E. Pi-
ronio — ,,dokad bedzie trwala historia, wyzwolenie bedzie w stadium
stawania sieg... az do ostatecznego przyjscia Chrystusa” 105,

Podkreslenie jednosci pomiedzy planem zbawczym realizowanym
w Chrystusie a historig ludzkg 1% pozwala dostrzec, ze ,zbawienie nie
jest czym$ z tamtego $wiata, a doczesne zycie nie jest tylko prébg. Zba-
wienie — wspoélnota ludzi z Bogiem i ta wspolnota ludzi miedzy sobg —
jest czyms, co ogarnia calg ludzksa rzeczywistosé, przeobraza jg i prowa-
dzi do pelni w Chrystusie” 107, Zatem w Chrystusie czlowiek osigga swoja
pelnosé 198, gdyz ,,Chrystus jest celem ludzkich dziejéw, punktem, do
ktérego zwracajg sie pragnienia historii oraz cywilizacji, osrodkiem ro-
dzaju ludzkiego, weselem wszystkich serc i pelnig ich pozadan” 19, To
Chrystus jest tym, ktéry ,,zbawi swoj lud od grzechow” 119, to On czyni

100 Medica, jw. s. 3.

10t Zob. Gutiérrez jw. s. 66.

102 | Just” 3.

13 Arns, jw.s. 156.

104 Zob. ,,Cat” 4.

105 Pironio, jw.s. 118.

108 Cat” 4; por. J. Krucina: Wy2wolenie jako element ewangelizacji. ,,Coll.
Theol.’ 46:1976 fasc. 4 s. 24.

107 Gutiérrez jw.s. 197.

18 Zob. F. Merlo: Nel Cristo Puomo ,e” in pienezza. ,,Note di Pastorale Gio-
vanile” 9:1975 nr 7—8 s. 32—41.

10 KDK 45.

o Mt 1,21.

98 .



nas prawdziwie wolnymi. Dlatego tez wyzwolenie czlowieka nabiera
wlasciwego sensu w Misterium Paschalnym Chrystusa 111,

Misje zbawczg Chrystusa przedtuza w historii Kosciél. I chociaz ,,po-
stannictwo, jakie Chrystus powierzyl swemu Kosciolowi, nie ma charak-
teru politycznego, gospodarczego czy spolecznego, a cel, jaki Chrystus na-
kreslit KoSciolowi, ma charakter religijny” 112, to jednak przez to samo
okazuje sie najbardziej ludzki 113, Dlatego — jak podkresla P. Gheddo —
»hie ma dylematu ewangelizacja lub rozwoj, ewangelizacja czy wyzwo-
lenie czlowieka, poniewaz ewangelizujgc juz daje sie mozliwie najwigk-
szy wklad w wyzwolenie czlowieka” 114, Kosciot przeto czuje sie zobowia-
zany do ukazania ,uniwersalnego spojrzenia tak na czlowieka, jak i na
sprawy ludzkie” 115) a jednocze$nie czuje sie zobowigzany do solidaryzo-
wania sie z jego troskami i nadziejami 116,

,Nalezy do KosSciola w jego misji wyzwalajgcej wykazywaé niespra-
wiedliwosé, budzi¢ sumienia kol rzadowych i zobowigzywaé wiernych
do przeksztalcania pokojowego, lecz globalnego i szybkiego wszelkich
struktur. Nalezy do Kosciola inspirowaé, promowaé i podejmowaé praw-
dziwe zmiany, ktére nie tylko umozliwig ludziom ,,mieé wiecej i zyé le-
piej”, lecz ,,byé wiecej” i przemienia¢ sie w prawdziwie wolnych tworcow
swego przeznaczenia” 117, Jednak ,,zasadniczg misjg KosSciola jest glosze-
nie Ewangelii, gloszenie Krolestwa, w ktérym juz zostalo zapoczatko-
wane odnowienie ludzi w Chystusie, prowadzenie ich przez Ducha Swie-
tego az do ostatecznego wypelnienia w chwale Ojca” 118, Dlatego kate-
cheza — jako forma postugi Slowa w Kosciele — podejmujgc ewange-
liczne zobowigzanie pelnego wyzwolenia 119, nie chce ukazywa¢é linii po-
litycznych, lecz formulowaé w duchu Chrystusowym, aby katechizowani
podtrzymywali w spoleczenstwie funkcje profetyczng na korzys¢ wyzwo-
lenia czlowieka 120, Ukazywanie wiec w katechezie zamiaru Bozego
wzgledem $wiata oraz zwiastowanie pelnego zbawienia i urzeczywistnia-
nia sie czlowieka w Chrystusie jest podstawowym wkladem w tworze-
nie $wiata prawdziwie nowego 12!. W obecnej rzeczywistosci Ameryki

11 B, Pironio: Latinoamerica, jw. s. 180.

112 KDK 42,

113 Zob. KDK 11.

114 P. Gheddo: Missione e liberazione dei Popoli. ,Note di Pastorale Giova-
nile” 9:1975 nr 7—8 s. 55.

115 Populorum Progressio 13. Krakéw 1968.

118 §. Pironio: Latinoamerica, jw. s. 181.

117 E, Pironio: Teologfa, jw.s. 120.

118 Tamze s. 119.

119 E, Pironio: Appunti, jw. s. 8.

120 Por. Gheddo, jw.s. 54—55.

121 Tamze s. 55.
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Lacinskiej, ktéra dla wielu jest niesprawiedliwa i krzywdzgca 122, kateche-
za winna — jak podkresla H. Camara — ,rozbudzaé sumienia poprzez
kierowanie ich przy pomocy taski Bozej ku zrozumieniu idealu ewange-
licznego i skutecznemu realizowaniu spolecznej sprawiedliwo$ci” 123,
W tej sytuacji stuszny jest wiec postulat postawiony katechezie podczas
IT Konferencji CELAM-u: ,,zadaniem katechezy bedzie poméc ewolucji
integralnej przez nadanie jej oblicza autentycznie chrzescijaniskiego, przez
promowanie w katechizowanych motywacji i ukierunkowanie jej tak,
aby byla wierna Ewangelii” 1?%, oraz przez uwzglednienie sytuacji czlo-
wieka latynoamerykanskiego celem ,,ofiarowania mu mozliwosci pelnego
wyzwolenia, bogactw zbawienia integralnego w Chrystusie Panu” 1%5.

Nurty interpretacji dokumentéw II Konferencji CELAM-u

IT Konferencja CELAM-u — jak juz wskazaliSmy — byla wydarze-
niem roéwniez religijnym, z okreslong perspektywa pastoralng, otwarta
na potrzeby kontynentu. Z tej racji, chcgc byé¢ wiernym jej duchowi, nie
mozna akcentowa¢ lub przyznawaé¢ priorytetu jedynie zagadnieniom po-
lityczno-spotecznym, chociaz Konferencja poswiecila im wiele miejsca A28,
Wyzwolenie rozumiano réwniez w duchu religijnym — co podkresla
A. Lopez: ,majg sluszno$é biskupi, kiedy nauczaja, ze istniejg praw-
dziwe i falszywe wyzwolenia. Wyzwolenie chrze$cijariskie bierze pocza-
tek ze zmartwychwstania Chrystusa, a nie z walk, przemian spotecz-
nych lub ludzkich decyzji...” 127,

Gdzie zatem nalezy szukaé krytyki tzw. katechezy wyzwolenia? Jak
nalezy ustosunkowaé sie do opinii, ze w katechezie tej pominieto, zwla-
szcza u jej poczatkéw, wyzwolenie z grzech6éw, lub tez przeakcentowa-
no zagadnienie srodowiska? Wydaje sie, ze bezposrednich podstaw do-
starczyly obrady Tygodnia Katechetycznego 128, majacego miejsce w Me-
dellin tuz przed II Konferencja CELAM-u, jak wskazuje na to M. van
Caster. Zauwaza on, ze problem rangi wszystkich wartosci byl niejedno-
krotnie w wypowiedziach uczestnikéw kongresu uproszczony. Zapomi-
nano czesto o dotknieciu tych wartosci przez grzech czlowieka. Utozsa-

122 H. Camara: Godzina Trzeciego Swiata. Warszawa 1973 s. 132.

183 E, Pironio: Latinoamerica, jw. s. 83.

12 Cat” 7.

125 Cat” 6.

126 Zob, A. Lopez: Teologia liberadora en América Latina. Bogota 1974 s. 88.
127 Tamze.

128 Zob. Catequesis y promocién humana. Salamanca 1969.
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miano tez zbytnio dzialanie Boga z konkretnym dzialaniem czlowieka,
zwlaszeza z tym, co odnosito sie do zagadnienia sprawiedliwosci spotecz-
nej 1, Podstaw do réznej interpretacji dajg takze same dokumenty
II Konferencji CELAM-u. Poruszane na Konferencji tematy, z natury
zlozone i trudne oraz nasuwajace dwuznaczne rozumienia, byly — jak
stwierdzil A. Lopez — ,,drzwiami otwartymi na osciez dla dyskusji i po-
dziatéw bardziej pasjonujgcych niz obiektywnych” 130. Niejednokrotnie
przy interpretacji skupiono uwage wylgcznie na wnioskach spoteczno-
-politycznych 131, Zaczeto w dokumentach szukaé jedynie oparcia dla
dokonania zmian strukturalnych, z pominieciem aspektu wewnetrznego,
ktéry dokonalby tych zmian, a mianowicie potrzeby ,,nawrécenia czlo-
wieka” 132, Zwrécili na to uwage biskupi Chile: ,,zauwazamy obsesyjng
przesade w akcentowaniu spraw polityczno-spotecznych z tendencjg do
zredukowania dzialalnosci Kosciota do tej plaszczyzny” 133,

Ogolnie moéwige daloby sie wskazaé na dwa nurty 3¢ w interpretacji
dokumentéw II Konferencji CELAM-u. Pierwszy skupiony jest na roz-
szerzaniu i poglebianiu problematyki Medellin. Akcentuje si¢ w nim
w sposdb wywazony sprawy religijne, nie zapominajac o problemach spo-
teczno-politycznych. W ramach tego nurtu nawoluje sie do nawrdcenia
jako warunku niezbednego dla koniecznych zmian strukturalnych. Nurt
ten znajduje swoj wyraz w dokumentach Episkopatow, listach paster-
skich, spotkaniach duszpasterskich. Przyczynil sie on do ozywienia dzia-
falnosci duszpasterskiej w sposéb nowy i pozytywny.

Drugi nurt ma strukture spoleczno-teologiczna, z polozeniem akcentu
na sprawach polityczno-spolecznych. Reprezentantami tego nurtu sa:
G. Gutierrez, H. Assmann, J. Comblin czy J. L. Segundo. Wnioski wypro-
wadzone z ukazywanej przez nich teologii wyzwolenia posiadajg rézne
orientacje, np. teologiczno-pastoralng (G. Gutierrez) lub tez polityczno-
spoteczng (J. Comblin, H. Assmann, J. L. Segundo).

Niejednokrotnie przez nawrécenie rozumie sie tu zaangazowanie
czlowieka w proces wyzwolenia biednych i ucisnionych. Poniewaz pro-
ces ten jest uzalezniony od wplywoéw spoleczno-politycznych, ekonomicz-
nych, dlatego tez, wedlug G. Gutierrez, bez zmian w owych strukturach
nie ma autentycznego nawrécenia 135. Rézne tendencje dostrzec tez moz-

120 Zob. Kongres Katechetyczny w Medellin. ,,Coll. Theol.” 39:1869 fasc. 3 s. 159.

130 ,opez jw. s. 189.

131 Tamze s. 179.

182 Just” 3.

133 ,opez jw.s.90.

184 Zob. A. Lopez: Las teologias de la liberacion en América Latina. W: Libe-
racién: dialogos en el CELAM. Bogota 1974 s. 44—46.

133 Gutiérrez, jw. s. 268.
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na u tych, ktérzy podejmujg praktyczng dzialalno$¢ na rzecz wyzwole-
nia 13, Powyzsze tendencje znajdujg odbicie w kierunkach realizacji od-
nowy katechetycznej czy tez w opracowywaniu katechizméw. W Amery-
ce Lacinskiej uwaza sie powszechnie, ze katecheza ma byé wszczepiona
w promocje czlowieka 137, R. Viola przytacza opinie gloszace, ze kateche-
za, znalazlszy sie wobec palacych probleméw spolecznych, powinna prze-
de wszystkim zajaé sie nimi, odkladajac gloszenie oredzia wiary na czas
dogodniejszy. Uwaza on roéwniez, ze sg katecheci, ktorzy sadzg, iz kate-
cheza moze i powinna spelnia¢ obydwa zadania réwnoczesnie: zajaé sie
przemianami spolecznymi i wyzwoleniem czlowieka oraz glosi¢é ewange-
liczne oredzie wiary, gdyz zadania te wzajemnie sie przenikajg i warun-
kujg 138, Chodzi wiec o problem, kiedy i jak wypelni¢ przykazanie Chry-
stusa gloszenia Ewangelii lub tez — czy przemiana spoleczna jest jednym
z warunkéw ewangelizacji? W odpowiedzi rysujg sie trzy rozne stano-
wiska. Pierwsze jest wynikiem zalozenia, ze najpierw winno sie wyzwa-
la¢ w znaczeniu doczesnym, a p6zniej duchowym. Tak uwazajg J. A.
Hernandez i A. Barriero zakladajgc, ze uciskani ze wzgledu na niezaspo-
kojenie potrzeb materialnych nie moga dojs¢ do Boga. W takiej sytuacji
mowienie o ,rzeczach nie stagd” byloby niewlasciwe az do momentu,
kiedy nie zostang rozwigzane problemy doczesne, gdyz gloszenie Dobrej
Nowiny wymaga uprzedniej humanizacji, a nawrodcenie potrzeby pro-
mocji czlowieka 139. Drugie stanowisko reprezentujg ci, ktérzy identyfi-
kuja ewangelizacje z wyzwoleniem doczesnym (G. Gutierrez, J. Garcia).
Moéwig oni, ze przez to samo, iz uSwiadamiajg ludzi, pobudzaja ich do
angazowania sie w przemiany rewolucji spolecznej oraz uczestniczg
w praxis rewolucyjnej — mnajskuteczniej ewangelizujg i katechizujg 140,

Trzecie stanowisko jest przeciwstawne poprzednim. ,,Nie podzielamy
zdania — mowi B. Pelegri — ze konieczng jest rzeczg dokonanie separa-
cji miedzy momentem usSwiadomienia (na plaszczyznie ludzkiej) a ewan-
gelizacjg” 141, Jak podkresla J. Galat, przygotowanie typu spotecznego,
ekonomicznego lub politycznego nie jest warunkiem koniecznym dla
ewangelizacji, lecz jedynie ulatwiajagcym. Jego zdaniem tym warunkiem
koniecznym jest raczej przygotowanie duchowe 142,

186 Zob. M. Bochenska: Kos$ciot blizej ludu. ,Zycie i Mys$l” 25:1975 nr 10
s. 21—30.

137 Grupos de trabajo. Religiosidad de adultos, W: Catequesis y promocién hu-
mana. Salamanca 1969 s. 270.

138 Viola, jw. s. 402—412.

138 Zob. J. Galat: Liberacién de la liberacion. Bogota 1974 s. 61—62.

40 Galat, jw. s. 62.

141 Tamze s. 63.

42 Tamze s. 65.
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S. Galilea zauwaza, ze wiara, a z nig ewangelizacja, dosiegaja wymia-
ru czlowieka, ktory przewyizsza wszelkg promocje i wyzwolenie doczes-
ne. Ewangelizacja zaklada to, lecz glosi ,,co§ wiecej” i wlasnie w tym
»C0S wiecej’ lezy jej specyfika 143, Wyrazem pozytywnych poszukiwan,
a zarazem wskazan dotyczacych powyzszego problemu, jest dokument
Episkopatu peruwianskiego: , Ewangelizacja” %%, To ostatnie stanowisko
wydaje sie wlasciwym odczytaniem ducha II Konferencji CELAM-u.

Odpowiedz na postawiony wyzej problem znajdziemy w adhortacji
Evangelii nuntiandi Pawla VI. , Ko$ciét ma obowiazek gloszenia wyzwo-
lenia setek tysiecy ludzi, skoro wielu z nich to jego dzieci; rowniez ma
obowigzek wspierania tego wyzwelenia, zeby sie dokonalo, opowiadania
si¢ za nim oraz sprawiania, by ono sie stato catkowite” 145, Pawel VI za-
znacza jednak: ,Nie mozemy zaprzeczy¢, ze wielu wielkodusznych
chrzescijan, oddanych sprawom najwiekszej wagi, jakie zawiera kwestia
wyzwolenia, kiedy chca wciggnaé Kosciél w sam ruch wyzwolenia, cze-
sto myslg i usitujg sprowadzi¢ jego zadanie do granic jakiego$ doczesne-
go tylko przedsiewziecia, jego obowigzki do programu antropologiczne-
go, zbawienie, jakiego jest glosicielem, do pomyslnosci materialnej, jego
dziatalno$§¢ — do poczynan politycznych lub spotecznych, lekcewazac ja-
kakolwiek opieke duchowg i religijng. Jesliby rzeczy tak sie miaty, to
Kosciél stracilby cale swoje glowne znaczenie. Gloszenie wyzwolenia,
jakie on niesie, straciloby wlasciwg sobie nature i latwo mogloby zostaé
naginane i przekrecane przez inne systemy doktrynalne i partie poli-
tyczne” 146,

II Konferencja CELAM-u, wychodzac od analizy rzeczywistosci, zaan-
gazowala sie w odczytywanie i rozwigzywanie podstawowych proble-
moéw, jak: sprawiedliwo$é, pokoj, glod, wyzysk, postep ekonomiczny,
spoleczny itp., ktére sg znakami czasu dla KosSciola w Ameryce tacin-
skiej. Takim znakiem czasu jest rowniez pragnienie i dazenie do promo-
cji czlowieka oraz wyzwolenia integralnego. Znak ten niejako przenika
wszystkie inne. Konferencja nie tylko podejmuje te problemy i szuka
ich przyczyn, lecz takze postuluje, by odnowiona katecheza pomogla
czlowiekowi do uswiadomienia sobie skierowanego do niego powolania
i do dania nan pozytywnej odpowiedzi. Uswiadamiajac sobie, ze ,nie be-

143 Tamze,

44 Eyangelization, Lima 1973.

145 Evangelli Nuntiandi 30. ,,Chrzescijanin w $Swiecie” 7:1976 nr 45 s. 31
148 Tamze s. 31.
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dzie kontynentu nowego bez nowych ludzi”, podkre§lita potrzebe ksztal-
towania nowego czlowieka. Stad tez katecheza wedlug dokumentéw CE-
LAM-u ma prowadzi¢ do nawrdcenia. Poniewaz nawrdcenie, jak i odpo-
wiedz na wezwanie Boze dokonujg sie w konteksScie konkretnego s$ro-
dowiska, stad tez odnowiona katecheza ustosunkowuje sie do niego po-
zytywnie oraz stara sie w swej treSci uwzgledni¢ jego problemy.

To wszystko prowadzi do szczegdlnego zaakcentowania czlowieka
i srodowiska, w ktéorym on zyje i ktére oddzialuje na niego. Do istoty
tej katechezy nalezy zatem zwrdcenie uwagi na ,czlowieka — w <« sy-
tuacji” 147, tj. na niego samego, na jego problemy i djzenia oraz na Sro-
dowisko, by przez postuge Slowa w katechezie ofiarowa¢ mu pelne wy-
zwolenie dokonane w Chrystusie. W ten sposéb katecheza ta ma przy-
czynic¢ sie do uksztaltowania czlowieka twoérczego i sprawiedliwego, zdol-
nego dzieki wierze do zaangazowania w sposéb wolny i odpowiedzialny
w dokonujgcy sie proces wyzwolenia. Katecheza ta jednak nie jest wol-
na od pewnych niebezpieczenstw, a mianowicie od niebezpieczenstwa ho-
ryzontalizmu 48 czy tez niebezpieczenstwa pewnej liberalizacji kateche-
zy 149, Takze zarzuty stawiane teologii wyzwolenia posrednio odnoszg
sie rowniez do katechezy wyzwolenia 150, Zatem odnowiona katecheza
ukazana w dokumentach CELAM-u, liczgc sie z niebezpieczenstwami,
dopracowujac braki oraz zachowujgc zasade dynamicznej ewolucji, moze
przyczynié sie w oparciu o ewangeliczne oredzie do ksztaltowania ,,no-
wego czlowieka” i przemiany stosunkéw spolecznych. W zasadzie wige
odpowiedziala na ,,znaki czasu” obecnej rzeczywistosci Ameryki Lacin-
skiej.

147 A, Cechin: La elaboracidon de material catequistico. W: Catequesis y pro-
mocion humana. Salamanca 1969 s. 219—220; R. Tonelli: La mostra pastorale
giovanile e la pastorale liberatrice in América Latina. ,Note di Pastorale Giova-
nile” 10:1976 nr 11 s. 10.

148 E. Vigano6: Educazione liberatrice in América Latina. ,Note di Pastorale
Giovanile” 6:1972 nr 11 s. 12—15.

149 Zob., M. Majewski: Antropologiczna koncepcja katechezy. Lublin 1974
s. 225,

150 Zob. B. Kloppenburg: Las tentaciones de la teologia de la liberacion.
W: Liberaciéon: dialogos en el CELAM. Bogota 1974 s. 401—415.
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Latin American Catechesis in the Light
of the 2nd CELAM Conference

SUMMARY

The Church in Latin America joined the post-Vatican stream of re-
newal through the 2nd Conference of the Council of Latin American
Episcopates (CELAM). The Conference was called in 1968 with the pur-
pose of implementing the ideas of the Vatican Council, critically evalu-
ating the way in which the Church is present on that continent and
analysing Latin American reality in the light of the Gospel. The final
documents of the Conference, although they do touch on current pro-
blems of Latin America, have, above all, a pastoral character. The 2nd
Conference of CELAM started from an analysis of reality and carried on
to identify and solve basic problems such as: justice, peace, hunger,
exploitation, progress, etc., which are the signs of the time for the
Church in Latin America. Such a sign of the time is, most of all, a de-
sire for and efforts towards the elevation of man and the essential libe-
ration which, in a way, permeates all the other kinds. By raising the
problem of liberation, the Conference pointed to the inner aspect of li-
beration, i.e. to the necessity of shaping ’the new man”. Consequently
catechesis, according to the documents of the Conference, should lead to
conversion. Since both a man’s conversion and his answering God’s call
take place in the context of a specific environment, this is why the
renewed catechesis adopts a positive attitude its problems. By its very
nature this catechesis draws attention to ”a man-in-a-situation”, i.e. to
a man himself and his environment in order to offer him, by the service
of the Word, full liberation accomplished in Jesus Christ. In this way
the catechesis will contribute to changing social relations and the envi-
ronment. Such catechesis is not, however, free from certain dangers,
such as horizontalism or a certain liberalization of the catechesis.
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