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Wprowadzenie

Niemiecki teolog fundamentalny, H. Waldenfels, jest autorem stwierdzenia,
ze istnieje bardzo wiele kultur. Jak utrzymuje — jakos$¢ ich jest do$¢ rdzna,
zalezna od stopnia rozwoju danego spofeczenstwa i od wartosci, jakimi kieruja
si¢ w swoim zyciu jego czlonkowie. Ale istnieje jedna tylko cywilizacja —
europejska. Oparta na judeochrzescijaniskich i greckich podwalinach,
pozwalajacych wszystkim wznoszacym swoja egzystencje na tym fundamencie,
na roszczenie poznania prawdy w oparciu o uniwersalny, a wigc otwarty jakos
na wszystkie kultury i osiagniecia czlowieka, system wartosci’ Podobne
przeswiadczenie — jak si¢ wydaje — wlasciwe jest J. Ratzingerowi, obecnemu
biskupowi Rzymu, ktéry wybral sobie imi¢ patrona chrzescijanskiej Europy,
Sw. Benedykta. Autora reguly i zarazem jasnego programu, ktory w naj-
ogdlniejszym stwierdzeniu mozemy okresli¢ jako prace cztowieka nieustannie
odnoszong do Boga, co pozwala wszelkim wysitkom i osiagnieciom ludzkim
nadawac sens i wlasciwy kierunek.

W jakim znaczeniu mozemy mowi¢ o chrzescijanskiej tozsamosci
kontynentu, kiedy decydujacy o jego ksztalcie Europejczycy, w najbardziej
konstytutywnym dokumencie, nie dostrzegaja w ogole problemu Boga i nie
uznaja wartosci chrzescijanskich za dziedzictwo, bez ktorego obecny ksztalt
tego, czym jest Europa, bylby nie do pomyslenia? I fakt ten, moze nie tyle
zaskakujacy, co z perspektywy historii tej rzeczywistosci, jaka jest Europa,
wprost niewiarygodny, pozwala najlepiej okreslic tego rodzaju zamierzenia,
w ktdre stara si¢ wpisa¢ rowniez ta skromna refleksja. Taka swiadomos$¢ ma
niewatpliwie J. Ratzinger, ktéremu jest ona poswigcona. Dlatego w swoim
nauczaniu tak wiele miejsca poswigca temu wlasnie zagadnieniu. Choc
mogloby si¢ wydawaé, ze znajduje si¢ ono gdzie§ na marginesie klasycznych
tematow teologii systematycznej. Trudno jednak chrzescijanskie swiadectwo,
ktore jest najbardziej wiasciwym jezykiem gloszenia Ewangelii Jezusa
Chrystusa, postrzegaé jako margines. Dlatego wlasnie dzis w Europie, ktora jest
pojeciem znacznie szerszym niz to, ktore staraja si¢ wypracowac urzednicy

' Por. H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj. Teologia fundamentalna
w kontekscie czasow wspotczesnych, ttum. A Paciorek, Ksiggarnia $w. Jacka — Katowice 1993,
s. 56-59.
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w najbardziej decyzyjnych centrach, tego rodzaju niewiarygodne préby jej
rozumienia 1 definiowania musza by¢ najbardziej podstawowym odniesieniem
naszego chrzescijanskiego $wiadectwa. Nie moze go zabrakna¢ ani w tej, nawet
bardzo ambitnej teologii, ani w codziennym zyciu.

Chodzi bowiem o to, aby jak najpehiej integrowaé osoby ludzkie w tej
perspektywie, jaka wyznacza im najszerzej rozumiane pojecie Europa. Ta
integracja jest bardzo potrzebna, jesli chcemy taczy¢ ludzkie uczucia, rozum
i wolg, aby w ten sposob stara¢ si¢ udzieli¢ czlowiekowi odpowiedzi na
najbardziej fundamentalne pytania jego egzystencji; odpowiedzie¢ na
wyzwania, jakie pojawiajg si¢ w kontekscie Zzycia, cierpienia 1 Smierci,
wspolnoty i jednostki, przesztosci i przyszioSci, rzeczywistosci naszego
wspolnego dziedzictwa i prob definiowania go, przy uwzglednieniu wszystkich
mozliwych uwarunkowan.

1. Czym jest Europa?

To, co mamy zwykle na mysli lub to, czego pragniemy, mowiac dzis -
podobnie zreszta jak dawniej — Europa, nie jest tak jednoznaczne, jak mogtoby
sie¢ wydawaé. Czy chodzi tu o jaki§ mglisty, romantyczny sen; blizej
nieokreslona przysztos¢? Moze bardzo idealistycznie lub — w jakim$ bardzo
konkretnym ,,kluczu” — rozumiang przeszios¢, ktoérej porzadek chcialoby sie
koniecznie przywréci¢? A moze po prostu polityczno-gospodarcza wspdlnotg
interesow? Nie rozstrzygajac na razie, jak chcielibySmy rozumiec¢ ten termin
i co si¢ za nim kryje, dobrze bedzie — jak si¢ wydaje — uswiadomié¢ sobie na
poczatku naszych rozwazan, ze wlasnie rozumienie oraz wynikajace stad
oczekiwania, w zwiazku z ta rzeczywistoscia, sa bardzo rézne i wielorako
uzaleznione. Poza tym — wstuchujac si¢ w opini¢ samego J. Ratzingera — warto
moze zauwazy¢, ze myslenie o Europie i1 czgstsze powtarzanie tej nazwy,
w odniesieniu do naszego wspolnego domu, przybieralo na sile zwtaszcza
wtedy, gdy byl on powaznie zagrozony. I nie jest to tylko problem minionego
wieku; tudziez sytuacji po dwéch wojnach s$wiatowych, ktére wybuchty
w Europie. | tak rozwdj stowa Europa i przenikanie tego terminu z jezyka
naukowego do popularnego byly spowodowane np. zagrozeniem ze strony
tureckiej” Sprawdzalby si¢ zatem w tym miejscu dobrze znany schemat,
wedtug ktérego jakas rzeczywistos¢ najmocniej doswiadcza swoje) tozsamoscl
wtedy, gdy konfrontowana jest z czyms, co jest jej przeciwne, wrogie’

Por. H. Gollwitzer, Europa, Abendland, w: J. Ritter (Hg.), Historisches Wérterbuch der

Philosophie 11, Basel — Stuttgart 1972, s. 826.
 Por. J. Ratzinger, Europa — dziedzictwo zobowiqzujqce chrzescijan, ttum. L. Balter. .Com-
munio” — kolekcja: Kosciot — ekumenizm - polityka, 5, 1990, s. 258.
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Pytajac zatem o Europe, pytamy najpierw o jej granice. I tu najbardziej
narzucaja si¢ nam te geograficzne. Szybko si¢ jednak okaze, ze geograficzna
koncepcja Europy jest czym$ drugorzgdnym i zamknigcie jej w tak tylko
rozumianych granicach jest niewystarczajace. Na terenie Syberii bowiem
mieszkaja Europejczycy, a nie nalezy ona do Europy. Poza tym, ktére z wysp na
Atlantyku sa Europa, a ktére nie sa i dlaczego? Trzeba si¢ zatem cofnaé do
poczatkow, stanowiacych niewzruszona podstawe rozwazafi na temat
pochodzenia Europy. Trzeba siggna¢ do Herodota (ok. 484-425 przed
Chrystusem), ktory na pewno jako pierwszy znal geograficzna koncepcje
Europy® Naturalnie tereny stanowiace dzi$ centrum Europy znajduja si¢ poza
polem widzenia tego autora. Zatrzymuje si¢ on bowiem na tym obszarze, ktory
wylonit si¢ wraz z organizacja krajow hellenistycznych i Imperium
Rzymskiego, i ktory stal si¢ podstawa ksztaltujacej si¢ potem Europy. Chodzi
tu o ziemie polozone wokol Morza Sr()dziemnego, ktore przez wymiang
handlowa i kulturowa zamieszkujacych je ludéw, majac bardzo podobne
struktury spofeczne i polityczne, tworzyly jeden, zwarty kontynent.

Wiek VII i poczatek wieku VIII, wskutek zwycigskiego naporu islamu,
znaczaco zmienia t¢ konfiguracje. Ot6z dochodzi jakby do przecigcia
kontynentu i wyraznego podzialu na Azj¢, Afryke i Europe. Poza tym
potudniowa cze¢sé, bedaca dotad centrum kontynentu, znalazia si¢ poza ta strefj.
Towarzyszy temu coraz bardziej wyrazna ekspansja na poéinoc, ku nowym,
nieznanym dotad obszarom, obejmujacym Galig, Germani¢ 1 Brytanig,
przesuwajac si¢ coraz bardziej w kierunku Skandynawii’ Bardzo istotnym
czynnikiem zachodzacych na przestrzeni czasu zmian jest zachowanie
duchowej lacznosci z poprzednio zarysowywanym kontynentem. Gwaranc)a
tego okazalo si¢ swigte Imperium Rzymskie, co znalazlo swoje nowe,
a zarazem zwiazane z tym, co starozytne, miano w cesarstwie Karola
Wielkiego® Co ciekawe, wraz z upadkiem krélestwa karolinskiego zanika
prawie catkowicie koncepcja Europy, pozostajac jedynie w jezyku uczonych.
Ale jest jeszcze drugi korzen Europy. Chodzi o Bizancjum, ktore przez dtugie
wieki uwazalo si¢ za prawdziwy Rzym. I to rzymskie imperium Wschodu
przesuwalo swoje wplywy, przede wszystkim kulturowe, daleko na potnoc, az
po wnetrze S$wiata slowianskiego, tworzac niejako wilasny sSwiai grecko-
rzymski, w odréznieniu od facinskiej Europy Zachodu. Chodzi tu o odrgbnosc¢

! Powoltuje si¢ on na przekonania Perséw, ktérzy, uznajac za swoja wlasnos¢ Azjg i ludy
barbarzynskie, Europg¢ i $wiat grecki uwazali za oddzielny kraj. Por. Herodot. Historie I, 4, tekst
cytowany wedlug wydania A. Colonna i F Bevilacqua, UTEF, Torino 1996, s. 63.

S Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, um. S. Czerwik, Kielce 2005, s. 10-11

“ Por. H. Gollwitzer, Europa, Abendland, w: J. Ritter (Hg.), Historisches Worterbuch der
Philosophie 1, Schwabe, Basel 1971, s. 824-826; F. Frinz, Von Konstantium zu Karl dem Grofen,
Artemis und Winkler, Diisseldorf 2000.
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liturgii, struktury koscielnej, pisma oraz porzucenie taciny jako wspolnego
jezyka naukowego’ Jest jeszcze co$, co stanowi o bardzo istotnej réznicy
mi¢dzy Wschodem a Zachodem. W Bizancjum cesarstwo i Koscidt niemal sig
ze sobg utozsamiaja. Cesarz uwaza si¢ za reprezentanta Chrystusa i przewodzi
takze Kosciolowi (od VI w. nosi on urzedowy tytut ,kaptana i krola”)®
Tymczasem w starozytnej stolicy, wiasnie dzigki temu, ze cesarz opuscit Rzym,
mogla si¢ rozwingé autonomiczna pozycja biskupa Rzymu, jako nastgpcy
Piotra, co zadecydowato o dwoistosci wladzy. W sprawach — jak uwazano —
zycia wiecznego cesarz potrzebuje kaplandéw, a ci podporzadkowujg si¢
cesarzowi w sprawach doczesnych’® W roku 1453 Konstantynopol zostat
zdobyty przez Turkéw, co spowodowato emigracje¢ ostatnich uczonych ze
Wschodu w kierunku Italii. Tym samym Wschéd zaczal pograza¢ si¢ w braku
kultury'®, ktéra w wersji grecko-chrzescijanskiej zaczgla przezywaé swoj
schytek. Dziedzictwo bizantyjskie jednak nie umarlo. Moskwa oglasza si¢
»Irzecim Rzymem”, ustanawiajac swoj wlasny patriarchat na mocy drugiego
przeniesienia imperium i sktaniajac si¢ coraz bardziej w kierunku Zachodu.
Jakby naturalnie granica rysuje si¢ na tancuchu Uralu, cho¢ tereny na wschod
od tego masywu nadal uznawane sa za swoista struktur¢ przed-europejska.

Nie bez znaczenia sa takze rysujace si¢ na Zachodzie, w. pewnym sensie
wewnetrzne granice tej rzeczywistosci, ktora kryje si¢ pod pojeciem Europa.
Oto od Rzymu oddziela sie pokazna cz¢$¢ $wiata germanskiego, co tworzy
nowa granic¢ kulturowa, a takze polityczng, nie mowiac juz o inaczej
rozumianej doktrynie, cho¢ w ramach tej samej, chrzescijanskiej religii.
Powstaja takze inne, jeszcze bardziej wewngtrzne podzialy — miedzy luteranami
a reformowanymi, do ktérych przytaczaja si¢ metodysci i prezbiterianie,
podczas gdy Koscidt anglikanski poszukuje drogi posredniej miedzy katolikami
a ewangelikami. Europa przekracza swoje granice nie tylko na wschdd. Przez
ekspansj¢ rosyjska nie tylko na tereny azjatyckie i na péinoc. Dzigki odkryciu
Ameryki przesuwa si¢ w kierunku Swiata potozonego za oceanem. Totez przez
dtugi czas kontynent amerykanski funkcjonuje jako ,,poszerzona Europa” -
kolonia w jakims sensie - dopiero w wieku XIX stanowiac wlasny podmiotowy
charakter.

Wydaje si¢ ze w ramach niniejszego wprowadzenia do bardziej
szczegdlowych kwestii, zwiazanych z tozsamoscia mieszkancéw Europy,

7 Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 12.

* Por. E. von Ivanka, Rhomderreich und Gottesvolk, K. Adler, Freiburg-Miinchen 1968.

? Por. U. Duchrow, Christenheit und Wetverantwortung, Klet, Stuttgart 1970, s. 328; H. Rahner,
Chiesa e struttura politica nel Cristianesimo primitivo, Jaca Book, Milano 1979.

' Por. O. Hiltbrunner, Kleines Lexikon der Antike, Francke, Bern — Miinchen 1950, s. 102.
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wypada wspomnieé o jeszcze jednym rozlamie "' Juz u schytku $redniowiecza

zaczglo si¢ rozpada¢ Swiete Imperium, rozumiane jako rzeczywisto§é
polityczna. W zwiazku z tym nastepuje goraczkowe poszukiwanie innego niz
sakralne podloze dziejow, zwilaszcza bytu panstwowego. W koncu sakralne
podioze zostaje odrzucone; Bog przestaje by¢ kryterium oceny pafstwa
1 historii, ktére postrzegane sa w wymiarach wylacznie $wieckich, a ich
podstawe stanOW| wola obywateli i rozum, dla ktérego Bog nie jest jasno
poznawalny'> Dlatego tez idea Boga coraz bardziej staje sie sprawa prywatna,
a zycie zbiorowe staje si¢ wylaczna dziedzing rozumu. Religie i wiare zaczyna
si¢ przyporzadkowywac sferze uczué a nie ludzkiego, ,,0$wieconego rozumu”"
Pojawia si¢ nowa forma schizmy — s$wiat; Europa dzieli si¢ na chrzescijan
i laikéw'* Podstawa podziatu staje si¢ filozofia pozytywistyczna, ktora jest tez
skrajnie anty-metafizyczna i dlatego bardzo zaweza obraz $wiata i cztowieka.
Ma ona naturalnie wiele osiagni¢¢, ale nie moze by¢ traktowana jako
wyczerpujaca 1 jedynie uprawniona, poniewaz wyrosta na gruncie Scisle
okreslonych potrzeb i pod wplywem okolicznosci, ktore si¢ zmieniaja, tez
w czasie, nalezacym juz do przesztosci®

Wreszcie w wieku XIX, po rewolucji francuskiej, nastapit jeszcze jeden
podzial — na dwa nowe modele europejskie. Pierwszy to model laicki, gdzie
pafstwo catkowicie i wyraziscie jest odlaczone od religii (ta ma by¢ domena
zycia prywatnego) i opiera si¢ tylko na rozumie. Poniewaz rozum jest kruchy,
panstwo nie posiada skutecznych mechanizméw, pozwalajacych oprzec si¢
rozmaitym dyktaturom i trwa tylko dlatego, ze zachowuje jeszcze resztki
dawnego poczucia moralnego. Druga grupa to $wiat germanski, w ktorym
istnieja rozne modele Kosciolow panstwowych wewnatrz liberalnego
protestantyzmu, gdzie chrzes’cijaﬁska religia o$wiecona, pojmowana jako
system moralnosci, zapewnia moralng zgode¢ i szeroki fundament religijny,
ktéremu musza si¢ podporzadkowacé inne religie — niepanstwowe'® Do}qczy{ do
nich jeszcze trzeci model socjalizm, ktéry dzieli si¢ na totalitarny i demo-
kratyczny. Ten ostatni rownowazyt czesto skrajne tendencje liberalne i bliski
byl momentami przynajmniej niektérym rozwiazaniom socjalnym, wlasciwym
katolickiej nauce spofecznej. Totalitarny natomiast charakteryzuje si¢ nowa
wizja historii; deterministyczna, gdzie dzieje poprzez epoke religijna i liberalng

'"" Termin ,,roztam” wydaje si¢ bardziej wiasciwy niz np. .,podziat”, gdyz w tym wypadku odnosi
si¢ do duchowego. a nie materialnego wymiaru.

12 Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta. W kryzysie kultur, thum. W Dzieza, Edycja Swn;tego
Pawla, Czestochowa 2005, s. 47.

3 por. J. Ratzinger, Wiara — prawda - tolerancja. ChrzeScijanstwo a religie swiata, thum.
R. Zajaczkowski. Kielce 2004, s. 114.

14 por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 16-19.

'S por. J. Ratzinger, Europa Benedykta. W kryzysie kultur, dz. cyt., s. 58-59.

6 por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 24.
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zmierzaja do spoleczenstwa idealnego. Wyznacznikiem jest tu przysztos¢ jako
wizja powszechnego szczescia. Od samego poczatku nurt ten zwigzany jest
z ateistycznym obrazem sSwiata, z ktorego trzeba wyrugowa¢ Boga, poniewaz
jest on reliktem przesztosci. Moralnos¢ - twierdza totalitarnie myslacy marksisci

to kwestia okolicznosci. Nie ma - ich zdaniem trwatych, niewzruszonych
norm; moralne jest to, co stluzy dobru panstwa specyficznie rozumianemu.
Jednostka si¢ nie liczy i podporzadkowana jest zawsze masie oraz przysziosci,
jako bezwzglednej bogini'’

Podsumowujac powyzsze refleksje, wypada zauwazy¢, iz to, co kiedys byto
ksztaltowane w oparciu o starozytna ide¢ powszechnego imperium, teraz mogto
by¢ rozwijane i umacniane w ramach poszczegélnych sfer jezykowych. Sita
rzeczy taka sytuacja musiata prowadzi¢ do wzrostu nacjonalizmoéw, a wigksze
i silniejsze narody Europy poczuly si¢ spadkobiercami misji powszechnej, co
rodzito migdzy nimi konflikty. Jak bardzo glgbokie 1 tragiczne, pokazal miniony
wiek XX'® Zwlaszcza, ze w tym wieku, mimo wszelkiego rodzaju btedow oraz
ideologii i nacjonalizmow, nie zrezygnowano z dos¢ wyrazistego europo-
centryzmu. Stad w Europie nadal poszukuje si¢ podstaw i tworzy atmosferg, nie
tylko oceny wszystkich wazniejszych procesOw na calym sSwiecie, ale takze
ksztaltowania ich z punktu widzenia Starego Kontynentu. A histori¢ Europy
chce si¢ widzie¢ jako histori¢ catlego swiata. Niestety nie ma drogi wstecz.
Totez nie mozna dalej unika¢ podjecia wspdiczesnych, najbardziej aktualnych
wyzwan, ze $Swiadomoscia swojej historii i tozsamosci, ktérej nie wolno
marginalizowaé'’

J. Ratzinger dochodzi zatem to wniosku, ze jednoznaczne okreslenie, a tym
bardziej zdefiniowanie pojecia Europa, jak tez zakreslenie jej granic, ktore nie
ograniczatoby si¢ jedynie do geograficznych, nie jest tak proste i jednoznaczne,
jak mogtoby si¢ wydawac. Zadania nie ulatwia nam rowniez historia rozumiana
jako najlepsza nauczycielka i najwigcej mowiaca o jakiej§ rzeczywistosci
(Cz. S. Bartnik), ukazuje nam Europ¢ jako dos¢ ztozona i wielowymiarowa.
Europa zatem to jak podkresla obecny Papiez pojecie kulturowe i histo-
ryczne’’; to rzeczywistosé takze moralna®

2. Komponenty pojecia Europa

Czym jest zatem Europa i jak ksztaltowaly sie dzieje znaczenia tego
pojecia? Chcac dotrze¢ do najbardziej fundamentalnych zasad i zarazem

'" Por. tamze, s. 26-27.

"* Por. tamze, s. 19.

' Por. J. Ratzinger, Prowadzi¢ dialog ze wszystkimi, ,Znaki Czasu” 26 (1992), s. 56-57.
2 por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 9.

2! Por. J. Ratzinger, Prowadzi¢ dialog ze wszystkimi, art. cyt., s. 55.
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przedst'flwié problem z uwzglednieniem zasygnalizowanych powyzej wymiarow
oraz historii Europy, Ratzinger wskazuje na cztery — jak je okresla -
komponenty czy tez warstwy tego pojecia’

2.1. Dziedzictwo greckie

Jako rzeczywisto$¢ geograficzna a zarazem duchowa, Europa jest -
zdaniem Ratzingera — obrazem greckim. Dos¢ wymowna w tym kontekscie jest
juz sama nazwa, bedaca semickim okresleniem Zachodu (ereb). Chodzito
w nim przede wszystkim o podkreslenie dialogu, jaki nawiazywat sie miedzy
duchem semickim a zachodnim, czyli nalezacym do tego co europejskie.
Nazwany tak obszar z biegiem czasu systematycznie si¢ powicksza
(poczatkowo obejmowat Tesalig, Macedoni¢ i Attyke). U Herodota spotykamy
si¢ z podzialem ziemi na trzy czesci: Europe, Azje i lelQ, z ktorych kazdy to
wielki geograficznie obszar, odnoszony do Morza Srédziemnego™ Od
poczatku zatem Europa zwiazana jest z duchem greckim, przez niego
ksztattowana jako rzeczywistos¢ kulturowa i religijna — przezwyciezenie religii
chtonicznych i minojskiego krggu religijnego przez posta¢ apollonistyczna. Jak
nasz autor to rozumie? Od razu wskazuje na zobowiazujace dziedzictwo, ktére
bierze swoj poczatek z ksztaltujacego si¢ prawa sumienia oraz wzajemnych
relacji miedzy religio i ratio” Poza tym trzeba uwzglednié¢ takze 6w milowy
krok, ktéry na zawsze pozostanie bardzo istotny dla kultury i nauki, czyli
przejscie od mitu do wiedzy; pojawienia si¢ mozliwosci gromadzenia jej,
systematyzowania i przekazywania innym?

Inng bardzo wazna zdobycza Grekéw byta demokracja, ktora juz wedlug
Platona zwiazana jest nierozerwalnie z eunomiq, czyli z powaga 1 zobo-
wiazujacym charakterem prawa; dobrego prawa, na kazdym etapie
pozwalajacego kontrolowa¢ wszelka wigkszo$¢ i podejmowane przez nig
decyzje (wspdlnotowe panowanie — nomos). Prawo to jest prawem z samego
wnetrza. Innymi stowy: wywodzi si¢ i opiera na niewzruszonych zasadach;
powszechnie znanych, ktérych nie mozna ustanawia¢ i zmieniaé Zadnq
wigkszoscia, poniewaz to ono wskazuje na zobowiazujace wszystkich formy”®

2.2. Dziedzictwo chrzescijanskie
Tu Ratzinger wskazuje na pewna dramaturgi¢, widoczna w tekscie z Dz
16,6-10. Chodzi o wyrazny zakaz, jaki Pawet otrzymuje od Ducha Jezusa, kiedy

22 por. J. Ratzinger, Europa - dziedzictwo zobowiqzujqce chrzescijan, art. cyt., s. 264.

23 por. H. Treidler, Europa, w: Der kleine Puly. Lexikon der Antike 11, s. 448.

2 por. H. Kuhn, Der Staat, Miinchen 1967, s. 25nn.

2 por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1, thum. E. 1. Zielinski, Lublin 1994, s. 72.

2% por. Ch. Meier, Demokratie, w: Geschichtliche Grundbegriffe. Historisches Lexikon
ur politisch—sozialen in Deutschland, Stuttgart 1973, s. 829nn.
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chce si¢ przeprawi¢ z misja gloszenia stowa do Azji. We $nie ukazuje mu si¢
Macedonczyk, proszacy usilnie o przeprawienie si¢ do Macedonii oraz pomoc.
Nie mozna — zdaniem obecnego biskupa Rzymu — inaczej tego odczytac jak
wyraznag wol¢ Boza, zgodnie z ktéra tam wiasnie powinna by¢ najpierw
gloszona Ewangelia. Dodatkowym argumentem dla naszego autora jest poza
tym tekst z Ewangelii wg $w. Jana, kiedy to Grecy przychodza do uczniow
i prosza o mozliwos¢ zobaczenia Jezusa (J 12.21). Innym waznym wydarzeniem
jest w tym kontekscie takze dzien Pigcdziesiatnicy (Dz 2,10), gdzie przy
wyliczaniu ludéw, stanowiacych reprezentacje kregu ziemi, wymienia si¢
poczatkowo wylacznie Azjatow. Dopiero na koncu méwi si¢ o innych ludach,
w tym o Rzymianach®’ Punktem wyjscia Ewangelii jest naturalnie Wschéd, ale
i Lukasz, i Jan (J 4,22), i caly Nowy Testament, podkresla wyraznie, ze
zbawienie bierze poczatek od Zydow. Dalej jednak przesuwa si¢ w kierunku
Rzymu, droga do pogan, ktérzy na gruzach Jerozolimy przejma na siebie jej
dziedzictwo.

Chrzescijanstwo jawi si¢ wigc jako swoista, przekazana w Jezusie
Chrystusie, synteza wiary Izraela 1 ducha greckiego. I wszelkie préby wy-
dzielenia tych tradycji, wysublimowania jako czystych i odseparowanych od
siebie, mogty odtad skonczy¢ si¢ jedynie niepowodzeniem. Takie proby podjeto
np. w renesansie. Pojawiaja si¢ one rowniez obecnie. Ale — zdaniem J. Ratzin-
gera — Europa rodzi si¢ i ksztaltuje swoja tozsamos¢ wiasnie z takiej syntezy.
Na niej sie tez opiera, jak na niezmiennym fundamencie®®

Dla zachowania Imperium Romanum, zapewniajacego przestrzen wolnosci
i bezpieczenstwa istotnym terminem byt Conservator. Chrzescijanie musieli
natknac si¢ na ten tytul, ale swojego Mistrza nie chcieli tak nazywaé, poniewaz
nie mozna bylo Go zamkna¢ — ograniczy¢ jedynie do tych dazen, ktdre shiza
tylko do zachowania wolnosci 1 pokoju w panstwie, w imperium. Chrystus
zatem to Salvator, poniewaz prowadzi dalej, jest Odkupicielem, co wykracza
poza dazenia i kompetencje polityki. Dzigki temu jednak pozwala znajdowac
w polityce wlasciwa orientacj¢ 1 ta orientacja ksztaltowata przez wieki
dzisiejsza Europe, ktora jest obecnie nieco zdezorientowana®

We wlasciwe) orientacji Europie nie pomaga takze dziedzictwo post-
oswieceniowe. Zwlaszcza, kiedy niektore postulaty o$wiecenia jednostronnie
doprowadza si¢ do skrajnosci. Przy czym Ratzinger nie odrzuca oswiecenia, ale
proponuje korektg. Podobnie zresztg jak o§wiecenie skorygowato kiedys samo
chrzescijanstwo w Europie, stajace si¢ na pewnym etapie tradycja i religia
panstwa. Chrzescijanstwo bowiem jest przede wszystkim religia Logosu. Wiarg

21 por. R. Graber, Ein Bischof schpricht iiber Europa, Regensburg 1978, s. 10n.
% Por. J. Ratzinger, Europa — dziedzictwo zobowiqzujqce chrzescijan, art. cyt., s. 265.
? Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 46.
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W to, ze wszystko powstato z rozumu i z milosci Boga do powolanego przez
Niego do zycia stworzenia; szczegélnie za$ cztowieka™ Chrzescijanistwo nie
Jest religia europejska, ale wlasnie w Europie otrzymalo swoje kulturalne i inte-
lektualne znamig, stalo si¢ historycznie skuteczniejsze. Splatajac sic w sposob
szczegllny z Europa, stalo si¢ plaszczyzna spotkania kultur i zblizenia
kontynentéw’' Dlatego tez chrzescijafistwo w Europie, takze po upadku muru
berlinskiego, dzielacego kontynent na czes¢ atlantycka i sowiecka, szuka wigzi
ze swojq historig — to co zostalo od siebie oddzielone, dazy do ponownego
zjednoczenia. Rodzi to naturalnie rozmaite trudnosci, ale — jak jest o tym
przekonany J. Ratzinger — réwniez nadzieje’> Zwlaszcza, ze chrzescijanstwo
jako religia przesladowanych i religia uniwersalna nie zgodzito si¢ nigdy na
bycie religia panstwowa. Religia Logosu byla zatem otwarta na wszystko, co
jest racjonalne. Zdarzato si¢ jednak, ze rozum ten byl zbyt obtaskawiony
i chrzescijanstwo wbrew swoje) naturze stawalo si¢ religia 1 tradycja
panstwa. W tym znaczeniu oswiecenie bylo bardzo pozytywne, poniewaz
przywracato rozumowi wilasciwa mu przestrzen, nie pozwalajac utozsamiac¢
religii z polityka™ Ale jest tez negatywna strona o$wiecenia. Spychajac religie
w prywatnos¢, odbiera si¢ jej sens i w ten sposob, odrywajac rozum od
wartos$ci, przyczynia si¢ do kryzysu i w koncu do utraty wlasciwego mu pola
niezaleznosci™

2.3. Dziedzictwo lacinskie

W VI w. pretensje do bycia Europa roscita sobie Galia i cesarstwo
karolinskie. Nie spotkato si¢ to jednak z powszechna akceptacja. Totez
w dalszym biegu historii zwiazek ten ulegal coraz wigkszemu rozluznieniu,
zwlaszcza, ze pojecie ,,Europa” bylo znacznie szersze niz sredniowieczne
Imperium Sacrum, ktore uwazane bylo za kontynuacjg, w chrzescijanskie;
postaci, dawnego Imperium Romanum. Niezaleznie jednak od tych roznic,
w owym czasie Europa w zasadzie pokrywala si¢ z Zachodem, a wigc kregiem
kultury tacinskiej i tacinskiego Kosciota, do ktérego wchodzily nie tylko ludy
romanskie, ale takze germanskie, anglosaksonskie oraz czgs¢ Stowian,
zwlaszcza Polakéw. Na pewno nie mozna bylo wowczas jeszcze mowic
o jakim§ zwartym i konkretnym systemie, czy tez formie politycznej
organizacji, jesli chodzi o Res publica christiana, niemniej obejmowata ona
poszczegblne plemiona i narody w ramach jednosci kultury, systemu prawnego

¥ Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, dz. cyt., s. 65-66.

3 Por. tamze, s. 46-47.

%2 por. ]. Ratzinger, Prowadzi¢ dialog ze wszystkimi, art. cyt., s. 55.

3 Por. J. Ratzinger, Sumienic w dziejach, ttum. J. Kruczynska, ,,Communio” - kolekcja: Koscidf -

ekumenizm — polityka, 5 (1990), s. 219.
¥ por. J. Ratzinger, Europa Benedykta. W kryzysie kultur, dz. cyt., s. 65-66.



80 Ks. Edward Sienkiewicz

1 przez rzeczywistos¢ ksztattowana na soborach oraz synodach tudziez
w powstajacych uniwersytetach i zwiazanych z nimi organizacjach. Nie mozna
zapomina¢ rowniez o powstajacych zakonach i1 o przeptywie duchowo-
koscielnego zycia dzieki tym wszystkim strukturom™

Odpowiadajac jednak na resentymenty niektérych chrzescijanskich grup
w tym kontekscie, trzeba podkresli¢, ze tych form nie mozna juz wskrzesi¢. Nie
mozna wrdcié¢ do przesziosci, co i tak nie miatloby najmniejszego sensu. Swiat
Zachodu 1 S$wiat flacinski okazaly si¢ od dawna zbyt ciasne oraz
niewystarczajace. Rzeczywisto$¢ Europy potwierdzata si¢ zatem i umacniata
przez otwieranie si¢ na Wschod i na swiat grecki. Nie mozna tez wyobrazi¢
sobie jej istnienia bez dziedzictwa tacinskiego i1 dziedzictwa Zachodu™

2.4. Dziedzictwo nowoZzytnosci

Rzeczywistos¢ ta musiata otwieraé¢ si¢ takze na czwarty wymiar, ktory
okazal si¢ bodajze najbardziej ambiwalentny ze wszystkich dotychczasowych.
W epoce nowozytnej zrealizowato si¢ bowiem to, co — wedlug J. Ratzingera —
tkwito jako ukryte juz w Res publica christiana. Chodzi o rozdzielenie wiary
1 prawa. W ten sposob wolnos¢ wiary uzyskata w Europie nowozytnej swoja
wyjatkowa przejrzystos¢. Rozdzielenie to zaowocowalo dualizmem panstwa
1 Kosciola, co mialo z kolei gwarantowaé istnienie wolnej spofecznosci,
w ktorej miato by¢ zagwarantowane prawo sumienia, a wraz z nim podstawowe
prawa czlowieka. W takiej spotecznosci moga ze soba egzystowaé rozne
wyznania chrzescijanskie i obok nich mozna sobie wyobrazi¢, w tej samej
spofecznosci, rdzne stanowiska polityczne, ktére jednak powinny przenikac si¢
ze sobg ze wzgledu na ten sam kanon wartosci, stanowiacy — dzieki swojemu
roszczeniu powszechnego zobowigzania — najwyzsza gwarancje ludzkiej
wolnosci. Wolnosci, ktéra w tych wlasnie czasach nowozytnych zaczeto
podnosi¢ do najwyzszej wartosci i przez jej pryzmat ocenia¢ wszystko inne.
Ostatecznym 1 nte- podlegajacym innym kryteriom oceny mial by¢ w tej epoce
takze ludzki rozum; tak bardzo wyemancypowany, ze niedostrzegajacy swoich
zwiazkow z ta podstawa, z ktorej wyrasta, i ktora jest gwarancja jego zgodnosci
z otaczajacym czlowieka Swiatem. Zerwanie tej wigzi spowodowato zwrdcenie
si¢ tak pojmowanego rozumu i samowoli przeciwko samemu cziowiekowi.
Przeciwko takze temu, co stanowi o europejskosci, cho¢ tak rozumiana wolnos¢
i rozumno$¢ miata byé symbolem ducha europejskiego’

W tonie Europy zaczg¢to si¢ wigc wyraznie ksztaltowaé cos, co zaczgto
coraz bardziej stanowié jej przeciwienstwo. Oczywiscie ma ono charakter dos¢

* Por. H. Gollwitzer, Europa... dz. cyt., s. 825.
3 Por. J. Ratzinger, Europa — dziedzictwo zobowiqzujqce chrzescijan, art. cyt., s. 206.
37 Por. tenze, tamze, art. cyt., s. 267.



Chrzescijanska tozsamosé¢ Europy wedlug J. Ratzingera 81

szoZony, niemniej charakteryzuje si¢ zerwaniem z podstawa, na ktérej wznosito
si¢ dotad to wszystko, co umozliwialo wolnosé oraz rozumnosé i co pozwalato
wiaza¢ je wiasnie z rzeczywistoscia starego swiata. O jakim przeciwienistwie
mowi Ratzinger i jakie wylicza, konkretne formy zagrozenia, Jakie zaczgto
pojawia¢ si¢ nad Europa?

3. Przeciwienstwa Europy

Najogolniej rzecz ujmujac, chodzi tu o jaki§ bardzo zdecydowany opor
przeciw temu, co europejskie. Argumenty, jakie podnoszone sa przy tego
rodzaju opcji i motywy tej swoistej misji, sa dosé roznorodne. Niemniej trudno
nie zauwazy¢, ze chodzi tu o jakis bunt przeciwko ocenie wszystkiego (catego
swiata) tylko i wylacznie z punktu widzenia Europy, czy tez tylko przez jej
histori¢ | doSwiadczenia. I tu nasz autor wyodrebnia jakby trzy takie tendencje.
To po pierwsze cheé powrotu poza europejski element dziejow. Chodzi
o oczyszczenie Swiata z nalecialo$ci europejskich, ktore — jak sie niekiedy
uwaza — sa przyczyng glebokiego kryzysu, w jakim znalazta si¢ obecnie
ludzkos¢. Poza tym to takze proba radykalnego odcigcia si¢ od przesziosci
1 korzeni oraz ograniczenia — zamknigcia si¢ w tym tylko, co zastane, obecne.
I wreszcie to proba zanegowania obecnego oraz dawnego porzadku w wizji
powszechnej rewolucji, stanowiacej najbardziej realna podstawe zmian.

3.1. Krok wstecz — poza Europg¢

Od konca starozytnosci az do dzi$ — i to w bardzo radykalnej formie — islam
jawi si¢ jako najpowazniejsze przeciwienstwo Europy, czyli tego wszystkiego,
co najbardziej wiaze si¢ z duchem starego kontynentu 1 jego tozsamoscia. Islam
J. Ratzinger okresla jako zwrot w kierunku monoteizmu, ktéry nie godzi sig¢
z chrzescijanskim objawieniem, zwroceniem si¢ czlowieka w kierunku Boga
Wcielonego. Islam to takze krok wstecz, ktory zamyka si¢ na dziedzictwo
$wiata greckiego, jego racjonalnos¢ i kulturg. Wprawdzie takie proby w islamie
bywaly podejmowane na przestrzeni wiekow, ale nigdy nie wytrzymaty te
presji, ktéra wyptywa z samego jadra tego systemu, gdzie nie oddzielono wiary
od prawa, religii od ustawodawstwa plemiennego. Musi to wprowadza¢ granice
racjonalnosci tam wiasnie, gdzie synteza chrzescijanska otwiera pole
rozumowi™"

Od XVIII wieku, a na dobre w wieku XIX, islam zaczat wyraznie traci¢ na
sile politycznej i moralnej, stajac si¢ coraz bardziej opanowywanym przez
prawodawstwo europejskie. Uwazato si¢ ono za powszechne wlasnie dlatego.
ze po uwolnieniu si¢ z podtoza chrzescijafiskiego, jako o$wieceniowe, mogto

* por. Ringgren-Strom, Die Religionen der Vélker, Stutigart 1959, s. 98-142.
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si¢ uwaza¢ za prawo oparte na rozumie. Wsze¢dzie jednak, gdzie islam jest
zywotny, takie prawo nie ma racji bytu. Uznawane jest za bezbozne i przeciwne
wierze. Dlatego tez reakcja jest bardzo gwaltowna, wroga. Tak, jak to
obserwujemy w ostatnich czasach® Jednak gwattowna reakcja islamu wobec
prawa i porzadku europejskiego ma obecnie bardziej ztozone przyczyny. Trzeba
tu wspomnie¢ wzrost ekonomiczny i polityczny niektorych krajow arabskich.
Poza tym wielkie migracje, poczatkowo zarobkowe, wielu muzutmanow do
krajéw europejskich. I tu spotkali si¢ oni z prawem, ktdre przezywa coraz
glebszy kryzys, spowodowany catkowitym odcinaniem si¢ od wartosci
chrzescijanskich®® Kiedy zas dochodzi do odciecia sie od whasnych duchowych
fundamentéw, albo wrecz do usuwania ich, to usuwa si¢ tym samym
plaszczyzne spotkania. Islam si¢ wycofuje i z tej strony mozna si¢ spotkac juz
tylko z gwaltowna reakcja — cos$ co jest bezbozne, nie moze by¢ dobre!

Decydujacy okazuje sie zatem nie wzrost materialny krajow islamskich, ale
przekonanie, Ze tylko islam moze stworzy¢ duchowa podstawe istotna dla zycia
narodow, poniewaz ta — jak si¢ sadzi — wymknela si¢ Europie z rak. Mimo swej
trwatej potegi politycznej i ekonomicznej Europa umiera. Coraz bardziej
upowszechnia si¢ przekonanie, ze swiat Europy, jej wartosci, kultura, wszystko
na czym opiera si¢ jej tozsamos¢, siega swego kresu 1 powoli znika ze sceny,
ustepujac miejsca systemom wartosci innych sSwiatéw (Ameryki preko-
lumbijskiej, islamu, azjatyckich doktryn mistycznych)*' Owo powolne znikanie
pokrywa si¢ czasowo u Ratzingera ze zwycigstwem post-europejskiego Swiata
techniki 1 laicyzmu.

Czym jest zatem nasza kultura 1 dlaczego ona jeszcze przetrwala mimo
$mierci innych kultur? Mit techniki i1 sekularyzm zdaja sie nieco korygowac ten
optymizm, wihasciwy latom szesédziesiatym® W Europie poszukuje si¢ juz
przeszczepow, ktore mogtyby jeszcze zachowaé jej zycie®' Znana jest wiec
przyczyna kryzysu — ludzie porzucili religi¢ i zostali owladnigci przez kult
techniki, kult narodu, militaryzmu. Zaradzi¢ temu mozna tylko przez ponowne
wprowadzenie czynnika religijnego do zycia spotecznego

Krok poza Europe oznacza zatem tendencje wyzbywania si¢ w Europie
wszystkiego, co chrzescijanskie; odrywanie si¢ od tej plaszczyzny, poniewaz
stanowi ona — wedfug wielu wspotczesnych piewcow postepu - atmosfere braku

¥ Por. 1. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata, dz. cyt.,
s. 115.

W por. J. Ratzinger, Europa — dziedzictwo zobowiqzujqce chrzescijan, art. cyt., s. 260.

*' Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 20.

2 Por. A. J. Toynbee, Der Gang der Weltgeschichte II. Kulturen im Ubergang, Europa Verlag,
Ziirich — Stuttgart — Wien 1958, s. 370.

* Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 21-22.

* Por. I. Holdt, Hugo Rahner. Sein geschichtstheologisches Denken, Schoningh, Paderborn 1997,
s. 54.
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wolnosci, jesli nie wprost zniewolenie. Przeciwko temu trzeba wznosié nowy,
lepszy swiat. Przerazajaca forma takiego cofnigcia si¢ poza chrzescijanstwo
I zwiazane z nim wartosci byt w Niemczech narodowy socjalizm jako
domaganie si¢ powrotu poza ,,zydowsko-chrzescijanska alienacje™ ,,Czlowiek,
ktory zaklina przedchrzescijanskie mity, ktory swych poszukiwan nie kieruje
juz na chrzescijanstwo — bo jawi si¢ mu ono jako zbyt racjonalistyczne i zbyt
zuzyte — uchyla si¢ przed wymaganiami, ktére stawia religia chrzescijanska, i
probuje jak najwigcej zyskacé z sit religii, a jak najmniej daé z siebie i przystaé
na jak najmniejsze wiezy”*

3.2. Ucieczka w przyszlosé

Charakterystyczne dla Europy, co tez mozna uwaza¢ za gléwne osiagniecie
1 fundamentalne dziedzictwo, jest wspomniane powyzej oddzielenie wiary od
prawa. Oddzielenie to — przypomnijmy — uzasadniane jest po chrzescijansku!
Opiera si¢ ono na uznaniu racjonalnosci prawa i jego wzglednej autonomii
w odniesieniu do religii. Zwigzana z tym jest bezposrednio dwoisto$¢ panstwa
i Kosciota. Tak ujetego elementu politycznego nie mozna juz rozumieé
teokratycznie, cho¢ nie moze to oznacza¢ jego catkowitej niezaleznosci od
norm etycznych. Ale wlasnie tu pojawily si¢ najwigksze problemy. Doszio
bowiem do catkowitego wyemancypowania i nieograniczonej autonomii (takze
od norm etycznych), najpierw rozumu, a pézniej takze wymiaru politycznego,
spotecznego, ekonomicznego, wreszcie kulturalnego. Jak chciat np. A. Comte,
odtad jedyna miara, kryterium uwolnionego (oswieconego) rozumu ma byc¢
tylko to, co si¢ da udowodni¢ doswiadczalnie. W takim jednak ujgciu caly swiat
warto$ci zostaje wyrzucony poza domeng¢ rozumu. Bég przestaje by¢ Summum
Bonum, a Jego miejsce zajmuje np. nardd, proletariat, rewolucja $wiatowa,
ekonomia... ,Ich bogiem brzuch” mozna wigc powiedzie¢ o spoleczenstwie
zainteresowanym przede wszystkim postgpem konsumpeyjnym*’ W takim
spoleczenstwie nie zawsze radykalnie zaprzecza si¢ Bogu, nawet nie wyrzuca
si¢ Go, ale nalezy On teraz tylko do sfery prywatnej, subiektywnej. Kiedy Bog
przestaje byé Summum Bonum dla spoleczefistwa, to zmienia si¢ tez jego
znaczenie dla jednostki. Takie spoleczenstwo odchodzi od tego, co stanowito
podstawe tozsamosci Europy. Nalezy je zatem nazwac post-europejskim™

Powotujac si¢ na okreslenie Horkheimera i Adorno o tzw. ,dialektyce
ideologii o$wiecenia”, Ratzinger mowi o procesach, ktore pozwalaja ujmowac
kontynent jako znajdujacy si¢ ,,na zakrgcie” Sklada si¢ na to kilka czynnikow.

% Por. R. Bumgartner, Weltanschauungskampf im Dritten Reich, Mainz 1977

¥y Ratzinger, So/ ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciol katolicki na przetomie tysiqcleci, 7. Kardy-
nalem rozmawia Peter Seewald, um. G. Swinski, Znak, Krakéw 1997, s. 202.

47 por. F. W. Bracht, Die Abkehr von Gott in der Politik, ,Zeitbiihne™ 8 (1979), s. 4-14. 41-48.

¥ por. J. Ratzinger, Europa — dziedzictwo zobowiqzujqce chrzescijan, art. cyt., s. 262.



84 Ks. Edward Sienkiewicz

To po pierwsze uznawanie za mozliwe do zaakceptowania tego tylko, co ma
charakter wyliczalny. Poza tym fizjonomia instytucjonalna powinna by¢ oparta
na fundamencie agnostycyzmu i materializmu. Do czego dochodzi jeszcze
prywatyzacja moralno$ci — dobre lub zle nie to, co powszechnie uznane,
nienaruszalne, ale to, co ja sam uznam; jak sadz¢. Temu towarzyszy takze
redukowanie moralnosci do poziomu umiejgtnego kalkulowania, co mi si¢
oplaca — co daje wigksze szanse przezycia, przetrwania® A zatem to, co
dotychczas bylo uznawane za fundament godnosci czlowieka, jego wielkosci
i odrebnosci od catej reszty stworzenia, obecnie schodzi na drugi plan; przestaje
si¢ liczy¢.

Inny, ale zwigzany z tym bardzo mocno, problem to coraz giebszy kryzys
prawa oderwanego od wartosci. Dochodzi do coraz wigkszej anarchii, co musi
w koncu zaowocowaé jakas formga tyranii. Nasz autor przytacza w tym
kontekscie do$¢ znamienna opini¢ R. Bultamanna: ,,Mozna sobie wyobrazi¢
spoleczenstwo niechrzescijanskie, ale nie ateistyczne™® W tej perspektywie
Europa ukazuje si¢ jako obietnica, ale i jako zagrozenie. Zadna struktura
polityczna nie jest wieczna, tak jak upadlo kiedys, wyczerpato swoje
mozliwosci Cesarstwo Rzymskie, podobnie moze upas¢ kazda struktura.
Aktualne to jest rowniez dzis; w odniesieniu do Europy i kultury europejskie;.
Najwickszym zagrozeniem w tej perspektywie jest pokusa ,eschatologii
zamknigtej do doczesnosci”’; mit idealnego spofeczenstwa, ktére ma si¢
zrealizowaé w przysztosci i mit postepu. Tymczasem przyszios¢ jest dzielem
Boga. Panstwo nie tylko nie moze byé krélestwem Bozym, nie moze tego
krolestwa, w ramach tworzonych przez siebie struktur, urzeczywistnié, ale tez
nie moze by¢ ,producentem” moralnosci; nie tworzy w ramach swoich
instytucji wartosci, cho¢ musi si¢ na nich opiera¢ — jesli chce stuzyé
czlowiekowi. Musi je czerpa¢ z zewnatrz. Panstwo nie moze zastepowac religii.
Musi si¢ opieraé na etyce, na fundamencie, ktory jest poza panstwem, na ktory
nie ma ono zadnego wplywu, a ktory wptywa na panstwo, ograniczajac wiele
jego zapeddw. Pafstwo, chcac spetni¢ swoje zadania, musi te ograniczenia
uznaé¢’ Powolujac si¢ na Hoelderlin'a, J. Ratzinger przypomina wszystkim
inaczej] myslacym Europejczykom, ze ,zawsze, kiedy czlowiek chciat
przeksztalci¢ panstwo w raj, szybko przeksztalcato si¢ ono w piekto” Dlatego

% Coraz glosniej przestrzega si¢ czlowieka i uczula na to, co moze mu zagraza¢ w sensie
fizycznego zdrowia. W reklamach i1 rdéznego rodzaju akcjach propagandowych jestesmy
informowani o coraz wigkszej ilosci substancji, zwiazkdw i czynnikéw, ktére moga szkodzié
naszemu, fizycznemu zdrowiu. Nic natomiast nie mowi si¢ i nie przestrzega przed tym, co
szkodzi nam moralnie, przed spychaniem na margines, a nawet wyrzucaniem moralnosci jako
takie) z zycia publicznego.

 Por. R. Bultmann, Das Evangelium des Johannes, Gottingen 1957, s. 511.

U Por. 1. Ratzinger, Powolanie i przeznaczenie Europy. Europa obietnicq czy zagrozeniem?,

»Znaki Czasu™ 19 (1990), s. 3-5.
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tez w dzialalnosci politycznej nie mozna ograniczaé sie tylko do mechaniki,
ktora chce coraz czesciej zastepowaé etyke. Dzietu budowania systemu wiadzy
politycznej musi towarzyszy¢, krok za krokiem, dzietlo budowy wewnetrznej;
edukacji do dziatania dla dobra czlowieka. Bez wplywu etyki na dziatalnosé
polityczna niemozliwe jest pomyslne wspétzycie miedzyludzkie™

Elementarna sprawiedliwo$¢ — zdaniem Ratzingera — pozwala dokonaé
rozrdznienia migdzy panstwem a banda ztodziei. Mozna jednak sobie wyobrazié
i taka interpretacj¢ sprawiedliwosci, gdzie zakrojona do wymiarow jednej
grupy, staje si¢ ona podstawa dziatania takiej bandy. Sprawiedliwos¢ musi by¢
poddana kryteriom uniwersalnym; panstwo, chcac by¢ sprawiedliwym, musi
przezwyci¢eza¢ wlasna sprawiedliwos¢ w  kierunku sprawiedliwosci
obiektywnej53 Innymi stowy: wiasne dobro trzeba podporzadkowaé dobru
ludzkosci®® Co jest jednak dobrem wszystkich? Jak je rozpoznac¢ i kto ma
prawo o tym wyrokowac? Europa tylko na gruncie swoich instytucji, a nawet
swojej historii, nie moze, ani wytworzy¢ takiego dobra, ani o nim samodzielnie
wyrokowaé. Otrzymala je bowiem na pewnym etapie rozwoju i stalo si¢ ono
fundamentem wznoszonych w niej struktur oraz dokonywanych rozwiazan.
Cho¢ nie zawsze odbywalo si¢ to bez probleméw, a nawet bolesnych
wstrzasow. Podstawe takiego obiektywnego dobra znajdujemy w dziesigciu
przykazaniach. Dlatego Europa, ktora chce ten fundament eliminowa¢, wchodzi
na droge dekadencji, powolnego zanikania gwarantujacych to dobro 1 sprawie-
dliwo$¢ struktur — rozpoczyna si¢ ,,umieranie Europy™ W Europie trzeba
wraca¢ do pojecia Absolutu i tego wszystkiego, co z Niego wynika; do
poznania Logosu — fundamentu wszystkich rzeczy i wizji prawdy, ktdra jest
kryterium Dobra. Dopiero wtedy moze dojs¢ do spotkania i porozumienia
wszystkich kultur w atmosferze zgody. W takim swiecie ,,wszystko nalezy do
wszystkich i nikt nie jest obcym dla nikogo...” (Elio Aristide II w. po Chr. —
»Panegiryk na czes¢ Rzymu”)56

52 Por. J. Ratzinger, Powolanie i przeznaczenie Europy. Europa obietnicq czy zagrozeniem?, art.
cyt., s. 4.

** W tym kontekscie — jak si¢ wydaje — nalezy doktadnie przeanalizowa¢ zjawisko terroryzmu,
rodzace si¢ czgsto z glebokiej niesprawiedliwodci z przesztosci. Terrorysta czgsto jest
zrozpaczony i pozbawiony szans na sprawiedliwe zycie: nie ma innego wyjscia. Dlatego. chcac
temu jako$ zaradzié, trzeba starac si¢ o przywrdcenie pierwotnej sprawiedliwosci. Musi si¢ tez
koniecznie pojawi¢ przebaczenie, aby przerwa¢ mechanizm odwetu i nienawisci: prawo ..oko za
oko...” Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 89-91.

54 por. J. Ratzinger, Powotanie i przeznaczenie Europy. Europa obietnicq czy -agrozeniem?,
art.cyt., s. 5.

55 M. Pera, Wprowadzenie, w: ). Ratzinger, Europa Benedykta. W kryzyste kultur, dz. cyt., s. 29.

56 por. J. Ratzinger, Powotanie i przeznaczenie Europy. Europa obietnicq czy zagrozeniem?, art.

cyt., s. 5-6.
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3.3. Marksizm

To historyczna forma odejscia od chrzescijanskiej Europy, ktora -
zwlaszcza z naszej, polskie) perspektywy — ocenia sie dzi$ najczescie) jako
miniona. Ale wiasnie z naszej perspektywy marksizm powinien by¢
postrzegany jako bardzo aktualny, szczegdlnie w swoich konsekwencjach. Pisat
o tym przed laty min. A. Walicki®’

Marksizm jawi si¢ tu jako zwrocenie nadziei poza chrzescijanski system
wartosci, takze poza jakakolwiek metafizyka, a wiec takze poza europejskie
dziedzictwo. Nadzieja ma si¢ zrealizowaé w sSwiatowej rewolucji, czyli
w odrzuceniu dotychczasowego swiata i jego wartosci. Marksizm neguje nie
tylko chrzescijanskie wartosci. Chce tez inaczej widzie¢ i rozumie¢ historie.
W zestawieniu z rewolucja, ktora jest jedyna prawdziwa wartoscia. Wszystko
inne musi by¢ uznane jako nie-wartos§¢. Marksizm jest wigc produktem
europejskim, ale zarazem najbardziej radykalnym odejsciem od Europy,
w znaczeniu jej wewnetrznej tozsamosci, ktéra byla ksztattowana przez wieki’®
W marksizmie odradza si¢ wiec nurt apokaliptyczny, oceniajacy dotychczasowa
historie jako pasmo uciskow i niesprawiedliwosci. Dlatego tez marksizm
znajduje oparcie w ludziach uciskanych, wyzyskiwanych robotnikach
i chtopach™

Okazuje sie, ze najwigksza ruing po tym doswiadczeniu wielu krajow
Europy nie jest ekonomiczna, cho¢ i tej nigdy nie poddano naleznej krytyce, co
pozwolifo ,,wczorajszym” komunistom szybko przeksztalci¢ si¢ w liberatow
(polskie podwérko jest pod tym wzgledem az nazbyt wyrazne). Wazniejsze jest
spustoszenie moralne; rozmywanie pewnikéw na temat Boga, wartosci,
czlowieka, Swiata, brak poczucia nienaruszalnych zasad. To problem, ktory

57 Por. A. Walicki, Marksizm i skok do krélestwa wolnosci, zieje komunistycznej utopil,
Warszawa 1996; tenze Polskie zmagania z wolnosciq, Krakéw 2000.

* W tej perspektywie warto przypomnied wypadek, ktory mial miejsce w 1955 r., w Zwiazku
Sowieckim. Przy prébach z bronig termojadrowa zgingli ludzie. Na bankiecie po .,pomysinych
prébach”, w ktérych wykorzystano badania Sacharowa, fizyk ten wyrazil nadzieje, ze rosyjska
bron nigdy nie begdzie eksplodowala nad ludzkimi siedzibami. Sowiecki oficer nadzorujacy
badania i proby stwierdzil, ze nic do naukowcéw nalezy decyzja i ocena zastosowania ich
wynikéw badan, ale do kompetentnych oficerow. Odrzucit w ten sposob etykg jako autonomiczng
dziedzing, w ktérej kompetentny jest kazdy czlowiek. W jego rozumieniu istnieje tylko
kompetencja zawodowa. Ale czy ona pozwala podejmowa¢ decyzj¢ o zabijaniu? Sacharow bronil
odpowiedzialnosci kazdego czlowieka za calos¢ ludzkich spraw i ludzkiego sumienia. Przeslanie
Sacharowa — jak podkresla J. Ratzinger — nic nie stracifo na znaczeniu, takze po upadku systemu
i zmianie kontekstu politycznego w Europie oraz na $wiecie. Por. J. Ratzinger, Europa -
dziedzictwo zobowiqzujqce chrzescijan, art. cyt., s. 263; A. D. Sacharow, Mein Land und die Welt,
Wien 1972, s. 82.

% Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 50.
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moze prowadzi¢ do zniszczenia europejskiej $wiadomosci®® R. Spaemann
zauwazyl, ze po upadku utopii zaczyna si¢ dzi$ krzewi¢ banalny nihilizm®
Wedtug np. Rorty'ego spoteczenstwa liberalne daza do sytuacji, w ktérej nie
beda juz obowiazywal zadne wartosci obiektywne i prawa moralne.
si¢ dazy¢. Dochodzi do paralizu ludzkiej odpowiedzialnosci i do spustoszenia
ludzkiej osobowosci®® Stad najwrazliwsze i najczystsze umysty w krajach post-
komunistycznych méwia o wielkim zachwaszczeniu psychicznym i duchowym,
jakie nastapito w latach duchowej deprawacji, o stgpieniu zmyshu moralnego,
a niekiedy o jego calkowitym zaniku. To o wiele wigksze zagrozenie niz
jakiekolwiek szkody ekonomiczne. Spoteczenstwo w wielu obszarach zatracito
zdolnos¢ do mitosierdzia, znikly ludzkie uczucia® 1 cho¢ wiele jednostek
w tym spoleczenstwie uswiadamia to sobie; rozumie, ze ideologia zawiodta,
doswiadcza jej bolesnych skutkéw; znudzenie, spustoszenie i rezygnacja
jeszcze si¢ poglebia — ginie nadzieja. Ludzie nie wracaja do chrzescijanskich
wartosci®

4. Tezy co do przyszlosci Europy

Europa to nie tylko koncentracja sity, zdolnosci ekonomicznych i rozwiazan
majacych broni¢ najskuteczniej, najsilniejsze panstwa. Totez we wznoszonych
w niej strukturach i powstajacych instytucjach — uwaza J. Ratzinger -
priorytetem powinno by¢ przezwyci¢zanie tego wszystkiego, co moze zagrozi¢
jej przysztosci przez odrywanie jej od przesziosci — tradycji 1 tozsamosci, ktore
niejednokrotnie chce si¢ dzi§ zanegowac. Chodzi wigc o ide¢ spoteczenstwa
otwartego; o spoleczenstwo wzajemnej odpowiedzialnosci®® Niewatpliwie
w spoleczenstwach Europy przestrzen rozumu i prawa gwarantuje prawdziwa
wolno$é. Ale prawo powinno by¢ chronione przed jakakolwiek manipulacja,
aby uniknaé zasady: plus vis quam ratio. Powinno ono by¢ pofaczone z euno-
miq, czyli opieraé si¢ na miarach moralno$ci®®

% Por. E. Chargaff, Ein zweites Leben. Autobiographische und andere texte, Klett-Cotta, Stuttgart
1955, s. 168.

 Por. R. Spaemann, La perle précieuse et le nihilisme banal, w: ,,Catholica” 33 (1992), s. 43-50.
2 por. Por. A. D. Sacharow, Mein Land und die Welt, dz. cyt., s. 17. 44.

3 por. J. Ratzinger, Prawda — wartosci — wladza. Kiedy spoleczehistwo mozna uzna¢ za plura-
listyczne, dz. cyt., s. 35-36.

% por. J. Ratzinger, So! ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciot katolicki na przetomie tysiqcleci,
dz. cyt., s. 201.

%5 por. J. Ratzinger, Europa - dziedzictwo zobowiqzujqce chrzeScijan, art. cyt., s. 268.

% por. tamze, s. 268-269.
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Jakie to sa miary i jakie wartosci oraz zdobycze, ktore powinny by¢ objete
tym kryterium, jesli chcemy mysle¢ o bezpiecznej oraz trwatej Europie dzis
1 w przysztosci?

4.1. Wolnos¢

To zwlaszcza wolnosé. Od jakiego$ czasu w spoleczenstwach Europy jest
ona podnoszona do najwyzszej rangi, ktorej wszystko inne musi by¢
podporzadkowane. Pozbawiona jednak odniesienia do wartosci oraz prawdy
staje si¢ anarchig i samowola, co prowadzi wprost do totalitaryzmu. Taka
wolnos¢, ktorej jedyna trescia byloby zaspokajanie wilasnych potrzeb, traci
swojg tres¢. Beztresciowa wolno$¢ indywidualna, z kolei, znosi sama siebie.
Wolnos¢ moze trwaé¢ tylko w ramach porzadku, do ktorego stosuja sig
wszystkie wolnosci indywidualne. Z samej swej istoty pojecie wolnosci
wymaga uzupelnienia przez pojecie prawa i pojegcie dobra. Wolnos¢
indywidualna potrzebuje miary. W przeciwnym wypadku staje si¢ przemoca
nad innymi. To nie przypadek, ze wszyscy, ktorym marzy si¢ wladza totalitarna,
prowokuja najpierw nieograniczona wolno$¢ indywidualna, chaos, walke
wszystkich ze wszystkimi, aby pdzniej zaproponowaé rozwiazania
porzadkujace®” Do istoty wolnoéci nalezy zdolno$é postrzegania przez
sumienie fundamentalnych wartosci, ktére dotycza kazdego cziowieka.
Wolnos¢ stluzy przyznawaniu mocy moralnosci, ktéra sama z siebie jest
bezsilna, poniewaz nie moze stosowa¢ przymusu. Dlatego wolnos¢ wiaze si¢
niejednokrotnie z wyrzeczeniem 1 ofiara® Taka bowiem bywa niejednokrotnie
cena obrony i zachowania godnos$ci czlowieka, pochodzacej stad, ze zyje on
w obecnosci Boga. Zostal przez Boga stworzony i odkupiony.

Oswieceniowa, lansowana dzi§ w Europie, koncepcja wolnosci powinna
by¢ zweryfikowana, poniewaz rodzi konflikty i prowadzi nieuchronnie do
ograniczenia wolnosci wielu ludzi. Wspotczesne spoteczenstwa Zachodu, ktore
podniosty wolno$¢ cztowieka do rangi najwyzszej, staja si¢ dzi$ coraz czescie]
areng wielkiego paradoksu. Zakosztowaty one bowiem smaku wolnosci, ale
rownie mocno doswiadczaja na kazdym kroku, ze ta wolnos¢ jest stale
ograniczana i1 wielorako zagrozona. Zerwanie dawnych wiezéw moralnosci,
tradycji i obyczajowosci nie zabezpieczyto cziowieka przed ograniczeniami,
jakie pojawily si¢ ze strony cywilizacji technicznej 1 powstajacych instytucji ze
swoimi zbiurokratyzowanymi centrami. Bezduszne, anonimowe instytucje

7 Por. 1. Ratzinger, Prawda — wartosci — wiladza. Kiedy spoleczenstwo mozna uznaé¢ :za
pluralistyczne, dz. cyt., s. 62.

% pPor. V Possenti, Le societa liberali al bivio. Lineamenti di filosofia della societa, Genova
1991, s. 293.
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wciskaja si¢ w ludzka codziennoé¢ z bardzo drobiazgowymi przepisami,
poszerzajac nieustannie sfer¢ przymusu i ograniczajac poczucie wolnosci®

Wolnos¢ moze znies¢ sama siebie i nie zabezpieczaja przed tym nikogo
same tylko procedury demokratyczne. Decyzje wigkszosci — jak pokazuje
doswiadczenie — przyczyniaja sie¢ do ograniczenia wolnosci i bardzo bolesnych
skutkéw spotecznych™ Instytucje nie moga trwaé i dzialaé bez wspolnych
przekonan etycznych, a tych nie mozna wyprowadza¢ z empirycznego rozumu.
Musimy pielggnowaé istotne poglady moralne, musimy je przechowywaé
i ochramia¢, jako wspolne dobro, nikomu ich nie narzucajac, co J. Ratzinger
uwaza za warunek trwania wolnosci. Sumienie stanowi naczelna norme, do
ktérej czlowiek winien si¢ stosowal, nawet wbrew jakiemukolwiek
autorytetowi’' Dlatego, aby wolno$¢ nie znosita samej siebie, aby nie
przeksztalcata si¢ w samowole i ograniczanie wolnosci drugich””, musi by¢
zakorzeniona w prawdzie. Bez obiektywnej i przez to zobowiazujacej prawdy
wolnos¢, jaka wylania si¢ z prawa stanowionego przez obecne instytucje
europejskie jest sama w sobie sprzeczna. Wystarczy przywota¢ w tym miejscu
konflikt, jaki pojawia si¢ mi¢gdzy wolnoscia kobiety i zyciem nienarodzonego
dziecka”

Wolno$¢ zatem, jesli ma by¢ czyms$ pozytywnym, musi by¢ definiowana
i rozumiana jako pozytywna. Nie moze by¢ czystym indeterminizmem,
otwartym zupeilnie na wszystko. Nie moze by¢ tez jedynie negacja. Jej
autonomia musi polega¢ na mozliwosci samorealizacji, urzeczywistnieniu

% Por. J. Ratzinger, Wolnos¢ i wiezy koscielne, tum. J. Kruczyfiska, .,Communio” — kolekcja:
Kosciot — ekumenizm — polityka, 5 (1990), s. 224.

™ Tocqueville pisal o demokracji amerykanskiej: ,,Kruchy twor zachowuje spdjnos¢ i umozliwia
wspolnotowa wolno$¢, poniewaz pozostaja w nim zywe podstawowe przekonania moralne
o protestanckiej proweniencji, ktore stworzyly fundament instytucji i mechanizmow
demokratycznych” Por. J. Ratzinger, Prawda — wartosci — wtadza. Kiedy spoteczenstwo mozina
uznaé za pluralistyczne, dz. cyt., s. 17-18.A. Jardin, Alexis de Tocqueville 1805-1859, Paris 1984,
s. 210.

" Por. Por. J. Ratzinger, Prawda — wartosci — wiadza. Kiedy spoleczenstwo mozna uznac za
pluralistyczne, dz. cyt., s. 19-20. 25; A. Laun, Das Gewissen. Oberste Norm sittlichen Handelns,
Innsbruck 1984; tenze, Aktuelle Probleme der Moraltheologie, Wien 1991, s. 31-64; J. Griindel
(red.), Das Gewissen. Subjektive Willkiir oder oberste Norm?, Diisseldorf 1990; K. Golser,
Gewissen, w: H. Rotter. G. Virt (red.), Neues Lextkon der christlichen Moral, Innsbruck-Wien
1990, s. 278-286.

2 Wolnos$¢ moze si¢ staé ,piektem™ dla czlowieka, kiedy radykalizuje si¢ jg do tego stopnia, ze
jest ona rozumiana jako emancypacja nie tyle od tradycji, autoryletu, instytucji, ile raczej jako
emancypacja od istoty czlowieka, od idei stworzenia, jako catkowity i otwarty na wszystko
indeterminizm. O$wiecenie wychowywato bowiem do wolnosci, w ktérej zasadg byt bunt przeciw
wszelkim ograniczeniom: instytucjom, normom | wartosciom. Dopiero w takim buncie czlowiek
moze sam twoérczo si¢ okreslié. Por. J. Pieper, Uber Schwierigkeit heute zu glauben, Miinchen

1974, s. 304-321.
73 Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta. W kryzysie kultur, dz. cyt., s. 52-53.
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wilasnej istoty 1 jej mozliwosci. Wolnos¢ oznacza, ze cztowiek jest podmiotem
praw; korzysta z nich 1 przez to urzeczywistnia swoja wolnos$¢. Prawa
tymczasem istnieja tylko tam, gdzie istnieje — panuje prawo, gdzie jest ono
przestrzegane. Prawo nie jest wigc przeciwienstwem wolnosci lecz jej
warunkiem wstepnym. Kto chce by¢ wolny, nie moze dazy¢ do braku,
zniesienia prawa, ale do dobrego prawa — prawa na miar¢ czlowieka” Kryzys
wolnosci, jaki niewatpliwie przezywamy dzis w Europie, spowodowany jest jej
wyizolowaniem — niejasnym i jednostronnie postrzeganym pojeciem wolnosci.
Wolnos¢ jest dobrem, ale tylko wtedy, kiedy pozostaje w facznosci z innymi
dobrami, tworzac z nimi jednolita catosé¢™

4.2. Prawda

Kazdy cztowiek ma poczucie winy, czyli zdolnos$¢ jej rozpoznawania. To
poczucie jest cztowiekowi rownie potrzebne jak bol fizyczny, informujacy
o niewfasciwym funkcjonowaniu jego organdéw. Brak tego poczucia $§wiadczy
o jakiej$ ciezkiej chorobie. Ktos, kto nie ma poczucia winy, jest ,Zywym
trupem, maska”’® Czlowiek, ktory nie widzi, nie rozpoznaje prawdy, ze upadt,
ze zabijanie jest wina, bardzo si¢ oddalit od prawdy. Celnik, ktory popetnit
wiele zlych czyndéw, jest dla Boga bardziej sprawiedliwy niz faryzeusz, ktory
spetnit wiele dobrych uczynkéw (Lk 18,9-14). Czlowiek tylko wtedy nie widzi,
nie poznaje prawdy, kiedy nie chce, kiedy sie na nia zamyka, odrzuca swiatlo.
Prawda jest obecna w cztowieku. Owa jedyna prawda pochodzaca od Stwoércy,
ktéra dzigki objawieniu stata si¢ Pismem. Potwierdza to réwniez Pawet, gdy
mowi, ze poganie, rdwniez bez prawa wiedzieli, czego oczekuje od nich Bég
(Rz 2,12-16). Biadzace sumienie jest wygodne tylko w pierwszej chwili.
Pézniej rodzi dehumanizacje $wiata i $miertelne zagrozenie’”’ Wina nie jest
postgpowanie zgodnie z wlasnym przekonaniem. Wina lezy glebiej. Wina jest
to, ze doszliSmy do takiego przekonania, ktorego nie mozna pogodzi¢ ze
sprawiedliwoscia. Wina jest stan naszej duszy i zachwaszczenia naszego
sumienia, ktore przytgpilo glos obecnej we mnie prawdy, przytepito stuch
i wzrok’®

W naszych czasach jednostka swoj wzlot, sukces, szybkie osiagnigcie
powodzenia, takze w badaniach, okupuje bardzo cz¢sto zdrada wobec

7 Por. J. Ratzinger, Wolnos$¢ i wiezy koscielne, art. cyt., s. 231.

7S Por. ). Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijahstwo a religie swiata, dz. cyt.,
s. 195.

78 Por. A. Gorres, Schuld und Schuldgefiihle, ,Internationale Katholische Zeitschritt Communio™
13 (1984), s. 134.

" Por. J. Ratzinger, Prawda — wartosci — wiadza. Kiedy spoleczenstwo mo:ina uznaé :za
pluralistyczne, dz. cyt., s. 32-35.

8 Por. tamze, s. 55.
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rozpoznanej prawdy. Cziowiek wspolczesny porzuca niejednokrotnie pojecie
prawdy, zastgpujac je pojeciem postepu. Ale taki postep jest bez orientacji, traci
kierunek i sam siebie znosi. Przy braku ukierunkowania wszystko moze by¢
krokiem naprzéd i w tyl, zarazem. Tradycja tego problemu jest bardzo dtuga’
W pseudonowoczesnych spoteczenstwach Zachodu znaczenie prawdy przejeta
umiejetnos¢, z czasem ja zastepujac. Moc staje si¢ kategoria, ktora zapanowuje
nad wszystkim. Czlowiek natomiast charakteryzuje si¢ tym, ze w obliczu
poznanej prawdy pyta nie o moc, ale 0 powinnos¢; otwiera si¢ na glos prawdy
i zwiazanych z nig wymagan. Meczennicy przez swoje $wiadectwo recza za
zdolnos¢ rozpoznawania prawdy, pojmujac ja jako granice wszelkiej mocy
1 jako gwarancj¢ naszego podobienistwa do Boga. Sa swiadkami potegi
sumienia, dzigki ktorej mozemy wychodzi¢ poza umiej¢tnosci i przestrzegac
powinnosci®

Czy w tej perspektywie chrzescijanstwo rosci sobie prawo do ostatecznej
oceny sytuacji? Nie chodzi tu o monopol na racje¢. Jednak spér o prawde wydaje
si¢ by¢ nieunikniony 1 w ten spdr jako chrzescijanie musimy wchodzi¢
z mestwem oraz $wiadomoscia daleko idacych konsekwencji® Otoz tego
rodzaju roszczenie jest czyms naturalnym, cho¢ budzi sprzeciw. Przy czym
sprzeciw budzit sam Chrystus i budzi nieustannie sprzeciw Jego Koscidt. Nie
chodzi tylko o histori¢. Chrzescijanskie korzenie Europy nie podlegaja dyskusji,
mimo ze w wielu miejscach — obecnie najwyrazniej w tych tzw. decyzyjnych
osrodkach — nie chce sie ich widzie¢ 1 uznaé. Nie korzenie jednak sa tu
przesadzajace, ale ocena, ktéra zasadza si¢ na prawdzie o Bogu Czlowieku,
bedaca jedynym kryterium naszego dazenia do prawdy i oceny tego, co jest
dobre oraz prawdziwe. Chrzescijanstwo jawi si¢ w tym kontekscie nie tylko
jako jakas religia, ktora wypiera inne religie. Rozumiano je bowiem jako
zwyciestwo demitologizacji. Jako zwycigstwo poznania, a wigc prawdy i przez
to jako uniwersalna wiara, ktora nalezy nie$¢ wszystkim narodom. Sifa
chrzescijanstwa polega na syntezie rozumu, wiary i zycia® Trzeba by¢

" Siega sporu Sokratesa i Platona z sofistami, gdzie chodzito o dwie drogi: zaufanie do ludzkiej
zdolnosci rozpoznania prawdy i wizje $wiata, gdzie czlowiek sam kreuje sobie swoje mierniki.
Sokrates — poganin, moze si¢ uwaza¢ pod pewnym wzgledem za proroka Jezusa Chrystusa.
Wzywa bowiem swoja postawa do wyzwolenia dzigki prawdzie i ku prawdzie. Skiada rowniez
w imi¢ tej prawdy najwyzsza ofiar¢. Por. J. Pieper, Milbrauch der Sprache — Miflbrauch der
Macht, w: tenze, Uber die Schwierigkeit zu glauben, Minchen 1974, s. 255-282: tenze, Kimmert
euch nicht um Sokrates, Miinchen 1966.

¥ por. J. Ratzinger, Prawda — wartosci — wiadza. Kiedy spoleczehistwo mozina uznaé za
pluralistyczne, dz. cyt., s. 45.

81 por. tamze. s. 130-131; H. von Glasenapp, Die fiinf grossen Religionen, tom 2, Dusseldorf
1957, s. 505.

82 por. J. Ratzinger, Wiara ~ prawda - tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata, dz. cyt.,

s. 136.
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otwartym na innych; otwartym na wszelkie dobre i niepodlegajace dyskusji
zdobycze oraz wartosci spoleczenstw Europy; trzeba zdobywac si¢ nieustannie
na niejednokrotnie bardzo trudny dialog, ale to nie moze oznaczaé¢ préby
uzgadniania naszego stanowiska 1 nasze] wiedzy o prawdzie z innymi
stanowiskami® Tym bardziej nie moze to oznaczaé¢ zgody na narzucenie sobie
wizji $wiata — Europy sprzecznej z Ewangelia Jezusa Chrystusa.

W tej wizji zawarty jest miedzy innymi obraz rodziny i malzenstwa, bedacy
bardzo waznym elementem naszej tozsamosci. Rodzina jawi si¢ bowiem jako
komorka najbardziej panstwowotwdrcza, przygotowujaca do zZycia w spote-
czenstwie, wychowujaca dzieci, ksztaltujaca najbardziej obywatelskie postawy.
Bez rodziny trudno sobie wyobrazi¢ jakiekolwiek spoteczenstwo. Trudno zatem
zrozumie¢ z taka presja lansowane rozwody | podwazanie nierozerwalnosci
malzenstwa. Tym bardziej zadania homoseksualistow zréwnania ich zwiazkéw
z malzenstwami migdzy mezczyzng i kobieta. To — jak podkresla J. Ratzinger —
katastrofa, ktora musi si¢ skoficzyé rozpad obrazu czlowieka®

Warunkiem wstgpnym do panowania totalitaryzmu 1 poddania sig
totalitaryzmowi jest unicestwienie sumienia. Tam, gdzie rzady sprawuje
sumienie, musza istnie¢ bariery dla ludzkich rozkazow i ludzkiej samowoli;
istnieje pewne sacrum, ktore domaga si¢ uszanowania 1 ktérym nie moga
dowolnie rozporzadza¢ ani swoi, ani obcy. Sumiente strzeze cziowieka przed
obcymi i przed samym soba® Zagrozenie zatem ludzkiego sumienia jest
zagrozeniem totalitaryzmem i jest to zagrozenie naszej chwili.

4.3. Demokracja

Demokracja jest dzi§ pojeciem prymarnym®, zawierajacym w sobie
najwigksze wartosci ludzkiej egzystencji. To nie tylko sposob rozwiazywania
problemow spofecznych, forma sprawowania wiadzy, filozofia. W wielu
miejscach demokracja traktowana jest jak religia® W wielu kregach staje sie
wrecz szyfrem kryjacym w sobie rozumienie wolnosci jako niczym
nieograniczone ,Ja”, niepodlegajace zadnym spolecznym barierom. Wszelkie
natomiast normy i prawa, ktére usiluje si¢ narzucié¢ czlowiekowi z zewnatrz,
pojmowane sa jako formy manipulacji. W takiej jednak wizji cztowiek zostaje
pomylony z Bogiem, poniewaz rozumiany jest jako istota posiadajaca wolno$¢

83 Por. tamze, s. 55.

% Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 30.

% Por. J. Ratzinger, Sumienie w dziejach, tham. J. Kruczynska, ,,Communio” — kolekcja: Kosciot -
ekumenizm — polityka, 5 (1990), s. 212.

* Por. G. Burdeau, La démocratie, Paris 1966, s. 9.

*7 Por. J. Ratzinger, Demokratyzacja Kosciota?, w: J. Ratzinger, H. Maier, Demokracja w Kos-
ciele, Krakéw 2004, s. 9.
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absolutna, gdzie jakiekolwiek ograniczenie ma zawsze wydzwiek pejo-
ratywny®®

Wolno$¢ jest najwyzej stawianym dzi$ dobrem, ale dobro musi by¢
utozsamiane z prawda. A prawda nie jest spotecznie rozpoznawalna. Nie tworzy
jej takze pafistwo. Nie mozna jej nikomu narzucaé. Powszechnie natomiast
uwaza si¢ prawd¢ za ograniczenie. Dlatego spoleczenstwo demokratyczne
rozumie si¢ dzi§ jako relatywistyczne, aby nie porzadkowano pod zadnym
pozorem niczyjej wolnosci. Relatywizm jawi si¢ jako podstawowy gwarant
wolnosci®> Aby zadna grupa ludzi, uwazajaca co$ za prawdeg, wyznajaca ja, nie
probowata tego narzuca¢ innym, poniewaz bedzie to odczytane jako préba
zniewolenia sumien™

Ale i demokracja nie moze si¢ oby¢ bez prawdy i prawa. Tymczasem nie
pojmuje i nie definiuje ich tresciowo, ale formalnie. Decyzja wigkszosci
zajmuje tu funkcje¢ prawa i prawdy. Praktyka zatem ma decydowac o tym, co
jest dobre 1 co jest prawda. Tymczasem prawda wyprzedza wszelka praktyke
i decyduje o tym, czy praktyka jest dobra czy zla. Polityka jest wtedy dobra
i wspiera wolnos¢, kiedy stuzy wartosciom i prawom, ktére odstania przed
cztowiekiem rozum® Nalezy zatem odrzucié koncepcje panstwa, ktére chce
obdarowywacé swoich obywateli szczgsciem i uznaje siebie za zrodto prawdy
oraz prawa. Tyle tylko, ze odrzucenie to nie moze usprawiedliwia¢ radykalnego
relatywizmu 1 funkcjonalizmu w panstwie, poniewaz uznanie decyzji
wiekszosci za jedyne Zrédto prawa zagraza godnosci moralnej cztowieka i rodzi
totalitarne tendencje. Panstwo czerpie wiedz¢ o prawdzie z zewnatrz. Nie na
podstawie czystego rozumu, poniewaz on jest niewystarczajacy w dziedzinie
moralnosci, ale na podstawie rozumu dojrzewajacego na gruncie historycznej
wiary’> Panstwo potrzebuje zatem zewnetrznej instancji — Kosciota, ktory musi
uszanowac kazde panstwo i wiadz¢ w tym panstwie (Rz 13,1; 1 P 2,13-17; Tym
2,2). Nie moze sie stara¢ zastepowaé panstwa’

* Por. K. Rahner, Freiheit und Manipulation in Geselleschaft und Kirche, Miinchen 1970.

¥ Por. J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijahstwo a religie $wiata, dz. cyt.,
s. 69.

* Por. H. Kuhn, Der Staat. Eine philosophische Darstellung, Miinchen 1967, s. 60.

! Por. E. W. Bockenforde, Staat — Gesellschaft — Kirche, Freiburg 1982, s. 67.

"2Por. J. Ratzinger, Wolnos¢ i wiezy koscielne, art. cyt., s. 227-228.

»3 Jakie jest miejsce Kosciola w liberalnym porzadku spotecznym, jaka jest pozycja Kosciota,
gdzie Kosciot si¢ ulokowal, jakie Kosciét moze mie¢ znaczenie dla spoteczenstwa? Formutujac
swe pytanie, powiedzial pan juz, jak myslg, co$ bardzo waznego. Kosciol nie jest organizacja
posrod wielu innych organizacji czy swego rodzaju panstwem w panstwie, w ktorym musiatyby
obowiazywa¢ doktadnie takie same reguly demokratyczne. Kosciof jest czyms innym — Kosciot
jest. By tak powiedzie¢, sita duchowa. Oczywiscie, Kosciét ma forme spoleczna i organizacyjna,
ale w swej istocie stanowi Zrédlo sity, ktére dostarcza czegos, czego panstwo samo w sobie jest
pozbawione. Niemal sloganem stala si¢ stynna teza Bockenfordego, Ze spoteczenstwo
demokratyczne zyje dzigki sitom, ktérych samo nie potrafi zrodzi¢ — zasygnalizowal pan to,
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Demokracja wiasciwie funkcjonuje tylko woéwcezas, kiedy prawidlowo
dziata ludzkie sumienie. A to nie ma nic do powiedzenia bez wartosci
chrzescijanskich i bez Boga. Dlatego Bég nie moze by¢ spychany wytacznie do
sfery prywatnej. Dogmatem staje si¢ dzi$ powszechnie panujacy ateizm. Wiary
niby si¢ nie zwalcza, ale nie ma publicznej zgody na jej tres¢. Przypomina to
czasy starozytnego Rzymu, kiedy to ofiara zlozona cezarowi miata by¢
dowodem na to, ze wiara tak naprawde nic nie znaczy; nie jest niczym istotnym
i nie niesie ze soba zadnego wyzwania publicznego™

Panstwo — instytucje europejskie nie moga by¢ zrodlem prawdy, nie moga
narzuca¢  jakiegokolwiek swiatopogladu. Wyzucie jednak instytucji
panstwowych z moralnosci, catkowite usunigcie religii z zycia publicznego,
prowadzi do przyznania takiej rangi statystyce 1 silniejszemu95 Kiedy panstwo
respektuje wartosci chrzescijanskie w stanowieniu swojego prawa, nie czyni
nikomu krzywdy, ale kladzie mocne podwaliny pod sprawiedliwo$¢™
Marginalizacja wartosci religijnych i moralnych w Europie to nie tylko
podciecie jej korzeni. To takze zanegowanie jej przysztosci’’

Podstawowym zagrozeniem demokracji wg Ratzingera jest nieumie-
jetnos¢ pogodzenia si¢ z sytuacja, jaka jest; z niedoskonaloscia rzeczy ludzkich,
czemu towarzyszy pragnienie doskonatosci. Proba stworzenia cho¢by namiastki
doskonatosci rzeczy ludzkich jest m.in. oparcie wszystkiego na ,.fizyce rzeczy
ludzkich”; podporzadkowanie obliczeniom i eksperymentom”™ Pragnienie
jednak doskonatosci w tworzeniu struktur spotecznych i1 polity- cznych nie jest
niczym ztym. Doskonato$¢, a przynajmniej dazenie do niej, jest kazdemu
spoleczenstwu bardzo potrzebne 1 to dazenie musi szuka¢ oparcia w wartosciach
chrzescijanskich. One wskazuja kazdemu spoteczenstwu i kazdej instytucji
horyzont, ktory z zadnej innej perspektywy nie jest widoczny. Krolestwa
Bozego nie wolno nigdy podnosi¢ do rangi programu politycznego”™ Ale tez
programu politycznego nie wolno odrywa¢ od wartosci. Sprawiedliwosé
spoteczna nie pochodzi bowiem z instytucji, ale z etosu'®

mowiac o systemach wspierajacych.” J. Ratzinger, So! ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciél katolicki
na przetomie tysiqcleci, dz. cyt., s. 232-233

% Por. J. Ratzinger, Europa - dziedzictwo zobowiqzujqce chrzescijan, art. cyt., s. 269.

% Por. J. Ratzinger, Prowadzi¢ dialog ze wszystkimi, art. cyt., s. 58-59.

% Por. tamze, s. 59-60.

7 Por. tamze, s. 62.

%% Por. M. Kriele, Befreiung und politische Aufkidrung, Freiburg 1980, s. 78-82.

% Por. E. Kisemann, An die Romer, Tiibingen 1973, s. 334-344.

'™ por. J. Ratzinger, O niezbywalnosci chrzescijarstwa we wspofczesnym Swiecie. thum.
J. Kruczynska, ,,Communio” — kolekcja: Kosciot — ekumenizm — politvka, 5 (1990), s. 244-249.



Chrzescijanska tozsamos¢ Europy wedlug J. Ratzingera 95

4.4. Wiedza, technika i postep

Bardzo wyraznie — jak si¢ wydaje — zostata skorygowana przez Ratzingera
teza o ,.tendencji restauratorskiej w Europie”, czyli cofnigcia jej do stanu sprzed
epoki nowozytnej (raczej chodzi o ,,wspélczesna kulture pooswieceniows™).
Miatoby si¢ to dokonaé pod wodza papieza i prowadzi¢ do takiej sytuacji,
w ktérej katolicyzm — we wszystkich swoich wymiarach — miatby stanowié
podstawg wszelkich proceséw i znaczenie swoistego wyznacznika. Tym
tendencjom przeciwstawia przestroge przed zbyt zbiurokratyzowana Europa,
postrzegang i ksztaltowana z pozycji urzgdow w Brukseli. Tak rozumiana
rzeczywisto$¢, sprowadzona do handlu i towaru, miataby by¢ rozwijana jako
american way of life — jakis tylko dodatek do Ameryki Pdinocnej, gdzie
wszystko ksztattowane jest na ten sam styl, dobrze sprawdzony i szeroko
plynacy, w réznych szczegoélowych rozwiazaniach do spoteczenstw euro-
pejskich.

Rodzi si¢ potrzeba rzetelnej oceny nauki i jej owocow; znaczenia, jakie
przyznaje si¢ zdobyczom techniki. Resentymenty dla dawnego $wiata, ktory nie
moze wroci¢, trzeba naturalnie odrzuci¢. Nie mozna jednak nie dostrzegad
bardzo jednostronnej wizji rzeczywistosci Europy, ograniczajacej sie tylko do
gospodarki 1 zdobyczy naukowo-technicznych'® Dochodzi wéwczas do
sptycenia, a nawet pominigcia wielu, istotnych dla ludzkiej egzystencji
wymiaréw. Taka wizja Europy nie moze napawaé nadzieja. Czlowiek jest
w niej wyobcowany 1 ostatecznie zniewolony.

Tymczasem godnos¢ cziowieka i wynikajagce z niej prawa moga byc
zagwarantowane tylko instancja wyzszego rzgdu — panstwo, ani zadna inna
instytucja ich nie nadaje 1 nie moze odbiera¢, ani zmienia¢. Znajduja one sens
w odniesieniu do Boga stwércy. Okazuje si¢ bowiem, ze postep 1 mozliwosci
techniczne nie zabezpieczaja same przez si¢ przed niebezpieczenstwami, jakie
rodza si¢ z powodu podejmowanych préb klonowania, inzynierii genetycznej,
przeszczepéw narzadow i handlu nimi. To wszystko musi by¢ zagwarantowane
konstytucyjnie. Panstwo prawa, demokracja, wolnos¢, rownos¢, solidarnos¢ — to
oczywiscie elementy tozsamosci europejskiej, ale u podstaw lezy przeciez
sumienie moralne'” Europa poczatkowo ksztaltowata sic w oparciu o fun-
dament etyczno-religijny. Dopiero pézniej doszly czynniki ekonomiczne.
Obecnie obserwujemy tendencje odwrotng. Teraz o tym, co dobre lub zle,
decyduje to, co technicznie mozliwe, wykonalne — potega ludzkiej wiedzy i je;
mozliwosci. To tez ma decydowaé o wartosci i godnosci cztowieka'®”?

0V por. J. Ratzinger, Wiara — prawda - tolerancja. Chrzescijahstwo a religie swiata, dz. cyt.,

s. 48.
102 por. ). Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 28-29.

103 por. tamze, s. 35-42.
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Nietrudno wobec tego zauwazy¢, ze dzi§ w Europie dominuja trzy
tendencje, ktore wyznaczaja kierunek wszystkim poczynaniom i ktérym
wszystko inne musi by¢ podporzadkowane. To postep, nauka i wolnos¢. Ale
postep powoduje tez nieréwno$¢ miedzy ludzmi, pociagajac za soba nowe
zagrozenia. Dlatego na kazdym kroku musi by¢ poddany wartosciom moralnym
— sam z siebie nie rodzi; nie czyni nowego czlowieka. Czlowiek dawniej i dzi$
pozostaje taki sam. Dzigki technicznym mozliwosciom nie wznosi si¢ na
wyzszy poziom czlowieczenstwa. Obecnie tylko nauczyt si¢ postugiwac
bardziej skomplikowanymi narzedziami. Nie jest przez to lepszy moralnie, ale
niejednokrotnie po prostu gorszy'™, gdyz nauka sama z siebie nie chroni
czlowieka. Wystarczy wspomnie¢ nowoczesna, dzigki wiekszej wiedzy
produkowang bron zaglady, nowe, bardziej wyrafinowane sposoby
wykorzystywania ludzi, handlu nimi. Wiedza czlowieka musi by¢ poddana
kryterium moralnemu. Jezeli cztowieka mozna dzis wyprodukowac, powotaé do
zycia it tym zyciem manipulowaé, to jak jeszcze zachowa¢ godnos¢
cztowieka'®, mieé do niego szacunek? Taki czlowiek nie jest dzietem Stworcy.
Jako wiasny produkt drugiego czlowieka podlega catkowicie jego woli; mozna
z nim robié, co si¢ chce; manipulowaé, powolywaé do istnienia i niszczy¢'®
W najbardziej radykalnej formie czlowieka rozumie si¢ w tej perspektywie jako
podobnego innym istotom zyjacym i dlatego odmawia si¢ mu innego
traktowania'” Postep, nauka i wolnos¢ czesto pojawiaja sie jako argumenty
przy stosowaniu eksperymentéw na ludzkich embrionach, wprowadzaniu
legalnej eutanazji i1 aborcji, gdzie wolnos¢ jednych pozbawia innych nie tylko
wolnosci, ale wszelkich praw, z zyciem wilacznie'® Czy dlatego, ze plod,
embrion nie s3 osobami? Dlatego, ze jest maty? Zycie malego jest mniej warte —
mozna je zniszczy¢, poswigci¢ na rzecz dorostych? A moze mate zabdjstwo - to
nie zabgjstwo'??

Dlatego tez cztowiek powinien uswiadamia¢ sobie nie tylko to, co jest
mozliwe fizycznie, technicznie, ale rowniez etycznie. Aby uczyt si¢ ogranicza¢
siebie samego, aby dzi$ nie robit wszystkiego, co moéglby zrobi¢. Moze
zniszczyé siebie i otaczajacy go $wiat''® Nieposzanowanie, niszczenie $wiata
zewngtrznego jest bowiem spowodowane wczesniejszym zniszczeniem $wiata
wewnetrznego cztowieka. Tak jak natura ma swdj porzadek 1 ksztalt, tak i czto-

'% Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta. W kryzysie kultur, dz. cyt., s. 43.

195 por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 92.

"9 Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta. W kryzysie kultur, dz. cyt., s. 42.

97 Por. tamze, s. 61.

'8 por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 60-64.

1% M. Pera, Wprowadzenie, w: J. Ratzinger, Europa Benedykta. W kryzyvsie kultur, dz. cyt.,
s. 31-32.

" por, J. Ratzinger, Sol ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciol katolicki na przetomie tysigcleci,
dz. cyt., s. 197.
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wiek jest uksztattowany — uporzadkowany; stworzony przez Boga i musi to
uszanowac. Czlowiek nie moze siebie dowolnie wewnetrznie formowaé, ale
musi si¢ nauczy¢ zyé jako stworzenie Boze, takim siebie akceptowac 1 dbaé
0 czystos¢ oraz porzadek wewnetrzny'''

Z trudna do przecenienia pomoca w rozumieniu siebie i otaczajacego $wiata
przychodzi cztowiekowi Objawienie. Stad nie mozna go redukowac¢ z ludzkiego
obrazu i z obrazu $wiata. Nauka i Pismo Swiete znajduja si¢ na innych
ptaszczyznach. Biblia nie powinna ogranicza¢ nauki, a nauka powmna mied
swobodg dziatania. Wedlug koncepcji rozgraniczania, nawet wéwczas, kiedy
Pismo Swiete méwi w tym czy innym punkcie inaczej. Ale prawdziwy problem
pojawia si¢ wowczas, gdy wmiesza si¢ w to technike — nauka wie, a technika
potrafi. Totez i technika chce by¢ coraz bardziej niezalezna od Biblii i prawa
moralnego, aby mozna bylo — nie krepujac jej — postugiwac si¢ nig w sposéb
dowolny''? Tymczasem wolnosé stuzy zawsze tylko do utrzymania
sprawiedliwych relacji migdzy nauka a Objawieniem. Rozumiana anachro-
nicznie, jako anty-instytucjonalna, szybko staje si¢ samowola i zniewoleniem.
Wolne dziatanie w jednej sferze szybko wplywa na dziatanie w innej. Stad
usuwajac Boga z dziedziny nauki, usuwa si¢ religie¢ z zycia spolecznego.
A usuwajac moralnos¢ z prawa, usuwa si¢ wartosci ludzkie z naszych praw.
Jesli nauka i technika nie posiadaja zadnych ograniczen, to postep moze okaza¢
si¢ Slepy i niszczacy'"”

4.5. Kosciol w Europie

Europie, w jej dziejach, juz niejednokrotnie zaszkodzif skrajny nacjonalizm.
Dlatego potrzebne sa ponadnarodowe instytucje polityczne, gospodarcze
i prawne. Nie moga one jednak mie¢ rangi jakiego$ super-narodu. Chodzi
o wykluczenie wszelkiego centralizmu, ale 1 partykularyzmu. Chodzi wreszcie
o umocnienie jednosci kulturowych, niepanstwowych''* 1 tego rodzaju
skuteczne rozwiazania, wylonione i wypracowane w dziejach tego kontynentu,
chronily go przed wieloma wstrzasami oraz roztamami.

Jakie zadanie rysuje si¢ w tym kontekscie przed Kosciotem? Trzeba sobie
zdawaé sprawe z niebezpteczenstw, jakie niesie za soba propozycja
wspotczesnych liberalnych srodowisk w odniesieniu do Kosciotow. Ot6z w ich
rozumieniu — jako instytucje — mialyby one wspomagac¢ dziatalno$¢ panstwowg
w odniesieniu do ludzi potrzebujacych, ograniczajac misj¢ Kosciota do
dzialalnosci socjalnej. Wypada jednak zauwazy¢, ze ta misja nie wyglada lepiej,

""" Por. tamze, s. 198.
"2 por. M. Pera, Wprowadzenie, w: J. Ratzinger, Europa Benedykta. W kryzysie kultur, dz. cyt..
s. 25.

'3 Por. tamze, s. 32.
114 por. J. Ratzinger, Europa — dziedzictwo zobowiqzujqce chrzescijan, art. cyt., s. 270.



98 Ks. Edward Sienkiewicz

a nierzadko jest nawet o wiele mniej skuteczna obecnie niz dawniej.
J. Ratzinger ma tu na mysli taka sytuacje, kiedy to wielu duchownych zajeto sig
przede wszystkim sprawami socjalnymi potrzebujacego cziowieka, chcac by¢
w ten sposob blizej niego i jak najlepiej spetniaé swoja misje. By¢ wreszcie
w tej misji jak najbardziej pozytecznym. Okazuje sig, ze Kosciét byt najblize;
cztowieka 1 wszystkich jego probleméw wilasnie wtedy, kiedy byl
zainteresowany przede wszystkim gloszeniem Krolestwa Bozego (,,Szukajcie
najpierw Krolestwa Bozego i jego sprawiedliwosci, a wszystko inne bedzie
wam dodane” [Mt 6,33]) i wyjasnianiem prawd chrzescijanskiej wiary. Wtedy,
wpatrujac si¢ w Boga Czlowieka, skuteczniej i lepiej zajmowat si¢ tez sprawami
chorych, biednych, starcow i1 pokrzywdzonych. Ratzinger widzi wielkie
niebezpieczenstwo w pomijaniu przez wielu teologéw niektorych trudniejszych
lub ntewygodnych dogmatow czy tez tekstow Pisma Swnqtego (Trojca Swieta,
zycie pozagrobowe, wieczne potepienie), aby ich nauczanie bylo przez to
bardziej czytelne i cz¢sciej, chetniej akceptowane we wspodlczesnym
spoleczenstwie, przesyconym materializmem oraz praktycyzmem. Nazywa
takie postawy wprost odmowa i rezygnacja z gloszenia prawdy, na co Kosciot
i petniacy w nim misj¢ teologowie nie moga sobie pozwolic. W Kosciele
wszyscy jestesmy pielgrzymami prawdy'” | Koéciét musi byé gotowy cierpied
i stuzy¢ czlowiekowi, nie postugujac sie narzedziami wladzy, ale przez
postuszefistwo Duchowi Swietemu, nie przez skuteczno$é swoich instytucji, ale
przez skuteczno$¢ $wiadectwa i mitosci” ''® Jezus nakazujacy oddaé cesarzowi
to, co cesarskie (Mk 12,17), stwarza nienaruszalny obszar sumienia, u granic
ktorego must si¢ konczy¢ wszelka wiladza. W ten sposdb Jezus zapowiada
wolnos¢ czlowieka ponad wszelkimi systemami politycznymi. W imi¢
utrzymania tych granic Jezus poszedt na $mieré, poswiadczajac w swoim
cierpieniu granice ludzkiej wladzy''’ Dlatego tez chrzescijafistwo nigdy nie
zaczyna si¢ od rewolucji, ale od meczennikow. [ bezsprzecznie ludzkosé
zawdzigcza im znacznie wigcej wolnosci niz jakimkolwiek rewolucjonistom''®
Kosciot Jezusa Chrystusa s$wiadczy zatem wobec wszelkiej wiadzy,
jakichkolwiek instytucji i w kazdym pokoleniu, ze tylko wladza, ktora wyptywa
z cierpienia, w nim si¢ weryfikuje, niesie czlowiekowi prawdziwe wyzwolenie.
Wiadza osigga swoja wielkosé tam, gdzie poddaje si¢ ocenie sumienia.

"' Por. M. Fiedrowicz, Apologie im friihen Christentum. Die Kontroverse um den christlichen
Wahrheitsanspruch in den ersten Jahrhundersten, Paderborn 2001, s. 227-230.

'8 J. Ratzinger, Europa na zakrecie, art. cyt., s. 66.

"7 Por. J. Ratzinger, Wiara - prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata, dz. cyt.,
s. 46.

""" Por. J. Ratzinger, Sumienie w dziejach, tum. J. Kruczyfska, ,,Communio™ - kolekcja: Kosciot
— ckumenizm — polityka, 5 (1990), s. 219-220.
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Koscidt przez to, ze zna prawdg i zostal powolany, aby o niej swiadczy¢,
stawia kazdemu panstwu granice, aby nie rozszerzalo ono nadmiernie swej
wladzy. Chroni przed pokusa wszechmocy panstwa (Dz 5,29). Zadaniem
Kosciota jest swiadectwo prawdzie i nawolywanie do jej przestrzegania,
wychowywanie obywateli panstwa do cnot, dzieki ktorym panstwo moze sie
sta¢ dobre. Wychowywanie takze do odpowiedzialnego sprzeciwu wszedzie
tam, gdzie panstwo chcialoby nakazaé swoim obywatelom zto''® Chrzescijanie
w wielu sprawach musza by¢ sila sprzeciwu, aby stowo, ktore glosi Kosciot, nie
pozostawato czysta teoria, ale bylo wiarygodne, zywe, skuteczne i stawalo si¢
czynem'” Chrzescijanstwo bedzie skazane na uwiad i na niepowodzenia bez
tego uwewnetrznienia, dzigki ktoremu wiara zstgpuje w zycie, by nas w nim
wspieraé, oswiecac i zmienia¢. Chrzescijanstwo zawsze ma przed soba nowy
poczatek i z tym wiaza si¢ nowe nadzieje121

Goethe mowit o tym, ze gtdwnym tematem historii uniwersalnej jest walka
miedzy wiarg i1 niewiara. To — zdaniem J. Ratzingera — jakby nawiazanie do $w.
Augustyna, ktéry mowi o $cieraniu si¢ dwoch mitosci: wlasnej, posunigtej az do
wzgardzenia Bogiem i do Boga, posunig¢tej az do wzgardzenia soba. Dzi$
historia potwierdza istnienie kontrastu mig¢dzy miloscia 1 niezdolnoscig do
milosci — ,,dewastacja serc wszedzie tam, gdzie czlowiek nie chce uzna¢ innych
wartosci niz wartosci materialne” Obecna chwila domaga si¢ od nas obrony

. . s 2122
prawdziwej milosci

Zakonczenie

Nietrudno zauwazy¢, ze Europa, przez ktdra przetaczaja si¢ rozmaite spory
i konflikty, w ktdrej nieustannie, mimo réznych porazek i tragedii, rodzi si¢
i zyje nadzieja, znajduje sie dzi§ na zakrecie swoich dziejow. Stala sig
kontynentem szczegdlnego napiecia. I tak, z jednej strony, to tu chrzescijanstwo
znalazto swoja najskuteczniejsza forme. Z drugiej jednak, wiasnie w Europie
zrodzity sie procesy, ktore sa w sprzecznosci nie tylko z chrzescijanstwem, ale
z moralnymi oraz religijnymi tradycjami catej ludzkosci. Konflikt, jaki rysuje
sie na tym tle, nie polega wigc na $cieraniu si¢ wielkich religii. Te zawsze byly
ze soba w sprzecznosci, ale tez jakos egzystowaly ze sobg czy tez obok siebie.
We wspétczesnej Europie dochodzi do wyizolowania w ogdle z religii i wiary,

"9 Por. J. Ratzinger, Prawda — wartosci - wiadza. Kiedy spoteczenstwo mozina ucna¢ za
pluralistyczne, dz. cyt., s. 65-66. 81-87.

' por. J. Ratzinger, S6l ziemi. Chrzescijanstwo i Koscidt katolicki na przetomie tysiqclect.
dz. cyt., s. 234.

121 Por. tamze, s. 229-231.

122 por. J. Ratzinger, S6/ ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciot katolicki na przetomie tysigcleci,
dz. cyt., s. 242-243.
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co stawia cztowieka w konflikcie z jakakolwiek religia'> Wymownym tego
przykladem jest, wspomniany na wstepie naszych rozwazan, brak w przed-
mowie do Konstytucji europejskiej odniesienia do Boga i uznania chrzesci-
janskich korzeni kontynentu. Jest to zarazem proba przeforsowania opcji, ze
w Europie istnieje tylko jedna kultura i jedna tradycja — post-oswieceniowa.
Kultury jednak nie mozna utozsamia¢ z cywilizacja. I nawet jesli kultury si¢
przenikaja, kiedy dochodzi do dominacji jednej nad druga lub zastgpowania
jednej przez druga, cywilizacja pozostaje ta sama — europejska. Cywilizacja ta nie
tylko nawiazuje do bardzo konkretnej tradycji 1 pochodzacego z niej systemu
wartosci, ale wyrasta z tej tradycji oraz zawdzig¢cza jej wszystko, czym jest.

Dlatego w Europie wspolczesnej, w ktorej usituje si¢ z nadziejg patrzeé
w przyszio$¢, nie mozna zapominal o przesziosci. Nie mozna wszystkiego
podporzadkowywac jednemu, jesli nawet najbardziej dzi$ lansowanemu stylowi
zycia i najbardziej eksponowanej wizji swiata oraz czfowieka. Tym bardzie), ze
we wspolczesne) Europie nie sposob przeoczy¢ faktu istnienia wielo-
kulturowosci 1 wyraznego domagania si¢ prawa obecnosci wielu wizji oraz
koncepciji, co do jej terazniejszosci 1 przysztosci.

Ztozonosci problemdw, z jakimi boryka si¢ kontynent europejski, na pewno
nie ulatwia paradoksalna i zarazem nieracjonalna nienawi$¢ Zachodu do
wiasnej tradycji. I cho¢ brzmi to niedorzecznie, Europa wychyla sie dzis przede
wszystkim w kierunku zewnetrznych, obcych wartosci, nie szanujac i nie
doceniajac wiasnych, ktore wrecz ruguje ze swojego zycia. To w pewnym
sensie samobdjstwo. Totez jesli Europa ma przetrwaé, potrzebuje nowe;,
pokornej 1 krytycznej samoakceptacji. Potrzebuje zachowania wtasnej
tozsamosci, tacznosci z bardzo bogata, choé¢ ztozona tradycja. Potrzebuje
wreszcie pozytywnego rozwiazania rodzacych si¢ w niej dzi§ napie¢ oraz
wyjscia na prosta z owego dziejowego zakretu, aby mozna w niej byto
zachowaé zdobycze i wilasnego ducha, pozwalajacego jej mieszkanicom nie
tylko wlasciwie rozumie¢ i oceniaé¢ skomplikowane procesy w innych cze¢sciach
Swiata, ale je tez, ku dobru i pozytkowi wszystkich ludzi, ksztalttowaé. Droga do
tego wiedzie przez powrét do wielkiej chrzescijanskiej tradycji moralnej. Bez
tego — jak podkresla bardzo czgsto J. Ratzinger — na pewno nie sprostamy
wyzwaniom obecnego momentu historii'**

\23 Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta. W kryzysie kultur, dz. cyt., s. 62-63.
124 por. ). Ratzinger, Europa na zakrecie, art. cyt., s. 63-65.



