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BOGDAN PONIZY

MANNA W TRADYCJACH BIBLIJNYCH

Treéé: Wstep; I. Problemy literackie relacji o mannie; II. Refleksje
teologiczne nadajace faktowi historycznemu range znaku; III. ,Glos”
o cudownym pokarmie w ksiedze Madrosci; IV. Nowotestamentaine
wzmianki o mannie; Zakonczenie:

WSTEP

Boza interwemncja u poczqtk6é6w Izraela byla tak wazna i brze-
mienna w mastepstwa, ze nardéd Zyl nia przez mastepne wieki,
wspominajac ja, widzac ja w kazdym nowym uwolnieniu. Dla
pézniejszych pokolen ludu wybranego owo proklamowanie
dobrej nowiny o Bogu, ktoérego imie brzmi ,,Zbawca”, stanowi
specjalny uklad odniesienia, wyidealizowany czas, wzorcowy
okres dziejow, klucz do rozumienia historii i wizji przyszlo-
Sci oraz podstawe do wymagan etycznych. Owa dobra nowina
o Zbawcy przeksztalcila sie w znak i antycypacje wielkiego
zwyciestwa, w typ przyszlego zbawienia mesjanskiego, zba-
wienia pelnego i ostatecznego; a jednym z symboli-znakéw jest
wlasnie motyw manny, obok dwéch jeszcze motywdéw z Piecio-
ksiegu, a mianowicie wody i przepiérek. Wspomniany motyw
czesto mozna spotkac w tekstach starotestamemtalnych.! 16
rozdzial Ksiegi Wyjscia przedstawia jg jako tajemniczy po-
karm — dar Bozy na pustyni, dzieki ktéremu synowie Izrae-
la bywali podtrzymywani podczas swej pielgrzymki ku Ziemi
Obiecanej.

Rozdziatl 16 Ksiegi Wyjscia w caloéci poSwiecony jest temu
tematowi. Odtad ten motyw przewija sie przez pdzniejsze

1 Nazwa ,,nan” wystepuje w ST w nastepujacych miejscach: Wj 16,
31.33.35; Lb 11,6.9; Pwt 8,3.16; Joz 5,12; Neh 9,20; Ps 78,24 Inne okresdle-
nia ST oznaczajace te sama tresé: ,chleb niebieski” Ps 105, 40; ,chleb
z nieba” Wj 16, 4; ,pokarm niebjeski” Ps 78, 24; ,chleb anioléw” Ps
78, 25; ,chleb” Wj 16, 8.1215. R. Meyer, TWNT, IV, s 466—470; P.
Maiberger, TWAT, s. 868—976; J. Plastaras, II Dio dell Esodo,
Mrietti 1978, 8. 1841886,



12] MANNA W TRADYCJACH BIBLIJNYCH 97

teksty Biblii, by w Nowym Testamencie otrzymaé ostateczna
Interpretacje. Owo enigmatyczne okreSlemie ,man-hu” (Wj
16, 15) ,co to jest” Septuaginta oddaje greckim terminem
»Mmanna’’.

1. PROBLEMY LITERACKIE RELACJI O MANNIE

W niniejszym artykule opierajac sie ma najstarszych prze-
kazach biblijnych usiluje sie okresli¢ blizej, czym manna, ten
tajemniczy dar Bozy, byla dla lzraela. Nade wszystko jednak
chodzi o uchwycenie wartosci symbolicznej tego znmaku. Paul
Maiberger? po przeprowadzeniu wnikliwej analizy tek-
stu na réanych plaszczyznach (wyrazenia, specyficzne zwroty,
Powtérzenia, struktury) doszed! do wmiosku, 2e ten podstawo-
Wy, najstarszy i majobszerniejszy przekaz Bibli o mannie
zostat az trzykrotnie przepracowany. W rozdziale 16 Wj wy-
rézmil on tekst podstawowy A (w. 1—3, 6—7, 9—14, 15. 21. 35)
Oraz jego pdzniejsze redakcje: B (w. 22—26), C (w. 16—20,
32—34) oraz D (w. 4—5, 27—30).

Opowiadanie A — majstarsza warstwa rozdzialu 16 i punkt
Wyjscia dalszych przemyslen (B, C, D) stanowi pewng zwartg
tematycznie i literacko jednostke: w. 1 — to wprowadzenie,
W. 35 — opis wejscia do Ziemi Kanaan, jest obramowaniem
tekstu. Osnowe stanowi 9 krétkich opowiadan.?

1 (w. 3) — mnarzekanie Izraelitéw, wyraz powatpiewania
W sensownos$é i celowoéé wyjscia;

2 (w. 6) — przekonanie si¢, ze Jahwe jest jedynym Wodzem,
Cel tego przekazu to budzenie optymizmu i zaufania w szcze-
80lng Jego pomoc:

3 (w. 9) — to wezwanie, by otworzyé¢ sie¢ na stowo Jahwe;

4 (w. 10) — teofania, objawienie sie chwaly;

5 — to jednostka centralma (w. 11—12) — Bég oswiadcza, iz
Wie, czego lud potrzebuje, Izraelici otrzymuja pomoc, w tym
objawia sie chwala Jahwe;

6 (w. 13—14) — dar obiecany przez Jahwe — pokarm;

7 (w. 15%) — zdziwieni Hebrajezycy pytaja: ,,co to jest”?
uman—hu"?

8 (w. 15°) — historia osigga swéj cel, rola Mojzesza, po-

——

* Das Manna. Eine literarische, etymologische und mnaturkundliche

o Suchung, 2 ltes T +2), Wi
.3' 5s. 87 opm. Bde Agypten und Altes Testament 6 (1+2), Wiesbaden

© W, s, 205—208.
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Srednika zostanie ponownie potwierdzona, a Izraelici zostaja
nasyceni manng;

9 (w. 21 i 31) — obficie otrzymuja ten pokarm kazdego
dnia.

W ostatnim opowiadaniu spotykamy opis manny: topnieje
ona pod wplywem promieni slonca, musi by¢ zbierana ran-
kiem, gdy jeszcze jest chléd. Izraelici nadali temu tajemnicze-
mu pokarmowi nazwe ,,man-hu”, w ktorej zawiera sie aluzja
do zbawienia, jakie pojawienie sie jego wywolalo. Opowiesé
konczy stwierdzenie, ze Izraelici pokarm ten spozywali przez
40 lat, zanim nie dotarli do celu.

II. REFLEKSJE TEOLOGICZNE NADAJACE FAKTOWI
HISTORYCZNEMU RANGE ZNAKU

To najstarsze opowiadanie biblijne o mannie, zdaniem P.
Maibergera* wywodzi sie z tradycji kaplanskiej, naj-
mlodszej warstwy Piecioksiegu. Takie zakwalifikowanie tego
przekazu uswiadamia prawde, ze wiele czasu minelo od wy-
darzenia historycznego i ten najstarszy przekaz o cudownym
nakarmieniu jest nie tylko relacjg o fakcie, ale zawiera, cho¢
na razie jeszcze mieSmiale i proste refleksje teologiczne, ktére
faktowi histarycznemu madaja mange znaku. Z biegiem czasu
samo wydarzenie pozostanie w cieniu, a rozwing sie¢ teologiczne
spekulacje ma temat funkecji tego znaku. W pierwszym prze-
kazie A (Wj 16, 1—3. 6—7. 9—14. 15. 21. 31. 35) byé¢ moze
tkwia tez elementy tradycji jahwistycznej.

S. Lach ¢ slusznie zauwaza, ze w najstarszej tradycji manna
ma tzw. zwykle wlasciwosci:

1. zjawia sie z rosg (Wj 16, 13; takze Lb 11, 9);

2. ukazuje si¢ na pustyni (Wj 16, 14);

3. podobna jest do szronu (Wj 16, 14);

4. jest podobna do ziarna kolendry (Wj 16, 31; takze Lb
11, 7);

5. jest koloru bialego (Wj 16, 31);

6. przerobiona na pieczywo ma smak chleba (Wj 16, 21).

7. znika pod wplywem promieni storica (Wj 16,21).

W opowiadaniu podstawowym (A), nalezacym do gatunku
opowiadan o narzekamiu Izraela, autor pokazuje, ze pomimo
miesprzyjajacych warunkéw i mimo buntowniczej i nieufnej
postawy ludu wzgledem Jahwe, On zaopatruje go w pokarm.

47 w. s 213—222: 422428,
8 Natura manny biblijnej, RBiL 2—3 (1963), s. 65—71.
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Relacja odpowiada na pytanie: z czego zyli Izraelici na pustyni
Podezas tak dlugiej drogi? Wyznacza tez ramy chronologiczne
! topograficzne.

— rozszerzenie opowiadania podstawowego (w. 22—26).
Informuje, ze szostego dnia nalezy zbiera¢ manne w porcji
Podwéjnej oraz mie wolno jej gromadzi¢c w szabat. Rozwiniecie
gpog\riada-nia podstawowego stuzy tu uzasadnieniu praktyki
Zabatu.

C — rozszerzenie opowiadamia podstawowego (w. 16—20,
gg—-34). Dzieli sie ma dwie zasadnicze czesci (w. 16—20 oraz

—34).

Czese 1 rozpada sie na dwa odcinki:

— odcinek 1, obejmujacy wersety 16—17: nalezy zebra¢ tylko
jeden omer mna glowe; réwmoczesnie zakazane jest zatrzy-
mywanie sobie czegokolwiek na nastepny dzien;

— odcinek 2, wersety 18—20: omer manny nalezy zachowac
dla przysziego pokolenia.

Czesé II to tekst wewnetrznie scalony. Zawiera polecenie, by
Manne zdeponowaé przed Jahwe, w przybytku. Autor ostrzega,
by Jej nie profanowaé¢. Ma ona byé zabezpieczona, odizolowana
od wplywéw otoczemia, nie moze znajdowaé sie poza sanktua-
Mum Manna w tej warstwie (C) traktowana jest jako co$
:ﬂecej niz tylko zwykly pokarm. Jest ona pokarmem s$wie-

ym, Naczynie ja zawierajgce, strzezone w Przybytku, jest
€2yms wiecej niz czcigodna pamiatka po cudownym nakar-
gl‘;eﬂiu na pustyni. Nalezy juz do sfery sakralmej, sfery kultu,
¢ Warowane zostalo przepisami liturgicanymi. Manna jest tu
trakbowana jako znak i synonim Slowa Bozego. Za taka in-

STpretacja przemawia poréwnanie tego tekstu z fragmentem

Slegi Powtdrzonego Prawa (8, 3n). Autor tego fragmentu na
za?le doswiadczen lzraela na pustyni stwierdza, ze czlowiek
ZYJE nie samym chlebem, lecz wszystkim tym, co pochodzi

Ust Bozych. Manna-pokarm to inne imie stowa Bozego. Jako

Pkomtowqego i swigtego jest ona strzezona w arce.
N,l‘_zegistawwnie stowa Bozego jako pokarmu spotyka sie u
S iejszych prorokéw i w powygnaniowej literaturze madro-
S}°°WGJ~ U Jeremiasza czytamy: , llekroé otrzymywatem Twoje
I'Oz‘l::s pochlanialem je, a Twoje slowo stawalo sie dla mnie
mago 24 1 radoscia serca mego” (15, 16). Podobnie stwierdza

adrosciowy Psalm 119:

»Otwieram swe usta i chlone powietrze,

W gragng Twoich przykazan” (w. 131).

salmie 147, 14 ohiecuje Bog nasyci¢ swoj lud miodem.
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Ten motyw wystepuje takze w Ksiedze Powtérzonego Prawa
(32, 13). Miéd, ktéry dla starozytnych byl symbolem stodyczy
(Syr 11, 3), uzmyslawia i unaocznia przyjmowanie slowa Bo-
zego. Znany jest obraz, gdy Ezechiel zjada swéj zwdj, zawie-
rajacy slowo Boze, ktory smakuje mu jak miéd (Ez 3, 2—3).
Takze literatura madrosciowa méwi, ze ono ma taki wilasnie
smak, o c¢zym czytamy w Psalmach 19, 11 oraz 119, 103.
W Ksiedze Syracha madro$¢ méwi o sobie: ,Pamie¢ o mnie
jest slodsza nad miéd, a posiadanie mnie — nad plaster mio-
du” (24, 20). Idea, ze manna symbolizuje slowo Boze, znajduje
sie takze w Ksiedze Madrosci. W mannie, ktéra sie we wszy-
stko zmienia, co sobie czlowiek zyczy (16, 20. 25), objawia sie
dzieciom Bozym Jego slodycz wzgledem ludz ¢ (16, 21). Izrae-
lici winni pozna¢, ze nie liczne owoce, lecz slowo Boze zywi
cziowieka (Mdr 16, 26). Analogicznie rozumie symbolike man-
ny Filon Aleksandryjski (Wj 16, 16), za nim zas bogata trady-
cja judaistyczna.?

D — dalsza interpretacja motywu (Wj 16, 4—5. 27—30).
Motyw manny powigzano z tematem kuszenia i obowigzkiem
zachowania szabatu, a zatem i Prawa w ogéle. Obydwa ele-
menty spina slowo ,, Tora’.

Te trzy ostatnie opowiadania wyrastajq z pierwszego: B —

stuzy uzasadnieniu szabatu, C — uczy, Ze manna jest syno-
nimem Slowa Bozego, D — akcentuje obowigzek posluszenstwa
wobec Tory.

Wlasciwosci tzw. ,madzwyczajne” 8 manny wystepuja dopie-
ro po opowiadaniu A:

1. wystaICéy jeden omer dla kazdego Izlraelity (Wj 16, 18.
18) — C;

2. manna psuje si¢ i ulega zniszczeniu w pewme dni tygodnia
(Wj 16, 20) — C;

3. brakuje $wiezej manny w dzieri szabatu (Wj 16, 4—5,
26—27) — DiC.

Nasuwa sie pytanie, w jakiej relacji do powyzszych opo-
wiadan z Ksiegi Wyjscia pozostaja inne przekazy starotesta-
mentalne (z wyj. Ksiegi Madrosci). Czy s3 uzaleznione od
tekstu A — podstawowego (Wj 16, 1—3. 6—7. 9—14. 21. 31.
35) czy od form rozwinietych, czy tez moze wywodza sie ze
starszej, lecz niezaleimej tradycji? ® W Starym Zakonie znaj-

$ Por. P. Maiberger, Das Manna, dz. cyt., s. 217.

7J. w., s. 217

? Por. S. Lach, Natura manny biblijnej, art. cyt., s. 68 n,
®* por. P. Maiberger, dz. cyt., s. 223—233.



‘6] MANNA W TRADYCJACH BIBLIJNYCH 101

duje sie¢ szeéé takich przekazéw: Lb 11, 6. 7—9; Pwt 8, 2—4.
16; Joz 5, 12; Neh 9, 15. 20; Ps 78, 23—25; Ps 105, 40.

1. Lb 11, 6. 7—11: wyglad i smak przedstawianej tu man-
ny przywoluje na pamie¢ Wj 16 — A. Opowiadanie to brzmi
jak echo B — uzasadnienie szabatu.

2. Pwt 8, 2—4. 16 — wskazuje na zaleznos¢ od C i D. Za
zaleznoscia od C przemawia przedstawienie manny jako sym-
golu stlowa Bozego. Wspomnienie kuszenia Izraela nawiazuje

o D.

3. Joz 5, 12 — to fragment dluiszego tekstu traktujgcego
o obchodzeniu Paschy w Gilgal; odwoluje sie do Wj 16, 35,
zaleznoé¢ od D.

4, Neh 9, 15. 20—21: duchowe pokrewienstwo z Wj 16, 4
uwidacznia sie w bliskim sgsiedztwie manny i Prawa, zalez-
nosé od D.

5. Ps 78, 23—25: w tym fragmencie ,.chleb mocarzy” wy-
stepuje w opozycji do stow ,,pokarm ziemski”. Jak przetluma-
czy¢ wyrazenie ,chleb mocarzy”? Septuaginta slowem , mo-
carze” okresla m. in. pelne mocy anielside potegi. Dzieki chle-
bowi amnielskiemu Izrael staje sie tak mocny, jak aniolowie.
Interpretacja tego tekstu w tradycji chrzescijanskiej, pocho-
dzacej miedzy innymi od Justyna, Augustyna przyjmuje na-
Stepujaca propozycje: jak aniol przewyisza pod kazdym wzgle-
dem czlowieka, tak ten chleb pod kazdym wzgledem prze-
Wyizsza ziemski pokarm. Ps 78, 23—25 zda sie stanowi¢ echo D.

6. Ps 105, 40 — wykazuje pokrewienstwo z Wj 16, 3 (A)
Oraz z Wj 16, 12 w wyrazeniu ,mnosit ich”. Uzalezniony jest
tez od D: cuda (w. 2 i 5), znaki (w. 5 i 27). Manna dla Psalmi-
Sty jest chlebem niebieskim. )

Mozna dostrzec, ze 6 wymienionych przekazéw nawiazuje do
16 rozdzialu Ksiegi Wyjscia. Implikuje to wniosek, ze ow
fragment jest podstawowym, pierwotnym zrédlem materiatu
O mannie. Sladéw inych, wezesniejszych albo niezaleznych tra-
dycji dotychczas nie udowodniono.!®

III. ,GLOS” O CUDOWNYM POKARMIE W KSIEDZE MADROSCI

Ostatnim starotestamentalnym glosem o cudownym pokar-
Mie, darze Jahwy-Zbawcy dla pielgrzymujacego ludu jest wy-
Powiedz Ksiggi Madrosci. Napisana zostala w jezyku greckim
najprawdopodobniej w polowie I wieku przed Chr. w diaspo-

———

¥ Por. j. w., s. 233,
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rze aleksandryjskiej w klimacie zmagania sie judaizmu z hel-
lenizmem. Madro$é¢ Salomona w znacznej czesci to rozwazanie
0 Bozej Opatrznosci tak bardzo czytelnej i latwo dostrzegalne;j
w dziejach Patriarchéw (rozdz. 10) oraz podczas wychodzenia
z niewoli egipskiej (rozdz. 11—19). Za tlo do refleksji postu-
zyla autorowi postawa Boga wobec Egipcjan — balwochwal-
cow, ujawniajgca sie szczegdlnie w ich bolesnych doswiadcze-
niach, tzw. plagach egipskich, oraz w dobrodziejstwach, kto-
rych doswiadczyl Izrael podczas pielgrzymowania ku Ziemi
Obiecanej. Jednym z tych dobrodziejstw jest wlasnie manna,
pokarm — dar.

Stosunkowo duzy dystans czasowy dzieli inne starotestamen-
alne echa o mannie od najmlodszego — z Ksiegi Madrosci. Jej
autorowi nie mogly by¢ obce wczesniejsze przekazy o mannie
zarejestrowane w Biblii. Nasuwa sie wiec pytanie: jak me-
drzec ustosunkuje si¢ do wczesniejszych, w jezyku hebraj-
skim wyrazonych przekazow i przemyslen na temat manny?
Jakie $wiatlo znajdzie w tym prastarym przekazie tak wielo-
krotnie na nowo i glebiej odczytywanym? Jaka wartoéc ten

—znak ma stanowic¢ dla jego sluchaczy i czytelnikéw,
przed ktérych oczyma odslania perspektywy eschatologiczne?

LXX oddaje tajemniczy hebrajski terminy: ,man’ przez
,,manna”.11 Greckojezyczna Madros¢ Salomona nie stosuje tego
terminu, ale uzywa okreslen zastepczych, swiadezacych o po-
stepujacej refleksji nad przekazem Ksiegi Wy jscia. Przy okazji
rozwazan nad plaga gradu, ktoéry zmiszczyl plony balwochwal-
cow, wspomina autor, ze synowie Izraela otrzymali pomoc —
pokarm. Ten pokarm byl dla mich dobrodziejstwem (16,2n).
W slad za Psalmem 78 w. 24 — dar Bozy, manne okresla jako
,,chleb anielski” (,,arton angellon”) — Mdr 16,202, czy tez mie-
co dalej ,,pokarm amioléw” (,,angellon trofen”) — Mdr 16, 20®.
Ten opis brzmi jako echo 24 wersetu Psalmu 78. Dostrzega
gie tez tu latwo modyfikacje, usciSlenie mysli. 12 Owa nowosé
wyTaza si¢ w tym, Ze zamiast méwi¢ ,chleb nieba” (Ps 78,24)
medrzec powiada: ,chleb (z gen. ,,ap”) nieba”. Zmienia takze
czasownik: zamiast ,edoken” (jak w Ps 78,24) pojawia sie
w Mdr 16,20° ,paresches” — ,dales” — w 2 sing. Nadto cytat
z Ps 78 zostaje przez medrca symetrycznie rozszerzony: ,he-

1 Slowo ,,nanna” wystepuje w nastepujacych miejscach: w LXX —
Wj 16,35; Lb 11,6.7.9; Pwt 83.16; Joz 5,11; Neh 9,20; 139; Ps 7824; Jer
17,26; 48,5; Bar 1,10; Ez 4525; 46,5.7.11.14.15.20. (por. E. Hatch—H. Re-

path, A Concordance to the Septuagint, Graz 1954, s. 895).
13 por. P. Maiberger, dz. cyt, s, 237—238.
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toimos” (gotowy) chleb z ,ap” (nieba) dales im ,,akopiatos”
(bez wysitku).

Dalszym argumentem za tym, ze medrzec bardziej niz wecze-
sniejsi hagiografowie odcina si¢ od korzeni historycznych i ge-
ograficznych motywu manmny, by lepiej i glebiej wyrazi¢ wy-
mowe symboliczng tego pokarmu-znaku, jest stwierdzenie, ze
owa manna dawala kazdemu smak wediug jego zyczemia. Te
mys]l precyzuje medrzec w mastepujacych wierszach. Oto ta
przedziwna substancja, ktora cho¢ topniala w promieniach slon-
ca, a mie palila si¢ w ogniu, teraz dla kazdego jest tym, czym
on sobie Zyczy, i ma w sobie wszelky slodycz. W opisie tego
cudownego pokarmu w miejsce nazwy ,man” — ,manna”
pojawia sie w Ksiedze Madrosci (16,22) metafora ,,sniegu i lo-
du” (,,chion de kai krystallos’). Stwierdzenie, ze manna jest
pokarmem majacym wszelka slodycz przypomina sformulowa-
nie Ksiegi Wyjscia?® (Wj 16,23.31). Taka charakterystyka
manny uzmyslawia, ze jej obraz peini funkcje synonimu slo-
wa Bozego, ktore wszystkich karmi. Tutaj po raz pierwszy w
Starym Testamencie jest mowa o stodyczy Pana, tej slodyczy,
ktora u pézniejszych mistykow chrzescijanskich bedzie odgry-
wac tak wielkg role.!4 Ta stodycz daru-pokarmu — znaku wy-
raza serdecznosc i czulos¢ w stosunkach miedzy Bogiem a czlo-
wiekiem, uzmyslawia niewypowiedzialng milos¢ Boga wobec
Jego dzieci. Manna to symbol slowa Bozego, ktére w ustach
smakuje jak miéd (por. Ez 2,8n; Ps 119,103; Syr 24,20) i za-
spokoi kazde pragnienie duszy ludzkiej. Argumentem przema-
wiajacym za tym, ze chodzi tu o nowe okreslenie slowa Bo-
zego jest doslowne przytoczenie przez medrca aforyzmu z Ksie-
Bi Powtorzonego Prawa, iz czlowiek zyje nie tylko samym
chlebem, ale wszelkim slowem, ktére pochodzi z ust Bozych
(Pwt 8,3; Mdr 16,26).

Dla autora Ksiegi Madrosci to juz mie dziwny, tajemniczy
pokarm, lecz symbol slowa Bozego, ktére to slowo posredniczy
W przekazywaniu nadprzyrodzonego zycia i jest przedsma-
kiem niewyczerpanej milosci i piekna Boga. W ten sposéb man-

—

' J. w., 5. 238—241. Egzegeci niemieccy (Ziener i Offerhaus)
komentujacy refleksje medrca nad znaczeniem relacji o mannie dla jego
stuchaczy i czytelnikéw (Mdr 16) wyprowadzaja na bazie tekstu dwa
wnioski praktyczne: a) manna w Mdr jest symbolem slowa Bozego, b)
Przez ten wielki dar Bozy dla ludu wybranego czlowiek zaciagnal obo-
wigzelkk modlitwy porannej; w dziekczynieniu winien on uprzedzaé
wschod slotica (16.27).

N 1 Por. P, Maiberger, dz. cyt, s. 238—241; oraz P. Maiberger,
Zur ,,Dulcedo Dei” im Alten Testament, TrThZ 2/1985, s. 143—157.
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na pokazuje ma Niego, najwyzsze Dobro, ktérego ludzie pra-
gna, ktérego gléd odczuwaja. Tylko On jeden, jest w stanie
ten ich wewnetrzny gléd zaspokoic. Mozna zatem do tego
pokarmu odnijes¢ stwierdzenie odnoszone przede wszystkim do
weza miedzianego — ,,symbolon soterias” — ,,symbol zbawie-
nia” (Mdr 16,6°).

Na poczatku rozwazan o manmie w Ksiedze Madrosci (16,
20) znajduje sie wyrazenie ,,angellon trofen” — ,,pokarm aniel-
ski”. W dalszym toku rozwazan medrzec wprowadza szereg
innych okreslen, ktore blizej uscislajg, co prorok rozumie pod
znakiem tego dziwnego pokarmu, czym on jest dla jego stu-
chaczy i czytelnikéw:

— jest to ,hetoimos” — , gotowy” chleb (w. 20v),
— ,hypostasis” — ,dar”, ktéry podtrzymuje (w. 212),
— ,,pantotrofos dorea” — ,dar, ktéry zywi wszystkich” (w.

25P).

Wreszcie ten pokarm anielski — chleb z nieba — zostaje tu
okreslony metaforycznie jako ,.chion de kai krystallos” —
,Snieg i 16d” (w. 228).

Do problemu manny-pokarmu autor wraca jeszcze raz w
przedostatnim wierszu Ksiegi Madrosci (19,21). Do opisania
pokarmu — daru — podczas pielgrzymowania medrzec postu-
guje sie terminem ,krystalloeides” — jak ,snieg” — lodopo-
dobny, co zda sie by¢ aluzjg do Ksiegi Liczb (11,7).

Podejmujac wcezedniejsza mysl, gdzie manna okreslona jest
jako chleb amioléw i pokarm z mieba (16,20) — wprowadza tu
medrzec nowe, nieznane tradycji biblijnej okreslenie, ,,am-
brosia trofe”. Ten termin jest okresleniem czesto stosowanym
w hellenizmie. ,,Ambrosios” — znaczy ,miesmiertelny”, rze-
czownik ,,ambrosia” ¥ — , nieSmiertelnos¢”. Symonimem rze-
czownika ,,ambrosia” sa wyrazy ,mnektar” i ,athanasia”. Ten
znany w greckich wyobrazeniach mitologicznych pokarm nie-
émiertelnosci zapewnial niekonczace sie trwanie béstwom. Dla
ziemian za$ byl w zasadzie — wedlug tychze pogladow — nie-
dostepny. Wyjatkowo tylko bogowie mogli do miego dopuscié
czlowieka, co spotykalo nieraz heroséw. W starozytnosci utoz-
samiano pojecia ,athanasia”, ,ambrosia” i ,nektar’. Wszy-

15 por. P. Maiberger, Das Manna, dz. cyt, s. 242—245. J. Reese,
Hellenistic influence on the Book of Wisdom and its concequences
(Analecta Biblica 41), Rome 1870, s. 69—T71. J. Reese zwraca uwage, ze
termin ,glykytes” — slodycz utywany byt w religijnych pismach pogan-
skich i 2e wg nauki Epikura wieczne szczescie idoli oznacza radosé
plynaca z nieprzerwanej przyjemnosci.
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stkie stuzyly jako okreflenie wiecznego trwania bogoéow. A
wieczne trwanie to wedlug dwcezesnych pojeé¢ wiasnie stodycz.
Skoro dla stuchaczy greckich termin ,,ambroasia” oznacza nie-
Smiertelnosé, stodycz, stad termin ten mégt wydawaé sie auto-
rowi odpowiedni do przyblizenia nim prawdy o znaczeniu man-
ny. Medrzec, szukajacy kontaktu z czlowiekiem hellenizmu,
dla ktérego przygotowywal misjonarzy sposréd wlasnej wspol-
noty, zdecydowal sie ma pojeciowa inkulturacje i przejal ten
termin, aby opisaé, ze manna oznaczala pokarm niesmiertelnosci.

Tak wiec sposréd okreslen manny — daru Boga dla swego
ludu — w opisie Ksiegi Madrosci spotykamy az trzy okre-
slenia hapax legomena w calej Biblii:

— ,,akopiastos” — , bez wysitku” (16,20P) 1€,

— ,.krystaloeides” — ,lodopodobny” (19,21¢)17,

— ,,ambrosia” (domyslne: ,trofe”’) — , pokarm niesSmiertel-
nosci” (19,21¢). 18

Warto tez pamieta¢ o péznozydowskich rozwazaniach escha-
tologicznych, w ktérych uwazano mamne za pokarm sprawie-
dliwych w niebie. Czy takie przedstawienie manny-pokarmu
bylo znane medrcowi, trudno rozstrzygnaé. Nie wypowiada sie
o tym wprost. Chociaz taka mysl moze by¢ ukryta w jego
wyrazeniach, a przede wszystkim w bardzo wspdélgrajacg z tym
mysleniem ,,adaptacja terminu ,,ambrosia”.

1V. NOWOTESTAMENTALNE WZMIANKI O MANNIE

W Nowym Testamencie w trzech miejscach wystepuje mo-
tyw manny, a miamowicie w Ewangelii sw. Jana (6,39.49), w
Liscie do Hebrajczykéw (9,4) oraz w Apokalipsie (2,17). O
Mannie traktuje takze fragment 1 Listu do Koryntian (10,
1—3). Autor nie uzywa jednak tej nazwy, lecz zastepcza: ,,po-

duchowy” Poniewaz w Liscie do Hebrajezykéw (9,4)
W opisie przybytku tylko wspomina sie, ze arka zawierala
miedzy innymi manne, co nie wzbogacilo teologicznie nowo-
testamentarnej nauki o tym pokarmie, stad pozostaje on w
NiNiejszych rozwazamiach pominiety.

W 6 rozdziale Ewangelii §w. Jana mowa, autoswiadectwo
Jezusa o prawdziwym chlebie, ktéry zstapil z nieba, stanowi
Zwarta jednostke literacka (wprowadzenie ww. 25—30, temat

—

" E. Hatch, and H. Redpath, Concordance to the Septuagint,
Graz 1954, s. 45.

7 Concordance, dz. cyt., s. 792.
1* Cowcordance, dz. cyt., s. 65.
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w. 31, jego rozwiniecie w kilku odcinkach: ww. 31—32, 34—40,
41—48, 49—58). W zdaniu podajacym temat zawarte sg sto-
wa, stanowiace cytat ze skarbca Starego Testamentu: ,,Chleb
z mnieba dal im do spozycia” (w. 31). Tak sformulowana wy-
powiedz nie znajduje w pelni zadnego prawzorca starotesta-
mentalnego. W zwigzku z tym podejmowano wysitki, by wy-
jadni¢ pochodzenie tego cytatu.!® Jedni egzegeci mmiemaja, ze
Ewangelista zmienil nieco tekst, mna ktory sie powolal, by
podporzadkowa¢ go wlasnej teologii i tendencji, imni — ze
skorzystal z wielu miejsc tworzac tzw. cytat mieszany. W 1
wypadku méglby sw. Jan bazowaé na 24 wersecie Psalmu 78.
Natomiast gdyby przyja¢ 2 wersje, baze moglyby stanowi¢
dwa teksty z Ksiegi Wyjscia: 16,4 i 16,15. Wedlug zydowskie-
go komentarza do 16 rozdzialu Exodusu, to Mojzesz, a nie
Bog dat Izraelitom manne. Do tej wypowiedzi mawigzal Jezus.
W mowie o prawdziwym chlebie, ktéry zstapil z nieba. Nie
dowierzajacy Zydzi domagali sie zmaku, legitymacji nadprzy-
rodzonej mocy Jezusa, a mysleli o przemijajacym pokarmie.
W rozmmnozeniu chleba nie musieli dostrzec dowodu mesjan-
skiej godnosci Cudotwérey, bo i Eliasz rozmnazat chleb. Izra-
elici oczekiwali, ze jak pierwszy Zbawca (Mojzesz) dat im
manne, tak postgpi tez i ostatni, Mesjasz. Istnienie takiego
oczekiwania poswiadcza wypowiedz rabina Jishaqa (ok. 300 r.
po Chr.). Jezus nakarmil ludzi chlebem z jeczmienia. Natomiast
w przekonaniu Zydéw manna pochodzila nie z ziemi, ale z
nieba i otrzymywali ja przez 40 lat na pustyni.

Jezus — wychodzac z tradycji o mannie — obiecuje, ze
chleb, ktéry On daje, nie jest zadnym zwyklym pokarmem.

Wyzszos¢ chleba, ktory obiecuje Jezus, ilustruja trzy sobie
przeciwstawne tezy:

1. dal nie Mojzesz, ale Ojciec — spraweca;

2. mie dal, ale daje — aktualnos$¢ cudu;

3. ten chleb jest prawdziwym, rzeczywistym chlebem nie-
bieskim — przedmiot daru.

Zaakcentowanie Boga, a nie Mojzesza, podkresla i unaocznia
prawde, ze pokarm — Jego dar — jest pochodzenia pozaziem-
skiego. Przez to wskazuje si¢ tez wyrazniej na misje posred-
nika — Jezusa. Jak ongis Bég dal manne za posrednictwem Moj-
zesza, tak teraz, za posrednictwem Jezusa, daje prawdziwy
chleb z nieba. W ten sposéb Jezus podejmuje misje drugiego
Zbawiciela, od ktérego oczekiwano manny — daru czasu me-

—

1* por. P. Maiberger, Das Manna, s. 246—247.




112] MANNA W TRADYCJACH BIBLIJNYCH 107

sjanskiego. Czas terazniejszy ,daje” wskazuje, ze ten ocze-
kiwany moment madszedl i ze w Jezusie eschatologiczne zba-
wienie juz sie uobecnilo. Oto bowiem w tej chwili Bog daje
obiecany chleb z nieba. Przymiotnik ,,aletinos” akcentuje atry-
but tego chleba: jest on prawdziwie niebieski, zaiste Boski. W
przeciwienstwie do niego manna byla zaledwie mglistym obra-
zem — ,antitypon tou aletinou” — antytypem prawdziwego,
postugujac sie terminologia Listu do Hebrajczykéw (9,24). Nie-
powtarzalnos¢ tego prawdziwego chleba podkresla wyrazenie:
»chleb Boiy”. Jego niebianskie, nadprzyrodzone pochodzenie
jest jeszcze w ten sposdéb uwypuklone, ze wprowadzono cza-
sownik , katabainein” — ,zstapil”. Tego samego slowa uzywa
w opisie manny autor Ksiegi Liczb (11,9), lecz bez dodatku:
»Z nieba”. Poniewaz pokarm jest nadprzyrodzonego pochodze-
nia, wykazuje catkiem inng sil¢ i dzialanie miz manna. Pocho-
dzi bowiem ze sfery Bozej i moze da¢ prawdziwe, Boskie zy-
cie, i to nie tylko ludowi izraelskiemu, ale calemu $wiatu.
Ten niezwykly chleb zasluguje na miano ,chleba zycia” —
wyrazenie to pojawia sie dwa razy u sw. Jana (6,35 i 48).

Zdaniem: ,,Ja jestem chlebem zycia” (w. 35) to samookresle-
nie sie Jezusa. Nie ma ono zadnego wzorca we wczesniejszej
tradycji biblijnej, ani tez nie powtarza sie w innych tekstach
Nowego Testamentu. To punkt szczytowy dotychczasowych
rozwazan, punkt kulminacyjny, ku ktéremu zdaza rozwazanie
6 rozdzialu Ewangelii sw. Jana. Wyrazenie: ,Ja jestem chle-
bem” zostanie jeszcze raz uiyte w tym rozdziale (w. 48). W
tym nowym kontekscie postuzy jako wyjasnienie terminu , fa-
gein” — , spozywaé”, , jes¢”. Tekst umieszczony miedzy tymi
dwiema identycznymi wypowiedziami (ww. 35—47) jest wy-
raznie skonstruowany z okazji narzekan na synow Izraela i
ich miewiare na pustyni. Traktuje o postawie czlowieka, kto-
ra uzdolnia go do pozywanmia chleba zycia: jest nig wiara, dzie-
cigee zaufanie, tak bardzo kontrastujace z postawg Izraelitow
na pustyni (por. Wj 16) i powtdorzong, uobecniong w nastawie-
niu stuchaczy Jezusa (J 6,41).

. W 6 rozdziale Ewangelii Janowej rozwazania o chlebie zy-
cla zawarte sg saczegdélnie w wersetach 31—51. Na poczatku
1 na konicu tego fragmentu wystepuja dwa passusy, przypo-
rzadkowane sobie na zasadzie przeciwstawien: wersety 32—35
i 49—51. Ilustruje to schemat: 20

—

®»J w., s. 240250,
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negatywne okreslenie — opoeycja:

w. 32 — ,nie Mojzesz wam w. 49 — L ojcowie wasi po-
dal” marli”
okreslenie:
w. 33 — chleb Boiy... w. 50 — ,ten z nieba po-
chodzgcy chleb”
autoprezentacja Jezusa:
w. 35 — ,ja jestem chlebem w. 51 — ,ja jestem chle-
z."” bem"
zadanie:
w. 35® —  kto do mnie przy- w. 51° — | kto mnie spozy-
chodzi” wa, przyjmuje’’
.kto we mnie wie-
rzy”’
obietnica:
w. 35¢ — ,nie bedzie glodny”, w. 51 — ,bedzie 2yl na
,nie bedzie pragnal” wield”.

Jednostka druga, ww. 49—51, podejmuje rozwazania pier-
wszej czesci (ww. 32—35) i precyzuje mysl Jezusa. Dopowie-
dzenie wyraza sie w tym, ze przyjmowanie chleba zycia —
zaspokajajace gléd Boga w czlowieku — daje mu zycie nie-
$miertelne. W odcinku ww. 49—51 az trzykrotnie powtarza si¢
slowo ,fagein” — ,,jes¢”, ,spozywacd”, , przyjmowac”. Ta cze-
stotliwosé, nie majaca zadnego odpowiednika w I czesci (ww.
31—35) $wiadczy o tym, ze na owym ,fagein” skupiaja sie
rozwazania Jezusa. W kolejnej czeSci mowy Jezusa (ww. 49—
51) da si¢ zauwazy¢ przejscie od jednego sposobu przyjmo-
wania Jezusa (w slowie) do drugiego (w Eucharystii). Pierwsze
uzycie slowa ,fagein” odnosi si¢ do ojeéw na pustymi, ktorzy
chociaz spozywali manng, to jednak pomarli. O jakiej smier-
ci tu mowa, biologicznej czy wiecznej?

Wedlug opinii komentatoréw zydowskich, rozpowszechnio-
nej w czasach pisania Ewangelii (a pézniej coraz mniej popu-
larnej istnial poglad, ze pokolenie Wyjscia za niewiare i bun-
towmnicze mastawienie utracilo zycie wieczne. Manna okazala
sie mimo wszystko dla nich chlebem smierci. W tym kontek-
$cie Jezus wystepuje z mauka, ze ten chleb, ktérym On jest,
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On — ktéry przezwyciezy &mieré przez Zmartwychwstanie,
moze udzieli¢ swiatu zycia wiecznego. W ten sposéb Jezus da-
Je definitywng odpowiedz na pytanie, postawione po raz
plerwszy przez zdziwionych Izraelitow ma pustymi, ma ktére od-
powiadano w ciggu wiekéw fragmentarycznie: ,,co to jest?” —
»man-hu?” dotyczy nie tyle wygladu, co raczej znaczenia —
co przez ten chleb nam chce Boég powiedzie¢. Pytanie to otrzy-
muje ostateczng, autorytatywna odpowiedz. Manna — pokarm,
dar Pana podczas wedréwki ku Ziemi Obiecanej, jest zaledwie
cieniem, obrazem, symbolem, wskazé6wka, maprowadzeniem na
Jezusa jako zywy i dajacy zycie Chleb.

W swietle p6znozydowskich przekonan manma nie byla zwy-
kitym pokarmem, lecz miala wartosé symbolu, byla znakiem
stowa Bozego. Jako taka widza ja: redaktor wersji C 16 roz-
dziatu Ksiegi Wyijscia, autorzy Ksiegi Powtérzonego Prawa
(8,3) oraz Ksiegi Madrosci (16,26).

Autorytatywny przedstawiciel zydowskiej my$li u progu
Nowego Testamentu, filozof Filon z Aleksandrii, prébujacy
pogodzi¢ lub przynajmniej zblizy¢ judaizm do hellenizmu, wi-
dzi w tradycji o mannie symbol Bozego stowa i Bozej Ma-
dro$ci, pokarm dla duszy czlowieka.2! Nie bez wplywu tego
mysliciela chrzescijaniska szkola egzegetyczna w Aleksandrii
uprawiala tez alegoryczng interpretacje Biblii. Typowy repre-
zentant tej szkoly, Klememns Aleksandryjski, w Pedagogu
Przedstawia Chrystusa jako Nauczyciela, Wychowawce. Uzy-
Wa do tego wielu literackich obrazéw, takich jak pokarm, mie-
30, positek, chleb, krew, mleko. Tym wszystkim jest dla nas
Pan, w ktérego wierzymy. Alegoryczny interpretacje osoby
Jezusa spotykamy takie u §w. Euzebiusza w dziele O
teologii kofcielnej: Jego slowa i nauczanie s Cialem i Krwia.
Przez nie ten, ktéry ma w mnich udzal, jest karmiony chle-
bem c'l’iebieskim i wskutek tego ma udzial w zyciu niebie-

Obok eucharystycznego breme byly takze pod uwage inne
Znaczenia alegoryczme. Wedlug interpretacji Ojc6w w mowie
tej Jest zaréwmo nauka o Eucharystii, jak i o slowie Boiym,
gdyz w jednym i drugim wystepuje Chrystus jeko chleb zycio-
dajny. W czasach nowozytnych katolicka refleksja teologicz-
Na bardziej akcentuje w Janowej mowie Chrystusa Chleb
zyciodajny — Eucharystie, a protestancka — slowo Boze.

——

: Przytaczam za: P. Maiberger, Das Manna, s. 251.
J. w., 8. 251
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Tekst wraz z interpretacja Ojcéw daje podstawe do oby-
dwu kierunkéw interpretacyjnych. Np. M. Walther? zwra-
ca uwage na analogie miedzy manna, a slowem Bozym. Oto
niektore z podobienstw:

1. Manna odpowiadala kazidemu wedlug jego Zyczen, podo-
bnie slowo Boze sluzy kazdemu i w pelni go zaspokaja.

2. Manna byla mala i biata, podobnie jawi si¢ ludziom stowo
Boze jako male, niewiele zmaczace, chociaz promieniuje z nie-
go Boze swiatlo (Ps 119, 105; 2 P 1,19).

3. Mamna byla strzezona dla przyszlych pokolen w specjal-
nym naczyniu w Arce Przymierza, podobnie slowo Boze ma
by¢ strzezone w ludzkim sercu (Ek 2,51 i 8,15) oraz przepo-
wiadane przyszlym pokoleniom.

4. Pojawienie si¢ manny ustalo, gdy Izraelici doszli do Zie-
mi Obiecanej, podobnie slowo Boze mie bedzie przepowia-
dane w przyszlym swiecie (1 Kor 13,13: ustaje wiara, nadzieja,
zostaje milosé).

Wyzej cytowany M. Walther, 2 widzac w mannie sym-
bol Dobrej Nowiny, przytacza wiele analogii miedzy obiema.
Oto niektére z nich:

1. Jak manna byla dla Izraela nieznana, podobnie Ewangelia
jest ukryta madroscig Bozg, zakrytq przed wielkimi, a obja-
wiong maluczkim (1 Kor 2,7, Mt 11,25; £k 10,21).

2. Jak mamnne otrzymali Izraelici bez zadnego wysitku i zad-
nej z ich strony zastugi, podobnie Ewangelia jest taska Boga
dla grzesznego Swiata.

3. Jak manna byla czysta, podobmie slowo Boze jest nie-
sfalszowane (1 P 2,2).

4, Jak manne tracili oporni, podobnie Ewangelia dla tych,
ktorzy ja odrzucaja, jest zwiastunem sadu (2 Kor 2,16 i prawie
cala Ewangelia sw. Jana opisujjca dialektyke objawienia i nie-
wiary).

.?Zchze bardziej marzuca si¢ analogia miedzy manng a Eucha-
rystia: jak manna przechowywana byla w Arce w Miejscu
Najswietszym, podobnie Eucharystia w tabernakulum. J. A.
Schmid w komentarzu do Ksiegi Madrosci 2 wydobywa ana-
logie miedzy manna a Eucharystia:

1. Izraelici otrzymali manne po przekroczeniu Morza Czer-

% Cytuje za: P. Maiberger, Das Manna, s. 252,

M J w., s. 253

% Kommentar zum der Weisheit, Wien 1985; cyt. za: P. Maiberger,
Das Manna, s. 254.
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wonego, podobnie Eucharystie otrzymujemy po przejsciu
przez brame chrztu sw.

2. lzraelici pokrzepiemi manng stoczyli zwycieska bitwe z
Amelekitami, podobnie nas umacnia Eucharystia do walki
ze zlem i doswiadczeniami.

3. Wszyscy w réwmej porcji otrzymywali manne, podobnie
kazdy przyjmuje Chrystusa w Eucharystii.

4. Sze$¢ dni — poza szabatem — otrzymywali Izraelici man-
me, podobnie my, chrzescijanie, mamy moznos¢ tak diugo
przyjmowa¢ Chrystusa, jak dlugo pielgrzymujemy, a w
wieczny szabat przyjmowaé¢ Go bedziemy twarza w twarz.

Czlowiek winien 2da¢ sie przede wszystkim na pozywienie,
ktore pochodzi z nieba, ma 6w tajemmniczy pokarm, ktérego
symbol to manna, a ktérym w rzeczywistosci jest slowo Bo-
ze i Eucharystia.

Chrystus przebywajgc na pustyni, 26 sam swoim zyciem po-
twierdzil lekcje dang przez Stary Testament: nie samym chle-
bem zyje czlowiek (Mt 4,1—4; Pwt 6,3). Ponawial te lekcjg kar-
migc lud Bozy chlebem cudownie rozmnozonym. Dla nas
prawdziwym i cudownym chlebem jest Jezus, badz to obecny
1 dzialajacy w slowie, badz tez w Eucharystii (J 6, 31—34)

Fragment 10 rozdziatu 1 Listu.do Koryntian (ww. 1—3) sta-
howi swoisty midrasz do Exodusu i wedrowki Izraela. 27 Prze-
Strzega w mim Pawel chrzescijan w Koryncie przed udzialem
W poganskich ucztach i wzywa do dyscypliny. Argumenty
Czerpie z historii, szuka korzeni wydarzenn Nowego Testamen-
tu w Starym. W tym tekscie dawne dzieje Izraela otrzymuja
trangpozycje nowotestamentalny. Apostol spoglada na proble-
my chrzescijan Koryntu przez pryzmat doSwiadczen epoki
Wyjscia. Uczy, Ze chociaz Izraelici na pustyni spozywali man-
n¢ i pili wode, szczegblne dary Pana, mimo to wielu z nich
nie doszlo do celu. Dla jednych ten sam dar okazal sie pomo-
€3, dla innych nie. Naduzywanie wolnosci, ufnos¢ pokladana
W sobie, powstrzymywanie si¢ od walki z wlasnymi slabos-
ciami — to postawa, ktéra sprawia, ze dar duchowego po-
karmu czy napoju moze okazaé sie dla czlowieka nieskutecz-
gi}’, Jak nieskuteczne okazalo si¢ na pustyni cudowme pokrze-

enie.

* Por. ,manna”, w: Stownik Teologii Biblibnej, L. Dufour, Poznah
19;3, S. 448—450.
. Por. P. Maiberger, Das Manna, s. 255. E. Dabrowski, Listy
W. Pawla do Koryntian, Poznan 1965, s. 219.



112 BOGDAN PONIZY 1 17]

Czym jest 6w tajemmiczy ,,pokarm duchowy” — owa manma
z pustyni? Termin ,pneumatikos” 2® nie znajduje wlasci-
wego, jednoznaczmego ekwiwalentu w tekstach Starego Te-
stamentu i literaturze rabinistycznej, natomiast ponad 20 ra-
zy wystepuje w tekstach Nowego Przymierza i to prawie za-
wsze w pismach Pawlowych. 2* By okresli¢ zakres semantycz-
ny tego okreslenia, trzeba uwzgledni¢ jego kontekst. W oma-
wianym fragmencie ,,pneumatikos’”’ — , duchowy” stoi w opo-
zycji do ,fysikos” — ,cielesny”. Czlowiek duchowy jest wy-
pelniony przez Ducha Bozego i w konsekwencji uzdolniony
do rozpoznania dzialania Boga — Zbawcy, czlowiek fizyczny
zas to istota przenikmieta przez ducha tego $wiata. Czlowiek
duchowy dzigki otwarciu sie ma Ducha Swietego rozumie i
poznaje postannictwo Chrystusa, ktére dla ziemskiej madrosci
jest obce i niedostepne. Przez otwarcie sie na $wiat Bozy,
przyjmowanie Ciala i Krwi, ma gwarancje zycia wiecznego.
,Didache”, prawie wspélczesne 1 Listowi do Koryntian, wy-
raza podzigkowanie za pokarm duchowy oraz mapdj i zywot
wieczny (10,3).

,Pokarm duchowy” — metaforyczne okreSlenie manny —
nie jest zwyklym pokarmem ziemskim, lecz podarowanym z
nieba, od Boga, krzepi w drodze ku Niemu. Niejednoznaczny 3¢
termin , pneumatikos’” (1 Kor 10,3) bywa réznorako przekla-
dany: ,madprzyrodzony”, ,,Boski”, ,,duchowy”, ,,cudowny”. M a-
lina® ma podstawie prawie wspélczesnego tekstowi sw. Pa-
wia — 2 Listu Klemensa (14, ln) tlumaczy ten termin przez
,Z wysoka”, ,preegzystujacy”. Powoluje sie na egzegeze zy-
dowsks, wedlug ktorej manna zostala stworzona w miebie i za-
strzezana dla Izraela. Amalogicznie duchowsy skalq — jest pre-
egzystujacy Chrystus (Syn Bozy), pézmiej wceielony, a manna
jest zaledwie Jego obrazem. Ten ,duchowy pokarm” to Zba-
wiciel wspierajacy czlowieka juz w Starym Przymierzu.

W sumie komentatorzy zgadzajq sie co do tego, ze ,,pneumea-
tikon broma” — , pokarm duchowy”, to pokarm nadzwyczaj-
ny, przekraczajacy ramy materialne.

Izrael uczy! si¢ stopniowo wyzwalaé swoje pojecia religij-
ne od nzeczywistosci historycznej i terytorialnej. Powoli zary-
sowywala sie perspektywa eschatologicana. Proces spirytuali-

®J w., s 256

®» Moulton and Geden, A Concordance to the Greek Testament,
s. 824.

® por. P. Maiberger, Das Manna, s. 257,

13 w., s. 251.
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zacji tradycji religijnej wydatnie przygotowal Nowe Przymie-
rze, w ktérym dziedzictwo duchowe Izraela — przetranspono-
wane — znalazlo swoje wypelnienie, a tym samym przekro-
czenie ram trady¢ji. Final owego procesu znalazl swdj wyraz
wladnie w omawianym fragmencie Pawlowego tekstu, w kté-
rym Apostol zwraca uwage wiernym na ich jedynego Boga,
odwiecznego Dawce daréw nadprzyrodzonych i sugeruje na-
lezng Mu wdziecznosé, zaufanie i postuszenstwo.

Podobnie jak w ostatniej ksiedze Starego Testamentu, tak
1 w koncowym ogniwie Nowego wspomina sie o mannie. 32 Jak
Ksigega Madrosci idealizuje ten pokarm, wynosi manme na
wyzyny pokarmu niebieskiego dla sprawiedliwych na ziemi,
tak Apokalipsa — ksiega powstala u kresu I wieku po Chr. —
widzi w mannie symbol pokarmu sprawiedliwych w zyciu wie-
cznym, w zyciu, ktére zaczyna sie w czlowieku od chwili
chrztu swietego.

Czes¢ 1 Apokalipsy (rozdz. 1-—3) zawiera 7 listéw do sied-
miu wspélnot koscielnych Azji Mniejszej, posrednio zas do
calego Kosciola Powszechnego. W 3 liscie adresowanym do
wspélnoty koscielnej w Pergamonie czytamy: ,zwyciezcy dam
manny ukrytej”’ (2,17). Kontekst blizszy i dalszy tej wypo-
wiedzi wyjasnia, kto otrzyma te nagrode. Zdobedzie ja ten,
to nie spozywal ofiar skladanych bozkom oraz mie uprawiat
rozpusty.

Wielu wczesnochrzedcijanskich teologéw (np. Orygenes) ¥
Y4czylo ,,manne ukryts” z pojeciem Eucharystii. To przekona-
hie znajduje jeszcze dzi$ wielu zwolennikéw. Spotykamy réw-
nieZ takich teologéw, ktorych poglady rézniag sie od trady-
cyjnych. Np. Z a hn 3 twierdzi, Zze ow aukryt amanna realizu-
Je sie na dwéch poziomach. Pierwszym stopniem jest Eucha-
rystia, gdzie wierni ja otrzymuja. Natomiast druga realizacja
spelni gie, gdy zjednoczymy sie ze swym uwielbionym Panem
W wiecznosci. Podobng opinie wypowiada A. Jankowski®

0:1_!1082qc omawiany fragment do wiecznego skutku Euchary-
st1,

. ™ Por. P. Maiberger, dz cyt, s. 250—284. A. Jankowsk{, Apo-
allggsa $w. Jana, wstep — przeklad — komentarz, Poznaf 1959, s. 152—

® P. Maiberger, Das Manna, s. 269,

8 J w., s 250

® A Jankowski, ,Manna absconditum” (Ap. 2,17); quoniam sensu
ad Eucharistiam referatur, CTh, Warszawa 1958, s. 3—9; F. Sleg, List

Eii: ;iaedrniu Kodcioléw, Apokalipsa $w. Jana I—3, Warszawa 1085, s.
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Wiekszo$¢ egzegetéw przyjmuje poglad, 2e podkladem do
przedstawienia manny w Janowej Apokalipsie sq jej 6wczes-
ne zydowskie przedstawienia. Sprébujmy to pokaza¢, przyta-
czajac proby odpowiedzi nma pytamie o pochodzemie i wyja-
$nienie pojecia ,kekrymenas” — | ukryty”.

Wsréd egzegetow zarysowujg sie zasadniczo dwa stemowiska
w interpretacji owej obiecanej zwyciezcy apokaliptycznej man-
ny. Pierwsze wystepuje u egzegetéw wcezedniejszych. Przewaza
wsréd nich poglad, ze za podstawe omawianego tekstu stuzy-
la mu Ewangelia $w. Jama, dzielo tego samego autora, i w
zwigzku z tym w manmie dopatrywano sie aluzji do Euchary-
stii. Wspolczesnie coraz bardziej toruje sobie droge przekona-
nie, z¢ 6w tekst, podobnie jak wiele innych obrazéw z Apo-
kalipsy, wyrasta z poje¢ i wyobrazen Starego Testamentu oraz
wspolczesnej autorowi pozabiblijnej literatury zydowskiej.

Wtelu komentatoréw jest zdamia, ze u podstaw tego mie-
zwyklego, tajemniczego przedstawienia manny stoi zydowska
legenda o ukrytym dzbanie z manng. Wedtug relacji 2 Ksiegi
Machabejskiej (2,4—8) prorok Jeremiasz przed zburzeniem Je-
rozolimy mial zabra¢ namiot, arke i oltarz kadzielny, i ukryé
na gérze Nebo. Tym, ktdrzy pragneli dokladnie wiedzieé¢, gdzie
te swiete przedmioty kultu zostaly zdeponowame, oswiadczyl:
,Miejsce to pozostanie nieznane, az Bég na powr6t zgromadzi
swoj lud i okaze mu milosierdzie” (2 Mch 2,7). Talmudyczna
wersja tego opowiadamia informuje bardziej szczegélowo o
przedmiotach, ktére znajdowaly sie w arce (por. tez opis Hbr
9,1—>5), @ ich ukrycie (m. in. manny) przypisuje krélowi Jo-
zjaszowi. 36

Inni egzegeci wychodza w swoich pogladach z rozpowszech-
nionych i zadomowionych w $wiadomoéci Hebrajezyké6w ocze-
kiwan apokaliptycznych. Manna, pokarm-dar zostanie ludziom
udzielona w czasach mesjanskich, a takze u kresu dziejow. Do
tego czasu pozostanie »ukryta”, strzezona w niebie.

Wedlug Apokalipsy Barucha (29,8)37 w czasach mesjan-
skich — podobnie jak ongis ma pustyni — lud bedzie ponow-
nie karmil sie manna, bo spadnie jej mnéstwo z nieba. Podobna
wizja futurologiczna znajduje si¢ w 7 wyroczni sybillinskiej 38
(w. 149), (powstatej w II lub III wieku po Chr.). Méwi ona, ze
w nowvm S$wiecie nie bedzie wiecej cierni, lecz wszystko be-
dzie manna. W Targumie Pseudo-Jonatana do Wj 16,4 czyta-

8 p Maiberger, Das Manna, s. 287.

7 Przytaczam za: P. Maiberger, Das Manna, s. 261.
®J w., s. 28l
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my, ze 6w chleb z nieba — manmna, , byl od poczatku zakry-
ty dla was”.®

Nalezy przypuszczaé, ze podobme poglady, rozpowszechmio-
ne i zadomowione w dwczesnej Swiadomosci, mie byly obce Ja-
nowi Ewangeliscie i mogly wplynaé na sposéb przedstawienia
manny. Jak w literaturze zydowskiej, tak i w Apokalipsie man-
na jest przedstawiona jako pokarm wybranych w przysziym
Swiecie. W tej sytuacji przez ,zwyciezce'’ mozna rozumnie¢ nie
tylko tego, ktéry ma ziemi trwa wiecmie przy Chrystusie i
pelni Jego wole mimo wielu trudnosci i przeciwienstw, lecz
takze i przede wszystkim uczestnika rzeczywistosci mesjan-
skiej. Oczywiscie czlowiek, ktdry wiernie strzeze Ewangelii
i zyje wedlug jej zasad juz jest tym uczestnikiem, cho¢ nie-
doskonale. Doskonale zas — ten, kto skonczywszy swe zycie
zwycieskim finalem wchodzi na wesele Pana. Stad nagroda,
o ktérej méwi wspomniany fragment Janowej Apokalipsy,
jest udzielana podczas zycia ziemskiego. Ma jednak charakter
eschatyczny, podobnie jak wszystko, co przyblizylo sie wraz
z krélestwem Bozym, ktorego wiktorii poswigecona jest prze-
ciez Apokalipsa.

Tradycja judaizmu uwazala manne za pokarm eschatyczny,
nie do znalezienia na tym sSwiecie, a zatem ukryty, odkry-
wany tylko dzieki Bozej lasce. Przyjmujac te wyobrazenia,
$w. Jan pragnie glosi¢ swym adresatom i calemu Kosciolowi,
Ze zaden pokarm nieSmiertelnosci nie malezy do zakresu fi-
zycznego, empirycznego Swiata, ludziom nie jest dostepny w
ramach ich czysto ludzkich mozliwosci. Biorac pod uwage
Ewangelie Janowa (rozdz. 6) oraz 1 List do Koryntian (10,3),
mozna 6w pokarm odniesé do Eucharystii. Uznaé¢ za mamne,
za symbol débr jednoczesnie przyszlych i obecnych, blogosla-
wiony owoc poznania rzeczy ukrytych od zalozenia Swiata.

ZAKONCZENIE

Jak w ogromnym skrécie mozna bylo przesledzié, ,,man-hu”,
»CO to jest?”, przez wieki powstawania tekstow biblijnych
uwydatnialo tajemmiczy rys samej rzeczywistosci. Ewolucja
Pojecia mamny, jej stopniowa spirytualizacja, zblizala do po-
Siadania tej tajemnicy. Przygotowala bowiem objawienie Chle-
ba prawdziwie niebianskiego, ktérego byla zapowiedzig i ty-
pem (J 6,31n), a ktérego przyjmowanie nie tylko przywotluje

-—

®J w., s 261



1186 BOGDAN PONI2ZY 1[2 1]

na pamiec jego nikly obraz — mammé. W tym Pokarmie przyj-
mujemy Chrystusa, ,,prawdziwy Chleb, ktéry z nieba zstgpil”
i daje zycie Swiatu (J 6, 33). Uczta za$§ eucharystyczna jest
zapowiedzia i rekojmig uczty miebhieskiej, jaka przygotowal Bog
»tym, ktarzy Go miluja” (1 Kor 2, 9).

Manna in the biblical traditioms

Summary

The motif of ,manna” of Ex 16 is closely comnected with the theme
of Exodus. The astonishment of the Israelites expressed in the words
"man-hu”, stresses the mystery of this wonderful gift of God. P. Ma-
iberger, distinguishes four versions on the Ex 16, which show the
chronological development of the idea "manna”: that is the A — funda-
mental version, and the B, C, D — versions which reinterprate the
version A. The development concerns the spiritualisation of that term
and its connection with the sphere of law — i.e. the sanctification of
sabbath, of religious traditions for future generations, and also with
the sphere of liturgy.

The motif of ,manna” in Num 11, 6. 7—11, Deut 8, 2—4. 16, Jos 5,
12, Neh 9, 15. 20, Ps 78, 23—25 and Ps 105, 40 — is strictly dependent
on these versions and is also connected with Messianic hopes and with
the motif of God’s word.

In the Book of Wisdom (18, 20—29 and 18, 21) in reference to the
supernatural food of the Bodak of Ex, we do not find the term "man-
na” but ”the angelic food” and "the bread of Heaven”. The there
applied Greek term “ambrosios” for Hellenism means immortality and
therefore the author points to the eschatological meaning of the account
about "mamna’”. The history of the food for the Israelites in the desert
is referred to by Jesus in Jo 6, in connection with his person. The full
spiritualization of this motif has also its place in 1 Co 10, 3, where the
term "spiritual food” — is applied to the preexistent Christ — the Sa-
viour. , The hidden manna” of Rev 2,17 — probably is the allusion
to the old biblical and to some extrabiblical Jewish interpretations of
that motif. It joins the supernatural aspect, temporaly modernized,
with the promised eternal reward for the winmer,

Bogdan Poniiy



