Ks. Pawet Podeszwa

Wyprali swoje szaty i wybielili je we krwi Baranka
(Ap 7, 14).
Chrzest wedlug Apokalipsy sw. Jana
They washed their robes and made them

white in the blood of the Lamb (Rev 7:14).
Baptism according to the Book of Revelation

Apokalipsa Janowa, cho¢ bywa coraz czesciej komentowana',

nadal pozostaje dla wielu chrzescijan najbardziej tajemniczq Ksie-
gg Nowego Testamentu?, petng obrazéw i symboli, ktore zwykle od-
noszone s3 do katastroficznej przysztosci cztowieka i swiata. Tym-
czasem uwazna lektura ostatniej ksiegi kanonu Nowego Testamentu
pozwala dostrzec, ze Apokalipsa, bedac ksiegg napisang w Kosciele
i dla KoSciola®, jest swoistego rodzaju syntezq calego Pisma Swie-
tego* 1 odnosi si¢ do fego, co jest (1, 19) oraz tego, co ma stac sie
niebawem (1, 1.19; 4, 1; 22, 6), a jej przestaniem nie jest niepew-
nos¢ jutra czy lek przed przysztoscia, ale nade wszystko oredzie

1

Wymownym przyktadem sa monografie, ktore powstaty ostatnio w jezyku polskim na temat
teologii Apokalipsy: W. Popielewski, Alleluja! Liturgia godéw Baranka eschatologicznym
zwyciestwem Boga (Ap 19, 1-8), Kielce 2001; R. Tkacz, Listy do siedmiu Kosciotow (Ap 2,
1-3, 22). Studium historyczno-egzegetyczne, Warszawa 2003; W. Linke, Jerozolima jako
miejsce i uczestnik sqdu Bozego w Apokalipsie wedlug sw. Jana, Warszawa 2005; D. Kotecki,
Duch Swiety w zgromadzeniu liturgicznym w swietle Apokalipsy sw. Jana, Warszawa
2006; J. Nowinska, Motyw wojny dobra ze ztem w Apokalipsie sw. Jana, Warszawa 2006;
D. Kotecki, Kosciot w swietle Apokalipsy sw. Jana, Czgstochowa 2008; M. Karczewski,
Reinterpretacja Ksiegi Rodzaju w Apokalipsie sw. Jana, Olsztyn 2010; P.F. Szymanski,
,, Czyny "w dialogu homiletycznym wedltug Listow do siedmiu Kosciotow Ksiegi Apokalipsy sw.
Jana (Ap 2-3), Torun 2011; P. Podeszwa, Paschalna pamiec o Jezusie. Studium egzegetyczno-
teologiczne wyrazenia 1) peptuple “Incod w Apokalipsie sw. Jana, Poznan 201; najnowszy
komentarz: M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana, Czgstochowa 2012 oraz szereg
artykutow, ktore powstaly w ostatnim dziesigcioleciu, co znakomicie ilustruje bibliografia
biblijna, zob. P. Ostanski, Bibliografia biblistyki polskiej, t. I1I: 2000—-2009, Poznan 2010,
s. 565-576.

H. Langkammer, Obraz Jezusa Chrystusa w Swietle Nowego Testamentu, Rzeszow 2009, s. 311.
W. Popielewski, Blogostawieni, ktorzy sq wezwani na uczte godow Baranka (Ap 19, 9).
Kosciot w Ksiedze Apokalipsy, VV 6 (2004), s. 169.

P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa. Praktyczny komentarz do Apokalipsy, Zabki
2005, s. 9.
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nadziei® i pocieszenia®, Apokalipsa jest Ksiega Objawienia’, ktora
w specyficznym jezyku symbolicznym i formie literackiej, charakte-
rystycznej dla literatury apokaliptycznej, interpretuje terazniejszo$¢
wspolnoty uczniow Kosciota (to, co jest) w perspektywie nadprzy-
rodzonego $wiata oraz przysztych wydarzen (tego, co ma stac sie
niebawem). W ten sposob Apokalipsa chce wptywac nie tylko na ro-
zumienie wydarzen terazniejszych i przysztych, ale przede wszyst-
kim ma zamiar ksztatltowac¢ postawy odbiorcoOw przez odwolywanie
si¢ do boskiego autorytetu®.

Skoro Apokalipsa powstata w Kosciele i dla Kosciota, to wydaje si¢
rzeczg oczywista, ze jednym z podstawowych tematoéw Ksiegi bedzie
eklezjologia oraz proba scharakteryzowania wspolnoty Kosciota w jej
réznorodnych wymiarach®. Czytajac wnikliwie Apokalipse, zauwaza-
my, ze istotnym elementem rozumienia Kosciota jest postrzeganie go
jako wspdlnoty liturgicznej. Jak twierdzi ks. Kotecki: Ap jest ksiegq
petng liturgii'®. Wielu komentatoréw podkresla wrecz, ze ma ona cha-
rakter na wskro$ liturgiczny, ktory stanowi jeden z fundamentalnych
i najbardziej fascynujacych aspektow Ksiggi''. Nie oznacza to oczy-
wiscie, ze jest ksiega liturgiczng w $cistym tego stowa znaczeniu'z
Znany francuski egzegeta P. Prigent wyrazil to w czg¢sto cytowanym
zdaniu: ksiega ta zywi si¢ liturgig". Wielu autoréw poszukuje zrodet
inspiracji liturgii Apokalipsy', odnajdujac jej zasadnicze odpowiedniki

5 A. Tronina, Apokalipsa. Oredzie nadziei, Czgstochowa 1996.

6 E. Ehrlich, Apokalipsa. Ksiega pocieszenia, Poznan 1996.

7 Pierwsze stowo prologu, od ktorego pochodzi zaréwno tytut catej ksiegi, jak i gatunku
literackiego pism zydowskich i chrzescijanskich, to ,,apokalipsa” (amokaAvyic). Oznacza
ono ,,objawienie”, to znaczy odkrycie tego, co do tej pory byto ukryte i niejawne, a co, dzigki
ksigdze, stanie si¢ odkryte, zob. P. Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie, s. 81. Warto takze
zauwazy¢, ze M. Wojciechowski, Apokalipsa sw. Jana, jako podtytut swojego komentarza
umieszcza: Objawienie, a nie tajemnica (strona tytulowa).

8 Por. A.Y. Collins, Introduction: Early Christian Apocalypticism, ,,Semeia” 36 (1984), s. 1.

9 Zob. D. Kotecki, Kosciol w swietle Apokalipsy; P. Podeszwa, Wspdlnota Kosciota w swietle
Apokalipsy sw. Jana, w: Mowa swigtyni, red. R. Dublanski, Wroctaw 2012, s. 55-69.

10 D. Kotecki, Kryteria interpretacji Apokalipsy, BPT 5 (2012), s. 16.

1" Zob. P. Podeszwa Paschalna pamieé o Jezusie, s. 349-356.

12 Zob. W. Popielewski, Alleluja! Liturgia godéow Baranka eschatologicznym zwycigstwem
Boga (Ap 19, 1-8), s. 108. B. Maggioni, La preghiera nell 'Epistolario del Nuovo Testamento
e nell’Apocalisse, w: Dizionario di spiritualita biblico-patristica, t. 51: Preghiera nella
Bibbia, Roma 2009, s. 322 nazywa Apokalips¢ un ,, libro liturgico”, da leggere di fronte
a un’assemblea radunata per [’ascolto e la preghiera.

13 P. Prigent, Apocalypse et liturgie, Neuchatel 1964, s. 10: [’Apocalypse est nourrie de liturgie.

14 Syntetyczne omOwienie najwazniejszych opinii na temat liturgicznego charakteru Apokalipsy
oraz mozliwych odpowiednikéw liturgii, zob. D. Kotecki, Duch Swiety, s. 121-130.
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w liturgii chrzescijanskiej, judaistycznej'é, kulcie imperialnym'’ lub
kilku zrodtach jednoczesnie!®.

Na charakter liturgiczny catej Ksiggi sktadaja si¢ zwlaszcza: je-
zyk kultyczny z charakterystycznymi czasownikami, wyrazajacymi
czynnosci liturgiczne (,,odda¢ pokton”, ,,upasc”, ,,stuzy¢”, ,bac sie
Boga”, ,.krzycze¢”)", formuly liturgiczne (doksologie*, wezwanie do
chwalenia, modlitwy dzi¢kczynienia, formuta ,,godzien jestes” oraz
~amen” 1 ,alleluja”, ,,Maranatha”, hymny)?, miejsca i przedmioty
zwigzane z liturgia (Swigtynia, namiot, arka, siedem ztotych swiecz-
nikow, ottarz, kadzielnica, szklane morze, instrumenty muzyczne,
zlote czasze, ksigga, ubior Jezusa)?? oraz czynnosci liturgiczne (optu-
kiwanie szat, pieczgtowanie, wybielanie we krwi Baranka)**; dialogi
liturgiczne (zwlaszcza poczatkowy 1, 4-8 oraz koncowy 22, 6-21)*,
btogostawienstwo w 1, 3 dla czytajgcego, stuchajacych oraz strzega-
cych stowa proroctwa®.

Obecnos¢ tych wszystkich elementow, w powigzaniu ze $cistym
okresleniem czasu liturgii jako dnia Parskiego (1,10: €V Tf} KUPLOKT)
TUEPQ)*, pozwala na nastepujaca konkluzje: Kosciél Apokalipsy jest
widziany przede wszystkim jako zgromadzenie wiernych zebranych na
wspolnym celebrowaniu Eucharystii w niedziele, wezwane do oczyszcze-
nia przez nawrocenie, aby w petni wstuchiwac sig¢ w spisane przestanie

15 Zob. M.H. Shepherd, The Paschal Liturgy and the Apocalypse, London 1960.

16 Zob. J. Comblin, La liturgie de la Nouvelle Jérusalem (Apoc., XXI, I-XX1I, 5), ETL 29
(1953), s. 5-40; T.F. Torrance, Liturgie et Apocalypse, VC 41 (1957), s. 28-40.

17" Zob. D.E. Aune, The Influence of the Roman Imperial Court Ceremonial on the Apocalypse
of John, BR 28 (1983), s. 5-26.

18 Zdaniem L. Mowrya, Revelation 4-5 and Early Christian Liturgical Usage, JBL 71 (1952),
s. 75-84, w liturgii Apokalipsy odnajdujemy zaréwno echo liturgii synagogalnej, jak i wptywy
hellenistyczne, zwlaszcza kultu imperialnego. Natomiast wedlug D.G. Dellinga, Worship
in the New Testament, London 1962, Apokalipsa faczy elementy kultu judaistycznego oraz
chrzescijanskiego.

19 Zob. D. Kotecki, Duch Swiety w zgromadzeniu liturgicznym w $wietle Apokalipsy $w. Jana,
s. 130-135.

20 Zob. P. Podeszwa, Doksologie Apokalipsy jako model modlitwy uwielbienia, VV 22 (2012),
s. 155-184.

21 Zob. D. Kotecki, Duch Swiety w zgromadzeniu liturgicznym w $wietle Apokalipsy sw. Jana,
s. 136-154.

22 Tamze, s. 154-169.

23 Tamze, s. 169-172.

24 Tamze, s. 183-196.

25 Zob. F. Piazzolla, Le sette beatitudini dell’Apocalisse. Studio esegetico e teologico, Assisi
2010, s. 85-116.

26 Zob. K. Lijka, Dzien Panski wedlug Apokalipsy, LS 3/2 (1997), s. 33-39; W. Stott, 4 Note
on the Word KYPIAKH in Rev. I 10, NTS 12 (1965-1966), s. 70-75.
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ksiegi®. Liturgia zatem staje si¢ uprzywilejowanym miejscem naj-
pierw spotkania ze zmartwychwstatym Chrystusem, ktory jest adoro-
wany i wyznawany jako zwycieski Baranek paschalny?®. To wtasnie
w liturgii wspolnota proklamuje i wyznaje swoja wiar¢ w zwycie-
stwo Chrystusa nad grzechem, ztem i szatanem. To, co dokonato si¢
historycznie w misterium paschalnym $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa, zostaje uobecnione w sakramentach, szczegolnie chrztu
i Eucharystii®.

Skoro ten liturgiczny kontekst jest tak znaczacy dla ostatniej Ksie-
gi Apokalipsy?®, wydaje si¢ rzecza oczywista, ze bedzie ona zawiera¢
mozliwe aluzje do sakramentu chrztu §wigtego, ktory przeciez ini-
cjuje droge chrzescijanskiej wiary w Chrystusa oraz jest sakramen-
tem wprowadzajacym do wspodlnoty wyznawcow Jezusa. Myslimy
o mozliwych aluzjach, gdyz nigdzie w Ksigdze nie znajdziemy wprost
mowy o sakramencie chrztu. Czasownik BOLNT(C W nie wystepuje.
Brakuje takze rzeczownikow: Bamtiope, PamTtLopog, ktore ozna-
czaja chrzest. Jednak temat chrztu jest obecny w Ksiedze. Zwlasz-
cza dwa nawigzania wydajg si¢ by¢ szczegodlnie znaczace: pieczeto-
wanie na czotach stug naszego Boga (7, 3) oraz wyprali swoje szaty
i wybielili je we krwi Baranka (7, 14). Mozna w nich odnalez¢ nie
tylko odniesienia do chrztu praktykowanego w pierwotnym Koscie-
le, jednoczes$nie takze wyrazajg one glebokie znaczenie teologiczne
tego aktu sakramentalnego.

27 D. Kotecki, Duch Swiety w zgromadzeniu liturgicznym w $wietle Apokalipsy $w. Jana, s. 201.

Zob. takze W. Popielewski, Alleluja!, s. 118. Zdaniem tego autora, mamy tu do czynienia

z dwoma liturgiami: uwielbienia Boga Stworzyciela, Pana historii, po trzykro¢ Swigtego oraz

uwielbienia nowej ekonomii zbawienia, ktora jest zwigzana z osoba Jezusa-Baranka. Te dwie

liturgie facza si¢ w nowej piesni, zwtaszcza w 5, 13, gdzie uwielbiony Zasiadajqcy na tronie
oraz Baranek: T kabnpévw éml T¢) Bpéry kal TG dpviw T edioyle kol 1 TLuY

Kol 1) 608 Kol TO KPETOG €L¢ TOUG aidVag TOV alwvwy; zob. takze tenze, Obecnosé

Chrystusa Baranka w liturgicznym zgromadzeniu wspolnoty, PST 10 (2001), s. 55-72.

W. Popielewski, Alleluja! Liturgia godow Baranka eschatologicznym zwyciestwem Boga (Ap

19, 1-8), s. 118; zob. takze tenze, Obecnos¢ Chrystusa Baranka w liturgicznym zgromadzeniu

wspolnoty, s. 55-72.

29 Por. P. Podeszwa, Wspdlnota Kosciota, s. 63.

30 D. Kotecki, Kryteria interpretacji Apokalipsy, BPT 5 (2012), s. 16 wymienia cztery pod-
stawowe kryteria, ktore powinny by¢ uwzgledniane w interpretacji Apokalipsy: 1) Apoka-
lipsa rodzi si¢ w kontekscie liturgicznym i jest dana wspdlnocie zgromadzonej na liturgii,
ktora celebruje zmartwychwstatego Chrystusa; 2) Apokalipsa nie podaje informacji, ale
formuje mentalno$¢ wspolnoty przez medytacje Pism Starego Testamentu w kluczu chry-
stologicznym; 3) Apokalipsa nalezy do gatunku apokaliptyki, ktorego naturalnym narze-
dziem komunikacji jest symbolizm; 4) Przy interpretacji Apokalipsy nalezy uwzglednié¢
srodowisko (Sitz im Leben), w ktorym zyje wspolnota. Warto zauwazy¢, ze na pierwszym
miejscu zostal wymieniony 6w kontekst liturgiczny, ktory odgrywa zasadnicza rol¢ w in-
terpretacji Ksiggi.
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Oba wyrazenie znajdujemy w rozdziale siodmym Ksiegi, ktory
nalezy do tak zwanej sekcji pieczeci (6, 1-7; 17). Zawiera ona wi-
zje, ktore towarzysza otwieraniu kolejnych pieczeci przez Baranka.
Kiedy zostaje ztamana szosta piecze¢ (6, 12), niebo i ziemia dozna-
ja wstrzasu 1 wszystko zmierza ku zagladzie, bo jest to dzien gniewu
Zasiadajacego na tronie i Baranka. W kontekscie tych wydarzen jak-
by spontanicznie rodzi si¢ pytanie: kt6z zdota przetrwac i ostac sig
wobec Bozego sadu? (6, 17). Odpowiedzig sa kolejne wizje, stano-
wigce swoistego rodzaju ,,wstawke” (interludium) pomig¢dzy szosta
a siodmag pieczecia, ktorej otwarcie (8, 1) zapoczatkowuje tak zwang
»sekcje trab” (8, 1-11, 14). Interesujacy nas rozdziat siodmy zawiera
dwie wizje: opieczgtowanych slug Boga (7, 1-8) oraz wielkiego thu-
mu przed tronem i przed Barankiem (7, 9-17). W obu tekstach wy-
stepujg mozliwe aluzje do sakramentu chrztu.

Chrzest jako sakrament zbawienia i przynaleznoSci
do Boga i KoSciola

Pierwsza wizja ukazuje, w jaki sposob Bog zabezpiecza swoich wy-
znawcOw na czas tragicznych wydarzen dnia gniewu i sadu. Sktada sie
ona z dwoch zasadniczych czgsci. Pierwsza przedstawia postaci i czyny
aniotow (7, 1-4): pojawienie si¢ czterech aniolow (7, 1); nadejscie in-
nego aniota (7, 2); stowa zapowiedzi opiecz¢towania stug Boga (7, 3)
oraz informacja o liczbie opieczgtowanych (7, 4). Natomiast druga czgs$¢
wizji nasladuje model spisu ludnosci, sktada si¢ bowiem z dwanascie
razy powtdrzonego schematu: nazwa plemienia plus liczba (dwanascie
tysiecy), w pierwszej i ostatniej pozycji (7, 5.8) powtdrzono stowa opie-
czetowanych (0GP LOUEVOL), co stanowi inkluzje™.

Wizjoner zobaczyl najpierw czterech aniotow, stojgcych na czterech
naroznikach ziemi, ktorzy dzierzyli cztery wiatry ziemi, aby wiatr nie
dgt ani na ziemig, ani na morze, ani na zadne drzewo (7, 1). Aniotowie
sa wystannikami Boga i maja wtadzg¢ nad zywiotami. Ich zadaniem
jest powstrzymanie wiatrow, aby nie wyrzadzity szkody, dopoki nie
zostanie zakonczone pieczetowanie. W symbolice wiatru mozliwe jest
odniesienie do niszczacej i potgznej sity zywiotu, ale takze do tego
wszystkiego, co niewidzialne (jak wiatr), ale co szkodzi czlowiekowi
i $wiatu. Stad wiatr moglby by¢ tutaj symbolem zjawisk duchowych.

31 Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego Jana, s. 209.
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Dlatego mozna by sie doszukiwaé tutaj alegorii zlego wiatru, symbo-
lu ztych sit duchowych, ktore atakujq ludzi*>.

Dziatanie Boga nie polega tylko na powstrzymywaniu zywioku,
ktory zagraza czlowiekowi. Bog posyta kolejnego aniota, wstepujg-
cego od wschodu stonca, ktory mial piecze¢ Boga zyjgcego (7, 2).
Wystannik Boga przychodzi od wschodu, skad pochodzi §wiatto
dnia oraz gdzie byt raj (por. Rdz 2, 8). Zreszta oczekiwany Mesjasz
mial takze przyjs¢ ze wschodu. W kontekscie chrzescijanskim sfor-
mulowanie to moze przypomina¢ opowiadanie o medrcach (por. Mt
2, 2), ktorzy ujrzeli na wschodzie gwiazde zapowiadajaca narodziny
Mesjasza. W ten sposéb wschod staje si¢ symbolem ratunku i zba-
wienia od Boga, ktory w chwilach grozy i zniszczenia nie opuszcza
swojego ludu®.

Aniol miaf piecze¢ Boga zyjgcego. Jest to znany motyw biblijny:
Bogu przypisuje si¢ posiadanie pieczeci (0ppery L) na wzor starozyt-
nych wiadcow (por. Hi 9, 7; Syr 17, 22). Pieczgé, czasem w formie
sygnetu (por. Rdz 41, 42), pozostawiona na liScie czy jakiej$ rzeczy,
potwierdzala autentyczno$¢ oraz wskazywata na przynalezno$¢ do
wlasciciela pieczeci. Okreslenie Bog Zyjgcy wskazuje na dziatanie
Boga w $wiecie, Jego aktywnos¢.

Aniol w imieniu Boga wydaje polecenie pozostalym czterem anio-
tom, aby nie dokonywali spustoszenia ziemi, az zostanie odcisni¢ta
pieczeé na czotach stug Boga (7, 3). Najpierw trzeba zwroci¢ uwage,
ze odciskana piecze¢ jest znakiem ocalenia i ratunku, ktory ma zabez-
pieczy¢ przed zniszczeniem. Jest to niewatpliwie nawigzanie do wizji
proroka Ezechiela, ktory w 9, 4—6 zapowiada zniszczenie Jerozolimy
i zaglade jej mieszkancow, ale jednoczes$nie Bog poleca, aby czes¢
mieszkancow otrzymata na czole znak w formie litery 7aw, ostatniej
w alfabecie hebrajskim, ktéra w pisowni syro-fenickiej miata ksztatt
krzyza rownoramiennego. Pozbawieni tego znaku (znamienia) zosta-
li zabici, a ci, ktorzy go posiadali, pozostali przy zyciu. Byl to zatem
znak ratunku i ocalenia. Inne mozliwe analogie biblijne to znak Kai-
na (por. Rdz 4, 15) oraz pomazanie odrzwi krwig baranka paschal-
nego (por. Wj 12, 7). Zatem piecze¢ odcisnigta na czotach stug Boga
przez aniola jest przede wszystkim znakiem zbawienia, protekcji ze
strony Boga i ocalenia.

32 Tamze, s. 210.
33 Zob. P . Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa, s. 170.
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Sama czynnos$¢ pieczetowania nawigzuje takze do wschodnich
zwyczajow wyciskania pieczeci na zwierzgtach, rzeczach i niewol-
nikach jako znaku przynaleznosci i wtasnosci*®. Taka pieczeé wska-
zywalaby zatem na przynalezno$¢ do Boga, bycie Jego wtasnoscia.
Piecze¢ zostaje odcisnigta na czole, ktore jest symbolem myslenia
i osobowosci, takze odwagi i wytrwatosci cztowieka®. Stad przyna-
lezno$¢ do Boga oznacza nie tylko bycie Jego wlasnoscia, ale takze
podporzadkowanie Jego woli i che¢ wylacznej stuzby Jemu samemu.
Stad opieczg¢towani okresleni zostaja jako studzy Boga, co w Apoka-
lipsie odnosi si¢ zawsze do chrzescijan w ogdlnosci (1, 1; 2, 20; 6,
11; 19, 2.5; 22, 3).

Wedtug 1z 44, 5, zbawieni bgdg mieli wypisane na rekach: Nale-
ze do Boga. Apokalipsa nie precyzuje jednoznacznie, co bylo trescia
pieczeci. Wedtug 14, 1, ludzie mieli wypisane na czotach imi¢ Baran-
ka i imi¢ Jego Ojca®. Potwierdza to zatem rozumienie pieczgci jako
znaku wskazujgcego na przynaleznos$ci opieczetowanego do Boga
i Baranka®”. Warto zwrdci¢ uwage, ze jest to przynalezno$¢ zarowno
do Boga, jak i Baranka — Chrystusa. Autor widzi Zmartwychwstatego
jako uczestnika boskiej godnosci jedynego Boga. Podwdjne powtd-
rzenie rzeczownika ,,imi¢” (imi¢ Jego i imi¢ Jego Ojca) moze wska-
zywa¢ na jedno$¢ natury dwoch osob boskich (Ojca i Syna). Jest to
wazny element charakterystycznego dla Apokalipsy teocentryzmu czy
monoteizmu chrystologicznego, przenikajacego calg ostatnig ksigge
Nowego Testamentu?®,

34 Szerzej na ten temat, zob. D.E. Aune, Revelation 6—16, Nashville 1998, s. 455-459.

35 Czoto, w: L. Ryken, J.C.Wilhoit, T. Longman II1., Stownik symboliki biblijnej, Warszawa
1998, s. 135.

36 Wydaje sig, ze grupa, ktora towarzyszy Barankowi w 14, 1, jest tozsama z grupa przedsta-
wiong w 7, 4-8, chociaz przed liczba 144 tysiace nie ma rodzajnika, co mogloby sugerowac,
ze autor wprowadza tutaj jakas nowa grupe w stosunku do tej wspomnianej w 7, 4. Wigcej
jest jednak przestanek, aby obydwie te grupy utozsamic: taka sama liczbe spotyka si¢ tylko
w tych dwoch miejscach w Apokalipsie; jedni i drudzy sa przedstawieni jako naznaczeni
(w 7, 4 méwi si¢ o opieczgtowaniu na ich czotach, natomiast w 14, 1 nie mowi si¢ o opie-
czg¢towaniu, ale podkresla si¢, ze maja na ich czofach imi¢ Baranka i imi¢ Jego Ojca), szerzej
na ten temat zob. D. Kotecki, Kosciol w swietle Apokalipsy, s. 121-126.

37 W 13, 16 méwi sie o adoratorach Bestii, ktorzy otrzymuja znamiona (Y&poyie) na prawe;j
rece lub na czole. Dalej zostaje wyjasnione, ze chodzi o znamig imienia Bestii lub liczby jej
imienia. Skoro czoto jest symbolem mysli i osobowosci, a prawa reka natomiast wskazuje na
dziatanie, to znamig jest symbolem przynaleznos$ci do Bestii, catkowitego poddania si¢ pod
jej whadze i opieke, jak i catkowitego jej podporzadkowania swojego dziatania. Zwro¢my jed-
nak uwage, Ze terminologia jest inna, gdyz mowa o znamieniu (ydpoypc), zob. E. Ehrlich,
Apokalipsa, s. 79.

38 Szerzej na temat teocentryzmu chrystologicznego lub chrystologii teocentrycznej obecnej
w Apokalipsie, zob. D. Kotecki, Reinterpretacion del Antiguo Testamento en el Nuevo:
cristologia teocéntrica en el Apocalipsis de san Juan, ScT 40 (2008) 2, s. 509-524.
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W Starym Testamencie znakiem przynalezno$ci do Boga i Izraela
bylo obrzezanie, ktére w Rz 4, 11 zostato porownane przez Apostota
Pawta®® do pieczeci: Znak obrzezania natomiast otrzymat jako pieczeé
usprawiedliwienia z wiary. Wedhug Kol 2, 11-12, w Jezusie chrzesci-
janie zostali obrzezani Chrystusowym obrzezaniem, a nie ludzkim
obrzezaniem doczesnego ciala (por. Ef 2, 11). W tym kontekscie Autor
Listu wspomina chrzest jako moment pogrzebania razem z Jezusem,
aby zosta¢ razem z Nim wskrzeszonym mocg samego Boga. Mamy
zatem pojeciowe zblizenie trzech rzeczywistos$ci: obrzezanie — pie-
czetowanie — chrzest. Juz to podobienstwo pozwala widzie¢ w obrazie
pieczgtowania mozliwe nawigzanie do sakramentu inicjacji chrzesci-
janskiej, jakim jest chrzest Swigty*’. Sakrament ten wyciska bowiem
niezatarty znak przynalezno$ci do Jezusa i Jego wspolnoty*'.

Tradycja chrzescijanska odniosta takze symbolike pieczeci do daru
Ducha Swie;tego (por. 2 Kor 1,22; Ef 1, 13; 4, 30), ktory w wierzacych
odciska swoja pieczgc, znak przynaleznosci do Boga i wspolnoty Ko-
Sciota, jest to takze pieczed na dzien odkupienia (Ef 4, 30). Jak pisze
Pawet w 1 Kor 12, 13, chrzest dokonuje si¢ w jednym Duchu, wszy-
scy ochrzczeni zostajg napojeni jednym Duchem. Skoro zatem chrzest
dokonuje si¢ w mocy Ducha Swietego i jest obdarowaniem Duchem,
w tym sakramentalnym akcie to wtasnie Duch Swiety wyciska swoja
piecze¢ w ochrzczonym (zwlaszcza w 2 Kor 1, 22-23 pieczec jest sy-
nonimem chrztu*?). To kolejne potwierdzenie, ze pieczetowanie stug
Bozych w Apokalipsie mozemy odczyta¢ jako aluzje do sakramentu
chrztu $wigtego®. Zreszta bardzo wezesnie w chrzescijanstwie stowo
,pieczed” (0bpayLS) stato sie synonimem chrztu*,

Ostatni element pierwszej czgsci wizji informuje nas o liczbie
opieczetowanych: [ ustyszatem liczbe opieczetowanych: sto czterdzie-
Sci cztery tysigce, opieczetowani z kazdego pokolenia synow Izraela
(7, 4). Wedlug symbolizmu arytmetycznego, tak bardzo typowego

39 Na temat rozumienia chrztu przez Apostota, zob. G.R. Beasley-Murray, Chrzest, w: G.F.
Hawthorne, R.P. Martin, D.G. Reid, Sfownik teologii sw. Pawta, Warszawa 2010, s. 112—118.

40 Zob. P. Prigent, L ’Apocalypse de Saint Jean, Genéve 2000, s. 217-218.

41 Zob. E. Ehrlich, Apokalipsa, s. 719: niezatarte znamie, zwane ,, charakterem”.

4 Zob. K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, Warszawa 1994, s. 22; D. Kotecki, Kosciél
w Swietle Apokalipsy, s. 126.

4 Zob. E. Lohse, L ’Apocalisse di Giovanni, Brescia 1974, s. 94. Innego zdania jest D.E. Aune,
Revelation 6—16, s. 455, ktory widzi tutaj ide¢ prznaleznosci, ale nie metaforg chrztu.

4 Zob. G. Fitzer, oppocyic w: Grande Lessico del Nuovo Testamento, red. G. Kittel, G. Friedrich,
Brescia 1981, t. XIII, kol. 411-418; P. Prigent, L Apocalypse, s. 217, zwlaszcza przyp. 8;
zob. takze D.E. Aune, Revelation 616, s. 459.
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dla Apokalipsy*, liczba ta (144 000 = 12x12x1000) oznacza ogrom
opieczetowanych, a zatem zbawionych, ktdrzy noszg na sobie znak
przynaleznosci do Boga. Poniewaz w Apokalipsie istnieje tylko je-
den Izrael, ktéry oddaje cze§¢ Mesjaszowi — Barankowi, stusznie
stwierdza ks. Kubi$: Opieczetowanych nalezy widziec jako odrodzo-
ny Izrael: zjednoczony lud Pierwszego Przymierza (reprezentowany
przez 12 plemion) oraz lud Nowego Przymierza (reprezentowany przez
12 apostotow Baranka). To polgczenie symbolizowane jest na kartach
Apokalipsy przez obecnos¢ 24 starcow (12+12), ktorzy zasiadajg na
tronach wokot tronu Baranka®. Dodajmy jeszcze, ze pomnozenie
przez 1000 wskazuje na jeden Lud Bozy, ktory jest owocem obecno-
$ci 1 dziatania Boga i Baranka w historii*’. A zatem opieczgtowani to
wszyscy chrzescijanie, ktoérzy tworza jeden lud, bedacy wiasnoscia
Boga i Baranka. Sg Ich stugami i ta wlasnie przynalezno$¢ do Boga
jest gwarancjg ocalenia i unikniecia dnia gniewu Bozego (zob. 9, 4).
Dalsze wersety wspominaja pokolenia Izraela (Judy, Rubena, Gada,
Asera, Neftalego, Manassesa, Symeona, Lewiego, Issachara, Zabu-
lona, Jozefa, Beniamina)*®, W ten sposob lud chrzescijanski stanowi
prawdziwy Izrael®, a tekst wpisuje sie w wizje Kosciota jako Nowego
Ludu Bozego™. Skoro opieczgtowanie jest mozliwa aluzjg do sakra-
mentu chrztu, nie ulega watpliwosci, ze w wizji chodzi o lud chrze-

4 Natemat symbolizmu arytmetycznego, zob. G. Biguzzi, [ numeri nell’Apocalisse, s. 143-166;
L. Diez Merino, La numerologia en el Apocalipsis: un principio de hermenéutica, CTom 127
(2000), s. 59-98; E. Corsini, / numeri nell’Apocalisse, w: Apokalypsis. Percorsinell’Apoca-
lisse in onore di Ugo Vanni, red. E. Bosetti, A. Colacrai, Assisi 2005, s. 391-416; B. Zbroja,
Symbolika arytmetyczna Apokalipsy, w: Inkulturacja Biblii, red. T. Jelonek, Krakow 2007,
s. 131-158; P. Podeszwa, 1l simbolismo della cifra dieci nell’Apocalisse di San Giovanni,
SBP 5 (2012), s. 85-101.

4 A. Kubis, Lista dwunastu plemion w Ap 7, 5-8, BPT 5 (2012), s. 55. Symbolizm ten obec-
ny jest takze w Ap 21, 12.14, gdzie w wizji Miasta Swigtego — Nowego Jeruzalem imiona
dwunastu pokolen Izraela s3 wypisane na bramach, za$ imiona dwunastu apostotéw Baran-
ka na fundamentach. Nowa Jerozolima reprezentuje calo$¢ ludu Bozego, pomig¢dzy ktorym
mieszka Bog i Baranek, zob. D. Kotecki, Kosciol w swietle Apokalipsy, s. 122.

47 U. Vanni, L’Apocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, Bologna 1991, s. 54. Ciekawa in-
tepretacj¢ liczby zbawionych podaje E. Ehrlich, Apokalipsa, s. 79-80: Jest to liczba sym-
boliczna, na ktorg sktadajq si¢ same cyfry , najdoskonalsze”. Liczba dwanascie wyraza
triumf Boga w swiecie, bedgc wynikiem pomnozenia liczby trzy, przypisywanej Bogu, przez
cztery, oznaczajqce ziemig. Jest to liczba dwunastu pokolen Izraela, a wigc ludu wybrane-
go, a takze Apostotow, nowego Izraela Bozego. Podniesiona do kwadratu, liczba dwanascie
wynosi sto czterdziesci cztery, co wyraza doskonaly stan Ludu Bozego. Suma ta pomnozona
przez tysigc, symbol ogromnej ilosci, a nawet pelni, daje sto czterdziesci cztery tysigce: jest
to dla Apokalipsy zastep nie do ogarniecia, symbolizujqcy niestychane bogactwo i hojnosé
zbawienia.

48 Na temat kolejnosci wymienionych pokolen, zob. A. Kubi$, Lista dwunastu plemion w Ap
7, 5-8,5. 56-83.

4 D. Kotecki, Kosciot w swietle Apokalipsy, s. 124.

30 Tamze.
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Scijanski, ktory cieszy si¢ opieka Boga i zyjac na ziemi, nawet wobec
zblizajacego si¢ dnia sadu Bozego, zachowuje spokoj, bo jest catko-
wicie bezpieczny, gdyz gwarantem Jego bezpieczenstwa i ocalenia
jest sam Bog i Baranek — Zmartwychwstaty Pan. Piecze¢ jest zatem
znakiem przynalezno$ci do Boga i wspdlnoty, to znaczy Kosciola.
Jesli pieczg¢ odnosimy do chrztu, to symbolicznie wyrazona zostaje
mys$l, ze chrzest jest wejsciem (wszczepieniem) we wspdlnote Ko-
sciota Chrystusowego (1 Kor 12, 13: wszyscysmy bowiem w jednym
Duchu zostali ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno Ciato).

Chrzest jako oczyszczenie i udzial w misterium
paschalnym Jezusa

Druga wizja dotyczy ogromnego ttumu, ktorego nikt nie byt w sta-
nie policzy¢, ze wszystkich narodow, plemion, ludow i jezykow (7, 9).
Ow ,,wielki thum” jest tozsamy z rzeszg stu czterdziestu czterech tysie-
cy z 7, 4 1 oznacza powszechnos¢ zbawienia®. Roznica jednak polega
na tym, ze nie znajduje si¢ on juz na ziemi, ale jest to thum zbawionych
w niebie, stojacy przed tronem i przed Barankiem. Zbawieni ubrani sq
w biale szaty, a w rekach ich palmy (7, 9). Postawa stojaca, biate szaty
oraz palmy w rgkach symbolicznie wyrazajg ich udziat w zwycigstwie
zmartwychwstania, triumfie i rado$ci Chrystusa. Thum intonuje pie$n
zwyciestwa i uwielbienia za wielkie dzieto zbawienia (7, 10). Do uwiel-
bienia Boga przez thlum zbawionych przytaczaja si¢ aniotowie, ktorzy
stali wokot tronu, starcy oraz cztery istoty zyjace (7, 11), wypowiadajac
doksologie, ktora kolejny raz, podobnie jak w 5, 12, wychwala siedem
atrybutow Boga: Amen! Uwielbienie, chwata, mqdros¢, dzigkczynienie,
cze$¢, moc i potega naszemu Bogu na wieki wiekow. Amen (7, 12)*
Po doksologii nastepuje druga czes$¢ wizji, ktora zawiera odpowiedz na
pytanie o pochodzenie i tozsamos¢ tych, ktdrzy stoja przed tronem Ba-
ranka (7, 13—17). Sktada si¢ ona z trzech elementdéw: pytania starca (7,
13); niewiedzy wizjonera (7, 14a) oraz odpowiedzi starca (7, 14b—17).

Dialog rozpoczyna si¢ od pytania jednego ze starcow>?, dotycza-
cego tozsamosci 1 pochodzenia owego ogromnego tlumu zbawio-
nych. W 7, 11 zostata przypomniana obecnos$¢ starcow obok aniotow

S Stosowna argumentacja w: D. Kotecki, Kosciol w Swietle Apokalipsy, s. 126-128.

52 Zob. P. Podeszwa, Doksologie Apokalipsy, s. 166—167.

33 W omoéwieniu tego fragmentu opieram si¢ na analizie i wnioskach, ktore przedstawitem
w mojej ksigzce: P. Podeszwa, Paschalna pamiec o Jezusie, s. 258-270.
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i istot zyjacych, ktorzy brali aktywny udziat w adoracji Boga i Ba-
ranka. Teraz jeden z nich wchodzi w bezpo$redni kontakt z Janem.
Pytanie dotyczy ich tozsamosci, tego, kim sq ci ubrani w biate szaty?
(7, 13). Przywotane szaty koloru biatego pojawiaja si¢ juz w opisie
thumu znajdujacego si¢ przed tronem Baranka (7, 9), ale tym razem
mamy dwukrotnie powtorzony rodzajnik okreslony, zaréwno przed
rzeczownikiem, jak i przymiotnikiem wyrazajacym kolor szat (T0.C
O0TOAGC TOC A€UKAC). W ten sposob tekst akcentuje to, co wyra-
7aja biale szaty stojacych przed tronem Baranka. Zgodnie z sym-
bolizmem antropologicznym, szata jest symbolem osoby?*, ktora ja
nosi, wyznacza pewien sposob, w jaki dana osoba jest postrzegana,
odnosi si¢ zatem takze do relacji tej osoby do innych®. Kolor biaty
oznacza za$ $wiatto Boga, Jego chwale, ale nade wszystko jest ko-
lorem zmartwychwstania.

Biala szata jest zatem symbolem daru Bozego (por. Ap 6, 11)
i oznacza peten udzial w zmartwychwstaniu Jezusa, ktory obejmu-
je calg osobe®®. Przywoluje zatem w pamigci wyraznie misterium
paschalne Chrystusa, w ktorym majg udziat zbawieni. Wedtug 7, 9,
stali oni przed tronem i przed Barankiem (€0T@ATEC €VWTLOV TOD
Bpovou kol Evwmiov Tod Gpriov). Imiestéw czasu przesziego
dokonanego, ktory wyraza postawe i miejsce zbawionych, jest tym
samym, ktory w 5, 6 opisuje zmartwychwstanie Baranka (Gpviov
€0TNKOC WC €0dayIEVo). A zatem takze postawa stojaca thumu
przed tronem i przed Barankiem wskazuje na jego aktywny i petny
udziat w zwyciestwie Chrystusa zmartwychwstatego. Ten udziat jest
mozliwy, gdyz jest skutkiem czynnosci zapoczatkowanej w przeszto-
$ci, to znaczy $mierci i zmartwychwstania Baranka®’,

Druga cze$¢ pytania starca odnosi si¢ do pochodzenia zbawionych:
skqd przyszIli? (7, 13). Pytanie to nie dotyczy miejsca pochodzenia
w sensie geograficznym, bo to zostalo juz powiedziane w 7, 9: thum
zbawionych reprezentuje wszystkie narody, plemiona, ludy i jezyki.
Pytanie odnosi si¢ raczej do sytuacji zyciowych, egzystencjalnych,
przez ktore przeszli zbawieni. Mozemy je takze odczyta¢ w sensie

3% Na temat symbolizmu szaty, zob. C. Doglio, I/ Primogenito dei morti. La risurrezione di
Cristo e dei cristiani nell Apocalisse di Giovanni, Bologna 2005, s. 217-221.

35 Zob. U. Vanni, L’Apocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, s. 44.

36 Zob. tenze, Apocalisse. Traccia e complemento, Roma 1996-1997, s. 54.

57 Zob. W. Popielewski, Alleluja! Liturgia godéw Baranka eschatologicznym zwycigstwem
Boga (Ap 19, 1-8), s. 151.
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pytania o wydarzenia, ktore pozwalajg im stang¢ przed tronem i Ba-
rankiem oraz uczestniczy¢ w Jego zwycigstwie.

Jan nie odpowiada na postawione przez starca pytanie. Wskazuje
to w pewnym stopniu na brak wiedzy ze strony wizjonera, ale takze
oczekiwanie na autorytatywne wyjasnienie starca. Moze to wyra-
za¢ pewng trudnos$¢ jednoznacznej interpretacji historii z poziomu
Jana, to znaczy wspodlnoty ziemskiej Kosciota. Jest ona mozliwa
tylko 1 wylgcznie z perspektywy nieba, dlatego moze jg dac osta-
tecznie tylko ten, kto nalezy do transcendencji samego Boga’®. Wi-
zjoner zwraca si¢ zatem do starca tytutem petnym szacunku, w spo-
sob jednoznacznie wskazujacy, ze jest przekonany o wiedzy starca
i oczekuje ostatecznej 1 pewnej interpretacji wizji, jaka otrzymat.
Sam starzec nalezy przeciez do tego grona zbawionych, na co wska-
zuje jego biata szata 1 ztoty wieniec na glowie (4, 4). Nawigzanie
do wiedzy starca moze takze wskazywaé na uroczysty moment ob-
jawienia (por. Ez 37, 3—4; Za 4, 2.5)*° i podkres$la¢ wage tego, co
zostanie objasnione przez starca.

Starzec uznaje niezdolnos$¢ Jana do odpowiedzi na postawione
pytanie o tozsamo$¢ i pochodzenie thumu zbawionych, dlatego sam
przejmuje inicjatywe¢ i odpowiada, dajac pewng interpretacje wizji.
Odpowiedz starca koncentruje si¢ jednak wytacznie na drugiej czg-
$ci postawionego wczesniej pytania, to znaczy dotyczy pochodzenia
tych, ktorzy stoja przed tronem Boga i Baranka. Nie wiemy, kim sg
owi ludzie, ale ich tozsamos¢ zalezy od tego, skad przychodza: To sgq
ci, ktorzy przychodzq z wielkiego ucisku (7, 14). Ich sytuacja zyciowa
zostata opisana jako ,,wielki ucisk” (thig OALYewe ThHS peyaAng).
Powtorzenie rodzajnika okre$lonego Thg wskazuje, Ze Autor ma na
mysli konkretny ucisk i przesladowanie, przez ktore przeszli i z kt6-
rego wyszli zbawieni. Sam rzeczownik OATYLC wystepuje w Nowym
Testamencie, okreslajac sytuacje ucisku, przesladowania, préby (por.
Mt 13, 21; 24, 9.21.29; Mk 4, 17; 13, 19.24; J 16, 21.33), utrapienia
i udreki, takze w sensie wewnetrznym (por. 2 Kor 2, 4; Flp 1, 16).
W Apokalipsie rzeczownik wystepuje jeszcze cztery razy (1, 9; 2,
9.10.22; 7, 14) i oznacza podobng sytuacj¢ proby i ucisku, ktora jest
statym do$wiadczeniem wspdlnoty ziemskiego Kosciota. Niektorzy
komentatorzy zwracaja jednak uwage, ze przez ,,wielki ucisk” nalezy

38 Zob. K.F.A. Hanna, La passione di Cristo nell’Apocalisse, Roma 2001, s. 248-250.
59 Zob. P. Prigent, L’Apocalypse, s. 224.
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rozumie¢ $mierc Jezusa, ktora byla proba per eccellenza®, bo doty-
czyta samego Syna Bozego. Mozna zatem rozumie¢ ,,wielki ucisk”
jako odwotanie do $mierci Jezusa, rozumianej takze jako decydujacy
moment zbawienia oraz zrodto tozsamosci zbawionych przed tronem
Boga i Baranka: oni maja udziat w me¢ce i $mierci Baranka. Ucisk,
przez ktory przechodza, nie jest tylko nasladowaniem, lecz takze
kontynuacjg i dopetnieniem. Mozna zatem powiedzie¢, ze zbawieni
to ci, ktorych poczatkiem i zrodtem tozsamosci jest zbawcza $mierc
Jezusa. Chociaz przechodza przez ucisk i1 probe, juz dzielg rados$c
zwyciestwa Baranka, uczestniczac w Jego zmartwychwstaniu (stojg
przed tronem Baranka)®'.

Kolejny element opisu jeszcze bardziej precyzuje, ze zbawieni,
ktorzy przychodzq z wielkiego ucisku, wyprali swe szaty i wybielili
we krwi Baranka (KoL €TALVOY TOC OTOAC OTAV KoL EACVKA
vov adTec €V TQ alpatt tod dpriov). Aluzja do $mierci Ba-
ranka i jej zbawczych skutkow jest oczywista i bardzo jasna. Przej-
$cie przez ,,wielki ucisk” oznacza najpierw oczyszczenie, wypranie
szat we krwi Baranka (€v t¢) oipati toD dpviov). Wyrazenie
,.-we krwi Baranka” odnosi si¢ do obu czasownikow: ,,wyprali” (€TAD
vaw) i,,wybielili” (EAcOkavav). Czynnosé wyrazona czasownikiem
TAUV® ma na celu usuni¢cie plam, zabrudzenia, ptukanie, pranie,
oczyszczenie (zob. Lk 5, 2 oraz Ap 22, 14). Uzycie tego czasowni-
ka przywoluje w pamigci wydarzenia zwigzane z Synajem, kiedy
to Izraelici przygotowali si¢ poprzez oczyszczenie szat (por. Wj 19,
10.14) do spotkania z Bogiem®>. Tutaj czasownik zostatl uzyty me-
taforycznie i odczytywany jest w kontek$cie chrystologicznym dla
podkreslenia sity oczyszczajacej i wyzwalajacej meki 1 ekspiacyjnej
$mierci Jezusa (€v T¢) olpatl 10D @priov)®. To sformutowanie
przywotuje z kolei 1, 5, gdzie byta mowa o Tym, ktory przez swo-
Jja krew uwolnil nas z naszych grzechéw (AMOOGVTL MUAC €K TOV
OUOPTLOV MUAV €V T¢) alpatl c0ToD)*. Oba czasowniki, za-
réwno ,,wypra¢” (TAOVW), jak i ,,uwolnié” (AVw), opisuja zbawcze

60 E. Corsini, L’4Apocalisse prima e dopo, Torino 21993, s. 235. Podobnie A. Spatafora, From
the “Temple of God” to God as the Temple. A Biblical Theological Study of the Temple in
the Book of Revelation, Roma 1997, s. 149-150.

6l Zob. C. Doglio, Il Primogenito dei morti, s. 230.

62 Na temat tla starotestamentalnego czyszczenia szat, zob. G.K. Beale, The Book of Revelation,
Grand Rapids 1999, s. 436-438.

63 Zob. E. Lohse, L’Apocalisse, s. 98.

64 Szerzej na ten temat, zob. P. Podeszwa, Paschalna pamigc o Jezusie, s. 182—193.
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skutki krwi Baranka®, to znaczy Jego §mierci na krzyzu, ktora oczysz-
cza i uwalnia z grzechow. Ludzie wyprali ,,swoje szaty” (T0C 0TOAGC
aOTQOV), symbolizujace calg osobe ludzka. Chodzi zatem o oczysz-
czenie z grzechow, obmycie, zbawienie we krwi Baranka.
Czasownik wyrazajacy czynno$é prania (€mAuvor) w Apokalip-
sie jest uzyty w aoryscie, zatem odsyta do konkretnego wydarzenia
z przesziosci (czynnosci punktowej)®® i jest aluzjg do sakramentu
chrztu rozumianego jako obmycie®”. Moze ona odnosi¢ si¢ najpierw
do samego rytu chrztu jako zanurzenia, obmycia, wyprania, optuka-
nia, oczyszczenia (cho¢ nie w znaczeniu obmycia brudu cielesnego,
zob. 1 P 1, 21). Metafora ,,prania szat” wskazuje przede wszystkim
na chrzesdcijanskie rozumienie chrztu jako oczyszczenia z grzechu
(por. 1 Kor 6, 11). W Dz 22, 16 Pawel wspominajac swoje nawro-
cenie i przyjety chrzest, wyraznie taczy go z oczyszczeniem z grze-
chow. Podobnie w Ef 5, 24 Autor pisze o Chrystusie, ktory umitowat
swoj Kosciol i wydat za niego samego siebie, aby go uswiecic przez

65 Natemat symboliki krwi, zob. D.J. McCarthy, The Symbolism of Blood and Sacrifice, JBL 88
(1969), s. 166—176; tenze, Further Notes, JBL 92 (1973), s. 205-210; A. Vanhoye, I/ sangue
dell’alleanza nel Nuovo Testamento, CivCat 1943 (1992), s. 118-132; P. Podeszwa, Paschalna
pamieé o Jezusie, s. 182—183: W Apokalipsie ,.krew” pojawia si¢ najpierw w kontekscie
$mierci: Jezusa (1, 5;5,9; 7, 14; 12, 11; 19, 13), $wiadkow (6, 10; 17, 6), $wigtych i prorokow
(16, 6 bis; 17, 6; 18, 24), stug (19, 2). W wizjach Apokalipsy krew stanowi takze element
symbolizmu kosmicznego: ksigzyc staje si¢ jak krew (6, 12); trzecia czg$¢ morza stata si¢
jak krew (8, 8); morze, rzeki i zrodta wod staty si¢ krwia (16, 3.4); grad i ogien pomieszane
z krwig spadly na ziemig (8, 7); wtadza nad wodami, by je w krew zamieni¢ (11, 6); krew
tryskajaca z ttoczni (14, 20). Nawet pobiezny przeglad zastosowan rzeczownika ,.krew”
w Apokalipsie prowadzi do wniosku, ze chodzi réwniez o znaczenie dostowne, a nie tylko
jako synonim zycia ludzkiego. Wedtug U. Vanniego, krew w Apokalipsie jest krwia wylana
i0znacza zazwyczaj gwattowna $mier¢ (zob. U. Vanni, La Passione di Gesu nell ’Apocalisse,
w: La Sapienza della Croce oggi. Atti del Congresso internazionale, Roma, 13—18 ottobre
1975, t. 1, Torino 1976, s. 172. Zob. takze tenze, Il sangue nell’Apocalisse, w: Sangue e
Antropologia Biblica II, red. F. Vattioni, Roma 1981, s. 865-884).

6 Warto tutaj zwroci¢ uwage, ze czasownik ,,praé” (TA0Vw) wystepuje jeszcze w Ap 22, 14.
Wzmianka o praniu szat pojawia si¢ w blogostawienstwie dla wchodzacych do niebieskiej
Jerozolimy. Tym razem jednak forma imiestowowa czasu terazniejszego ol TAUVOVTEC —
pioracy” (dost. ,.ci, ktorzy piora ciggle”) sugeruje, ze jest to czynnos¢ ciagla. By¢ moze
ciaglos¢ ta wyraza si¢ w nieustannej aktualnosci mozliwosci udzialu w darze Jezusa, zob.
M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiegi Rodzaju, s. 112. Mimo ze brakuje tutaj dopowiedzenia,
ze chodzi o ptukanie szat we krwi Jezusa, niektorzy widza mozliwa aluzje do pokuty, zob.
U. Vanni, L 'Apocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, s. 85; E. Ehrlich, Apokalipsa, s. 351,
i Eucharystii, zob. P . Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa, s. 362, ktory wymienia takze
chrzest. Warto przypomnie¢, ze w pierwotnym chrzescijanstwie pokuta byta nazywana drugim
chrztem. Podobnie chrzest nazywano pierwsza pokuta. Tylko pierwsza pokuta (chrzest) byta
darmowa, to znaczy z Bozego mitosierdzia okazanego cztowiekowi. Druga pokuta wigzata si¢
z koniecznoscig praktyk pokutnych, zob. H. Krzysteczko, Psychologiczno-religijne korelaty
postaw penitentow wobec spowiedzi. Studium teologiczno-pastoralne, Katowice 1998, s. 36-37.

67 Zob. S. Harezga, Blogostawienstwa Apokalipsy, Katowice 1992, s. 130; E. Schiissler-
Fiorenza, Apocalisse. Visione di un mondo giusto, Brescia 1994, s. 88; J.A. Draper, The
Heavenly Feast of Tabernacles. Revelation 7, 1-17, JSNT 19 (1983), s. 138; G.K. Beale,
The Book of Revelation, s. 433.
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oczyszczenie kgpielg wody i stowem, aby postawic¢ go przy sobie jako
Kosciot chwalebny, bez skazy i zmarszczki, czy czegos podobnego,
aby byt swiety i nieskalany. Podobna mys$l odnajdziemy takze w Tt
3, 5: On zbawil nas nie dzigki sprawiedliwym czynom, ktore spetni-
lismy, lecz ze wzgledu na swe mitosierdzie. Stato si¢ to przez odra-
dzajgcq i uzdrawiajqcq kgpiel w Duchu Swietym. Przytoczone tek-
sty jednoznacznie wskazuja na chrzest jako oczyszczenie, obmycie,
uzdrawiajacg kapiel, ktorej skutkiem jest odrodzenie cztowieka przez
oczyszczenie z grzechow.

Wedtug Apokalipsy, owo oczyszczenie dokonuje si¢ we krwi
Baranka (zob. 12, 10-12), a to z kolei oznacza, ze chrzest jest
udzialem w krzyzowej $mierci Jezusa, jest zanurzeniem we krwi
Jezusa. Taka koncepcja wpisuje si¢ takze we wezesnochrzescijan-
skie rozumienie chrztu®® jako zanurzenia w smier¢ Jezusa. Najbar-
dziej wymownym potwierdzeniem jest stwierdzenie Pawta w Rz 6,
3—4a: czy nie wiecie, ze my, ktérzy zostalismy ochrzczeni (EPamtl
"00nwev) w Chrystusie Jezusie, zostalismy zanurzeni (€Bamtio0T
MeV)® w Jego Smier¢? Przez chrzest zostaliSmy pogrzebani z Nim
w Smierci. Pawet w nastepnych wersetach jeszcze kilka razy na-
wiazuje do tej mysli: zostalismy ztqczeni z Nim przez Smier¢ (Rz 6,
5); nasz stary cztowiek zostat z Nim ukrzyzowany (Rz 6, 6); umarli-
smy z Chrystusem (Rz 6, 8). Sakrament chrztu jest zatem rozumiany
jako umieranie z Chrystusem (Kol 2, 12: pogrzebani z Nim przez
chrzest), uczestnictwo w Jego zbawczej $mierci na krzyzu (por.
Ga2,19; Flp 1, 21). Mamy zatem trzy istotne elementy chrzcielne
w wyrazeniu wyprali swoje szaty we krwi Baranka: idea zanurze-
nia, oczyszczenie z grzechoOw oraz udziatu w zbawczych owocach
meki i $§mierci Chrystusa.

Uczestnictwo w $mierci Jezusa jest jednoznaczne z udzialem
w Jego zmartwychwstaniu (chodzi przeciez zawsze o misterium pas-
chalne), na co wskazuje kolejny symboliczny, niemalze paradoksalny
obraz. Mowa o tym, ze zbawieni nie tylko ,,wyprali swoje szaty”, ale
takze ,,wybielili je we krwi Baranka” (kol €AeOkovey oDTOG €V
T alpatt ToD apriov). Paradoksalnosé owego obrazu polega na
tym, ze krew raczej plami. Niewatpliwie trzeba go odczyta¢ metafo-
rycznie. Najpierw jest to nawigzanie do pokropienia krwia, ktdre miato

68 Zob. R. Krawczyk, Biblijne podstawy sakramentéw, Olsztyn 2012, s. 19-32.

©  Pawel uzywa tutaj czasownika Pati{w oznaczajacego ,.zanurzenie, pograzenie”. Opisuje
on przede wszystkim czynnos$¢ zanurzenia katechumena w wodzie, a symbolicznie oznacza
zanurzenie w misterium paschalne Jezusa, o czym szeroko pisze Apostot w Rz 6, 3—11.
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w Starym Testamencie walor oczyszczajacy (por. Wj 24, 8; 1 P 1,2)".
Czasownik A€UK0.LVW oznacza osiaggnigcie intensywnego koloru bia-
tego (zob. Mk 9, 3). Autor wykorzystuje symbolizm chromatyczny dla
wyrazenia bardzo glebokiej idei teologicznej. Udziat zbawionych we
,»krwi Chrystusa”, a zatem w Jego mece i $mierci, nie tylko prowa-
dzi do wyprania szat (usunigcia brudu grzechu), ale takze ,,wybiele-
nia”, czyli aktywnego udzialu w zmartwychwstaniu Baranka, ktore-
go symbolem jest wlasnie kolor biaty. Obrazowo mozna powiedziec,
ze krew, ktéra oznacza zbawczg site i moc $mierci Jezusa, przez ktod-
ra przechodza Jego uczniowie, jest narzedziem ,,wybielajacym” ich
szaty, to znaczy wprowadza w witalno$¢ Zmartwychwstatego. Odnosi
si¢ do wszystkich (nieprzeliczony thum) oraz do calej osoby ludzkiej
(szata). To wchodzenie w transcendencj¢ Boga oraz zmartwychwsta-
nie Baranka dokonuje si¢ poprzez ,,Jego krew” i aktualizuje si¢ w hi-
storii Ko$ciota w kazdym wiernym udziale chrzescijan w ,,wielkim
ucisku”. Jest to wlasnie kazda sytuacja egzystencjalna wspélnoty (nie
tylko sytuacja meczenstwa) i poszczeg6lnego ucznia, ktora prowadzi
do ,,wybielenia szat”, a zatem petnego udziatu w misterium paschal-
nym Chrystusa. Jest uczestnictwem w zwycigstwie Baranka, o czym
czytamy w podobny symboliczny sposob w obietnicy Jezusa ztozonej
wspolnocie w Sardach: takze zwycigzca bedzie nosit biate szaty i nie
wymaze jego imienia z ksiggi zycia (3, 5). Noszenie ,,biatych szat”
jest rownoznaczne z zapisaniem imienia w ksigedze zycia, to znaczy
udziatem w Zzyciu samego Baranka. Podobnie jak poprzednio, tak
i teraz czynnosc¢ ,,wybielania szat” zostata wyrazona w aoryscie, kto-
ry wskazuje na wydarzenie punktowe w przeszlosci (EAcOkavo).
Mozna to odczytywa¢ jako kolejna aluzje do sakramentu chrztu”,
ktory wprowadza w $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa, takze do Eu-
charystii (krew Baranka)™. Jak wynika z Rz 6, 3—11, chrzest jest za-
nurzeniem nie tylko w §mierci Jezusa, ale przede wszystkim w Jego
zmartwychwstaniu: przez chrzest zostalismy pogrzebani razem z Nim
w Smierci, aby wejs¢ w nowe zycie, tak jak Chrystus zostat wskrze-
szony ze zmartych dla chwaty Ojca (Rz 6, 4) oraz inne okreslenia:
bedziemy takze zlgczeni przez podobne zmartwychwstanie (Rz 6, 5);

70 Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa, s. 220. Autor uwaza, ze krew Jezusa jako krew

Przymierza buduje wiez zbawionych z Bogiem — wtedy krew ta jawi si¢ posrednio jako

eucharystyczna (por. Lk 22, 20; 1 Kor 11, 25; Hbr 9, 20, 13, 20).

Niektorzy widza takze aluzj¢ do meczenstwa jako chrztu krwi, zob. E. Lupieri, L ’Apocalisse

di Giovanni, [Roma] #2005, s. 157.

72 Zob. H. Kraft, Die Offenbarung des Johannes, Tibingen 1974, s. 130; R. Rubinkiewicz,
Eschatologia Ksiegi Apokalipsy, RTK 30 (1983) 1, s. 85.
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wierzymy, ze z Nim bedziemy zy¢ (Rz 6, 8), uwazajcie si¢ za Zyjgcych
dla Boga w Chrystusie Jezusie (Rz 6, 11). Autor Listu do Kolosan pi-
sze: Pogrzebani z Nim przez chrzest, w Nim zostaliscie tez wskrzeszeni
przez wiare w moc Boga, ktory wskrzesit Go z martwych (Kol 2, 12).
Chrzest oznacza zatem udziat w zmartwychwstaniu Chrystusa, nowe
zycie w Jezusie, nowe stworzenie (por. 2 Kor 5, 17; Ga 6, 15), na co
symbolicznie wskazuje wybielona szata chrzescijan.

Ale obraz ,,wybielonych szat” moze odsyta¢ nas do jeszcze jednego
bardzo waznego aspektu chrztu swictego, ktéry byt rozumiany jako
przyobleczenie w Chrystusa. By¢ moze mamy tutaj najpierw aluzje do
biatej szaty, ktora byta zaktadana przez katechumena, symbolizujace;j
udziat w $§mierci i zmartwychwstaniu Jezusa, poprzez ktére dokonato
si¢ oczyszczenie cztowieka z jego grzechow. W ten sposob nowa szata
ochrzczonego wyrazata takze poczatek nowego zycia w Chrystusie.
W tradycji chrzescijanskiej posiadanie nowej szaty oznaczalo pelne
zjednoczenie z Chrystusem, ktore byto skutkiem sakramentu chrztu.
Klasycznym tekstem jest stwierdzenie Pawta w Ga 3, 27: Wy zatem,
ktorzy w Chrystusie zostaliscie ochrzczeni, przyodzialiscie sie w Chry-
stusa. Ta jedno$¢ z Chrystusem, dzigki wierze, owocuje synostwem
Bozym ochrzczonych (por. Ga 3, 26), braterstwem (por. Ga 3, 28)
i calkowitg przynaleznos$cig do Chrystusa, a w ten sposob uczestnic-
twem w obietnicach Abrahamowych (por. Ga 3, 29). By¢ moze ,,wy-
bielone szaty” chrzescijan w Apokalipsie wyrazajg wlasnie ten aspekt
przyobleczenia sie w Jezusa zmartwychwstatego, to znaczy blisko$¢,
jednos¢, synostwo Boze ochrzczonych i catkowitg przynaleznosé do
Chrystusa, a w Nim do Boga, ktorego skutkiem jest przyobleczenie
sig w nowego czlowieka, stworzonego zamystem Boga w sprawiedli-
wosci i prawdziwej swigtosci (Ef 4, 24).

Na koniec warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden bardzo wazny
wymiar tych odniesien do chrztu w Apokalipsie. Analizowane sfor-
mulowania odsylajg nas takze symbolicznie do pamigci o wydarze-
niu historycznym, jakim byto misterium paschalne Chrystusa, kto-
re pozniej jest celebrowane, przypominane, uobecniane, zwlaszcza
w sakramencie chrztu i Eucharystii. W nich wydarzenie historycz-
ne jest komunikowane i przyjmowane przez wiernych, ktorzy w ten
sposob dostepujg udziatu w zbawieniu, ktére to wydarzenie niesie
w sobie”. W ten sposob dar Bozy spotyka sie z cztowiekiem i jego
zaangazowaniem (to ludzie wyprali i wybielili swoje szaty we krwi

73 Zob. C. Doglio, Il Primogenito dei morti, s. 233.
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Baranka), ktorego rezultatem jest dokonanie czegos, co wydawato
si¢ niemozliwe. W tym kontek$cie warto przywota¢ w pamigci tekst
z Mk 9, 3, kiedy Ewangelista zwraca uwage, ze szata Jezusa podczas
przemienienia stata sie tak intensywnie biata, ze zaden folusznik na
ziemi nie jest w stanie tego uczyni¢. Mamy zatem element niemocy
cztowieka. Teraz zostaje ona przezwyci¢zona przez krew Baranka,
ktora przyjeta, daje cztowiekowi mozliwo$¢ wyprania i wybielenia
szat, to znaczy sprawia to, co wczesniej byto niemozliwe dla czto-
wieka. Ten symboliczny obraz ukazuje, z jednej strony, taske¢ i dar
Boga, z drugiej za§ koniecznos¢ zaangazowania si¢ cztowieka: to
oni ,,wyprali i wybielili szaty”, ale we krwi, ktéra zostala im ofia-
rowana przez Baranka.

Kolejne elementy wizji akcentujg zbawcze skutki misterium pas-
chalnego: przez to (510 T007T0) sq przed tronem Boga i stuzg (MG
TPEVOVOLY) Mu dniem i nocqg w Jego $wigtyni, a Zasiadajgcy na
tronie rozbije namiot nad nimi (7, 15). Poniewaz ,,ogromny thum”
przeszedt przez ,,wielki ucisk”, wyprat i wybielit szaty we krwi Ba-
ranka. Tak wigc aktualny stan jest efektem uczestnictwa zbawionych
w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa. To dzigki misterium paschal-
nemu sq przed tronem Boga. Dzigki Barankowi i Jego krwi maja
mozliwo$¢ bycia przed tronem Boga, a zatem uczestnictwa w Jego
transcendencji. Nie stoja tam bezczynnie, poniewaz, jak czytamy
dalej, petnig stuzbe dniem i nocq w Jego swigtyni (7, 15). Najpierw
sformutowanie to nawigzuje do 7, 10, gdzie byta mowa o tym, ze
stojacy przed tronem Boga i Baranka wotali poteznym gtosem hymn
uwielbienia za zbawienie u naszego Boga, siedzqcego na tronie
i Baranka. Czasownik AatpeOw wyraza stuzbe, ktora jest zwigza-
na z kultem Boga. Tutaj mozna takze widzie¢ odniesienie do chrztu
jako sakramentu dajacego udzial w kaptanstwie wspolnym wiernych.
Jak stwierdza Katechizm Kosciota Katolickiego (1268): Ochrzczeni
stali sig ,,zywymi kamieniami”, ,, budowani jako duchowa swigtynia,
by stanowié swiete kaplanstwo” (1 P 2, 5). Przez chrzest uczestni-
czq oni w kaptanstwie Chrystusa, w Jego misji prorockiej i krolew-
skiej; sq ,,wybranym plemieniem, krolewskim kaptanstwem, narodem
Swietym, ludem Bogu na wlasnos¢ przeznaczonym”, aby ogtaszaé
,,dzieta potegi Tego, ktory (ich) wezwat z ciemnosci do przedziwne-
go swojego swiatta” (1 P 2, 9)™.

4 Katechizm Kosciota Katolickiego [KKK], Poznan 22002, s. 314-315.
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Odpowiedziag Boga na nieprzerwang adoracj¢ ze strony zbawio-
nych jest rozbicie nad nimi swego namiotu (7, 15). Obraz Boga, ktory
rozbija namiot nad zbawionymi, przypomina beduina, ktéry na pusty-
ni udziela gosciny”. Jest wyrazem Jego troski i ochrony przed skwa-
rem dnia i chtodem nocy, ale obraz ten odsyta nas przede wszystkim
do idei obecnosci Boga i Namiotu Spotkania w Starym Testamencie
(por. Wj 25, 8; 29, 42-46; Kpt 23, 42-43; 26, 9-12; Lb 35, 34), prze-
bywania w Swiatyni Jerozolimskiej (por. 1 Krl 8, 10-13), a takze do
obecnosci Boga w narodzie wybranym przez Prawo 1 Madros¢ (por.
Syr 24, 8-12.23; Ba 3, 36; 4, 1-4)™. Obraz rozbijania namiotu nad
zbawionymi niesie w sobie takze znaczenie Bozej opieki, ktorg roz-
cigga nad stworzeniem. Mowig o tym obrazowe wyrazenia nastep-
nego wersetu: juz nie zaznajq glodu ani pragnienia, juz nie porazi
ich stonce ani zaden upat (7, 16). Ta zbawcza opieka i ochrona ludzi
nie jest wylacznie efektem rozciggniecia namiotu nad nimi, lecz jest
mozliwa, poniewaz Baranek, ktory jest posrodku tronu, zatroszczy
sig o nich i zaprowadzi do zZrodta wod zycia (7, 17). Uwaga zosta-
je skupiona na Baranku, ktéry ma aktywny udziat w trosce 1 opiece
Boga. Zbawieni nie beda odczuwali glodu i pragnienia, nie porazi
ich stonce ani upat, poniewaz troske nad nimi roztacza takze Bara-
nek, poréwnany teraz do Pasterza’. Werset konczy si¢ zapowiedzia,
ze Bog otrze kazdg tze¢ z ich oczu (7, 17). Podmiotem dziatania jest
sam Bog. Podobnie w Ap 21, 4 czytamy, ze Bog otrze z ich oczu kaz-
dq tz¢ i nie bedzie juz Smierci ani bolu, ani krzyku, ani cierpienia, bo
pierwsze rzeczy przeminety. Dziatanie Boga jest zatem zwigzane ze
zwyciestwem nad $miercig. Wyrazenie ,.kazda tza” (mow 60’6Kp1)01/),
z jednej strony, rozszerza perspektywe zbawczego dziatania Bozego
na kazdego cztowieka dotknigtego $miercia, z drugiej zas wskazuje,
ze Boza interwencja jest skierowana do poszczegdlnych ludzi, two-
rzacych ,,nieprzeliczony thum’”78.

75 Zob. G. Biguzzi, Apocalisse, Torino 2005, s. 183.

76 Zob. D.E. Aune, Revelation 616, s. 416-477; G.K. Beale, The Book of Revelation,
s. 440-441.

77 Zob. M. Karczewski, Chrystus Zmartwychwstaly jako pasterzw Ap 7, 17, w: Czynem i prawdg.
Ksiega pamigtkowa na siedemdziesiqte pigte urodziny Ksiedza Arcybiskupa Warminskiego
Edmunda Piszcza, red. C. Rogowski, W. Nowak, A. Kopiczko, M. Wojciechowski, Olsztyn
2004, s. 31-38.

78 Zob. K.F.A. Hanna, La passione, s. 268-269.
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Zakonczenie

Podsumowujac nasze rozwazania, nalezy zauwazy¢, ze Apokalipsa
Janowa nie moéwi wprost na temat sakramentu chrztu. Czyni to jednak
w sposob obrazowy 1 w jezyku symbolicznym, charakterystycznym
dla tej ksiggi biblijnej, ktory jednoczesnie pozwala zrozumiec teolo-
giczne znaczenie tego sakramentu inicjacji chrzesécijanskiej.

Obie mozliwe aluzje chrzcielne znajduja si¢ w obrebie wizji roz-
dziatu 7, ktore stanowig odpowiedz na pytanie: kto moze si¢ ostac
wobec nieuchronnego sadu Bozego? (6, 17). Ocaleni to najpierw ci,
ktorzy zostali naznaczeni pieczgcia Boga zywego (7, 2.3.4). Pieczeé
jest symbolem chrztu. Oznacza ona przede wszystkim przynaleznos¢
do Boga i Baranka, wszczepienie we wspdlnote Kosciota. W ten spo-
sob ochrzczeni (opieczetowani) ciesza si¢ szczegolng opieka Boza. To
opieczetowanie jest niezatartym duchowym znamieniem ,,charakte-
rem”, ktorego ,, nie wymazuje zaden grzech” (KKK, 1272).

Kolejna metafora chrzcielna wskazuje na chrzest jako sakrament
oczyszczenia z grzechow (,,wypranie szat”) oraz wlaczenie w miste-
rium paschalne Jezusa (wybielili szaty w krwi Baranka), ktore czyni
z zycia ochrzczonego droge ku zmartwychwstaniu. Tak rozumiany
chrzest uzdalnia takze wiernych do sktadania duchowych ofiar Bogu,
dajac udzial w kaptanstwie wspolnym wiernych (KKK, 1268).

Katechizm Kosciota Katolickiego okre$la chrzest w nastepuja-
cy sposob: Chrzest Swiety jest fundamentem catego Zycia chrzesci-
Jjanskiego, bramgq zycia w Duchu (,, vitae spiritualis ianua”) i bramg
otwierajgcq dostep do innych sakramentow. Przez chrzest zostaje-
my wyzwoleni od grzechu i odrodzeni jako synowie Bozy, stajemy si¢
cztonkami Chrystusa oraz zostajemy wszczepieni w KoSciot i staje-
my sie uczestnikami jego postania (1213)”. Prawdy te zostaty wyra-
zone symbolicznie przez Ksigge Apokalipsy. Wskazuje ona nie tylko
na praktykowanie chrztu w pierwotnym Kosciele, ale takze pozwala
zrozumie¢ niezwykle glebokie znaczenie rzeczywistosci dokonujace;j
si¢ w tym akcie sakramentalnym.

Na koniec warto przytoczy¢ stowa Grzegorza z Nazjanzu, ktory tak
pisze o sakramencie chrztu: Chrzest jest najpickniejszym i najwspa-
nialszym darem Boga... Nazywamy go darem, taskq, namaszczeniem,
oSwieceniem, szatq niezniszczalnosci, obmyciem odradzajgcym, pie-
czeciq i wszystkim, co moze by¢ najcenniejsze. ,, Darem” — poniewaz
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Wyprali swoje szaty i wybielili je we krwi Baranka (Ap 7, 14). Chrzest wedtug...

Jjest udzielany tym, ktorzy nic nie przynoszq; ,,taskq” — poniewaz jest
dawany nawet tym, ktorzy zawinili, ,,chrztem” — poniewaz grzech zo-
staje pogrzebany w wodzie, ,,namaszczeniem’ — poniewaz jest Swiety
i krolewski (a krolow sie namaszczato); ,, 0oSwieceniem” — poniewaz
Jjest jasniejgcym Swiattem, ,,szatq” — poniewaz zakrywa nasz wstyd;
,,obmyciem” — poniewaz oczyszcza, ,,pieczeciq’ — poniewaz strzeze
nas i jest znakiem panowania Boga®.

Summary

The Apocalypse originated in the Church and for the Church. Therefore, one
of the fundamental themes of the Book is ecclesiology and an attempt to char-
acterise the community of the Church in its diverse dimensions. An in-depth
insight into the Apocalypse allows us to notice that an essential element of un-
derstanding the Church is its perception as a liturgical community. Thus the lit-
urgy becomes a privileged place for meeting first and foremost the Resurrected
Christ, who is adored and professed as the victorious Passover Lamb. It is in
the liturgy that community members proclaim and confess their faith in Christ’s
victory over sin, evil and the Satan. All that found its historic fulfillment in the
Passover mystery of Christ’s death and resurrection, and is present in sacraments,
in particular the sacraments of baptism and the Eucharist.

The article aims to pinpoint and discuss possible references to the sacra-
ment of holy baptism, which provides introduction into the Christian faith and
unites those who believe in Jesus. We mean possible allusions only as nowhere
in the Book do we find a direct mention of the sacrament of baptism. The verb
BoertL{w is not to be found. Nouns such as BATTLOME, PaTTLOWOE, which
denote baptism, are also missing. However, the subject of baptism is present in
the Book. The Apocalypse brings it up in a figurative way by indicating it with
the help of a symbolic language characteristic of the biblical book. In particular,
two references seem to be of primary significance: placing the seal of God on
the foreheads of his servants (7:3) and they washed their robes and made them
white in the blood of the Lamb (7:14). Those fragments reveal references to the
form of baptism practiced in the ancient Church and, at the same time, express
the profound meaning of the sacramental act.

Both possible baptismal allusions are found in the vision contained in chap-
ter 7 and provide an answer to the question: For the great day of his wrath has

80 Grzegorz z Nazjanzu, Orationes, 40, 3-4: PG 36, 361C, cyt. za KKK 1216, s. 304-305.
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come, and who is able to survive? (6:17). The survivors are first and foremost
those with the seal of God on their foreheads (7:2-4). The seal is a symbol of
baptism and signifies principally the fact of belonging to God and the Lamb,
and admission into the Church community. Thus, the baptised (the sealed) enjoy
God’s special care. The seal is the indelible spiritual mark (character), which
no sin can erase (CCC 1272).

Another baptismal metaphor in 7:14 points to baptism as a sacramental ab-
solution of sins (washing robes) and incorporation into the Passover mystery of
Jesus (they made their robes white in the blood of the Lamb), which puts the lives
of the baptised on the path towards resurrection. Baptism perceived in this man-
ner also allows the faithful to make spiritual sacrifices to God, thus providing a
share in the common priesthood of all believers. (CCC 1268).



