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Treé§é: Wprowadzenie; 1. Kontemplacja jako ogladanie Boga; 2.
Kontemplacja jako dopeilnienie poznania; 3. Kontemplacja jako nad-
zwyczajny spos6b obcowania z Bogiem,

WPROWADZENIE

Klemens Alleksandryjski jest autorem, ktéry jako pierwszy na
gruncie chrzescijanskim zajal sie zagadmieniem kontemplacjil i
poswiecit mu stosunkowo wiele miejsca w swoich dzielach. W
nauce na ten domiosty dla chrzesScijanstwa temat oraz w termino-
logii siggal do rézmych zrédel, przede wszystkim do Pisma $wig-
tego oraz filozofii i literatury hellenistycznej.2 Pojecia wypraco-
wane przez filozoféw i pisarzy starozyinych w sposéb oryginal-
ny stosowal do przekazywania treSci chrzescijanskich.3 Przy po-
mocy poszczegodinych stéw i zwrotdw, stosownie do ich pierwot-
nego znaczenia, staral si¢ Klemens ukazywaé rézne aspekty ta-
jemniczego obcowamia z Bogiem, jakim jest kontemplacja.

1H Woéjtowicz, Kontemplacja i dziatanie u Ojcéow Koéciola,
»Homo meditans” II (1984) 63: ,Kontemplacja w ogéle, a kontemplacja
doskonaly w szczegélno$ci, zajal sie jako pierwszy na gruncie chrze$ci-
jariskim (..) $w. Klemens Aleksandryjski”.

2 S. Sojka, PrzedchrzeScijafiskie ,actio” i ,contemplatio” a ,vita
activa” i ,wvita contemplativa” u $w. Grzegorza Wielkiego, ,Vox Pa-
trum” 10(1986)19: ,,Akademia Platofiska rozwigzana w 529 roku przez
cesarza Justyniana jest dzisiaj uwazana obok Krety za jedno z czoto-
wych miejsc zycia kontemplacyjnego starozytnych Grekéw. Ta dzkola
kontemplacji, zlaczona $ciSle z kultem religijnym i filozofia, nadata
ludzkiemu dzialaniu znamie dobra i celowosci (..). Rola starozytnej
Slt01"polega.ta wedlug Seneki na przygotowaniu cziowieka do kontem-
placji”.

?H. Wéjtowicz, Kontemplacja i dziatanie u Klemensa Aleksan-
dryjskiego, ,Kronika Diecezji Sandomierskiej” 74(1981)82: ,Pojecia 'the-
oria’ 1 ’praxis’, ktére oznaczaja kontemplacj¢ i dzialanie (.) na grunt
chrzescijanski zostaty przeniesione i zastosowane po raz pierwszy, a przy
tym oryginalnie, przez Klemensa Aleksandryjskiego”.
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1. KONTEMPLACJA JAKO OGLADANIE BOGA

Do najczesciej stosowanych termindéw w odniesieniu do kon-
templacji nalezy wyraz ,theoria”. W dzietach teologa z Aleksan-
drii wystgpuje on 84 razy.4 Wyrazem tym zaréwno w formie
rzeczownikowej ,theoria”, jak i w formie przymiotnikowej ,,the-
oretikos”, jak tez i czasownikowej ,theoreo”, postugiwali sie li-
ezni pisarze starozytni, miedzy innymi: Polibiusz, Arystofanes,
Tukidydes, Plutarch, Herodot, Aischines, Demostetnes, Platon.$
Znane tez byly formy pochodne tego wyrazu, na przyktad: ,the-
orema”, ,theoresis”, ,theoretos”, ,theoreterion”.$

Rzeczownik ,theoria”, podobmie jak wszystkie jego formy po-
chodne, posiadal w starozytmoici wiele znaczen; wymienimy tylko
niekt6re: wysylanie post6éw, przygladanie sie sztukom teatralnym,
ogladanie, zwiedzanie, rozwazamie, spekulacja.? Na terenie filo-
zofii platoriskiej oznaczal on mniej wigcej tresci zblizone do tyeh,
ktére kryja sie pod pojeciem kontemplacji we wspéiczesnym te-
8o stowa znaczeniu,8 przy czym, jak twierdzi W. Slomka, ,ani
w jezyku greckim ani lacinskim slowo kontemplacja mie bylo
Zastrzezone dla uzytku sakralnego”.® Kilemens Aleksandryjski na-
wigzujac do- tradycji platonskich postugiwal sie terminem ,the-
Oria” i jego formami pochodnymi w nauce o kontemplacji »
Znaczeniu chrzescijanskim. 10

W zmaczemiu zblizonym do pojecia ,theoria” postugiwal sie
K-l_f-'mens wyrazeniami biblijnymi typu ,horan ton theon” (wi-
dzied Boga) czy ,horein ton theon” (ogladaé Boga). 11
\

13 Lemaitre R. Roques, M. Viller, La contemplation chez
s grecs et autres orientaux chrétiens, w: Dictionaire de spiritualité
"sfehq!l-e et mystique, Paris 1937, t. I1, s. 1767.
s IL' H. Doreckij Drewniegreczesko-russkij stowar, Moskwa 1958,
* y S 78
: Tamze,
t IIZ. Abramowiczédwna, Stownik grecko-polski, Warszawa 1960,
C a2 S, 459,
8 . .
de Arnou, La contemplation chez les anciens philosophes du mon-
I IOTeco-romain, w: Dictionaire de spiritualité ascétique et mystique,
» S. 1717
0 .
A Stomka, Kontemplacja, dziatanie, apostolstwo, ,Homo medi-
ta{},S’J 11(1964)80, '

le

Cléo, Lemaitre, R. Roques, M. Viller) art. cyt, s. 1767:
Vie ’(m;nii répéte avec les philosophes que la ’'theoria’ est la fin de la
.. a

ai : fin_ de celui qui vit selon la lois (.) la fin du sage (..).
S la ’theoria’ chez lui prend un aspect nouveau lorsqu’il en fait

;3 n,ge'fi degrés de 1la vie spirituelle, une des voies pour monter a la
Lui"c 0N, un moyen pour s’aprocher de Dieu et pour s'unir avec

1
Strom. V11 76, 5; Mt 5, 8; J 6, 46; 1 Kor 9, I.
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Jaka tre§é usilowal przekazaé teolog aleksandryjski przy pomo-
¢y wymienionych pojeé¢ i im podobnych? Postawiwszy to pytanie
siegnijmy do tekstow samego autora.

,,Te zbawcze przeobrazenia mnastepuja w mnalezytej kolejnosci
zmiany, wedlug réznicy czasu, przestrzemi, rodzaju godnosci, umie-
jetnosei, dziedzietwa i Swiadczen stuzbowych, przeobrazenie po
przeobrazeniu, az do mnieustannego, najwyzszego i bezposredniego
ogladu Pana”. 12

Kontemplacja jawi sie tu jako swojego rodzaju ogladanie Pana
(tou kyriou theoria). Jest ono uwieniczeniem dhugiego procesu for-
macji wewmetrzmej, znajduje -sie niejako na szczycie kolejno po
sobie nastepujgcych przeobrazen zbawczych (hai soterioi peritro-
pai). Oznacza to, ze nie kazdy czlowiek i nie od razu moze ogla-
daé Pana w komtemplacji, lecz tylko ten, kto si¢ do tego odpo-
wiednio przygotowal.

Wyjasnienie, ze koniemplacja stamowi najwyzszy oglad Boga
sugeruje, iz nie ma doskonalszej z Nim lacznoéci miz widzenie
kontemplacyjne. Bylby to zatem jakby docelowy punkt wszyst-
kich wysitkéw ascetycznych czlowieka. ChrzesScijanin przechodzac
poprzez kolejne etapy rozwoju duchowego osiaga mozliwosé wej-
Scia w bardzo bliski kontakt z Bogiem tak bliski, iz mozna go
okreslié jako widzenie czy ogladanie. Slowo ,theoria”, jakie tu
zostalo wprowadzone nie oznacza widzenia w sensie cielesnym,;
jest to pojecie uzywame na okreSlenie szczegélnego rodzaju do-
Swiadczenia lub czegos$, co w pewnym przyblizeniu mozna na-
zwat¢ widzeniem.

O istocie ogladu zwanego ,theoria” pisal Klemens na innym
miejscu: _

»Oto owe dusze gmnostyczne dzieki wspanialosci swego ogladu
duchowego (..) przybeda do miejsc lepszych i coraz lepszych,
az uzyskajg rozkosz ogladu Boga nie w zwierciadlach albo za
posrednictwemn zwierciadet (1 Kor 13, 12), lecz — o ile to mo-
zliwe — ogladu odpowiadajacego rzeczywistosci, w pelni” naj-
wyrazniejszego i takiego, ktérym dusze przejete najwieksza mi-
loSciz karmié sie beda nigdy nie doznajac przesytu’. 13

Wyrazenie ,dusze gnostyczne” oznacza ludzi pograzonych w
rzeczywistosci nadprzyrodzonej, gdyz gnostyk w pojeciu Klemen-
sa jest to chrzescijanin, ktory osiagngl dojrzaly milos¢é — aga-

2 Strom. VII 138, 11. Wszystkie teksty Klemensa Aleksandryjskiego
z dziela pod tytulem Stromaty podajemy w tlumaczeniu J. Pliszczy f-
skiej.

13 Strom. VII 13, 1.



[4] KONTEMPLACJA WEDLUG KLEMENSA AL. 213

pe,14 jnaczej moéwiac ,gnostyk” — zmaczy ,éwiety” lub ,przy-
jaciel Boga”.15 Tak wiec dusze Swietych lub ludzie w pelni mi-
lujacy Boga dzieki wspanialosci ogladu kontemplacyjnego weho-
dza na coraz wyzszy poziom istnienia, wznosza sie od materii w
kierunku ducha, dokonuja w sobie przemiany wewnetrznej i od-
bywaja jakby podréz przybywajac do miejsc lepszych i coraz
lepszych, jak sie obrazowo wyraza nasz autor. Szezytowym
osiagnieciem os6b wchodzacych coraz bardziej w rzeczywistosé
nadprzyrodzona jest rozkosz pelnego ogladu Boga. Teolog z
Aleksandrii podkre$la, ze nie jest to oglad w zwierciadlach, czyli
jakoby sztuczny, czy odbity od rzeczywistego przedmiotu, lecz
jest on w pelni najwyrazniejszy i prawdziwy. Wynika z tego,
iz — zdaniem Klemensa — chrzescijanin odpowiednio przygoto-
wany oglada w kontemplacji nie jakie§ odbicie Boga, lecz Jego
Samego, przy czym jest to oglad pelny i odpowiadajacy rzeczy-
wistosei.

Stwierdzenie takie nasuwa wszakze pewne watpliwosci, miano-
wicie, czyzby teolog aleksandryjski zapomnial, ze Bég jest nie-
widzialny? A moze jego koncepcja Boga nie jest zupelnie wolna
od nalecialosci poganskich? Jesli nie jest to amtropomorfizm, to
moze zwykla przenoénia literacka? 18

Klemens Aleksandryjski jakby przewidujac, iz jego wypowiedzi
Nasung tego rodzaju watpliwosci, wyjasnial mowigc o wierza-
Cym, ktory oddaje sie kontemplacji:

»A gdy juz zrozumiat pojecie ogladu opartego na nauce (mi-
St_yCZnej) sadzi, ze oglada Pana, jeéli kieruje swe spojrzenie ku

lewidzialnemu. A jesli mu sie wyda, ze widzi to, czego widzie¢

“ Stowo »Enostyk” kojarzy sie najcze$ciej z kims$, kto wyznaje nauke
Bnostycka w znaczeniu heterodoksyjnym. Jednakze pisarze starozytni
;‘;’;‘acali uwage, e obok gnozy falszywej,_ czyli heret_y.clsieji jstnieje
s3 “a prawdziwa. Przedstawicielami prawdziwej chrzescijafiskiej gnozy
wélimiQQZy innymi, Klemens i Orygenes. W swoich pismach wykazy-

sa on, ze prawdziwymi gnostykami nie s3 zwolennicy Karpokra-
Chrys;.) Bazylidesa, lecz wlasnie ci, ktérzy wiernie strzega nauki
wirég Usa i aposioléw. Slowo ,gnostyk” mialo znaczenie pozytywne
Chay.udzi wyksztalconych drugiego i trzeciego wieku. Zob. M. Mi-
14&1?}‘ 1, Antologia literatury patrystycznej, Warszawa 1975, t. I, s.

meny. GTzywaczewski, Obraz gnostyke wedlug Stromatéw Kle-
w v Aleksandryjskiego, ,Vox Patrum” 11(1986)543—554,
Dytan; zZwigzku z nauks Klemensa na temat kontemplacji rodzi sie
'€, czy byl on osobiscie mistykiem. Uczeni: Bigg, Tollinton, i Mol-
Innj 53 zdania, %e nie mial on osobistego doswiadczenia mistyeznego.
- ;‘:ﬁomxast. jak: Meifort, Caseys, Stdudlin, uwazaja go za mistyka,
Wahre “nie rozumiejg samo pojecie mistyki. Zob. W. Vélker, Der
Gnostiker nach Clemens Alexandrinus, Berlin 1952, s. 427—430.
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nie chce, karze swéj organ wazroku, skoro tylko zda sobie spra-
we, ze raduje go obraz zmystowy powstajacy przed jego oczy-
ma’’. 17

‘W ten sposéb przypominatl Klemens, ze przedmiotem kontempla-
cyjnego widzenia (theoria) jest i powinien byé Bég niewidzialny
oczami ciala. Istnieje wszakze moZliwo$é, ze w wyobrazni modls-
cego sie pojawi sie jaki§ obraz zmystowy, ktéry -— przy braku
doswiadczenia lub dostatecznej czujnosci — moze staé sie przed-
miotem kontemplacji i dostarczy¢ wielu duchowych przyjemno-
Sci. 18 Zatrzymywanie sie przy tego rodzaju obrazach byloby
wielkim nieporozumieniem i niewatpliwa strata, gdyz byloby to
rozminiecie sie z prawdziwym Przedmiotem kontemplacji. Dlatego
uformowany w pelni chrzescijanin usuwa jak najszybciej tego
rodzaju obrazy, gdyz mie ome s3 celem do ktérego dazy; pragnie
on obcowaé z Bogiem samym, nie za$ szukaé radoSci w oglada-
niu wlasnych wyobrazen. 19. Jest to niewatpliwie umiejetnosé bar-
dzo trudna, jedmnakie Klemens wyrazal przekonanie, iz posiadil
ja w dostatecznym stopniu chrzescijanin, ktdry osiagnal dojrzala
agape. 20

Tak wiec odpowiednie przygotowanie daje wierzacemu mozli-
wosé rzeczywistego ogladania Boga, 2l lecz nie w cielesnym tego
stowa znaczeniu. Jest to widzenie mistyczne, widzenie oczami
wiary, 22 oglad wewnetrzny i jak mnajbardziej duchowy.

17 Strom. VII 76, 5.

18 Por. R. N. Flew, The Idea of Perfection in Christian Theology,
London 1934, s. 140 i nn.

v G, Békés, De continua oratione Clementis Alerandrini doctrina,
Roma 1942, s. 68: ,Unitas igitur illa superior, habitus mentis immu-
tabilis, non efficitur, nisi eliminetur vis motus irascibilis ac concu-
piscibilis ex anima intelectuali. Unde purificanda est anima, quantum
fieri potest a voluptatibus et concupiscentiis curaque gerenda et sic
est apud solum divinum perseverandum®”.

0 W systernie teologicznym Klemensa milo§¢é — agape — stanowi
szezyt doskonalo$ei i punkt docelowy wszystkich wysilkéw pedagogicz-
nych i ascetycznych. Kto osiagnat dojrzala agape, jest doskonalym
czlowiekiem, na miare ludzkich mozZliwosci, oraz didealnym chrzesci-
janinem. Zob. F. Drgczkowski, Koéci6t — Agape wedlug Klemen-
sa Aleksandryjskiego, Lublin 1983, s. 100—I116.

21'W. Vélker stwierdza, ze istota kontemplacii wediug Klemensa
Aleksandryjskiego polega na widzeniu Boga (Der wahre Gnostiker,
dz. cyt, s. 405). Jednoczesnie zwraca uwage, ze w dzielach tego autora
istnieje pewna niescisto$é, Sa bowiem wypowiedzi, w ktérych ,es han-
deltg sich um eine Schau des gottlichen Wesen selbst” (tamze, s. 408), a
sg i1 takie, z ktérych zdaje sie wynikaé Ze , Gott begegnet uns nur in
den Mittelwesen, den ’dynameis’ wihrend sein eigenes Wesen uns ver-
schlossen bleibt” (tamze).

22 Sposéb pojmowania kontemplacii i w zwigzku z tym ,widzenie”
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2. KONTEMPLACJA JAKO DOPELNIENIE POZNANIA

W nauce o kontemplacji postugiwal si¢ Klemens Aleksandryj-
ski terminami i zwrotami ozmaczajacymi poznanie. W jego tek-
stach na ten temat spotykamy wyrazenia typu: ,noein ton theon?”,
»noesai ton theon'™, czy termin ,mnoesis”, ktére pochodza z kregu
platofiskiego, 28 a takze wyrazenia biblijne, na przyklad: ,gigno-
skein ton theon” (poznawaé Boga),2¢ ,epignonai ton theon” (znaé
Boga), 25 oraz tym podobme. Nie przeczac, ze kontemplacja jest
Swego rodzaju widzeniem wskazywal Klemens jednocze$nie na
jej poznawczy charakter, do czego, jak sie wydaje, przywiazy-
wat znaczng wage, jak o tym moze swiadczy¢ ponizsza wypowiedz:

»O dobrach wiemy, e niektére z nich s3 godne wyboru ze
wzgledu na nie same, jak na przyklad gnoza. Bo my niczego in-
nego nie pragniemy uzyskaé za jej posrednictwem, gdy juz ja
Posiadamy, jak tylko to, Zeby mam towarzyszyla i abysmy po-
Zostawali w nieustajagcej kontemplacji i abySmy mogli walezyé
Za nig i ze wzgledu na niz”. 28

Gnoza w systemie teologicznym Klemensa z Aleksandrii 2?7 ozna-
€2a pozmanie integralne, obejmujace Boga, czlowieka w aspekcie
J®go zbawczego powolania oraz swoiste spojrzenie na calg rze-
——————

lup »0gladania Boga” uzalezniony jest w znacznym stopniu od poj-
Mmowania istoty Boga, co jest bardzo wazne w przypadku Klemensa, po-
n.‘?“’?i posadzano go niekiedy, iz bardziej byl filozofem niz chrze$-
glJanmem. W zwigzku z tym warto przytoczyé w oryginale wypowiedZ
B: Bernarda, znawcy mys$li Klemensa, w sprawie jego koncepcji
08a: ,,... muss noch einmal betonnt werden, dass Klemens keineswegs
éine einseitig supranaturale Gottesvorstellung vertritt, da Gott den Men-
§Chen In seiner Wirkung immer nahe ist. Ferner ist sein Gottesbild
Xb 50 hqhem Masse biblisch und personal, dass jene hochste
Straktion nur der Reinigung des Geistes von primitiv antropomor-
M:tt;', und mythischen Vorstellungen dienen kann” (Die apologetische
0 0de bei Klemens von Alerandrien, Leipzig 1968, s. 65).
dung . Volker, dz. cyt, s. 404: ,Lesen wir bei Clemens die Wen-
zul_ﬁgcknoesai ton theon’ so geht auch sie auf di_e platonische Redeweise
déutun'g-,'lur steht das Wort ’noein, noesis’ bei Plato in weiterer Be-
o .
o gtfom. II 47,4; 1 Kor 1312; 1 J 2,4; 1 J 4,13.
20 Stfom. VII 41,7; 1 Kor 13,12; Mt 11,27.
v HTOM. VI 983,
SACh'sM Yszor, Anapausis w teologii chrze$cijariskich gnostykéw,
niejszyc}(llgs4)3: »Spotkanie chrzescijafistwa z gnoza naleiy do najwaz-
..) Swi WYC!arzeﬁ w dziejach historii__Koécmla. pierwszych wiekéw
Polem; §::l}ilrca\ml procesu spotkania chrzescijanstwa i gnozy byli zaréwno
gnozy -l antygnostycey, jak i sami gnostycy, przeciwnicy falszywej
k°§Ciél Jak Ireneusz i Tertulian, jak i zwolennicy prawdziwej gnozy

colélnej Ki i A Htrl
skich Enostyk%nv:fg?, Aleksandryjski i Orygenes, czy wielu chrzescijah
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czywistos¢é w relacji do Stwoércy; poznanie to nie ogramicza® sie
tylko do sfery intelektualnej, lecz obejmuje cata osobowosé czio-
wieka, posiada ono charakter formujacy, inspiruje mys&lenie oraz
wplywa na spos6b postepowania. 28

Tak rozumiana gnoza ezostala ukazana jako mnajwyzsze dobro
ze wzgledu ma to, ze prowadzi ona istote rozumng do Boga, kon-
templacja natomiast jawi sie jako jej dopelmienie. Dzieki ogla-
dowi, jakim jest kontemplacja, zwieksza sie poznanie Boga, ktory
jest jej przedmiotem. W tym znaczeniu kontemplacja buduje gno-
ze, ta z kolei, nozumiama jako integralne pozmanie, moze byé uza-
na za cel sam w sobie, jak dobrem samym w sobie jest Bég.
Rozwiniecie tej mysli zmajdujemy w innej wypowiedzi mnaszego
autora:

»Ten wielkoduszny czlowiek zdobyt za posrednictwem swej
wiedzy t0, co majbardziej wartosciowe, co majlepsze ze wszyst-
kiego. Z jednej strony jest on rzutki w swych zdolnosciach kon-
templacyjnych, z drugiej strony wuzyskal w swej duszy trwala
wladze nad obiektami kontemplacji, to znaczy przenikajaca wszy-
stko ostros¢ wiedzy”. 29

Obiekt kontemplacji (theorema), jakim jest Bég, zostal tu utoz-
samiony z ostroScia wiedzy (dioratiké tes epistemes), co wydaje
sie byé uzasadnione tym, ze Bég bedacy przedmiotem kontem-
placji jest jednoczesnie Prawda 1 zZrodiem wszelkiej prawdy
Chrzescijanin oddajgcy sie kontemplacji oglada Boga oraz pozna-
je Go, a jednocze$nie uzyskuje glebsze zrozumienie wielu tajem-
nic, ktére nie sa dostepne rozumowi ani badaniu czysto mauko-
wemu. W tym znaczeniu oglad mistyczny {theoria) moze stanowié
zrédlo prawdziwego, doglebmego poznamia (gnosis). Oglad taki
daje w jakims stopniu udzial w Bozej wiedzy i madro$ci. Dzieki
temu poznamie mistyczne przewyisza swoim zasiegiem i glebia
wszelkie poznanie dyskursywne, gdyz dokonuje sie ono na zu-
pelnie innej plaszczyznie niz zwykly wysilek intelektualny czio-
wieka.

Klemens z Aleksandrii zadawa! sobie sprawe, ze proces do-
chodzenia do stanu, w ktérym mozliwe jest ogladanie Boga w
kontemplacji i w zwiazku z tym rozumienie pewnych tajemnic

2 K. Rudolf, Die Gnosis, Leipzig 1980, s. 63: ,Sie (chodzi o ludzi
myslacych w spos6b gnostycki) streben kein philosophisches Erkenntni-
sideal, kein erkenntnistheoretisches Wesen an, sondern ein Wissen, das
zugleich eine erldsende, befreiende Wirkung hat. Der Inhalt dieses
Wissens oder dieser Erkenntnis ist ein primir religiéser, insofern er
um die Hintergriinde von Mensch, Welt und Gott kreist...”.

® Strom. VII 44.6.
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nadprzyrodzonych, jest dlugotrwaly i skomplikowany, dlatego
wskazywal na konieczno$é odpowiedniego przygotowania:

»A wnet, jak tylko uslyszal o Bogu i Opatrznosci, uwiersyl
na podstawie tego, co wzbudzilo jego podziw. To jest dla niego
punktem wyjscia, z ktérego wyruszajac przykiada sie na wszel-
ki sposéb do nauki, czyniac wszystko, dzigki czemu potrafi zdo-
byé poznanie tego, co pragnie poznaé. Pragnienie zas, polaczone
Z badamiem, wzmaga sie razem z postgpem wiary. To dopiero
Znaczy staé sie godnym tak rozleglego i bogatego ogladu mistycz-
hego. W ten sposob posmakuje gnostyk woli Bozej, bo mie tylko
Swe zmysly, ale i swa dusze otwiera na fakty ujawniane przez
stowa. A wigc éwiczy sie on w naukowym ogladzie mistycznym
1 przystepuje do walki i zrozumienie prawd wyrazanych w spo-
S0b bardziej ogdlny i wzniosty”. 30

Zdolno$¢é do poznania i zrozumienia prawd szczegélnie trid-
nych do pojecia ludzkim rozumem pojawia sie niejako na kon-
¢u dlugiego procesu formacyjnego, ktérego poczatkiem jest wia-
Ta W to, co mostalo objawione. Potem musi prezyj$é pragnienie
zglebienia przyjetych na wiare prawd, nastepnie badanie, polega-
Jacc ma otwieramiu swego umystu, zmysléw, a przede wszystkim
Serca i duszy na to, co Bég ma do przekazania. Powaing role
W tym procesie odgrywa kontemplacja, w czasie ktérej tresci
nadprzyrodzone wnikaja do wmnetrza czlowieka. Zanim chrzeScija-
0in stanie sie godny, jak sie wyraza nasz autor, rozleglego ogladu
mls,tbfcmego, musi przykladaé sie do nauki oraz ¢éwiczyé w sobie
Egle]emOéé widzenia i rozumienia rzeczywistosci nadprzyrodzo-

IW,_ZWiazku z dazeniem do glebszego poznania Boga w kontem-
Placjj DPrzestrzegal teolog aleksandryjski przed pewnym niebez-
Pleczenstwem:

;"--ane jest cechy gnostyka zabieganie o poznanie Boga tylko

St:fPOkOJema pewnej potrzeby, jak na przyklad: aby mi sie
PObu-dzO lub mie stalo. Wystarcza mu juz to, ze samo poznanie

Pods ;" g0 do kontemplacji”. 3t . _

o Nie AW3 pornawania Boga oraz pragnienia, aby zthyx:’: sie
Cietkaw°g9» W kontemplacji, nie moze by¢ zadna interesownosé¢ lub

SC, Chrzescijanin milujagcy Boga pragmnie Go poznaé i w

g
DOprzgo"g' VII 60, 1—61, 1. Por. Strom. IV 136,4: ,,M:(élenie bowiqm
Wia, zo (£ By Droces éwiczenia uzyskuje ceche staloéci, to za§ spra-
w nastepst‘le. Sig¢ ono przymiotem substancjalnym podmiotu poznajacego
cig” Wile nieprzerwanego z nim polgczenia i wieczna kontempla-

a1
Strom. 1v 136,2.
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spos6b jak najpelniejszy ujrzeé Go w mistyceznym widzenii nie
ze wzgledu na ewentualng korzy$é, jaka moéglby z tego odniesé,
lecz ze wzgledu na Boga samego. Samo poznawanie Boga winmo
byé zacheta do kontemplacji, ona za§ ze swej matury przyczyHia
sie do zwiekszenia poznamia.

Polozenie akcentu na sfere poznawcza w relacji czlowieka do
Boga jest charakterystyczng cecha teologii Kilemensa.32 Byl on
mianowicie zdania, Ze poznanie Boga i calej rzeczywistosci w od-
mniesieniu do Niego malezy do podstawowych wymogdw ducho-
wosci chrze$cijanskiej. Dlatego szczegédlnie akcentowal prawde, ze
kontemplacja jako swoiste zblizenie sie do Boga i ogladanie Go
w duchowym tego siowa znaczeniu wigze sie zawsze z glebszym
zrozumieniem tajemmnic nadprzyrodzonych.

3. KONTEMPLACJA JAKO NADZWYCZAJNY SPOSOB
OBCOWANIA Z BOGIEM

Czytajac teksty Klemensa Aleksandryjskiego na temat kontem-
placji odnosi sie wrazenie, iz autor ten mial $wiadomosé nie-
adekwatno$ci terminéw, jakimi sie poslugiwal w stosunku do
omawianych treSci. Méwiac, ze kontemplacja jest ogladaniem Bo-
ga, dodawatl autor, ze jest ona jednoczeémie czyms$ wigcej. Wska-
zujac na jej poznawczy charakter zauwazal, ze i to wyjaénienie
nie obejmuje calo$ei zagadnienia, bowiem w kontemplacji doko-
nuje sie co§ wiecej niz widzenie Boga i co$ wiecej mniz pozna-
wanie Go. Odczuwanie pewnego niedosytu w terminologii kazalo
Klemensowi siggaé po coraz to inne okreSlenia, aby przy ich po-
mocy, jesli nie okresli¢ wprost, czym jest kontemplacja, to przy-
najmniej w sposéb mmiej lub wiecej zrozumialy dla swoich czy-
telnikow opisaé ja niejako wskazujac na poszczegolne jej aspekty.

Tak wiec obok terminéw zaczerpnietych z Biblii oraz filozofii
platonskiej zmajdujemy w dzielach teologa aleksandryjskiego sfor-
mulowania pochodzace z kregu filozofii stoickiej. Do takich na-
leza miedzy innymi terminy ,katalepsis” i ,dialepsis”, 33 wpro-
wadzone do jezyka teologicznego przez Filona.¥ Ozmaczaja one:

2 F. Draczkowski, Dowarto$ciowanie kultury intelektualnej przez
Klemensa Aleksandryjskiego jako rezultat polemiki antyheretyckies,
»Studia Pelplinskie” 5(1975)192—199.

8 Ped. 11 1,3; Ped. I 154, 10; Strom. VI 54, 1; Strom. VII 57, 1.

M W. Vélker, dz. cyt., s. 404: ,,Neben dieser aus dem Platonismus
stammenden Ausdruckweise stossen wir besonders hfufig auf das in
der soischen Wissenschaftslehre so beliebte Wort ’‘katalepsis’ wofiir
gelegentlich auch ’dialepsis’ eintritt. Wir wundern uns nicht, wenn wir
Ee;r'lerken, dass Clemens hierin bereits in Philo einen Vorginger gehabt

at'’.
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schwytanie, doscigniecie, zdobycie, pojmowanie, postrzeganie, ubez-
wladnienie gléwnego siedliska zmystéw, zatrzymamie, odretwie-
nie, napad, a takze uchwyt, pojemmnosé, opinia, zdanie. 35 Klemens
posiuguje sie mimi, gdy mowi o kontemplacji jako $cistym kon-
takcie z Bogiem, jakby pochwyceniem Go i zatrzymaniem sie w
Absolucie, 38
Mowiac o kontemplacyjnym obcowaniu z Bogiem nie wahatl sie
Aleksandryjczyk siegnaé do jezyka misteryjnego, skad zaczerpnat
terminy takie jak: ,epopteia”” ,epoptiké”3 ,epopteuc”’® W
Srodowisku greckim okreslano przy ich pomocy ,najwyiszy sto-
Pieh wtajemniczemia w misteria eleuzyjskie”. 40
W oparciu o istniejagcy materiat jezykowy tworzyt Klemens z
Aleksandrii réwniez wtlasne wyrazenia zestawiajac obok siebie
terminy pochodzace z réznych kregéw myslowych. Tak powstaly
sformulowania typu: ,theoria epistemoniké”, 41 ,theoria katalepti-
ké” 42, theomin epoptike”$3 ,theoria gmoseos”.$4 Oryginalnosé tych
ZWTotéw polega na tym, ze kazdy z ferminéw przynalezy do in-
Nego kregu myslowego, 45 na przyklad: slowo ,theoria” pochodzi
Jak pamigtamy, z filozofii platonskiej, przymiotnik ,epoptiké” —
Z jezyka misteryjnego, natomiast okreslenie ,kataleptiké” zaczer-
Poigte jest z terminologii stoickiej. Byé moze wyrazenia takie,
dotychczas niespotykane, brzmialy wéwczas tak, jak gdyby kto$
W Jezyku polskim powiedzial: ,sejf sakramentalny” ma okreslenie
tabernakulum lub ,funkcjonariusz liturgiczny” na okreslenie ka-
Plangy przewodniczacego nabozenstwu. Kazdy z uzytych wyzej
WYI:azéw zrozumialy jest dla ogélu spoleczefistwa méwiacego je-
:fk““;m_l)olskim, jednakze nigdy nie wystgpuja one w takim ze-
awleniu, gdyz przynalezg do roznych dziedzin Zzycia spolecziiego.
reslenia utworzone przez Klemensa Aleksandryjskiego, cho-

\

a8

s. 53%' tA}JIramowiczéwna, Stownik grecko-polski, dz. cyt, t. I,
30 w . ~dy s. 588,

m pegV8lker, dz. cyt, s. 404—405.

ysteriors 0% 1; Strom. VI 108, 1. W. V8lker, dz. cyt, s. 404: ,Der

3 t‘ensprache gehort die Bezeihnung 'he tou theou epopteia’”.

s g 0™ II 47, 2; Strom. 1 15, 2.

w 5TOm. 11 80, 4; Strom. I 29, 4.

St bramowicz6wna, dz. cyt, t. II, s. 291

Serom. 11 138, 11; Strom. VII 60, 1.

trom. I1 138, 11,

Strom. 11 474,

Strom. 1 15, 2

Ausd‘:-"'- Vélker, 'dz. cyt.,, s. 405: ,Clemens kombiniert gern mehrere

Banz ‘l;lcke miteinander, ohne sich dadurch stéren zu lassen, dass sie
erschiedenene Kreisen entstammen”.

41

g2 s
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ciaz poczatkowo mogly wydawaé¢ sie dziwne, weszly na stale do
chrzescijafskiej terminologii teologicznej. 46

Takie i tym podobme okreS§lenia stuzyly Aleksandryjczykowi
do wyrazenia istoty ogladu kontemplacyjnego oraz do podkresle-
nia jego nadzwyczajnoSei w odréznieniu od zwyklych, dostepnych
wszystkim ludziom formom modlitwy. Pisal o tym miedzy inny-
mi w nastepujacy sposoéb:

»O tego rodzaju ludziach méwi Dawid, ze ,spoczng na goérze
Swietej Boga” (Ps 14, 1), w najwyiszym KoSciele, w ktorym fi-
lozofowie obcuja z Bogiem, prawdziwi Izraelici (J 1, 47), ludzie
,»CZysci sercem” (Mt 5, 8), w ktorych ,nie ma podstepu (J 1, 47),
a zatem ci, ktorzy (...) oddali sie czystej kontemplacji bezustanne-
go ogladu mistycznego”. 47

Wypowiedz ta, skladajaca sie co do formy literackiej z aluzji
do Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu oraz do filo-
zofii, ukazuje kontemplacje jako szezytowe osiggniecie chrzesecija-
nina. Tylko ten spoczmie na gorze Panskiej, czyli ujrzy Boga w
kontemplacji, kto odznacza sie prawoscia moralng oraz kto zdo-
byt odpowiednie poznanmie, stal sie czlowiekiem milujacym ma-
dros¢ w pelnym tego stowa zmaczeniu, czyli filozolem w zmacze-
niu chrzescijafskim. Kto stal sie takim czlowiekiem jednoczy sie
z ,boskim chérem”, do ktérego zostal wlaczony wskutek swej
nieustannej mysli o Bogu na irwajacy zawsze w pamieci oglad
duchowy?”. 48

Wyrazenie ,boski chér”, zaczerpnigte z pism Platona, 4® jest tu
odpowiednikiem cytowanego wyzej wyrazenia biblijnego ,spoczaé
na Swietej goérze”. Autor nasz posluguje sie nimi dla podkreslenia
wzniostosci kontemplacyjnego obcowania z Bogiem.

W nauce Klemensa Aleksandryjskiego o kontemplacji, podo-
bnie jak w innych poruszanych przez niego kwestiach, uderza-
jaca jest réimorodnosé terminologiczna. Autor ten jakoby na jed-
nej plaszczyznie stawia wyrazenia pochodzace ze Starego Testa-
mentu, podobmie z Nowego, a takze z filozofii platonskiej, stoic-
kiej, z jezyka misteryjnego czy zwroty pochodzace ze s$wieckiej
literatury tamtych czasé6w. Ta mozaika jezykowa byta niekiedy

“ W. Vélker, dz. cyt, s. 406; ,Er (Klemens) hat diese Termino-
logie in christlichen Kreisen heimisch gemacht, Origenes hat sie von
ihm iibernommen, und dank des grossen Einflusses der Alexandriner
begegnen wir ihren Spur bei den dstlichen Vitern bis in die byzanti-
nische Zeit hinein”.

47 Strom. VI 108, 1.

48 Strom. VII 49, 4.

¥ Phaedrus 247 A.
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powodem do posadzania Klemensa o synkretyzm religijny 50 oraz
dawala, przynajmmniej w jakim$ stopmiu, podstawe do niewlasciwej
interpretacji dziel tego autora. Niektérzy uczeni, jak na przyklad
P. Ziegert® i C. Merk 2 wysuwali poglad jakoby ,filozofia sta-
rozytna do tego stopnia przemiknela mentalno$¢ Klemensa, iz zdy-
-Stansowala catkowicie element religijny”.53 Jednakie nowsze ba-
dania wykazaly, iz przypuszczenia lub twierdzenia tego rodzaju
nie s sluszne lub przynajmmiej bardzo jednostronme i przesadzo-
‘ne.

F. Draczkowski reprezentuje poglad, ,ze Klemens nie tyle ule-
-8a wplywowi filozofii starozytnej, ile raczej z calg Swiadomoscia
aprobuje w niej te wartosci, ktére zbiezne sa z doktryna chrzes-
cijafska, inne za§ stanowczo odrzuca. Swiadomy jest tego, ze zwra-
ca sig gléwnie do os6b wywodzacych sie z kregu kultury hellen-
skiej. Stosujac w pracy misyjnej zasade akomodacji Swiadomie
Nawigzuje do wartosci znanych czytelnikom (...). Postawa jego
Podyktowana jest gorliwoscia misyjna, a nie wynika wcale z nie-
mozno$ci uwolnienia sie od idei zaczerpmietych z filozofii i lite-
Tatury starozytnej”. 54 Podobne stanowisko w tej kwestil zajmuje
W. Vilker 55 oraz H. Wojtowicz.58

'_l‘ak wige, pomimo réznorodnos$ci terminologicznej, mamy w
dzielach Klemensa dd czynienia z nauka o kontemplacji w ujeciu
chrzeseijariskim. Tajemniczo§é i werbalna wprost nieuchwyinosé
tego zagadnienia zmusila niejako Aleksandryjczyka do siegnigcia
Po wszelkie dostepne $rodki wyrazu, aby w ten sposéb — na ile
Vio to mozliwe — przyblizyé mlodemu woéwczas Kosciolowi ten
szczeg()lrny rodzaj obcowania z Bogiem. Nie posiadajge dokladnie
W.'.ypraCOWamych terminéw na przedstawiemie nauki o kontempla-
€, raz okresla ja jako widzenie lub ogladanie Boga postugujgc

Sie Najezesciej platofiskim terminem ,theoria” oraz podobnymi
%0
kiem?ogag- Czuj, Patrologia, Poznafi 1954, s. 92: ,Klemens byl eklekty-

5 Niajaeym sie ku platonizmowi”. ) ]
Alexgngr:-S€ert, Zwei Abhandlungen iiber Titus Flavius Clemens

ke o yruS, Heidelberg 1894, s. 6. L
Driecliis €rk, Clemens Alexandrinus in seiner Abhdngigkeit von der

& p Chen Philosophie, Leipzig 1879, s. 51 i 90.

8¢ T;mi:ﬂcmowski, Koscibt-Agape, dz. cyt., s. 20.

*W. Vol
auch sopgt de
zu Machen

€rmin
k f-.e.r Y olog

er, dz. cyt., s. 406: ,Er hat mit Bewusstsein hier wie

r Redeweise seiner Zeit angepasst, um sich verstindlich

: Was er aber eigentlich meinte, wird man_nicht aus der

nd 1€, sondern nur aus einer behutsamen Verkniipfung verstec-
futungen erschliessen konnen”.

dTyjsle Jtowicgz, ja i dzialanie u Klemensa Aleksan-
dﬂl:skzego, art. cyt, zs Isfz?ntemplacaa i dziala
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treSciowo wyrazeniami biblijnymi; innym razem ukazuje ja jako
dopelnienie poznamia (gnosis) i wdéwezas nawigzuje do gnostyc-
kiego sposobu mys$lenia i wypowiadania sig; gdy chce podkresli¢
nadzwyczajny charakter kontemplacyjnego obcowania z Bogiem,
woéwezas sigga po zwroty pochodzenia misteryjnego, jak ,epopti-
ke"”, czy stoickiego, na przykiad ,katalepsis”, czy tez tworzy wla-
sne zestawienia wyrazow.

Majac na uwadze katechetyczny i duszpasterski cel swojej pra-
cy, w doborze poszczegélnych terminéw i okre$len nie kierowat
sie Klemens ich pochodzeniem, lecz przede wszystkim komunika-
tywnoscia w Srodowisku, do ktérego sie zwracal. Bedac pionie-
rem w tej dziedzinie nie ustrzegl sie Aleksandryjezyk pewnych
niescislosci, zaré6wno w terminologii, jak i w ujeciach teologicz-
nych, nie mniej jednak samo podjecie trudu przeniesienia nauki
o kontemplacji na grunt chrzescijaniski zastuguje na uznanie, tym-
bardziej, ze doniosto$é tego zagadnienia dla duchowo$ei chrzesci-
janskiej wykazaly w pelni poiniejsze wieki. 57

_ %7 Na temat donioslej roli Klemensa w ksztaltowaniu sie duchowoéci
i mistyki chrzeécijafiskiej zob. L. Bouyer, Histoire de la spiritualité
chrétienne, Aubier 1966, t. I, s, 326—337.



