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SAKRALNE TROFEA WOJENNE
W SWIETLE TEKSTOW BIBLIJNYCH

Grabiez, czyli branie tupéw, byta w starozytnosci powszechnym elementem
bliskowschodnich relacji z okresu wojen i podbojéw!. Zdobyte tupy przynosity
zwycigskiej stronie duza korzy$¢ materialna, przez co byly zawsze bardzo poza-
dane. Istniata jednak oddzielna kategoria zdobyczy, sktadajaca si¢ z przedmiotéw,
ktérych warto$¢ byta raczej symboliczna niz przynoszaca ekonomiczng korzysé.
Stanowily ja tupy o charakterze sakralnym, bedace najcenniejszymi trofeami
zwyciezcy. W przeciwienstwie do zwyktych zdobyczy, nie znikaty w krélewskim
skarbcu, lecz byty uroczyscie wystawiane na widok poddanych, zazwyczaj w sto-
licy?. Niniejszy artykul ma na celu przeanalizowanie kilku biblijnych tekstéw
wzmiankujacych o takich tupach.

Por. K. Lawson Younger, Ancient Conquest Accounts. A Study in Ancient Near Eastern and
Biblical History Writing (JSOTSup 98), Sheffield 1990, 75-76.

Taka ceremonia stanowita forme oficjalnej komunikacji miedzy krélem a jego poddany-
mi. Wsréd jej obserwatoréw mogli znajdowaé si¢ takze wasale kréla, jak réwniez inni
cudzoziemcy. Jako kanat komunikacji migdzy krélem a jego poddanymi, publiczne eks-
ponowanie boskich symboli niosto ze soba przekaz o politycznej sile, bylo materializacja
sukcesu kréla. Zob. D. Kertzer: ,Political power relations are everywhere expressed and
modified through symbolic means of communication” (Ritual, Politics, and Power, New Haven

1988, 178).
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Na biblijne teksty wspominajace o sakralnych trofeach mozemy spojrzeé
z dwéch réznych perspektyw. Pierwsza z nich wynika z zakazu tworzenia boskich
wyobrazen, ktéry wyrazony jest w bezposrednim nakazie niszczenia wizerunkéw
obcych bozkéw?, a takze — mniej bezposrednio — w korektach lub komentarzach
redaktorskich w kilku tekstach méwiacych o braniu tupéw. W Biblii odnajdujemy
dwa przypadki grabiezy boskich posagéw dokonanych przez Izraelitéw. Pierwszy
z nich ma miejsce, gdy po zwycigskiej bitwie Dawid zabral pozostawione przez
Filistynéw posagi (2 Sm 5,21). Drugi natomiast, gdy Amazjasz, po pokonaniu
Edomitéw, ,wprowadzit bogéw synéw Seiru i ustanowit ich bogami dla siebie,
oddajac im poklon i palac kadzidto™ (2 Krn 25,14). W dalszych fragmentach
mozemy zauwazy¢ wyraznie negatywne nastawienie do tych dwéch przypadkéw.
Jesli chodzi o Dawida, widoczne jest ono przez swoiste oczyszczenie go z zarzutu
grabiezy posagéw, co widzimy w wersji Kronikarza, ktéry donosi, ze izraelski krél
kazat je spali¢ (1 Krn 14,12). Natomiast w przypadku Amazjasza autor podaje, ze
pozniejsza militarna porazka kréla jest wynikiem kary Bozej za oddawanie czci
bozkom Edomu (2 Krn 25,20)°.

Ksiega Powtérzonego Prawa, nakazujaca palenie posagéw obcych bogéw,
zabraniala réwniez pozadania srebra i ztota, ktérymi byty pokryte. Srebrne i ztote
tupy stanowity zatem dla Izraelitéw problematyczna kwesti¢. Z jednej strony
przynosily im materialng korzys¢, z drugiej zas zagrazaly zobowiazaniu narodu
wybranego. Przykladowo w Ksiedze Wyjscia 3,21-22; 11,2 oraz 12,35-36 czytamy,
ze polecono Izraelitom, aby prosili Egipcjan o srebrne i ztote przedmioty (277 °72
no3 *73). W ten sposéb lud Jahwe wychodzac z kraju niewoli, ztupit (731) jego
mieszkaricéw. Z kolei opowiadanie o ztotym cielcu (Wj 32) wskazuje, ze posag
sporzadzony przez lzraelitéw ze zlotych kolczykéw sprowadzit na nich wielki
gniew Jahwe. Stworzenie za$ przez Gedeona efodu (19X)° ze zlota, zabranego

od Madianitéw, ,stato si¢ sidlem dla niego i calego jego domu” (Sdz 8,24-27)’.

3 Np. Wj 34,13; Lb 33,52; Pwt 7,25.

Woszystkie biblijne cytaty pojawiajace si¢ w niniejszym artykule podawane sa na podstawie
tlumaczenia Pismo waigte Starego i Nowego Testamentu, Warszawa 19803 (Biblia Tysigclecia).
Historia o zabraniu sita srebrnego posazka nalezacego do Miki i ustanowieniu go w Dan (Sdz
17-18) jest podobnym do wspomnianych tekstéw przypadkiem przywotania przez biblijnych
autoréw lub redaktoréw wydarzenia, ktére dtuzej nie byto mozliwe do zaakceptowania.
Nie jest jasne, czy efod byt rodzajem ubioru, czy tez rytualnym przedmiotem, jednak z pew-
noscia posiadat znaczenie kultowe. Por. np. dyskusje C. Meyers w: ABD II 550 lub wnioski
Th.C. Foote, , The Ephod”, /BL 21 (1902), 1-47.

Ciekawy przyktad biblijnego ,zaklopotania”, w zwiazku z sakralnymi tupami, pojawia si¢ w 2
Sm 12,30, gdzie wsréd tupéw Dawida z Rabba znajduje si¢ ,korona Milkoma” (03%n nvy),
co interpretuje si¢ najczesciej jako ,korona nalezaca do Milkoma, boga Ammonitéw”, ktéra
prawdopodobnie zostata zabrana z posagu Milkoma w Rabba. Por. komentarz P.K. McCarter,
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Teologicznie poprawne podejscie do zlotych i srebrnych tupéw zostato
przedstawione w Ksiedze Jozuego 6,19.24, gdzie Jozue, podczas niszczenia Jery-
cha, cate srebro, zloto oraz przedmioty z brazu i zelaza poswigcit Jahwe. Wyrazne
podkreslenie, ze srebrne i ztote tupy zarezerwowane sa dla Jahwe widoczne jest
w rozdziale 7 tejze ksiegi, gdzie mowa o Akanie, ktéry sposréd tupéw z Jerycha
zabral ,plaszcz z Szinearu, dwiescie sykléw srebra i pret ztoty” (Joz 7,21) i ukryt
je w swoim namiocie, przez co sprowadzit na Izrael gniew Boga, a na siebie wyrok
$mierci. Przyktad wlasciwego rozdysponowania srebrnych i ztotych tupéw mozna
réwniez odnalez¢é w Lb 31,50, gdzie przywddcy oddziatéw wojskowych przyniesli
Mojzeszowi wszystkie zlote tupy od Madianitéw ,na ofiare dla Pana”. Podobne
zachowanie opisane jest w 2 Sm 8, gdzie Dawid przeznaczyt Jahwe cate srebro
i zloto, ktére zrabowat sgsiednim narodom.

Na biblijne teksty wzmiankujace o sakralnych trofeach mozna spojrze¢ jed-
nak z drugiej perspektywy. Zawieraja one bowiem swoistg odpowiedz — w formie
historycznej narracji — na wojskowa porazke, ktérej doznat Izrael, porazke, w wy-
niku ktérej wrég zrabowat konkretny symbol Jahwe. Zdobycie przez obcy naréd
owego trofeum, faczonego z Bogiem Izraela, byto bez watpienia interpretowane
jako ponizajaca kleska tak dla Jahwe, jak i ludu izraelskiego. Religijna funkcja
biblijnych narracji bylo zaprzeczenie tej interpretacji i przywrécenie zaufania do
mocy ich Boga. Cel ten osiagaja przez opisywanie ,catkowitych przemian sytuacji’,
ktére dokonywane sg za pomoca cudownych wydarzeni przypisywanych Jahwe.

Owsg przemiang odzwierciedla na przyktad historia przedstawiona w 5 roz-
dziale Ksiegi Daniela, ktéry zazwyczaj datuje si¢ na II w. p.n.e.® Akcja skupia sie
tu na boskiej karze wymierzonej krélowi Baltazarowi’ za dokonanie publiczne;j
profanacji sakralnych naczyn, ktére zostaty zrabowane ze Swigtyni Jerozolimskiej
podczas podboju Judei przez Nabuchodonozora. Daniel przebywa na dworze
wiadcy babiloriskiego, ktérego panowanie si¢ga ,az po krarice $wiata” (Dn 4,19).
Babilon jest centrum imperialnego, politycznego $wiata, w ktérym ,Najwyzszy
Bég (tzn. B6g Daniela) panuje nad krélestwem ludzi i kogo chce ustanawia nad
nimi” (Dn 5,21). Krél, by utrzymac¢ swoja wladz¢ nad tym $wiatowym imperium,
musi unizy¢ si¢ przed Bogiem. Bledem Baltazara jest nierozpoznanie prawdziwe;
tozsamosci Boga, ktéry legitymizuje jego panowanie, ten btad zas inicjuje akcje
calego opowiadania.

II Samuel. A New Translation with Introduction, Notes, and Commentary (AB 9), New York
1984, 311-312.
8 Por. ].J. Collins, Daniel. A Commentary on the Book of Daniel, Minneapolis 1993, 17.
Babil. Be/-szar-usur — ,niech Bel ochrania kréla”. Baltazar nie byt samodzielnym krélem, lecz
wspétregentem swego ojca Nabonida podczas jego nieobecnosci w Babilonie.
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Sakralne trofea babiloniskiego wiadcy, czyli ztote i srebrne naczynia zabra-
ne ze $wiatyni w Jerozolimie, uzywane byly podczas wielkiej uczty (by¢ moze
swieta Akitu'?) i traktowano je jak zwykle kielichy. Pijac za$ z tych naczyn wino,
wychwalano ,bogéw ztotych i srebrnych, miedzianych i zelaznych, drewnianych
i kamiennych, ktérzy nie widza, nie stysza i nie rozumieja” (Dn 5,23)!1. Nagle
»ukazaly si¢ palce reki ludzkiej i pisaty za $wiecznikiem na wapnie $ciany krélew-
skiego patacu” (Dn 5,5). Swiqtowanie i wychwalanie innych bogéw natychmiast
przeobrazito si¢ w panike. Dworzanie, na rozkaz Baltazara, przystapili do préby
odczytania pisma, lecz tylko Daniel, dzigki boskiemu darowi, zinterpretowat je
poprawnie, co zostalo potwierdzone w zakoniczeniu historii.

Wedlug autora tego opowiadania, tym co nie powinno mie¢ miejsca, byto
potraktowanie sakralnych naczyn z Jerozolimy jako babiloriskich trofeéw wo-
jennych. Zniewaga Jahwe zostata dodatkowo spotegowana uzyciem ich podczas
oddawania czci innym bogom. Jednakze za sprawg mocy Boga Izraela, jak opisuje
autor, dokonuje si¢ catkowita przemiana sytuacji: Daniel, w nagrode za odczyta-
nie niezwyklego napisu, zostaje wyniesiony do pozycji ,trzeciego” w krélestwie,
Baltazar za$, potezny wtadca wielkiego paristwa, jeszcze tej samej nocy zostaje
zabity, a wladza nad Babilonig trafia w rece Medéw!2.

W kulturowym modelu, ktéry odzwierciedlony jest w tym biblijnym tekscie,
Judea nie jest polityczng, niezalezng jednostka, Zydzi zas sa rzadzong mniejszoscia
znajdujaca si¢ wewnatrz imperialnego $wiata. Opowies$¢ nie thumaczy, dlaczego
Judea nie jest niepodlegltym panstwem, a jej kleska poniesiona w przesziosci nie
jest tu wyjasniona. Polityczna rzeczywisto$¢ wytaniajaca si¢ z narracji to wielkie
imperium z jednym centrum wtadzy, natomiast polityczng zmiana, ktéra tekst
przewiduje, jest zmiana wiadcy owego imperium. Ziemski krol, ktéry rzadzi
$wiatem, moze bowiem to robi¢ tylko z woli Boga, ktérego $wiatynia znajduje
si¢ w Jerozolimie. Bogowie, ktérym Baltazar oddawat czes¢, nie moga ocali¢ go
przed wyrokiem. W efekcie biblijny autor odwraca szydzace pytanie ,Gdzie jest
twoj bog?” przeciwko Baltazarowi.

Teologia polityczna zawarta w 5 rozdziale Ksiggi Daniela wydaje si¢ by¢
oczywista. Zaréwno w boskim, jak i politycznym $wiecie istnieje tylko jedno cen-

10 Por. L. Wills, The Jews in the Court of the Foreign King. Ancient Jewish Court Legends, Min-
neapolis 1990, 123-124.

Sa to ci sami bogowie, o ktérych mowa w profetycznych polemikach, np. Iz 44,9-21; 46,5-7;
Jr 16,20.

Historie przedstawiona w Dn 5 mozna zaliczy¢ do gatunku ,opowiadan o dworskich rywa-
lizacjach”, w ktérych bohater osiaga wysoka pozycje dzigki swoim niezwyktym zdolnosciom.
W przypadku Daniela byta to umiejetnos¢ zinterpretowania wiadomosci od Najwyzszego

Boga.

11

12
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trum wladzy. Mimo iz Judea znajduje si¢ pod panowaniem obcego politycznego
centrum, to najwyzsze zrédto wladzy znajduje si¢ w Jerozolimie. To w jej kierunku
modli si¢ Daniel (Dn 6,11), to profanacja sakralnych naczyn zrabowanych z tego
miasta spowodowata polityczng zmiang. To w Jerozolimie znajduje si¢ Swiatynia
Boga, ktéry rzadzi w boskim $wiecie oraz panuje nad wladcami.

Innym przyktadem ilustrujacym ,catkowita przemiang” jest historia Arki
Przymierza, opisana w 1 Sm 4,1b-7,113. Akcja opowiadania rozgrywa si¢ na re-
latywnie matym obszarze starozytnej Palestyny, ktéry plemiona izraelskie starajg
si¢ opanowa¢, walczac o te tereny z sasiednimi wspdlnotami. W' politycznym
$wiecie, stanowigcym tlo dla opowiesci, nie ma wielkich imperiéw, ktére narzu-
calyby swoje rzady mniejszym paristwom. Kazda wspélnota zorganizowana jest
w réznej formie i stopniu. W owej rzeczywistosci dochodzi do nieustannych star¢
o graniczne obszary, ktére przechodza we wtadanie spotecznosci posiadajacej
chwilowo przewage nad innymi'.

Z opowiadania o Arce wylania si¢ obraz zorganizowanej izraelskiej spo-
tecznosci reprezentowanej przez starszyzne, ktéra podejmuje militarne decyzje
(4,3), oraz $wiatyni¢ w Szilo, gdzie przechowywano Arke, a kaptariskg postuge
sprawowat Heli wraz z synami Chofnim i Pinchasem. Odwotanie do ,wszystkich
Izraelitéw” (4,5) sugeruje pewna forme ponadplemiennej wojskowej wspétpracy.
Charakter filistyniskiego zwiazku pigciu miast, ktére skupialy inne zalezne miasta,
a w momentach niepokoju podejmowaty wspélne dziatania, wskazuje, iz byta to
lepiej zorganizowana politycznie wspélnota.

Jesli chodzi o czas powstania tego opowiadania, wéréd badaczy nie ma jed-
nomyslnosci. Zazwyczaj wskazuja na czasy rzadéw Dawida, jak réwniez Jozjasza,
a takze na okres wygnania'®>. Pomimo jednak tak znacznych réznic co do ustalen

13 Wiekszoé¢ badaczy uwaza 1 Sm 4,1b-7,1 oraz 2 Sm 6 za odrebna, niezaleing ,historie Arki”.

Por. np. M.D. Rutter, D.M. Gunn, 7he Succession to the Throne of David, Sheftield 1982, 6-34;
A. Campbell, The Ark Narrative (1 Sam 4-6; 2 Sam 6). A Form-Critical and Traditio-Historical
Study, Missoula 1975, 1-54; K. van der Toorn, C. Houtman, ,David and the Ark”, JBL 113
(1994), 220-221. Ponadto P.D. Miller, J.J.M. Roberts, Hand of the Lord. A Reassessment of
the ,Ark Narrative” of 1 Samuel, Baltimore 1977, 23-26; C.L. Seow, Myth, Drama, and the
Politics of David’s Dance, Atlanta 1989, 56-57; M. Delcor, ,Jahweh et Dagon ou le Jahwisme
Face a la Religion des Philistins, d’apres 1. Sam. V”, VT 14 (1964), 136-154, umieszczaja t¢
histori¢ w kontekscie starozytnych, bliskowschodnich narracji, ktére opisuja zrabowanie oraz
zwrot boskich posagéw.

14 Por. M. Liverani, Prestige and Interest. International Relations in the Near East ca. 1600-1100

B.C., Padova 1990, 181.

Za okresem wygnania opowiada si¢ m.in. J. Van Seters, I Search of History. Historiography in

the Ancient World and the Origins of Biblical History, New Haven 1983, 353, oraz G. Ahlstrom,

ktory stwierdza: , The so-called ark narrative [...] may be a product of pan-Israelite doctrine

which viewed the people of Israel-Judah as a unit prior to the emergence of the monarchy”

(,The Travels of the Ark. A Religio-political Composition”, /NES 43 (1984), 141). Na

15



88 SEBASTIAN DLUGOBORSKI

datacji, wigkszos¢ jest zgodna co do celu powstania tej opowiesci. Stwierdzaja, ze
jest nim odpowiedz na teologiczne pytanie, czy zabranie Arki, symbolu boskiej
obecnosci, rzeczywiscie oznaczato kleske Jahwel®. Sprébujmy wiec przeanalizowad,
w jaki sposdb narracja zaradza wydarzeniu, ktére zagrazato Izraelowi, jak réwniez
bylo teologicznie nie do zaakceptowania.

Historia zrabowania Arki rozpoczyna si¢ w 4 rozdziale 1 Ksiegi Samuela.
Autor opisuje jak to po doznaniu pierwszej porazki, Izraelici przywoza z Szilo do
swego obozu Arke, ,azeby znajdujac si¢ wsréd nich, wyzwolita ich z reki wrogéw”
(4,3). Jednakze mimo obecnosci Arki Izraelici ponownie doznaja porazki. Dochodzi
do potréjnej katastrofy, o ktérej nastepujacymi stowami poinformowat Helego
przybyly z pola walki Beniaminita: ,Izraelici uciekli przed Filistynami, naréd
za§ ponidst ogromna kleske. Zgineli dwaj twoi synowie, Chofni i Pinchas, Arka
Boza zostata zabrana” (4,17)Y. Na wies¢ o pojmaniu Arki, Heli spada z krzesta,
tamie sobie kark i umiera.

Dalsze losy Arki przedstawione sa w rozdziale 5. Zostaje ona zaniesiona przez
Filistynéw do Aszdodu i ustawiona w §wigtyni Dagona!®. Rankiem mieszkaricy

Aszdodu odnajdujg Dagona lezacego ,twarzg do ziemi przed Arkg Pariskg™?

i cho¢
ustawiajg go na jego miejscu, nastepnego dnia spostrzegaja, ze znéw posag lezy
na ziemi, tym razem z odcieta gltowa i dlorimi. Po tej ,bitwie migdzy bogami”,
mieszkaficéw miasta dotyka plaga?®, w wyniku czego Arka zostaje wywieziona.
Jednakze pojawiajac si¢ w kazdym nastepnym filistyiskim miescie, przynosi ze
sobg ,wielki ucisk”, panike i $mier¢. Epidemia zostaje przypisana wrogiej obec-
nosci ,Arki Boga izraelskiego”, wobec czego Filistyni domagajg si¢, aby wrécita
,na swoje miejsce” (5,11).

czasy Jozjasza wskazuja van der Toorn i Houtman (,David and the Ark?, 223-227), ktérzy
argumentuja, ze Arka stanowila przedmonarchiczny symbol religijnej jednosci Izraelitow.
Z kolei Miller oraz Roberts (Hand of the Lord, 74), skianiaja si¢ ku okresowi rzadéw Dawida.
Miller i Roberts (Hand of the Lord, 8) stwierdzaja, ze intencjg narratora bylo nie tylko zaprze-
czenie, iz Jahwe zostat pokonany, ale réwniez wyjasnienie, dlaczego Bég Izraela spowodowat
kleske swego ludu.

17 Na temat okolicznosci zrabowania Arki, por. PR. Davies, ,Ark or Ephod in I Samuel XIV.18?”,
JTS 26 (1975), 83: , The circumstances related about the capture of the ark [...] are probably
secondary and certainly contain a great deal of legendary material”.

Posagi bogéw i ich symbole zabierane jako tupy byly bardzo czgsto ustawiane przed bogami
zwycigzey lub im poswiecane. Zob. m.in. inskrypcje kroléw asyryjskich informujace o takich
dziataniach, np. RIMA 2, A.0.87.1, ii, 58-62 oraz RIMA 2, A.0.99.1, 16-17.

Padniecie przed kim$ na ziemie interpretowane bylo na catym starozytnym Bliskim Wschodzie
jako wyraz uznania nizszej pozycji. Por. inne biblijne przyktady w: Miller & Roberts, Hand
of the Lord, 44.

Qere tekstu masoreckiego 227 (1 Sm 5:6) wskazuje na znaczenie ,hemoroidy”. Zob. analize
P. K. McCartera, I Samuel. A New Translation with Introduction, Notes and Commentary (AB 8),
Garden City 1980, 121-122, dotyczaca problematycznych kwestii zwigzanych z 07%9y.
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Tematem rozdziatu 6 jest powrét Arki na terytorium izraelskie, a wige proce-
dura kierowana przez filistyniskich kaptanéw i wrézbitéw, ktérzy wskazuja sposéb,
w jaki Arka ma by¢ odestana, by Jahwe ,,0djat swa reke” (6,5). Opowiadanie koriczy
bezpieczny powrét Arki, otoczonej wyrobami ze zlota?!, na izraelskie terytorium.

Historig zrabowania Arki mozna analizowa¢ w kategoriach dwéch tradycyjnych
motywéw, ktérych uzyt biblijny autor: Jahwe jako bég plagi oraz Jahwe jako heroiczny
wojownik. Chociaz te dwa obrazy mogtyby pojawic si¢ razem??, w tym opowiadaniu
funkcjonuja oddzielnie. Z jednej strony bég plagi wymusza na grabiezcach, by wy-
zwolili swe trofeum i odestali je z powrotem. Z drugiej zas, wojownik symbolicznie
pokonuje i poniza swego boskiego przeciwnika podczas konfrontacji w $wiatyni.
Fabuta opowiadania rozgrywa si¢ zaréwno w ludzkim $wiecie, gdzie Jahwe funkcjo-
nuje jako Bég plagi, jak i boskim krélestwie, gdzie bég funkcjonuje jako wojownik.

W opowiadaniu mozna wskaza¢ pewng grupe elementéw, ktére uzasadniajg
i wyjasniaja powrét Arki do Izraela, a s3 nimi: plaga, wyzwolenie oraz rekom-
pensata. Narracyjny model, sktadajacy si¢ z owych trzech elementéw, pojawia
si¢ réwniez w epizodzie o Saraj w patacu faraona (Rdz 12,10-20) oraz historii
plag egipskich opisanej w Ksiedze Wyjscia. W obu przypadkach, tak jak i tu
w 1 Ksigdze Samuela, Izrael jest wojskowo staba wspédlnota, Zyjaca wewnatrz lub
w sasiedztwie silniejszego i wyzej zorganizowanego paristwa. Ponadto, w jednym
i drugim przypadku, lokalny wiadca — w reakcji na wybuch plagi — odprawia
Izraelitéw ze swego kraju. Ci za$ odchodzac, zabieraja ze sobg dary otrzymane
od wystraszonych ofiar zarazy. Analizujac omawiane przypadki z perspektywy
sposobu ulaskawiania boga, wida¢, ze podarowane Abrahamowi zwierzeta oraz
stuzba (Rdz 12,16.20), jak réwniez srebro, ztoto oraz szaty otrzymane od Egipcjan
(Wj 12,35-36), korespondujg ze ztotymi przedmiotami od Filistynéw. Warto tu
réwniez zaznaczy¢, ze na catym starozytnym Bliskim Wschodzie mozna odnalez¢
przypadki uspokajania bogéw plagi poprzez ofiarowywanie im daréw?3.

Jak wskazuje opowiadanie, to ,r¢ka Jahwe”, Boga plagi, wymusza zwrot Arki
do Izraela. Widzimy réwniez, ze upadek posagu Dagona w $wiatyni sugeruje
zwyciestwo wojownika w bitwie. Autor postuguje si¢ jednak jeszcze dodatkowymi
elementami symbolizujacymi zwycigstwo. Mowa tu odcietych dloniach i glowie
Dagona. W tradycji starozytnego Bliskiego Wschodu, gtowa oraz rece stanowity
dowdd, ze przeciwnik zostal zabity, i byly oznaka zwyciestwa?®. Lecz jaki cel

2L Por. dyskusje dotyczacy liczby i ksztaltu wzmiankowanych ztotych przedmiotéw w: McCarter,

I Samuel, 128-137.

22 Np. Ha 3,5-6; Jr 21,5-6.

23 Por. Modlitwy Mursilisa, w: ANET? 394-396.

24 Motyw odcietej reki i glowy pojawia si¢ w wielu bliskowschodnich tekstach. Miller i Roberts
(Hand of the Lord, 45-46) wskazuja na ugarycki przyktad uzycia gléw i rak jako trofeum.
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spetniata owa bitwa z Dagonem, skoro dotknigcie plaga spowodowato odestanie
Arki? Dlaczego opisanie konfrontacji miedzy bogami autor uznat za konieczne?

W wyniku ,bitwy migdzy bogami” nastgpuje catkowita zmiana statusu. Arka,
z ponizonego sakralnego trofeum, staje si¢ symbolem boskiego wojownika, ktéry
pokonuje béstwo. Poprzez przeksztalcenie filistyriskiego swigtowania w boska
konfrontacje, biblijny autor kontynuuje bitwe¢ pod Eben-Haezer, przenoszac ja
do boskiego $wiata, gdzie o zwyciestwie decyduje sita opiekunczego béstwa. Do-
tkniecie Filistynéw plaga wymusza na nich zwrécenie Arki, lecz to atak Jahwe na
Dagona wymazuje haribe kleski oraz traktowanie Arki jako trofeum. Wojownik
staje naprzeciw wroga i przywraca swoja chwate.

Z politycznego punktu widzenia nalezy zauwazyé, ze zestanie plagi nie
doprowadza do zwycigstwa Izraela nad Filistynami. W zakoriczeniu historii nie
ma sugestii, ze wynik ziemskiej bitwy zostal zmieniony. Biblijny autor podaje, ze
filistyiscy wladcy zatrzymali si¢ przed Bet-Szemesz, najwyrazniej rozpoznajac
ustalong granice, lecz nic nie wzmiankuje o terytorialnym wyniku bitwy, a w szcze-
g6lnosci o losie Szilo?. Przed bitwg Filistyni twierdzili, ze Izraelici s ich stugami,
walka za$ miata rozstrzygna¢, kto komu stuzy (4,9). Nalezy wiec przyjaé, ze po
przegranej bitwie, Izrael nadal ,stuzy!” Filistynom, pomimo zwrécenia Arki.

W 7 rozdziale 1 Ksiggi Samuela, czyli tuz obok omawianej historii, mozemy
odnalez¢ blizsze wskazéwki co do kwestii postrzegania przez biblijnego autora
przedmonarchicznego politycznego $wiata. Czytamy, ze Filistyni zostaja rozgromieni
przez Izrael, zwycigstwo zas$ zostaje upamietnione poprzez ustawienie przez Samuela
kamienia i nazwanie go Eben-Haezer (7,9-11). Przemiana, z kleski i katastrofy pod
Eben-Haezer, opisanej w rozdziale 4, w zwycigstwo i odrodzenie, przedstawione
w rozdziale 7, zostaje dopetniona?®. Analizujac tekst, widzimy, ze polityczny §wiat
postrzegany jest w kategoriach koegzystujacych wspélnot. ,Reka Jahwe” niejako
narzuca nowg linie graniczng przez trzymanie Filistynéw pod kontrolg, jednakze
tak Bég nie panuje nad Dagonem, jak i Izrael nie panuje nad swymi sasiadami.

Te samga teologie polityczng odzwierciedla list Jeftego do kréla Ammonitéw,
dotyczacy terytorialnego sporu, w ktérym czytamy: ,Czyz nie posiadasz tego
wszystkiego, co Kemosz, bog twéj, pozwolit ci posigéé? Tak samo i my posiadamy
wszystko, co Pan, Bég nasz, pozwolit nam posias¢!” (Sdz 11,24). Oba fragmenty

Warto przytoczy¢ réwniez przyklad Gedeona, od ktérego wymagano, aby pokazat dionie
madianickich dowédcéw jako dowdd jego zwycigstwa (Sdz 8,6). Inne biblijne przyktady
traktowania odcietej glowy jest jako trofeum to np. 1 Sm 31,9, 2 Sm 4,6-8.

Mozna przypuszezaé, ze przy okazji bitwy pod Eben-Haezer doszto do zniszczenia Szilo,
o ktérym wspomina Jr 7,12.14; 26,6 i Ps 78,60-61.

Przynajmniej symbolicznie. Lokalizacja nowego Eben-Haezer zapewne nie pokrywata sie
z pierwotnym miastem. Por. McCarter, I Samuel, 146, 149.
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poruszaja kwesti¢ okreslenia i obrony granic migdzy politycznymi wspélnotami.
Mamy tu do czynienia z ideologia, ktéra ma na celu zachowanie réwnowagi sit
mie¢dzy suwerennymi spolecznosciami. Honor, chwata wspélnoty zalezy od jej
zdolnosci do utrzymania réwnorzednego statusu wobec swych sasiadéw?’. Taka
ideologia zaktada istnienie rywalizujacych panistw, jak réwniez béstw. Obraz bo-
skiego $wiata, ktéry przyjmuje rywalizacje béstw, nie zaktada wiec, iz jeden bég
kontroluje wszystkie wydarzenia®®. Wyobrazenie boga, ktéry moze swobodnie si¢
przemieszczaé, jednakze nie dominuje samodzielnie w boskim badZ politycznym
$wiecie, wydaje sie by¢ pewnym kompromisem miedzy pragnieniem, by czyjes
opiekuricze béstwo byto najwyzsze i potezne, a realistyczng $wiadomodcia, ze
polityczny $wiat sktada si¢ z wielu paristw z ich béstwami, a granice zmieniaja
si¢ nieustannie ze zmiennym szcze$ciem.

Analiza zalozen biblijnego autora dotyczacych organizacji i struktury boskiego
i politycznego $wiata, daje nam pewne wskazéwki co do daty powstania historii
zrabowania Arki. Jak zaznaczono powyzej, polityczny $wiat odzwierciedlony
w opowiadaniu sktada si¢ z matych, rywalizujacych ze sobg panstewek, w ktérym
Jahwe interweniuje w obronie Izraela. Jednakze boska bitwa, a wigc wersy 2-5
rozdziatu 5 skoncentrowane sg na przywréceniu honoru Jahwe oraz — jak wydaje
si¢ — na podkresleniu jego hegemonii w boskim $wiecie. Wobec tego ten fragment
nalezy uwazaé za pézniejszy dodatek?. Gléwny watek historii, ktéry mozna
okresli¢ jako ,watek plagi”, z jego troska o Arke, podkresleniem dziatan Jahwe
w sprawie Izraela oraz ideologia centralizacji i jednosci, jest dzietem autora okresu
przedwygnaniowego?. Natomiast owe kilka werséw, ktére przedstawiajg Jahwe
jako wojownika, odzwierciedla ideologi¢ bardziej przypominajaca t¢ z 5 rozdziatu
Ksiggi Daniela, gdzie zajmuje On najwyzsza pozycje w boskim $wiecie, bez wzgle-
du na status Izraela w $wiecie politycznym. Nalezy wigc przyjaé, ze wersy 2-5
z 5 rozdziatu zostaly wlaczone w pierwotny tekst opowiadania, przez redaktora
okresu wygnania, w reakcji na status Izraela w znacznie wigkszym politycznym
$wiecie rzadzonym przez jednego wladce.
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Liverani (Prestige and Interest, 291) nazywa to ,symetrycznym obrazem politycznego $wiata”.
Ow obraz byt oczywiscie wypierany w okresach militarnych sukceséw, np. w czasach Dawida, gdy
—jak czytamy w 2 Sm 8,6: ,Jahwe udzielat Dawidowi pomocy we wszystkim, co ten zamierzyt”.
Cate opowiadanie nie wymaga boskiej potyczki, aby wyjasni¢ powrét Arki. Jak stwierdzaja
Campbell (7he Ark Narrative, 84-85) oraz Miller i Roberts (Hand of the Lord, 41), brak werséw
2-5 nie zakiécitby ptynnosci narracji. Starcie w $wiatyni jest jedynym wydarzeniem, ktére
ma miejsce w §wiecie boskim. Takie wydarzenia jak bitwa pod Eben-Haezer, pojmanie Arki,
plaga oraz zwrot boskiego symbolu w reakeji na nig, sa z kolei historycznie prawdopodobne.
Por. van der Toorn, Houtman: ,, The ark narrative was first formulated in the time of Josiah,
when the ark was apparently an issue arousing interest [...], the author tried to demonstrate

that the ark of Jerusalem had formerly been at Shiloh” (,David and the Ark”, 227).
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Podsumowujac, w historii zrabowania Arki autor opisuje niezwykte zdarzenie,
ktére przyjmuje forme destrukcyjnego dziatania Jahwe, w zasadzie kontruderzenia,
catkowicie odmieniajacego status porywacza i pojmanego, zwycig¢zcy i zwycigzo-
nego. Religijne zaufanie, nadszarpniete przez militarng porazke, przywracane jest
za pomocg narracji, ktéra opisuje zwycigstwo Jahwe nad boskim rywalem. Mimo
to cudowne dziatanie nie jest taczone z wynikiem ziemskiego konfliktu. Izrael
nie staje si¢ wolny od filistyriskiej dominacji.

Polityczng rzeczywistoscia, pozadang przez Deuteronomiste, jest niezalezna
wspélnota posiadajaca wlasne terytorium; dlatego tez historia Arki korczy si¢
jej powrotem do Izraela. Jednakze zniszczenie przez Jahwe posagu Dagona od-
zwierciedla t¢ samg odpowiedZ na wojskowa porazke, ktora mozemy odnalezé
w tekstach z okresu wygnania. To ze pokonanie boskich przeciwnikéw taczone jest
z przyszta kleska wrogéw Izraela, zademonstrowane jest w nastgpujacych wersach
Ksiegi Izajasza: ,,Upadt Babilon, upadt, i wszystkie posagi jego bozkéw strzaskane
na ziemi! O méj ty ludu wymiécony i wyttuczony na klepisku!” (Iz 21,9b-10a).

Ksiega Daniela odzwierciedla obraz Zydéw zyjacych jako zalezna spotecznosé
w scentralizowanym imperium. Biblijny autor przywotuje znaczace historyczne
wydarzenie, w ktérym Judea nie gra zadnej roli — upadek babiloriskiego imperium,
a dokonanie si¢ go przypisuje dziataniu Boga Zydéw. W tej historii pojawienie
sie¢ cudownego napisu na $cianie nie jest, samo w sobie, niszczacym dziataniem.
Raczej wyjasnia, dlaczego doszto do zniszczenia, a wigc upadku Babilonu. Po-
dobnie jak w historii zrabowania Arki, gniew Jahwe spowodowany jest profanacija
przedmiotéw z Nim identyfikowanych. Jednak w tym przypadku, wynikiem
boskiego dziatania nie jest eliminacja boskich rywali, lecz zmiana w politycznym
$wiecie. Dla biblijnego autora nie ma potrzeby opisywania zwycigstwa nad innymi
bogami, gdyz s3 oni jedynie bozkami ze srebra i zlota. Utrata krélewskiej wtadzy
jest wynikiem kary za $wigtokradztwo wobec Wszechmocnego Boga; nie jest to
rewanz ponizonego boga. Dla autora tej historii istnieje tylko jeden bég w boskim
$wiecie i tylko jeden wtadca w swiecie politycznym. We wezesniejszym okresie obie
sfery — boska i polityczna, postrzegano jako powszechne, lecz gdy ziemska wtadza
skupiata si¢ w Babilonie, centrum boskiej wtadzy znajdowato si¢ w Jerozolimie.

SACRAL TROPHIES OF WAR IN THE LIGHT OF BIBLICAL TEXT

Summary

This paper examines several biblical texts that recount a circumstance in which
a trophy that is specifically linked to Yhwh has been taken by the victorious enemy. An
event of this sort is easily interpreted as a humiliating defeat for Yhwh as well as for
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Israel. These “trophy-narratives” deny this interpretation and reassure their audience of
the undiminished power of their god. The narratives acknowledge a military defeat but
go on to describe the enemy’s triumph ceremony in which a miraculous event attributed
to Yhwh reverses the power relations embodied in the ceremony. The result is the sym-
bolic triumph of Yhwh over the enemy’s god. The biblical narrator successfully converts
the shaming of the trophy, which has been closely linked to Yhwh, into an occasion of
honor for his god. A military defeat that has been suffered by Israel is transformed, at
the divine level, into a theological victory.



