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Obraz cztowieka a ideat chrzescijanina
w wielkich Listach §w. Pawta

Podstawowym novum chrzescijanstwa bylo to, ze Ten, ktoéry umart i zmartwych-
wstal, byt czlowiekiem, postacig historyczna, a nie mitycznym bostwem. Poniost smieré
dlatego, ze uwazat si¢ za Syna Bozego (por. J 19,7), jednoczesnie ukazywat za pomocg
wszystkich swoich czynéw i calym swym zachowaniem, ze Nim jest prawdziwie.
Wspolnota chrzescijan znalazta w tajemnicy paschalnej zarobwno niewzruszalny fun-
dament, jak tez jedyny sens swojego istnienia. Bylo to bowiem zycie we wspolnocie
z Bogiem, ale takze i z ludzmi. A to wszystko na plaszczyZnie paschalnej, na ktorej
ukazato si¢ jasno, ze definitywnym jest zycie, a nie $mier¢.

Owej nowosci zycia doswiadczyt rowniez Pawet z Tarsu w Cylicji. Przetomo-
wym momentem w jego zyciu byto doswiadczenie religijne w drodze z Jerozolimy
do Damaszku, dzigki ktoremu z gorliwego faryzeusza (por. Dz 7,58-8,3) stat sie
pelnym poswigcenia Apostolem Chrystusa. Wedlug wypowiedzi samego Apostota
rozstrzygajacym wydarzeniem calego jego zycia byta epifania Chrystusa, ktora byto
mu dane przezy¢ pod Damaszkiem (por. Dz 9,19; 22,6-23; 26,12-20) i zwigzane z nig
nawrdcenie. Doswiadczenie to jest podstawa i kryterium jego stosunku do Chrystusa,
€0 wigcej, jego fascynacji Chrystusem, pojmowania Kosciota, dziatalnosci misyjnej
i catej jego teologii.

»Misja apostolska wymaga wielu wyrzeczen i cierpien. Jest ona uczestnictwem
w cierpieniach Chrystusa (por. 2 Kor 1,5). Doswiadczenie zycia chrzescijanskiego
Apostot prezentuje w perspektywie opatrzno$ci Boga Ojca, ktory zgodnie z tradycyj-
nym okresleniem jest blogostawiony (por. 2 Kor 1,3). Jest On Ojcem przede wszystkim
Jezusa Chrystusa, ktorego glosi Apostol. Dla wierzacych jest On natomiast Ojcem
milosierdzia i wszelkiej pociechy. Nazywajac tak Boga, Apostot budzi ku Niemu

]

peing ufnosé tych, ktérzy pomimo grzechu nawracajg si¢ i przyjmuja Ewangeli¢”'.

| ' A. JasiNskl, Apostolska stuzba Ewangelii. Drugi List do Koryntian (WMWKB 9), Warszawa
997. 5. 236.
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Do czasu Chrystusa obowiazywalo przymierze litery?. Chrzescijanstwo jest natomiast
przymierzem Ducha, stad kamienne tablice zastapione zostaly sercami wierzacych,
a teksty Pisma Swigtego i dokumenty Kosciota nie pozostawiaja zadnej watpliwosci
co do kwestii, ze wszyscy chrzescijanie powotani s3 do doskonatosci (por. KK 11)°.
W niniejszym artykule chcemy przyjrze¢ si¢ idealowi chrzescijanina na podstawie
czterech Listow $w. Pawla, zwanych wielkimi.

Pytanie: Jaki jest ideat chrzescijanina? — jest aktualne od czasu, gdy w Antiochii
Syryjskiej po raz pierwszy nazwano uczniéw* Chrystusa chrzescijanami (por. Dz
11,26). Najpierw rozpatrzymy obraz czlowieka i jego postepowania w ujeciu filozo-
ficznym i biblijnym, majac na uwadze szczeg6lng godnos¢ istoty ludzkiej, o czym
méwi Pismo Swiete od pierwszych kart (por. Rdz 1,26-27). Nastepnie zostang podane
teksty, ktorych tutaj nie bedziemy poddawac szczegdtowej egzegezie ze wzglgdu na
ograniczonos¢ artykulu. Materiat wielkich Listow $w. Pawla jest bardzo obszemy.
,.Nazwa Listy wielkie, zwyklo si¢ oznaczac cztery Listy $w. Pawla ze wzgledu na
ich dlugo$¢ — w poréwnaniu z innymi listami — a moze tez ze wzgl¢du na tacznos¢
tematyczna, ktorg tatwo wysledzi¢, zwlaszcza w 1 i 2 Liscie do Koryntian (1 i 2 Kor)
oraz w Liscie do Galatéw (Ga) i Liscie do Rzymian (Rz). Kolejnos¢, podyktowana
czasem napisania, jest nastepujaca: 1 Kor, Ga, 2 Kor, Rz™.

Wybrali$my wigc z poszczegdlnych Listow fragmenty ukazujace obraz chrze-
$cijanina w réznych aspektach zycia. Na koncu ukazemy ideal, wskazujac na
chrze$cijanska godno$¢ osoby, sens zycia i mito$¢ jako norme zycia chrzesci-
janskiego. Ukazemy tez fakt powszechnego powolania do $wigtosci. Siggajac do
Nowego Testamentu, warto przytoczyé mysl Soboru Watykanskiego I, wprowa-
dzajacg w tok naszych rozwazan: ,,Wierni kazdego stanu i zawodu powotani sa
do petni zycia chrzescijaniskiego oraz doskonalej mitosci. Dzigki zas tej $wigtosci
takze w spolecznos$ci ziemskiej rozwija sie bardziej godny cztowieka sposéb
zycia” (KK 40).

? ,,Wiara chrzedcijafiska, uznajac mitos¢, jako swoja glowng zasadg, przyjela to, co stanowi istotg
wiary Izraela, a réwnoczesnie nadala temu nowg glebig i zasieg™; DCE 1.

3 Chrzescijanie migdzy sobg nazywali siebie bra¢mi, swietymi, uczniami; H. LANGKAMMER,
Chrzescijanie, SB, s. 40.

* ,Zadaniem ucznidw jest taka realizacja Zycia doczesnego, aby byto ono widomym znakiem
obecnosci Boga w swiecie. Przez to chrzescijanie sprawiaja, ze niewidzialna rzeczywistos¢ krolestwa
niebieskiego rozprzestrzenia si¢ coraz bardziej w $wiecie”. A. JasiNsKI, Blogosiawieni ubodzy w ducht,
do ktorych nalezy Krélestwo niebieskie, w: J. Misiurek, A.J. Nowak, W. SLomka (red.), Ku szczeScit
bez oszustwa (Homo Meditans 18), Lublin 1997, s. 55.

5 E. SzyManek, WPSNT, s. 296.
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1. Czlowiek 1 jego postgpowanie w ujeciu filozoficznym
i biblijnym

Cztowiek, poznajac siebie, zauwaza najpierw, ze nie jest — jak inne rzeczy —
»czyms”, ale ,.kim$” To proste, elementarne rozréznienie wskazuje na przepasé
dzielaca $wiat osob od $wiata rzeczy. Rzecz to przedmiot martwy, pozbawiony
rozumu i zycia. ,,Osoba jest tym, co przyroda posiada najdoskonalszego™. W wy-
padku czlowieka wyraz ,,0soba” wyraza cos wi¢cej niz jednostkowos¢ gatunkows;
zawiera szczegolng jakosé i doskonalo§é bytowania (istnienia), dla uwydatnienia
ktorej trzeba koniecznie uzyé stowa ,,0soba’’. ,,Czlowiek, ktory na serio traktuje
siebie i szczerze chce wypelnic¢ swe ludzkie powolanie, staje wobec problemu: jak
dalece i w jakiej mierze jest zobowigzany do staran i wysitkow zmierzajacych do
rozwoju wlasnego czlowieczenstwa?*®. Refleksja nad cztowiekiem i $wiatem pro-
wadzi do wniosku, ze wymiar ziemski nie moze by¢ jedynym wymiarem czlowieka.
[ tu z pomoca przychodzi religia, ktora nie przekreslajac ziemskiego celu cztowieka,
podaje szczegoty dotyczace celu catosciowego.

1.1. Filozoficzny obraz cztowieka

Filozoficzny obraz czlowieka odpowiadajacego na Boze wezwanie nie zostal
przedstawiony w postaci rozwinigtego systemu filozoficznego. W Biblii mowi si¢
o cztowieku szukajacym, kochajacym, lecz nie teoretyzuje si¢ na ten temat. Spraw-
dzianem prawdziwosci antropologii filozoficznej powinna by¢ jej adekwatnos$¢
w opisie bogactwa ludzkiego doswiadczenia samego siebie. Filozofia nie moze
zaklamywadé zadnego wymiaru ludzkiego zycia. Pomocng w tym moze by¢ filozofia
personalistyczna tomizmu®.

Czlowiek moze poznawaé za pomoca zmystow. Posiada tez i umyst, dzigki
ktéremu jest zdolny do myslenia abstrakcyjnego, tworzy pojecia powszechne i prze-
kracza granice czasowych i przestrzennych zjawisk. Dzigki tej zdolnosci moze
nazywac rzeczy, nadawaé imiona sobie i ludziom, tworzy¢ teorie, pytaé i szuka¢
odpowiedzi. U czlowieka poznanie i pozadanie przybieraja charakter duchowy
i dlatego przyczyniaja sie do ksztaltowania prawdziwego zycia wewnetrznego, co
u zwierzat (nawet najbardziej rozwinigtych) nie zachodzi. Zycie wewnetrzne to
zycie duchowe. Koncentruje si¢ ono wokot prawdy i dobra. Z tego wzgledu, ze jest

¢ Tomasz z AKWINU, Suma teologiczna, 1, q. 29, a. 3.

7 K. Wortvea, Milosé i odpowiedzialno$é, Lublin 1986, s. 24,

8 R. DaROWSKI, Miedzy przeszloscig a przyszloscig, w: TENZE 1| IN. (red.), Czlowiek — istnienie
i dzialanie, Krakow 1974, s. 80.

9 1. Mroczkowski, Chrzescijanska koncepcia czlowieka i jego dzialania, w: M. Ruskcki (red.),
Byé chrzescijaninem dzis, Lublin 1994, s. 281.
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stworzeniem Boga, przystuguje mu wielkosc¢ i godnosé¢, a nawet zdolno$¢ przyjecia
Boga — ktéry mu si¢ udziela — i dania Mu odpowiedzi'®. Przesledzimy pokrétce
filozoficzny obraz czlowieka.

1.1.1. Czlowiek jako osoba rozumna
Czlowiek jest bytem rozumnym, czego nie da si¢ stwierdzi¢ o zadnym innym
bycie widzialnego swiata. Juz w VI w. po Chr. Seweryn Boecjusz sformutowat kla-
syczng definicje osoby jako jednostki z natury rozumnej''. Dzieki zdolnosci pozna-
wania rozumowego cztowiek selekcjonuje poznawane tresci, moze uchwycié istot¢
rzeczy, sens zdarzen i odkry¢ cel swego zycia. Fakt, Zze osoba jest istotg rozumna,
sprawia, ze jest ona jedynym w swoim rodzaju podmiotem.

1.1.2. Czlowiek jako osoba wolna

Obok aktéw poznawczych, cztowiek jest osoba, ktéra charakteryzujg akty woli-
tywne, czyli wolno$¢ woli. Zyjac w $wiecie, czlowiek jest uzalezniony od przyrody,
swoich popedow i uktadow spotecznych. Jednak prosta obserwacja wiasnych pope-
dow wskazuje na to, ze cztowiek moze im powiedzieé ,,nie”’; moze je ukierunkowa¢
i uszlachetniaé. Zwierzg nic takiego zrobi¢ nie moze. Dzigki temu, ze osoba posiada
wolng wole, jest panem samego siebie. Nikt inny nie moze chcie¢ za mnie. Osoba jest
alteri incommunicabilis — nieprzekazywalna, niedostgpna. Owa nieprzekazywalno$¢
czy tez niedostepnosé osoby jest najscislej zwigzana z wolna wolg. Nikt nie moze
podstawi¢ swojego aktu woli za m6j'2.

1.1.3. Czlowiek jako osoba mitujgca

Trzecim rodzajem aktow, ktdre wspotkonstytuuja osobe, jest mitos¢'. Stowo to
jest wieloznaczne, ale w etycznym opisie cztowieka ma ono okre$lone znaczenie.
»Milo$¢ w znaczeniu psychologicznym musi by¢ w cztowieku podporzadkowana
mito$ci w znaczeniu etycznym, bez tego nie ma mowy o wlaéciwej integracji”'.
Trzeba je rozumie¢ w kontekscie czynow ludzkich, przez ktére cztowiek wyraza
siebie. Prawem zycia osobowego jest mitos¢, a przedmiotem mitosci na pierwszym
miejscu jest Bog, za$ na drugim wszyscy ludzie bez wyjatku: my sami oraz nasi
blizni'®. Przy takim ustawieniu ostatecznym dazen osigga si¢ pelni¢ moralnosci ludz-

1o | HErMANN, Czlowieczenstwo, PSB, s. 211.
Rationalis naturae individua substantia.
12 K. WoItyta, Milosé i odpowiedzialnosé, s. 26.

1 ,,Czlowiek nie moze zy¢ bez milodci. Cztowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumiata, jego
zycie jest pozbawione sensu, J'esll nie objawi mu si¢ Milod¢, jesli nie spotka si¢ z Mitoscia, jesli jeJ
nie dqtkme i nie uczyni w Jfllgls spo'sob_ sSWoja, Jq§h nie znajdzie w niej Zywego uczestnictwa. i dlatego
wiaénie Chrystus — Odkupiciel, objawia w petni czlowieka samemu czfowiekowi™; RH 10,

14 K. Woityea, Milosé i odpowiedzialnosé, s. 108.
'* Mito$¢ blizniego polega wiasnie na tym, ze kocham w Bogu i z Bogiem rowniez innego
czlowieka, ktérego w danym momencie moze nawet nie znam lub do ktérego nie czuje sympatii. Taka
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kie), religijnej i chrzescijanskiej. Motywem petnego Zzycia moralnego jest dopiero
mifos¢ nieskonczona's.

1.1.4. Wybor wartosci — spetnienie osoby

Cztowiek moze dokonywac wolnego wyboru pomiedzy dobrem i ztem, a takze
posréd wartosci'’, ktore poznaje. Dzieki tej zdolnosci staje si¢ w pewnym sensie
budowniczym samego siebie. Od niego tez zalezy, czy wybierze on dla siebie au-
tentyczny, prawdziwy, czy tez falszywy sposob zycia. Kazdy czlowiek bardziej lub
mniej §wiadomie przezywa w sobie wotanie, ktére wyplywa od spostrzeganych
wartosci lub osdb, wotanie do ksztaltowania swojego zycia zgodnie z nimi. Przez
bardzo zréznicowane czynnosci zmierza do osiggnigcia jakiej$ nowej wielkosci, ktora
jest pelniejsze i doskonalsze czlowieczenstwo. Stopniowo si¢ do niego zblizajac, nie
moze go jednak nigdy wyczerpa¢. Nawet czlowiek, ktory osiagnat wysoki poziom
SWego rozwoju, nie moze go uzna¢ za zakonczony.

1.1.5. Zycie etyczne gwarantem wolnosci

Realny fakt wolnosci spelnia si¢ w pewnym ludzkim, praktycznym do$wiadcze-
niu, ktore jest doswiadczeniem powinno$ci moralne;j. ,.System moralny osoby i grupy
(aspiracje, wzorce, linie postepowania) stanowi dom aksjologiczny, zbudowany na
twardym gruncie «wierzen» etycznych'®. Zdolno$¢ do rozroznienia pozytywnych
1 negatywnych tresci powinnosci (a wigc tresci powinnych — ,,powinienem to i to”
oraz niepowinnych — ,,nie powinienem tego i tego”), do ich wyboru ksztaltujagcego
decyzj¢ oraz do spelnienia czynu jako aktu stwierdzajgcego ostatecznie uznanie
powinnos$ci moralnej dowodzi faktu wolnosci jako cechy ludzkiej woli. ,,Wolnos¢
czyni czlowieka podmiotem moralnym. Gdy cztowiek dziala w sposéb swiadomy,
jest — jesli tak mozna powiedzie¢ — ojcem wilasnych czynéw. Czyny ludzkie, to
znaczy czyny dokonane w sposdb wolny na podstawie sadu sumienia, mogg by¢
kwalifikowane moralnie. Sg dobre albo zte”".

mitodé moze byé urzeczywistniona jedynie wtedy, kiedy jej punktem wyjscia jest intymne spotkanie
z Bogiem™; DCE 18.

18 S. WiTek, Mifosé chrzescijariska w zZyciu czlowieka, Warszawa 1983, s. 19.

I” Samo stowo ,,warto$¢” wprowadzono do filozofii po raz pierwszy w XX w. przez R.H. Lotzego;
A. DvLus, Wartesé, ST 2, s. 345-357.

18 M. VIDAL, Kryzys wartosci moralnych, w: S. STaNCEL (red.), Moralnos¢ chrzescijarska, Poznan ~
Warszawa 1987, s. 15. D. voN HILDEBRAND, Fundamentalne postawy moralne, wW: TENZE, J.A. Kroczow-
SK1, J. Pa$ciak, J. TISCHNER, Wobec wartosci, Poznan 1982, s. 6.

19 KKK 1749.
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1.2. Biblijny obraz cztowieka

Stary i Nowy Testament przynosza wiele konkretnych przykazan, norm i zalecen.
Nie wszystkie majg t¢ samg wage. Biblisci i egzegeci wkladaja wiele trudu, aby od-
kry¢ bogactwo antropologii biblijnej, bedacej podstawa moralnosci chrzescijanskiej.
,.Stowu Bozemu zawsze towarzyszy taska wewnetrzna, ktora uswieca i zbawia™.
Warto tu powiedziec, ze Biblia jest opisem konkretnych dziatan Boga oraz r6znych
zachowan cztowieka. Nie ma tam teorii filozoficznych, ale jest opisane samoudziela-
nie si¢?! Boga w historii. To stanowi fundament ostatecznego spetnienia sig¢ cztowie-
ka. Dla wierzacych w Chrystusa nie mogta by¢ celem marzycielska mistyka, ktora
przemozna sila przyciagata wowczas wielu ludzi (hermetyzm, religie misteryjne,
gnostycyzm). Nie ekstatyczna wizja prowadzi do wsp6lnoty z Bogiem, lecz mitos¢
wyprobowana w dziataniu (por. 1 J 4,12)?2. W obrazie biblijnym cztowieka mozna
wyodrebnié trzy podstawowe prawdy: powolanie cztowieka, przymierze z Bogiem
i nawrdcenie czfowieka.

1.2.1. Powotanie cztowieka przez Boga

Powotlanie czlowieka przez Boga zawiera istotne fakty z historii zbawienia, a wigc
historii kontaktu Boga z cztowiekiem. Powotanie rozpoczglo si¢ wraz ze stworzeniem
czlowieka na ,,obraz i podobienstwo Boze” (Rdz 1,26). Cztowiek nie pojawil si¢ na
ziemi na skutek przypadku. Jego tworcg nie jest tajemniczy los, ale Bog, ,.ktory jest
Miloscia™ (1 J 4,8-16) i ktory wzywa kazdego z nas po imieniu.

W pojeciu stworzenia cztowieka na obraz i podobienstwo Boze ukazane zostaty
zdolnos$¢ i powotanie do mitosci, do darowania siebie Bogu i ludziom. Wyraza to
szczegollnie jahwistyczny opis stworzenia czlowieka, zawarty w Rdz 2,4-25. Bog
udziela cztowiekowi swego ducha (ruah), wiazac go niejako z sobg przykazaniem
postuszenstwa. Broni nast¢pnie cztowieka przed samotnoscia (,,mezczyzna i nie-
wiastg stworzy! ich”) oraz powierza mu trosk¢ o przyrode (Rdz 2,9).

1.2.2. Przymierze Boga z ludzmi

Obok idei powotania istotnym elementem antropologii biblijnej jest przymierze
Boga z ludZmi. Jest ono nierozlacznie zwiazane z powolaniem i wyborem narodu
izraelskiego. Inicjatorem przymierza byt sam Jahwe, ktory ni6st Izraela na ,,skrzydtach
orlich” i prowadzit do siebie (por. Wj 19,4). Formula przymierza bylo zdanie: ,,Ja bgde
waszym Bogiem, a wy bgdziecie moim ludem” (Kpt 26,12; Jr 30,22).

Przez fakt zawarcia przymierza Jahwe stat si¢ Bogiem Izraela, tzn. obiecal mu
swg szczegolna bliskos¢ i obecnos¢, szczegdlng pomoc w trudnosciach, dar Prawa

2 A, SCHOKEL, Sfowo natchnione, Krakéw 1983, s. 276.
K. Ranner, MST, s. 411.
R. SCHNACKENBURG, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 98-99.
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1 ziemi (por. Wj 25,8; 23,20.30-31). Lud jako partner przymierza zobowiazal si¢
zachowa¢ wiernos¢ Prawu, ktére wzywato do wiernosci Bogu-Jahwe i realizowania
przykazania mitosci. Przymierze na Synaju, ktére miato forme¢ kontraktu, umowy,
nie strzegto Izraelitow przed wypaczeniami, z ktérymi zmagali si¢ prorocy, zwra-
cajac uwage na ide¢ mitosci i serdecznosci. Oni porownywali Jahwe do Pasterza
(Oz 4,16), Ojca (Jr 3,41) i Oblubienca (Oz 2,4.18).

1.2.3. Nawrocenie czlowieka

Historia zbawienia, ktora realizuje si¢ dzigki powotaniu cztowieka przez Boga,
wymaga stalego ukierunkowania cztowieka na spelnianie woli Boga. Dlatego
w Starym i Nowym Testamencie spotykamy ciagle wezwanie do nawrécenia.
W starotestamentalnej literaturze prorockiej nawrocenie jest radykalnym wybo-
rem postuszenstwa Bogu. Prorocy widzieli nie tylko upadek polityczny swego
narodu, lecz takze batwochwalstwo, niesprawiedliwo$é i wynaturzenia seksualne.
Dlatego nawotywali lud do powrotu ku przymierzu. Nawrocenie nie jest naszym
dzietem i naszym osiggnigciem, ale darem Bozym,; jest ,,taska mozliwosci roz-
poczg¢cia na nowo™?,

Pierwszg syntez¢ chrzescijanskiego rozumienia nawrdcenia zawdzigczamy
sw. Pawlowi. Pokazat sit¢ grzechu zarwno w wymiarze osobistym, jak i swiatowym
(por. Ef 2,1-6; 2 Kor 4,4). Grzech prowadzi do $mierci duchowej i wewnetrznego
chaosu (Rz 8). Nawrdcenie rozumie on jako chrzescijanski udziat w przywracaniu
porzadku w sobie i w $wiecie. Nawracanie si¢ oznacza wyzwalanie si¢ z mocy grze-
chu? i zanurzenie w Chrystusa. Chrze$cijanin moze dzisiaj tego dokona¢ poprzez
zycie sakramentalne. Chrzest jest pierwszym i istotnym przej$ciem ze $mierci do
zycia i porzuceniem starego cztowieka (por. Kol 3,1-4).

2. Obraz chrzescijanina na podstawie wybranych tekstow
z wielkich Listow §w. Pawla

2.1. Wielkie Listy $w. Pawfa a moralnos¢ chrzescijaniska

Chrzescijanistwo $w. Pawla, poboznosé, zycie religijne, dziatalno$é i teologia byty
wynikiem jego cudownego nawrocenia. Sw. Pawel doznal na sobie dziatania Bozej
mitosci, przezyt jej spontanicznos¢ i bezinteresownos¢. Zdat sobie spraweg z tego,

# KKDWW, s. 353.

2 W nauczaniu Jezusa pojecie grzechu jest przede wszystkim zwigzane z duchowa $miercia,
ktéra wprawdzie nie od razu zabija czliowieka, ale podobnie jak rozwijajgca si¢ choroba prowadzi go
ostatecznie do totalnej zguby”; Z. SARELO, Destrukcyjne skutki grzechu, w: S. STANCEL (red.), Moralnosé
chrzescijanska, Poznah ~ Warszawa 1987, s, 297.
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ze jego powolanie jest niesieniem dobrej nowiny zagubionym i pozostajacym z dala
od Boga, podobnym do niego, zanim dosi¢glo go Boze zbawienie?.

Dla $w. Pawla przykazanie mitosci jest pierwszym skutkiem dziatania Ducha Swig-
tego, podstawg i kompendium wszystkich cnét (Ga 5,22; 1 Kor 13,4-7; Kol 3,12-14),
a takze jest wypelnieniem Prawa (Rz 13,8-10; Ga 5,14)%. ,, Trwanie wiernych przed
Bogiem mozliwe jest dzigki mitosci, gdyz «z mitosci przeznaczyl nas [Bog — A.S. J ]
dla siebie jako przybranych synow przez Jezusa Chrystusa» (Ef 1,5)%".

Co oznacza to wielkie przykazanie? Doskonatos¢ wiernych, wzglednie ciagte
dazenie do coraz wigkszej doskonalosci trzeba zawsze rozumie¢ jako uczestnictwo
w pelni mito$ci Chrystusa i w Jego dziele. Apostot Narodéw jako cel swojej postugi
zbawczej widzi w tym, ,,aby kazdego czlowieka okaza¢ doskonatym w Chrystusie
(Kol 1,28)%. Te samg powszechno$¢ powotania do doskonato$ci wyraza on zgodnie
z poznang wola, kiedy ,,doskonato$¢” uzywa jako pelna zgode na wol¢ Boza (por.
Kol 4,12). Podobnie wyraza si¢ w Rz: ,,Nie bierzcie wi¢c wzoru z tego $wiata, lecz
przemieniajcie si¢ przez odnawianie umyshu, abyscie umieli rozpozna¢, jaka jest
wola Boza: co [wg niej] jest dobre, co Bogu mile i co doskonate” (12,2).

Moralne zobowiazania chrzescijan ukazuja si¢ w bardzo wymowny sposob w Ga —
we fragmencie traktujagcym o ,,zyciu wedtug Ducha” i ,,zyciu wedltug ciata” O ile
,»Z ciala” rodzg si¢ grzechy i wszelkie zlo, o tyle ,,owocem Ducha” sg czyny szlachetne
i wartosciowe, ktore winni pemi¢ chrzescijanie (Ga 5,16-23). Czgs¢ moralna tego listu
(5,13-6,10) traktuje gléwnie o prawdziwej wolnosci chrzescijan.

W Rz kodeks postgpowania chrze$cijanskiego obejmuje zwlaszcza rozdzialy
12 i 13. Mamy tutaj zbidr wskazéwek dotyczacych zycia moralnie nowego — zycia
z wiary. Charakterystyczny jest przy tym poczatek fragmentu, gdzie Pawel prost
Rzymian, aby ztozyli Bogu w ofierze swoje ciata i aby przemienili si¢ ,,przez odno-
wienie umystu” (Rz 12,1n), oraz zakonczenie, w ktérym akcent pada na doniosto$¢
i niepowtarzalno$¢ obecnej chwili: ,,A zwlaszcza rozumiejcie chwilg obecna: teraz
nadeszla dla was godzina powstania ze snu. Teraz bowiem zbawienie jest blizej nas
niz wtedy, gdy$smy uwierzyli” (Rz 13,11).

O postepowanie godne chrzescijan Pawel apeluje w Listach do Koryntian.
W 1 Kor czyni to m.in. tuz po zdemaskowaniu grzechéw adresatéw w rozdz. 5 i 6,
argumentujgc w nastgpujacy sposob: ciala chrzescijan sa czlonkami Chrystusa,
chrzescijanie zlaczyli si¢ z Panem i ich cialo jest przybytkiem Ducha Swigtego-

3 P. GoraLczyK, Powolanie do doskonatosci jako zasadniczy rys moralnosci chrzescijanskiej, W
S. StanceL (red.), Moralnosé chrzescijanska, s. 105.

%, Pawet wie, ze w dwojakiej mitosci Boga i blizniego jest obecne i wypelnia si¢ Prawo. W ko-
munii z Chrystusem, w wierze tworzacej mitos¢ cate Prawo znajduje urzeczywistnienie. Stajemy
sie sprawiedliwi, zyjgc w komunii z Chrystusem, ktory jest mitoscia™; Benepvkt X VI, Katechezy
o $w. Pawle, Krakow 2009, s. 122.

7 A. Jasiski, Chrzest jako naznaczenie pieczgcig Ducha Swigtego (Ef 1,3-14), w: A.). NOWAK,
W. Stomka (red.), Chrzest — nowos¢ zycia (Homo Meditans 10), Lublin 1992, s. 41.

# T. HERRMANN, Mifos¢ braterska w Pierwszym Liscie $w. Jana, Paradyz 1983, s. 104.
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Chrzescijanie wigc nie powinni grzeszy¢! Zatem wprowadzenie porzadku tam,
gdzie go brakowalo, oraz udzielenie odpowiedzi na konkretne pytania wiernych —
to podwojny cel 1 Kor. Natoriast drugi list kanoniczny skierowany do wiernych
Kosciota Koryntu (1,1) podkresla potrzebg dobrych uczynkéw: modlitw, jatmuzny,
napomnien braterskich.

Z zasygnalizowanych pokrdtce napomnien moralnych widac, ze pouczenia
$w. Pawla nie tyle sa systemem teologicznym, ile raczej przektadem na jgzyk teo-
logiczny religijnego doswiadczenia Apostota. Nowe postepowanie musi wynikaé
znowego istnienia. Chrzescijanska przemiana ma nie tylko charakter duchowy, ale
i moralny; rzutuje na postepowanie i zycie cztowieka ochrzczonego® Jak istnieje
nowa struktura duchowa stajaca si¢ udziatem tego, kto przylgnat do Chrystusa, tak
istnieje tez nowy, chrzescijanski styl zycia.

Moralnos¢ chrzescijanska, ktora naznaczona jest eschatologiczng petnia zbawie-
nia, czerpie swoje podstawy i uzasadnienie z faktu ,,nowego” zycia w Chrystusie®.
Jest pelnig wiary i w konsekwencji odpowiedzia na zbawcze wydarzenia, ktore
przyniosto Wcielenie. W swietle tego podstawowego 1 charakterystycznego dla
Nowego Testamentu prawa zycia w Chrystusie, ktdre jest prawem rozwoju, wzrostu
1 wielkich wymagan, chrzescijanin winien odczytywac i realizowac swoj wlasny ideat
moralny. Nauka §w. Pawla na ten temat jest z jednej strony tak wyrazna, a z drugie;j
tak bogata, ze tylko przykladowo odwotamy si¢ do kilku tekstéw ilustrujacych
znamtona doskonatosci w wielkich Listach.

2.2. Znamiona doskonatosci — terminologia Pawlowa

Chrzescijanin jest nowym stworzeniem —nowym cztowiekiem, poniewaz posiada
cala game dobr — daréw Bozych, w ktérych nie uczestniczyt dawniej, a ktore otrzy-
mat w wyniku doznanej przemiany duchowe;j i swego zjednoczenia z Chrystusem.
Oto wazniejsze z nich:

2.2.1. Uswigcenie (hagiasmos)
Terminu hagiasmos Pawel uzywa 8 razy®', m.in. w 1 Kor 1,30; Rz 6,19.22.
Moze on okre$laé albo czynnosé, przez ktorg dokonuje si¢ uswiecenie, albo skutek
tej czynnosci: sama $wig¢tos¢ jako przymiot, jako pewna wartos¢ duchows. W pew-

» _ Nie pozwala nam zadowoli¢ si¢ tym, co zdofali§my zrealizowa¢. Nie pozwala nam by¢ za-
dowolonymi z tego, jacy jestesmy, ale mobilizuje nas do wytrwalego zmierzania do celu”, BENEDYKT
XVI, Swiadkowie Chrystusa. Apostolowie i uczniowie, 1zabelin — Warszawa 2007, s. 121-122.

% Odkrywanie pigkna i radosci wiary jest droga, ktéra kazde nowe pokolenie powinno prze-
mierza¢ na wiasny rachunek, poniewaz wiara angazuje w nas to, co jest najbardziej wewngtrzne:
nasze serce, nasz umyst, naszg wolno$é, w najbardziej osobistej relacji z dziatajacym w nas Panem”;
BenepykT X VI, Nauczmy sig wierzyé, Krakéw 2013, s. 80.

3 Na 10 w Nowym Testamencie.
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nych przypadkach termin hagiasmos jest nawet bliski tresciowo naszemu pojeciu
,konsekracja?. W kazdym razie chrze$cijanin to czlowiek $wiety, wyposazony
w dar duchowy, zblizajacy go do samego Boga. Na tym tle tatwiej zrozumie¢ no-
wotestamentalne uzycie terminu ,,$§wigci” w odniesieniu do chrzescijan (1 Kor 1,2;
2 Kor 1,1; Rz 1,7).

2.2.2. Usprawiedliwienie (dikaiosyne)

Aczkolwiek Pawel uzywa tego terminu az 57 razy, a odpowiadajacego mu
czasownika dikaioun 27 razy, to jednak wartosc ,,usprawiedliwienia” (sprawiedli-
wo$é) jako duchowego daru Bozego typowego dla chrzescijanina uwidacznia si¢
najlepiej w wybranych tekstach Listu do Rzymian: 1,17; 2,13; 3,20-22.24-26.28.30;
4,3.5.9.11.13; 5,1.9.17; 6,7.13.16.19-20; 8,10.30. Jak wynika niemal ze wszystkich
tych tekstow, ,,usprawiedliwienie”, o ktérym uczy Pawel, jest aktem Bozego mito-
sierdzia niosacego zbawienie. Akt ten podejmuje Bog z wiasnej woli, niezaleznie
od popetnionych przez czlowieka uczynkow Prawa, jedynie na podstawie wiary.
Jednak ,,usprawiedliwienie” jest nie tylko czynem Boga, lecz darmo danym dobrem;
pozostaje w czlowieku w postaci trwalego daru. To wiasnie dlatego Apostot moze
moéwi¢ w Rz 15,17 o ,,obfitosci daru sprawiedliwosci”. I dlatego chrzescijanin, jako
czlowiek obdarzony tym darem, uchodzi¢ moze za ,,nowe stworzenie”

2.2.3. Laska (charis)

Mimo wieloznacznosci i cz¢stego wystgpowania tego pojecia w Listach $w. Pawla
(100 razy), bez trudu wyodrebni¢ mozna te miejsca, w ktorych ,,laska” oznacza nowy
byt, nows rzeczywistos¢ duchowa uprzystepniang chrzescijaninowi. Tak jest np. w Rz
5,2.15.17.20-21; 6,1.14-15; 1 Kor 1,4; 2 Kor 6,1; Ga 2,21; 5,4. Dodajmy, Ze stowo , ta-
ska” nie tylko okresla podstawowy warunek chrzescijanskiej egzystencji, ale zarazem
wskazuje na Pawlowa koncepcjg¢ tej chrzescijaniskiej przemiany.

2.2.4. Zycie (dzoe)

Zycie — podobnie jak ,taska” to termin wieloznaczny. Jednak teksty, w ktérych
Pawet pisze o zyciu jako darze posiadanym tylko przez chrzescijan lub dla nich
tylko przygotowanym, co wigcej, w ktérych przeciwstawia ,,zycie” cztowieka
ochrzczonego — ,,$Smierci” tego, kto trwa w pogafistwie, pozwalaja zorientowa¢
sig, jaki rodzaj ,,zycia” Apostol ma na mysli. Chodzi o zycie nadprzyrodzone,
zycie Chrystusa zmartwychwstatego, w ktorym uczestnicza chrzescijanie i ktore
takze jest sprawdzianem ich ,,nowosci” (Ga 3,12; 5,25; 6,8; 2 Kor 5,4; Rz 2,7;
5,17-18.21; 6,4.22-23).

2 J. StepieN, Teologia $w. Pawla, Warszawa 1979, s. 133,
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2.2.5. Duch (pneuma)

Termin pneuma (od czasownika prein — tchnac), wystepujacy u Pawla 146 razy,
w okoto 50 przypadkach odnosi si¢ do czlowieka. Sens jego jest réwniez wieloraki.
~Czlowiek duchowy” (pneumatikos) — to cztowiek poddany Duchowi Bozemu,
zyjacy zyciem nadprzyrodzonym, w przeciwienstwie do ,,cztowieka zmystowego”
(psychikos) lub ,,cielesnego” (sarkinos), pograzonego tylko w przyrodzonosci (1 Kor
2,13-15; 3,1; Ga 6,1). Wedlug Pawta rowniez Duch jest zasady ,,nowosci” chrzesci-
janskiej, wyraznym potwierdzeniem nowego stanu, w jakim znajduje si¢ cztowiek
ochrzczony (Ga 3,2; Rz 5,5; 8,11.15-16.23).

2.3. Wybrane teksty

Najwigcej miejsca w antropologii $w. Pawla zajmuje oczywiscie ,,nowy czlowiek” -
chrzescijanin. Jest on dzielem calej Trojcy Swietej: Boga Ojca, ktéry umiescit go
w swoim planie zbawienia, Jezusa Chrystusa, z ktérym chrzescijanin trwa w giebokiej
wiezi, i Ducha Swietego, mieszkajacego w osobie czlowieka ,,nowego”. Chrzescijanin
jest ,,nowym stworzeniem” dzieki wierze, na ktora sktadajg si¢: ufnos¢, postuszenstwo
i nadzieja, dzigki zbawczym darom Bozym, takim jak, uswigcenie, usprawiedliwienie,
zycie, faska, Duch, i dzigki postepowaniu w nowosci zycia.

,,BY¢ chrzescijaninem” to zywe wyzwanie Chrystusa poprzez postawg i dzialanie,
a nie tylko w mysélach i stowach®. Gdy chrzescijanin staje si¢ ,,nowym stworzeniem”
(por. 2 Kor 5,17; Ga 6,15), wtedy przyobleka si¢ w ,,czlowieka nowego, stworzonego
na obraz Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej §wigtosci” (Ef 4,24).

Nauka $w. Pawla na ten temat jest z jednej strony tak wyrazna, a z drugiej tak
bogata, ze tylko przyktadowo odwotamy si¢ do kilku tekstow wskazujacych na ideat
chrzescijanina w wielkich Listach §w. Pawla. Charakter niniejszego opracowania
nie pozwala na dokonywanie szczegolowej egzegezy. Dlatego poprzestajemy tutaj
na og6lnym przedstawieniu tematu, ktore da przyblizony obraz rozwazanych tresci.
A oto teksty, na ktére warto zwroci¢ uwage:

2.3.1. Pierwszy List do Koryntian
a) Motywacja do zachowania czystosci (6,12-20);
b) Malzenstwo chrzescijaniskie a kwestia dziewictwa (7,1-40).
Wielkie pietno na zyciu codziennym Koryntu wyciskalo prawo, kultura i religia
rzymska. Jezykiem urzgdowym byta tacina. Niemniej jednak bardzo zywe byty
w zyciu miasta tradycje i filozofie greckie, tak ze Korynt z czasow Pawia mozna

B Wielkoéé przestania Jezusowego polega na tym, ze Pan nie mowit tylko o zaswiatach i o du-
szach, lecz zwracat si¢ do calego cztowieka wraz z jego cielesnoscig i jego zanurzeniem w dzieje i we
wspolnote. [ wiaénie temu cztowiekowi, zyjacemu cielesnie w dziejach wraz z innymi ludZmi, Pan
obiecal zbawienie”. J. RATZINGER — BENEDYKT X VI, O sensie bycia chrzescijaninem, Krakéw 2006, s. 28.



242 Jacek Tonkowicz

uznaé za ,,najbardziej hellenistyczne miasto Nowego Testamentu™. Jesli dodamy
do tego obecno$¢ kultéw misteryjnych Egiptu i Azji, to uzyskamy obraz miasta,
ktore kipiato zyciem nie tylko w sensie ekonomicznym, ale takze atmosfera plu-
ralizmu religijno-ideowego. Jesli wierzy¢ informacji przekazanej przez Strabona,
to swiatyni¢ Afrodyty obstugiwato ok. 1000 prostytutek®. Pawel chcac ustrzec
Koryntian przed bigdami teologicznymi i moralnymi, pisze 1 Kor jako odpowiedz
na list, ktory otrzymat z Koryntu. Caly cztowiek jest wlasnoscia Boga. Nie mozna
deprecjonowac ani ciala, ani ducha (duszy). To principium ma kapitalne znaczenie
dla zrozumienia tekstu 1 Kor 6,12-20 i jest warte przypomnienia w naszych czasach.
Sw. Pawel czesto powraca w listach do problemu matzenstwa: 1 Tes 4,3-8; 1 Kor 7;
Kol 3,18n; Ef5,22-32; 1 Tm 2,8-3.12; Tt 2,1-10. ,,Najpeiniejsza teologi¢ matzenstwa
pozostawit Pawet w 1 Kor 77,

Mitos¢ malzenska migdzy chrzescijanami, ich wylaczny i nierozerwalny zwiazek,
jest realizacja stworczych Bozych zamierzen, woli Jezusa i znakiem mitosci miedzy
Nim a Kosciolem. Jest zatem rzeczywistos$cia swietg®’. Wszyscy, ktérzy zawieraja
malzenstwo, moga i powinni je rozumieé jako droge realizacji swego chrzesci-
Jjanstwa. Moga tez i powinni by¢ przekonani, ze otrzymuja taske¢ Jezusowa, ktora
im pozwoli zrealizowa¢ mito$¢ malzeriska zgodnie z Bozymi wymaganiami, jako
mifo$¢ wylaczng i nierozerwalng. Wszystko to wyraza si¢ w uznawaniu matzenstwa
za jeden z sakramentow, czyli znakow Jezusowej taski®®.

Rekapitulujac refleksje nad matzenstwem i dziewictwem w 1 Kor 7, mozna
stwierdzié, ze czysto$¢ jest powinnos$cig moralng kazdego cztowieka, jednak jej
formy sg rozne, zaleznie od wieku i wybranego stanu Zzyciowego danej osoby.
Inny jest sposob realizacji czystosci w okresie miodzienczym, w matzenstwie,
czy u 0sob rezygnujacych z malzenstwa. W szczegéiny sposob w religijng sferg
czlowieka wlaczona zostaje czystos¢ w dziewictwie i celibacie. Wybor takiej formy
czystosci, w ktorej kobieta lub m¢zczyzna rezygnuja ze wzajemnego potwierdzenia
si¢ w obcowaniu plci oraz w nadziei przekazywania zycia, bynajmniej nie ozna-
cza przekreslenia ich piciowosci. Wymaga jednak jej sublimacji w stuzbie Bogu
i bliznim. Przy przekazywaniu mitosci musi mie¢ miejsce otwarte, bogate, gieboko
emocjonalne spotkanie z innymi, ktére moze zrekompensowa¢é niewystgpowanie
czynnika fizycznego. Tylko wysoki stopien integracji emocjonalnej danej osoby,

% G.D. Fek, The First Epistle to the Corinthians, Grand Rapids 1987, s. 4.

3 . RAFINSKI, Drogi | bezdroza chrzescijaniskiej ., gnozy” Pierwszy List $w. Pawla do Koryntian
(WMWKB 9), Warszawa 1997, s. 151.
% K. ROMANIUK, Malzeristwo i rodzina w Biblii, Katowice 1981, s. 105.

,,Sakrament matzefistwa nie jest umowa spoteczna, pustym rytuatem lub jedynie zewngtrznym
znakiem zargczyn. Sakrament jest darem dla u$wigcenia i zbawienia malzonkéw, poniewaz poprzeZ
sakramentalny znak, ich wzajemna przynaleznos¢ jest rzeczywistym obrazem samego stosunku Chry-
stusa do Kosciola”; AL 72.

3 A. ZUBERBIER, E. SzTarrowskl, Mafzeristwo, ST 1, s. 285.
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zaufanie i szacunek do siebie, otwarte wyrazanie uczué, daje bowiem szanse au-
tentycznego i ofiarnego mitowania®.

2.3.2. List do Galatow

a) Wezwanie do trwania w wolnosci (5,1-12);

b) Wolnos¢ i mito$é owocem Ducha Swietego (5,13-26).

Istnieja jednak rozbieznosci co do poczatku czesci moralnej listu, ktéra nas in-
teresuje. Zdaniem Longeneckera, zaczyna si¢ ona juz w 4,12%. Fung wyznacza jej
poczatek w 5,13*'. Znaczna czg¢s¢ autorow sadzi jednak, ze zaczyna si¢ ona w 5,1
lub 5,242 Te ostatnia propozycje przyjmujemy jako najodpowiedniejsza.

»~Napomnienie i wezwanie Pawla w Ga 5,1-12 s3 bezposrednia konsekwencja
przeprowadzonej wczesniej argumentacji (rozdz. 1-4). Sg wyrazem glebokiej troski
Apostola o nowo nawrdconych Galatow i streszczeniem jego postawy wobec zaist-
niatej sytuacji: ,,Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus. A zatem trwajcie w niej
1 nie poddawajcie si¢ na nowo pod jarzmo niewoli!” (w. 1)*.

Czlowiek — stworzenie Boze — jest istota wolng. Mowia o tym juz niektore
terminy, okreslajgce naturalne wyposazenie czlowieka: nous, pneuma, a zwlasz-
cza syneidesis. Terminy te oznaczaja wiadze duchowe, umozliwiajace wyda-
wanie sadu lub zajmowanie okreslonej postawy, wzglednie samg postawe, sad.
Mogg wiec odnosié sie tylko do istoty wolnej. Wolnos¢ czlowieka przejawia
si¢ przede wszystkim w tym, ze ma on prawo i mozliwo$¢ wyboru pomigdzy
czynami i postgpowaniem moralnie dobrym, stusznym, a czynami i postgpowa-
niem moralnie ztym#*.

Tak pojmowang wolnos¢ Apostot ukazuje w swych listach. Bardziej cenit sobie
osobisty kontakt z gminami niZ teologiczng spekulacje. Pisal po to, by odpowiedzie¢
na konkretne problemy wiary i zycia chrzescijanskiego. W cze¢sci parenetycznej

¥ Mitosé, ku ktdrej zmierza chrzescijanska nadzieja, w $wietle wiary nie jest czyms$ prywatnym,
indywidualnym, nie zamyka si¢ w matym prywatnym swiecie”, J. RAtzINGER — BENEDYKT X V1, Patrzeé¢
na Chrystusa, s. 63.
40 R.N. LoNGENECKER, Galatians, Dallas 1990, s. 186.
R.Y.K. Fung, The Epistle to the Galatians (NICNT), Michigan 1988, s. 243.
H.D. Betz, Galatians (Hermeneia), Philadelphia 1979, s. 253; F.F. Brucg, The Epistie to the
Galatians (NIGTC), Michigan 1982, s. 228.

4 Chrystusowe dzielo zbawcze owocuje w Zyciu wierzacych osiggnigciem wolnosci. Jedynym
zrodiem wolnosci jest Chrystus. Dla Apostola tak wazna jest sprawa wolnosci, ze w w. | wspomina
Jja trzykrotnie, przy czym dwukrotnie wprost, a raz domyslnie. Wolnos's’: to dar Pana, a konieczng dys-
pozycija do jego przyjecia jest wiara™. A. JasiNski, Powolani do wolnosci, w: W. SLoMKA, A.J. Nowak
(red.), Dojrzalos¢ chrzescijanska (Homo Meditans 11), Lublin 1994, s. 279.

4 Rzeczownika eleutheria Pawet uzywa 7 razy, czasownika eleutheroun — 5 razy, przymiotnika
eleutheros — 16 razy. Terminy te nie przybierajg jednak nigdy u Apostota znaczenia czysto antropolo-
gicznego: nie okreslaja wprost i bezposrednio przymiotu wolnej woli. Méwig albo o wolnosci w sensie
spotecznym (jako przeciwienstwie niewoli), albo o wolnosci i uwolmengu w aspekcie religijnym, a wigc
o tej wolnosci, w jakiej uczestniczy chrzescijanin”. J. STEPEN, Teologia $w. Pawla, s. 85.
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Ga moéwi o wilasciwej wolnosci chrzescijan®. Podkresla, ze przyjawszy gloszona
przez niego Ewangelie, tj. prawdziwg Ewangelie Chrystusa stali sie autentycznie
wolni. Wolnoé¢ ta zasadza si¢ na mitosci, a milo$¢ jest owocem Ducha Swietego
(Ga 5,13-26).

Wolnos¢ chrzescijanska polega na zjednoczeniu z Chrystusem (2 Kor 5,14.19;
Kol 1,20). Smier¢ Chrystusa stata si¢ zbawcza, obdarzajaca wolnoscia i jednoczaca
wszystkich ludzi z Nim jako gtowa calej ludzkosci (Rz 5,12-21; 1 Kor 15,22.45-49).
Wilaczamy si¢ w Chrystusa i wchodzimy w Jego wolnos¢ poprzez chrzest (Ga 3,27,
4,6n). Chrzest jest udzielany w Duchu Swigtym (1 Kor 12,13), a ,,gdzie jest Duch
Pana, tam jest wolno$¢” (2 Kor 3,17).

2.3.3. Drugi List do Koryntian

a) W stuzbie calej prawdy (4,1-6);

b) Hojnos$¢ na rzecz ubogich (8,1-9.15).

»Aktualna forma 2 Kor stanowi dokument, ktory zawiera wielos¢ tematow
poruszanych w kilku listach, jakie Pawel kierowat do wspdlnoty korynckiej.
Ostatni redaktor, ktory potaczyl pisma, zmierzat do nadania takiej formy listowi,
by zawieral tematy ciagle nurtujace wspdlnote, jak rowniez i innych chrzesci-
jan, ktérzy to pismo czytali™*. Poszczegoélne jego czeéci, chociaz w przesztosci
mogly stanowi¢ osobne pisma badz ich fragmenty, pochodza od Apostota*’. Na
poczatku Listu Pawet przedstawia sie jako Apostot Chrystusa Jezusa (1,1); tym
samym jednoznacznie okreslony jest charakter ewangelizacyjno-pastoralny pisma.
Osoba Jezusa jest nie tylko zrodiem gloszonego orgdzia i wszelkich pouczen, lecz
réwniez zrédlem autorytetu, w ktérego imieniu wypowiada si¢ Apostot®®, Pawet
zawsze troszczyl si¢ o sprawe wiary we wspoélnocie. Czgsto w swych listach
przedstawia si¢ wraz ze swymi wspotpracownikami, ktorzy poswiecili si¢ temu
samemu dzietu®.

Nigdzie nie ukazuje si¢ tak, jak w tym liscie, pasterzem dusz ludzkich. ,,Tema-
tem, do ktérego Pawet najcz¢sciej nawiazuje, jest sprawa apostolatu; przypisuje mu
w pewnym sensie wartosé warunkujaca osiaggniecie zbawienia wszystkich ludzi,
gdyz przez niego dokonuje si¢ pojednanie cztowieka z Bogiem (2,14nn; 5,18-29).
Fragment ten to homilia na temat Wj 34,29-35, ale w nowym aspekcie (por. 2 Kor
3,1-18). Apostol méwi o sobie, o wiernosci powotaniu, o zasadniczej tresci dobrej

s Sw. Pawet w peini doswiadczyt w swoim zyciu, co znaczy wzniesé si¢ ponad literg i zrozumie¢
ja jedynie przy uwzglednieniu calosci, wyrazit on w sposob radykalny w zdaniu: «litera bowiem zabija,
Duch za$ ozywia» (2 Kor 3,6)”; VD 38.

* A. JasiNskl, Apostolska sluzba Ewangelii. Drugi List $w. Pawla do Koryntian, s. 231.

47 J. Mureny, O’CoNNoR, The Second Letter to the Corinthians, w: R.E. BrowN, R.E. MURPHY
(red.), The New Jerome Biblical Commentary, Englewood Cliffs, NJ 1990, s. 816.

48 T. JELONEK, Sw. Pawel i Jego Listy, Krakow 1992, s, 7.
# K. RoManiuk, Uczniowie i Wspdlpracownicy Pawla, Warszawa 1993, s, 141—180.
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nowiny, ktérg stanowi Jezus Chrystus, i o stosunku ludzi do Stowa Bozego™. Ta
wierno$¢ byla przypieczetowana przez wigzienie i niebezpieczefistwo Smierci. Pawet
dostrzega Scisty zwigzek tych doswiadczen z cierpieniami Chrystusa.

Rozdzialy: 8 1 9 s3 poswigcone sprawie zbiorki ofiar na ubogich chrzescijan
w Jerozolimie®'. Inicjatywa tej zbiorki wyszta od Apostola i jest wyrazem troski
o ubogich w Kosciele oraz §wiadectwem chrzescijanskiej mitosci. Zbiorka ofiar,
Jjako dzieto chrzescijanskiego mitosierdzia, jest wyrazem taski Bozej. Drugim mo-
tywem ofiarnosci jest gorliwo$¢ Koryntian w wierze i mitosci. Zbidrka daréw be-
dzie wspanialym sprawdzianem ich wartosci chrzescijanskich. Trzecim motywem
jest przyktad Chrystusa. Tekst méwi o podjetej przez Chrystusa przed wceieleniem
decyzji dokonania dziela zbawczego przez przyjecie postaci Stugi Bozego 1 $Smieré¢
na krzyzu ,.bedac bogaty, dla was stal si¢ ubogim, aby was ubostwem swoim ubo-
gaci¢” (2 Kor 8,9)°2. Czwartym motywem akcji charytatywnej na rzecz wspdlnoty
chrzescijanskiej w Jerozolimie jest konieczno$¢ wypelnienia do konca dobrowolnych
zobowigzan. Nie wystarczy sama deklaracja ofiarnosci, ale stowa trzeba poprzec
czynem. Wreszcie piagty motyw opiera si¢ na pojeciu Kosciota jako wspdlnoty,
w ktorej nast¢gpuje wymiana daréw. Podobnie jak dary duchowe poszczegoinych
wiemych wzbogacaja caty Koscidl, tak samo istnieje obowigzek dzielenia sie¢ do-
brami materialnymi z tymi chrzescijanami, ktorzy cierpig niedostatek. ,,To moraine
zadanie chrzescijanina, ktore stuzy w pierwszym rzg¢dzie osiggnigciu zbawienia
i wszystkich dobr zbawczych obiecanych przez Jezusa, jest takze dla ziemskiego
zycia i1 wspolzycia zrédlem prawdziwego szczgscia i trwatego pokoju™.

2.3.4. List do Rzymian
a) Skutki usprawiedliwienia (5,1-11);
b) Zycie chrzescijanina ofiarg z siebie Bogu (12,1-2);

c) Szczera i wszystkich obejmujgca mitosé (12,9-21).

d) Chrystus wzorem postgpowania wobec braci (15,1-6.13)

Trzy miesigce pobytu w Koryncie wystarczyty Pawtowi do napisania listu, be-
dacego owocem glebokiej refleksji i podsumowujacego najwazniejsze linie mysli
Apostota®. ,,List do Rzymian porusza te same zagadnienia, co List do Galatow, lecz
w odmienny sposéb i bardziej poglebiony. Rzymianom spokojnie i gruntownie;j

0 Przypis do 2 Kor 4,1-6, BP 3, s. 425.

Troska o ubogich to zadanie chrzescijan w kazdym czasie. , Kazdy chrzescijanin i kazda wspél-
nota sa wezwani, by by¢ narzedziami Boga na rzecz wyzwolenia i promocji ubogich, tak aby mogli
w pelni wiaczyé si¢ w spoleczenstwo. Zaklada to, ze jesteSmy uwazni na krzyk ubogiego i gotowi go
wesprze¢”; EG 187.

52 Flp 2,5-11; por. Hbr 12,2.

53 R. SCHNACKENBURG, Nauka moralna Nowego Testamentu, s. 99.

54 J.D.G. Dunn, Romans, t. 1, Dallas 1988, s. 838; L. De Lorenzi, Romani. Vivere nello Spirito di
Cristo, Brescia 1983, s. 13.
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przedstawia Pawel przemiang¢ dokonang przez Boga w wierzacych. Zagadnienia
wiary dotyczy nie tylko cze$é Listu 3,21-4,25, ale tez rozdziaty o Zydach i czgs$¢
parenetyczna. Zycie chrzescijaniskie bowiem jest owocem wiary i najlepszym kry-
terium jej prawdziwosci (12,1-15,13).

Wszystkie bowiem uczynki, modlitwy i apostolskie przedsiewziecia, zycie mat-
zenskie i rodzinne, codzienna praca, wypoczynek ducha i ciala, jesli odbywaja si¢
w Duchu, a nawet utrapienia Zycia, jesli cierpliwie sa znoszone, stajg si¢ duchowymi
ofiarami, mitymi Bogu przez Jezusa Chrystusa’. ,,Chrzescijanin zyjacy zyciem Bo-
zym, winien odpowiedzie¢ ofiarowaniem siebie samego Bogu na duchowg stuzbe,
tzn. na zycie zgodne z wymaganiami Bozymi. Bedzie to dowdd §wiadomego uznania
Boga i przyjecia Jego polecen. Bedzie to liturgia zycia, pelny rozwdj osobowosci
cztowieka. Zycie «$wiete», bo nalezace do Boga, «przyjemne», bo Bog tak zaplano-
wal rozw¢j cztowieka. Liturgia zycia nie jest wigc kultem formalnym i zewngtrznym,
lecz duchowym, obejmujacym catego czlowieka™’. Ta liturgia ofiarnicza buduje
nowe zycie w Chrystusie.

Naglaca godzina zbawienia kaze zerwa¢ z ozigbtoscia i przecigtnoscia przez
stanowcze wkroczenie na droge swigtosci: ,,mitos¢ jest doskonalym wypelnieniem
Prawa teraz nadeszla dla was godzina powstania ze snu” (Rz 13,10-11). Czas la-
ski Bozej domaga si¢ zatem nastawienia na przykazanie doskonato$ci — mitosci.
Z3da on stalej gotowosci odpowiedzi w czynie moralnym na otrzymane dary.
Wyjasnia to Apostol, gdy méwi: ,,Teraz (...) zbawienie jest blizej nas niz wtedy,
gdysmy uwierzyli” (Rz 13,11). Niezaleznie bowiem od czasu ponownego przyjscia
Pana Jezusa, kazdego cztowieka, kazde pokolenie i kazda spotecznos¢ dotyczy
wcigz fundamentalne prawo chrzescijanskiego zycia: ,,Uwazajcie, czuwajcie, bo
nie wiecie, kiedy czas ten nadejdzie (...) Czuwajcie wiec, bo nie wiecie, kiedy
pan domu przyjdzie (...) Lecz, co wam mowi¢, mowi¢ do wszystkich: Czuwaj-
cie”(Mk 13,33-37)%.

W swietle tego podstawowego prawa zycia w Chrystusie, ktore jest prawem
rozwoju, wzrostu i wielkich wymagan, winien chrzescijanin odczytywa¢ i realizo-
wacé swoj wlasny ideal moralny. Najlepsza, miarodajng wskazowka w tej sprawie sa
stowa Pana: ,,Badzcie wigc wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski”
(Mt 5,48).

55 R. RuBINKIEWICZ, Wstgp do Nowego Testamentu, w: Tenze, Wstgp do Pisma Swietego, t. 111,
Poznan 1996, s. 356.

% Por. KK 34; por. 1 P2,5.

57 Przypis do Rz 12,1-8, BP 3, 5. 376.

8 ,Nowy Testament mimo swego orgdzia o tasce glosi stanowczo, ze na koricu ludzie beda sadzeni

«wedle swych uczynkow» i ze nikt nie moze uchyli¢ si¢ od zdania sprawy z tego, jak pokierowat swym
zyciem”; J. RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakéw 2012, s. 340.
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3. Ideat chrzescijanina

W refleksji nad tym, jak zy¢ po chrzescijansku, nie mozna wigc pominaé biblijne;j
prawdy o czlowieku. W historii na przestrzeni czasu realizuje si¢ to, co Bog z gory za-
planowal. Plan ten byl najpierw ukryty w Bogu, czgsciowo zostat objawiony w Starym
Testamencie, a wypetiony w Nowym Testamencie. ,,Odkupienie dokonane na krzyzu
bylo dzietem mitosci Bozej i mitoéci Chrystusa wzgigdem czlowieka. Milos¢ Boza
jest niepojeta. Mitos¢ Boza powinna kwitnag¢ w gminie, powinna si¢ staé najwyzszym
ideatem Zycia chrzescijanskiego™. Z drugiej strony trzeba pamietaé¢ o konkretnym
cztowieku, ktéry dzisiaj bierze Bibli¢ do reki, na poczatku XXI w.

W biblijnym obrazie cztowieka odkryli$my idee powotania, przymierza i nawro-
cenia. W filozoficznym obrazie czlowieka przedstawili§my go jako osobg rozumna,
wolna i milujaca. ,,W teologii trzeba pokaza¢, ze rozumnos$¢, wolnos$¢ i mitosé
czlowieka znajduje swe pelne uzasadnienie w Bogu, ktéry powohuje cztowieka do
realizacji Jego wymagan na miar¢ udzielonych mu fask, zawiera z nim przymierze
i umozliwia nawrocenie. Historia zbawienia staje si¢ wtedy historig cztowieka,
a wierzacy chrzescijanin nie jest «super-cztowiekiemy, jakims wyjatkiem mi¢dzy
ludZmi, lecz prawdziwym czlowiekiem”®.

Pamigtaé trzeba przy tym, ze dziatanie Boga w historii ludzkiej dotyka konkretnej
Jednostki, jej egzystencji, istnienia. Antropologia teologiczna nie moze pomina¢ Zy-
ciowych pytan cztowieka. Dlatego zwrocimy teraz uwage na chrzescijaniska godnosé
osoby, chrzescijaniski sens zycia i mitos¢ jako normg¢ zycia chrzescijanskiego®'.

3.1. Chrzescijanska godnos¢ osoby

W filozoficznym opisie czlowieka powiedzieliSmy, Ze jest osoba, a wigc istota
zdolnag do poznania i wolng. Stworzenie czlowieka na obraz i podobienstwo Boga
wskazuje wyraznie na to, ze czlowiek jest ,,kims”. MozZna wigc zrozumieé biblijny
okrzyk zdumienia nad wielkoscia czlowieka, wyrazony przez psalmistg (por. Ps 8,
5-7). Jego stowa nie wyczerpuja jeszcze obrazu Bozego w nas. Czlowiek jest bytem,
ktory otwiera si¢ na Boga, roznie Go sobie wyobrazajac. Od poczatku swego istnienia
czlowiek wznosi wzrok i r¢ce ku gorze pragnac, aby Bog — Stworca dopetnil jego
i innych czlowieczenstwo. Jest to mu potrzebne do osiggnigcia szczgscia®?.

%9 H. LANGKAMMER, Etyka Nowego Testamentu, Wroclaw 1985, s. 158.
% J. RATZINGER, Sluzy¢ prawdzie, Poznan — Warszawa 1989, s. 198.

Jezeli w moim zyciu brak zupelnie kontaktu z Bogiem, mogg widzie¢ w innym cztowieku
zawsze jedynie innego i nie potrafi¢ rozpozna¢ w nim obrazu Boga. Jezeli jednak w moim zyciu
nie zwracam uwagi na drugiego cztowieka, starajgc si¢ by¢ jedynie «pobqinym» 1 wypelnia¢ swoje
«religijne obowiazki», ozigbia si¢ takze moja relacja z Bogiem. Jest ona wéwczas tylko «poprawnan,
ale pozbawiona mitosci” BenepvkT XVI, Radosé wiary, G. ViGN (red.), Czgstochowa 2012, s. 34.

2 E, Puzik, O sztuce stania si¢ w naszym Swiecie swietym, Poznan 1988, s. 66-67.
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3.2. Chrzescijanski sens zycia

Mitos¢ Boga nie kieruje si¢ logika wladzy i panowania, ale unizenia i stuzby.
Laska Boza pozwala nam zrozumie¢ sens Zycia, wspiera i rozwija nasze sity, obda-
rza miloscig. Gleboki synowski zwigzek cztowieka z Bogiem jest dzietem Ducha
Swigtego. On jest sprawca mitosci jednoczacej ludzi z Bogiem i migdzy soba; On
uczy wszelkiej prawdy, daje zycie, otwiera przystep do Ojca. Mowigc o spotkaniu
cztowieka z Bogiem, nalezy uwzgledni¢ zaréwno ludzka zdolnos$¢ do odpowiedzi
Bogu, jak i grzech ludzki wynikajgcy z wolno$ci cztowieka®. Dobrze jest wigc wyjsé
od egzystencjalnych zagrozen cztowieka, ktore wyrazajg si¢ w podstawowych Igkach
ludzkich: leku przed pustka i bezsensem, leku przed wing i pot¢pieniem oraz lgku
przed niepomyS$lnym losem i $miercia.

Zaklamana prawda o Bogu, odrzucenie Jego Mitoéci, powoduje réwnoczesnie
zaktamanie prawdy o czlowieku. Razem z odchodzeniem od Boga wzrastajg wat-
pliwosci co do wiasnej godnosci. Czlowiek przestaje wierzy¢ w cokolwiek i komu-
kolwiek, co wiedzie go ku zatamaniu si¢ i rozpaczy®.

3.3. Milo$¢ jako norma zycia chrzescijanskiego

W Nowym Testamencie ,,mito$¢” jest jednym z centralnych pojec, ktore wy-
razajg calg tre$¢ wiary. Uwidacznia sie to szczegdlnie w wypowiedzi Janowe):
,,Tak bowiem Bég umilowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat (...)”
(J 3,16). Dzialanie Boze jest mitoscia, ktora oczekuje ludzkiej milosci jako od-
powiedzi (1 J 4,19). Mifos¢ jest postawiona nad wiar¢ i nadzieje (1 Kor 13,13),
a ostatecznie sam Bdg jest nazwany miloscig (1 J 4,8.16)5. Chrzescijanie mituja
Boga, Chrystusa i braci nie tyle na skutek przykazania, ile dzigki prawu natury.
»Mitos¢ Boga w chrzescijaninie powraca do Niego i rozciaga si¢ na blizniego oraz
stanowi szczeg6lna wiez, ktorej nie da si¢ adekwatnie okreslié¢, gdyz zrodtem jej
jest sam Bog. Przez mito$¢ nastgpuje uczestnictwo w Jego naturze, ktére sprawia,
ze Ojciec i Jego Syn mituja sie¢ w chrzescijaninie”®. Sw. Pawet pisze: ,,Bog zas
okazuje nam swoja mito$¢ wiasnie przez to, ze Chrystus umart za nas, gdysmy
byli jeszcze grzesznikami” (Rz 5,8). Sw. Pawel nie mogt wypowiadaé tych stéw
bez wzruszenia, gdyz sam, bgdac grzesznikiem i przesladowca chrzescijan, doznat

63 ,,W{as;n.ie dlatego, ze na s'wit?cie Jest grzech, wiasnie dlatego, ze nasza ludzka natura jest zraniond
przez grzech pierworodny, Bog, ktory ofiarowat nam swojego Syna, nie moze objawi¢ si¢ nam inacze)
jak tylko mitosierdzie” Franciszek, Mifosierdzie to imig Boga, Krakow 2016, s. 77.

_ * ,Odkupienie zostalo nam ofiarowane w tym sensie, ze zostala nam dana nadzieja, nadzieja
niezawodna, ktorej moca mozemy stawic czofo naszej terazniejszosci: terazniejszo$é, nawet ucigzliwa,
mozna przezywac i akceptowac, jesli ma jakis cel i jesli tego celu mozemy byé pewni, jesli jest to cel
tak wielki, ze usprawiedliwia trud drogi” BenepykT XVI, SS 1.

¢ T. HERRMANN, Milos¢ braterska w Pierwszym Liscie sw. Jana, s. 17.

% Tamze,s. 171.
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uprzedzajacej Boskiej agape. W jednym z ,,wielkich fragmentow biblijnych” mé-
wigcych o $wigtosci uzywa stowa ,,mito$¢” zamiast ,,§wigtosé”. Jest to znany opis
milosci w 1 Kor 13, ktory jest rOwnoczesnie obrazem $wigtosci. ,,Czlowiek swigty
jest cztowiekiem kochajacym. Dlatego wiasnie Pismo Swicte nazywa niekiedy
powotanie do $wietosci mitoscig. Powolanie do swigtosci jest powotaniem nas do
mitosci, nas catych, tego wszystkiego, czym jestesmy i co posiadamy, powolaniem
do mitosci Boga i blizniego catym swym jestestwem™*’

3.4. Powszechne powotanie do §wietosci

Chrystus, Syn Bozy, wraz z Ojcem i Duchem Swietym doznaje czci jako ,,sam
jeden Swiety”s8, umitowat Kosciot jako oblubienic¢ swojg, siebie samego zan wy-
dajac, aby Go uswiecic¢ (Ef 5,25-26). Totez wszyscy w Kosciele powotani sa do
$wigtosci, zgodnie ze stowami Apostota: ,,Albowiem wola Boza jest wasze uswig-
cenie” (1 Tes 4,3)%.

Powotanie do doskonalosci nie jest zwyklym nakazem moralnym, lecz ,,niezbywal-
nym wymogiem tajemnicy Kosciota” (CL 16). Miara tej doskonatlosci jest sam Bog.
Juz w Starym Testamencie znana byla idea nasladowania Boga: ,,Badzcie swigtymi,
bo Ja jestem Swiety, Pan, Bég wasz!” (Kpt 19,2). Doskonata mito$¢ Boga, Jego do-
bro¢ i mitosierdzie winny by¢ nasladowane przez czlowieka. Sposob dziatania Boga
wynika z Jego istoty. Poniewaz Bdg jest doskonaty, dziata w sposob doskonaly i zada
doskonatosci. Wezwanie wigc do $wigtosci opiera si¢ nie tylko na przykazaniu, ale
réwniez na samej istocie Bozej. A wigc i odpowiedz cztowieka nie jest tylko zwyklym
postuszenstwem, lecz rOwniez jest wyrazem wewngtrznej ontologicznej §$wigtosci. Dla
Mateusza by¢ uczniem Jezusa to by¢ doskonatym™.

Chrzescijanstwo jest porywajace i radosne pod warunkiem, Ze jest pelne, ze
urzeczone jest idealami Chrystusa na co dziefi”’. Czemu tak wielu z nas obraca si¢
w nizinach minimalnych wymagan, skarlatych pragnienr, matych mysli, ptytkich
uczuc? Gdzie ten ewangeliczny ferment, ktéry wszystko mogiby przetworzy¢, udo-
skonali¢? Gdzie szuka¢ dzisiaj swigtych? Jaka to ma by¢ swigtosc¢?

Swigtoéé zwykla, powszednia, bez cudéw, bez nadzwyczajnoéci. Swigtosé jak
chleb. Swigtos¢ w pracy, w rodzinie, w nauce, w rozrywce. Zawsze i wsze¢dzie.

%7 R.C. MartiN, Powolanie do swigtosci, Wroctaw — Warszawa 1993, s. 120,

% Por. Mk 1,24; Lk 1,34; 4,34; ] 6,69; Dz 3,14; 4,27.30; Hbr 7,26, 1 J 2,20; Ap 3,7.

% KK 39.

™ F. GrRYGLEWICZ, Teologia Nowego Testamentu, t. 1, Lublin 1986, s. 94.

7' Wiasnie dzieki powiazaniu z mitoscig (por. Ga 5,6) swiatto wiary konkretnie stuZy spra-
wiedliwosci, poszanowaniu praw i pokoju. Wiara rodzi si¢ ze spotkania z pierwotng mitoscig Boza,
w ktérym ukazuje sig sens i dobro¢ naszego Zycia. Zostaje ono o$wiecone w takiej mierze, w jakiej
wlacza sie w dynamike zapoczatkowang przez t¢ mifos¢, to znaczy, gdy staje si¢ droga zmierzajgca
do petni mitosci i jej praktykowaniem™; LF 51.
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Dla wszystkich. Nie tylko dla zakonnic czy zakonnikow. Nie tylko dla ksigzy. Dla
ucznidw, robotnikow, matek, inzynieréw, lekarzy, zdrowych i chorych, wyksztat-
conych i prostych. Ludzie tgsknig do spotkania ze $wigtoscia: z Bogiem, ze swig-
tym czlowiekiem. Swictos¢ jest bowiem dla czlowieka wzorem — wzorem jego
wspaniatomyslnosci. Podstawowe warto$ci ogélnoludzkie mamy prawo nazywaé
chrzescijanskimi, gdyz Chrystus oddat swe Zycie, broniac tych wartosci’.

Gtownym zadaniem byta odpowiedz na pytanie: Jaki jest ideal chrzescijanina
ukazany w wielkich Listach s§w. Pawta (1 Kor, Ga, 2 Kor, Rz)? Nauka Jezusa — rozu-
miana zaréwno w sensie doktryny, jak i zbawczego orgdzia — jest bardzo wzniosta,
a co wazniejsze, rozwigzuje gléwne problemy zycia ludzkiego, zwlaszcza sens
jego istnienia. Chrzescijanska swig¢to$¢ nie polega na jakiej$ nadludzkosci, na nie-
zwyklych uzdolnieniach, ktorych inni nie posiadaja. Chrzescijanska swigtos¢ jest
postuszenstwem opierajagcym si¢ nie na wlasnej wielkosci, lecz pozwalajacym si¢
obdarzaé przez wielkos¢ Boga.

Niniejsze rozwazanie bylo probg odpowiedzi na powyzsze pytanie w $wietle
czterech Listow $w. Pawia, ktéry méwi: ,,Dla mnie zy¢ — to Chrystus” (Flp 1,21).
Angielskie ttumaczenie Nowego Testamentu przedstawia to zdanie™ jako pytanie:
,»P0 ¢o jest zycie?” i odpowiedz, ze dla Apostota zyciem jest Chrystus.

Na koniec naszych rozwazan trzeba powiedzieé, ze gdzie od wewnatrz nic nie
chroni godnosci cztowieka, tam nie pomagajg tez zadne nakazy. Tym bardziej wigc
my, chrzescijanie, powinnismy dbaé o czysto§é¢ duchowej atmosfery dla dziatania
Ducha Swietego i tworzy¢ w spolecznosci wierzacych oazy czystego, zdrowego
klimatu moralnego dla serca i duszy. ,,Natomiast ,zyjac prawdziwie w mitosci, spraw-
my, by wszystko wzrastato ku Temu, ktory jest Glowa — ku Chrystusowi” (Ef4,15).

Jak dhugo istnieé bedzie chrzescijanstwo, a w jego ramach teologia chrzescijan-
ska, tak dlugo zywym i inspirujgcym pozostanie przepowiadanie $w. Pawla o ideale
chrzescijanstwa.

Image of man and Christian ideal in the Great Letters of St. Paul

SUMMARY

The main idea of the considerance is to pay one’s attention at the ideal of a Christian,
on the basis of St Paul’s Great Letters (1 Cor, Gal, 2 Cor, Rom). People are really eager t0

2 Mitoé¢é jest «Boska», ponit‘ewaz pochod_zi od Boga i faczy nas z Bogiem, a ten jednoczacy
proces przeksztalca nas w «My», ktére przezwycigza nasze podzialy i sprawia, ze stajemy sig jednym,
tak ze ostatecznie Bog jest «wszystkim we wszystkich» (por. 1 Kor 15,28)"; DCE 18.

™ For what is life? To me, it is Christ” (Flp 1,21), Good News. New Testament, W. COLLINS,
Glasgow 1976, s. 493.
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face sanctity: with God, with a holy man. The sanctity constitutes a kind of a pattern, an
exempler to follow for an ordinary person — an exempler of its magnanimousness. The very
basic human values can be definitely called as the Christian ones, as God dedicated his life
in the name of the values defendence. The Christian sanctity is absolutely not about any sort
of suerhumanity. It is about unusual skills, talents which not everyone is gifted with. The
Christian sanctity is an obedience based not on its own greatness, but on the one that lets
God to be gifted by his greatness. People have extremely serious expectations from different
religions. One of them are ready answers on tough questions, concerning human existence,
which deeply move human hearts: what the final and the wordless mystery is that overwhelms
our existence, which we take our beginning from, towards which we constantly head for.
One of the answers can be found in the New Testament, which the Great Letters of St Paul’s
constitute a truly important part of.,

Keywords: Apostle, Christ, Christianity, perfection, ideal, love, hope, Church, holiness,
life.

Stowa kluczowe: Apostot, Chrystus, chrzescijanstwo, doskonatosé, ideal, mito§c, nadzieja,
Kosciol, swigtosc, zycie.
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