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WSTEP

Prawda o powolamiju czlowieka do nadprzyrodzonego celu
jest dogmatem wiary i Scisle biorac czlowiek nie mwusi wpierw
filozoficznie sie przygotowaé, by sta¢ sie zdolnym do jej przy-
jecia. Gdyby bylo inaczej, ogromna wiekszos¢ ludzi nie mia-
laby do niej dostepu z braku wlasnie takiego przygotowamia.
Jednakze @majomosé filozofii moze okazaé¢ sie bardzo pozy-
teczna zwlaszcza przy przekazywaniu tej prawdy, jej zgle-
bianiu i obronie. Jasno uswiadomil sobie to katolicki student
Maurice Blondel, kiedy przybyl ze spokojnej framcuskiej pro-
wincji do Ecole Normale Superieure w Paryzu. W Dijon, miej-
scu swego urodzenia, zyl! w otoczeniu ludzi nie kwestionuja-
cych publicznie zasad wiary chrzescijanskiej. Lecz uczelnia
w Paryzu w miczym nie przypominala rodzinnego srodowi-
ska. Jej dominujgca cecha bylo nie tylko odzegnywanie sie
od chrzescijanstwa jako doktrymy wymagajgcej ulegloéci ro-
Zumu wobec Objawienia, ale wrecz ignorowanie faktu Bozej
interwencji w sprawy ludzkie w osobie Chrystusa. Wielu mlo-
dych ludzi zajmujscych sie problemami Zzycia wewnetrznego
Uwazato, ze interesowamnie si¢ chrzescijanstwem magjgcym swe
zrédlo w nadprzyrodzenej interwencji bozej zdyskwalifikuje
ich jako filozofow. W Ecole Normale triumfowal immanen-
tyzm. Wedlug zasady immamencji mic nie moglo byé prawda
liczacg sie i mozliwa do przyjecid, jesli nie odnosilo sie do
czlowieka i w nim nie miato swego Zrodla.! Objawienie jako
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! M. Blondel, Le probléme de la philosophie catholique, Paris
1832, s. 31.
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co$ zewmetrznego — pojmowano je bowiem jako narzucone
cztowiekowi tylko od zewmgtrz — nie wchodzito w zakres za-
interesowan postepowego filozofa. Zasada immanencji byla nie-
odzownym warunkiem uprawiania prawdziwej filozofii.2
Odejscie od niej kojarzylo sie w umystach wielu ludzi z odej-
sciem od racjomalnego spojrzenia na cziowieka i zgodnego
z rozumem tlumaczemia jego historii, tradycji, powinnosci,
probleméw. Stad to przyjecie religii jako rzeczywistosei nad-
przyrodzonej uwazame bylo przez wielu za rezygnacje z praw
rozumau.

W szczegblnosci zas byé chrzescijaninem oznaczalo przestaé
by¢ czlowiekiem.? By nawigzaé dialog z ludZmi o tak nie-
przychylnym nastawieniu do chrzescijanstwa Blondel przyj-
muje z zasady immamencji to, co zgodmie z owczesnymi wy-
maganiami pozwala mu by¢ prawdziwym filozofem, a nie
zada od mniego rezygnacji z wmeligijnych przekoman. Filozofo-
wanie rozpoczyna mie od Objawienia, ktérego udowadnianie
nie mialoby woéwezas sensu, lecz od cztowieka, na ktorego
byla zwrocona uwaga filozofow immanentystow. Czy zycie
ludzkie ma sems, a czlowiek swe przeznaczenie? Blondel pra-
gnie wykazaé, ze nikt nie moze sie uchyli¢ od tego problemu.
Jezeli czlowiek nie bedzie chcial o mim mysleé, jego dzialanie
rozstrzygnie go samo. Czlowiek bowiem nie moze nie dziata¢.
Gdyby powstrzymal si¢ od jakiej§ decyzji, czymmosci, chce-
nia, mys$lenia, czy przez to powstrzymalby si¢ od dzialania?
Nie. Kazdy najmniejszy nawet akt woli jest dzialaniem; obo-
jetnie, czy jest to akt sktamiajgcy do czymu, czy powstrzymu-
jacy od niego.* Problem dzialania rozstrzyga si¢ zar6owno
chceniem jak i niechceniem.5 Zatem problem sensu ludzkiego
zycia jest Scisle zwigzany z problemem dzialania. Lecz czym
jest dziatamie? Wedlug Blondela problem dzialamia przed nim
jeszcze nie zostal podjgty wprost, itylko ubocznie. Uwazano
dotgd — moéwi Blondel — ze dziatane tlumaczy sie samo
przez sig. Lecz tak nie jest, a trudno mowi¢ o semsie i osta-
tecznym celu ludzkiego zycia, gdy sie nie wie, czym jest
dzialanie, ktére ten cel urzeczywistnia. Problemowi dziatania
poswiecit Blondel wiele lat. Dokonal glebokich przemyslen,
poznal wiele systeméw filozoficznych poczgwszy od Platona
?Y, de Montcheuil, Maurice Blondel — Pages religieuses, Pa-
ris 1945, s. 29.

8 Tamze.

4 M Blondel, L’Action, Paris A963, t. II, s. 167.

5 Tamze, s. 47
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i Arystotelesa az do Kanta, Hegla, Comte’a. Kiedy napisat
prace doktorska o dziataniu, spotkal sie z zarzutem z dwoch
skrajnie réznych stanowisk. Najpierw ateisci, koledzy z uni-
wersytetu, zarzucali mu nieuczciwoéé, jakiej dopatrywali sie
w tym, ze jego wmioski s3 chrzescijanskie i ze wskutek tego
rozum zostaje pozbawiony swych praw przez wtargniecie re-
ligii objawionej w dziedzine, gdzie jedynie on powinien do-
minowa¢.® Pézniej katolicy miekiedy krytykowali go za racjo-
nalizowamnie chrzescijanstwa badZz tez za tendencje subiektyw-
ne, naturalistyczne, fideistyczne. Zaliczono go do moderni-
stéw. Jednak z biegiem lat Blondel dat sie poznaé jako szcze-
ry wyznaweca ortodoksyjnej nauki Koéciola.? A choé¢ do dzis
niektérzy nie zmienili swego pierwotnego wyobrazenia o nim,®
przeciez juz papiez Pius XII uznal jego zastugi, zwiaszcza w
odnawiajacej sie teologii francuskiego obszaru jezykowego.
Znany jest wplyw Blondela na jednego =z mnajglosniejszych
uczonych katolickich ostatniej doby, Piotra Teilharda de
Chardin. Dwadziescia lat mlodszy od Blondela Teilhard pisal
swe pierwsze prace w cZasie, kiedy filozofia dzialania byla
glosna nie tylko we Francji. Znal Blondela i podejmowat
z nim wymiane mysli.? Zgodnie z duchem blondelowskiej filo-
zofii dzialamia pisze takze znany teolog i ekspert ostatniego
Soboru Henri de ILwbac. Inspiracja blondelowska niewatpli-
wie jest obecna w teologii. W ‘fundamentalnej dla calej teo-
logii refleksji nad pytaniem o historycznosé Objawienia
i o wiare jako osobisty odpowiedZ na Objawienie Taz po raz
napotyka sie motywy wywodzace sie z blondelizmu — moéwi
Mark Schoof.1® Liecz — jak dodaje temze teolog — nie mozna
wskazaé palcem konkretnych linii rozwojowych; idee Blon-
dela bowiem dzialaty raczej jako katalizator. Blondel byt filo-
zofem. Nazywano go po prostu ,filozofem z Aix”, gdzie spe-
dzil 53 lata swego zycia, w tym 31 lat jako profesor na umi-
wersytecie. Dzi§, gdy juz blisko sto lat dzieli nas od jego
wejscia na arene (ur. 1861 r. — zm. 1949), latwiej jest do-
strzec, w jak uderzajgcy sposdb jego fundamentalne idee wy-

¢J Lacroix, Zycie i twérczo§¢ Maurice Blondela, Warszawa 1970,
s. 6.

7A. Valensin et Y. de Montcheuil, Maurice Blondel, Paris
1934, 5. 6—T.

"lgk'ielka encyklopedia powszechna, PWN, Warszawa 1967, t. II,
s. 10.

' W. Granat, Teodycea, Lublin 1969, s. 267—268. h
58“’ M. Schoof, Przelom w teologii katolickiej Krakéw 1972, s.
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przedzily poZniejsza mys], a mianowicie egzystencjalizmm fran-
cuski. Na miejsce action — moéwi Mark Schoof — mozna by
praktycznie wpisaé existence, choé¢ Blondel ma ma mysli co$
innego niz Sartre, gdy pisze: ,,Substancja czlowicka jest dzia-
Yanie, jest on tym, czym sig ‘czymi” 1.

Przechodzac do istoty tematu tego artykudu zapoznamy sie
teraz z Dblondelowskim pojeciem dzialania i jego rozwojem.
Nastepnie zwrocimy uwage na hipotetyczny cel, do ktérego
dziatanie zmierza. Wreszcie wysnujemy whnioski o przydatno-
sci filozofii \dziatania dla teologii celu.

1. BLONDELOWSKIE POJECIE DZIAELANIA

Moze sie¢ wydawaé — méwi Blondel — ze latwiej jest zde-
finiowaé dzialanie niz ruchliwg mysl lub nawet sam byt ma-
jacy przeciez w swej glebi cod z tajemmicy. Tymczasem rzecz
nie jest tak prosta. To prawda, ze dzialanie jest faktem oczy-
wistym, niemniej definiowanie go napotyka na niepokonaina
trudnoéé. Najogolniej ujmujac mozna by dzialanie nazwac
idealnie pojetym dazeniem, ale zaraz ftrzeba by doda¢, ze jest
cno takze wiezig substancjalng bytu.!? Prébujac inaczej okre-
slié jego istote moglibysmy powiedzie¢, ze dzialanie jest zmia-
n3 i zarazem tym, co dokonuje zmiamy. Szukajgc inmych okre-
slen albo poré6wnan mozna by mowié o dziataniu jako o czyms,
co jest jak impuls i wewnetrzne poruszenie, a rownoczesnie jak
aspiracja, ktora podmosi i pociaga. Dzialanie jest u poczatku
stawania sie rzeczy, jest w przechodzeniu rzeczy do jej pelni
i jest u jej kresu;i3 jest jak ogien buchajacy widzialnym plo-
mieniem, lecz niedostepny w swym zrédle. Gdy probujemy
dotrzeé do istoty dziatamia, skupiamy uwage na aktywnosci
stworzen. Amalizujemy dzialanie stworzen na réznych pozio-
mach ich istnienia albo nawet w calym immanentnym por zad-
ku $wiata. I wtedy nam sie zdaje, ze dzialanie W glebi swej
istoty jest jakim$ ruchem, zmiang, stawanlem Sig, czyms
przejsciowym i niedoskonatym. Sklommi jestesmy badaé rozne
sposoby dziatania, poréwnywaé je, szuka¢ w nich cech wspdi-
nych, opisywaé ich réimice. Niestety taki sposob dociekan —
mowi Blondel — nie moze doprowadzi¢ nas do poznamia isto-

11 Tamze.

12 M. Blondel, L’Action, Paris 1963, t. II, s. 216.
11 M. Blondel, L’Action, Paris 1936, t. I, s. 41.
U M. Blondel, L’Action, Paris 1963, t. II, s. 129.
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ty dziatamia.l® Chcac poznaé¢ dziatanie, musimy uchwycié je
niejako od wewnatrz. Nie mozemy tez wszystkim stworzeniom
przypisywac takiej samej jego racji. Zachodzi bowiem istotna
roznica miedzy dziataniem $wiata materii a dzialaniem istot
rozumnych. W swiecie materii, do ktérego zaliczamy nie tylko
martwa nature, ale takze roslinne trorpfizmy a nawet instymkty
zwierzat, nie ma prawdziwe]j racji dzialania. Nie znaczy to
oczywiscie, ze caly Swiat — z wyjatkiem czlowieka — mozna
ostatecznie sprowadzi¢ -do wiekszej lub mniejszej biernoéci.
Gdyby wszystko na Swiecie bylo tylko bezwtadem i bierno-
Scig, albo — jak niektorzy sadza — czysts niesprzecznoseis,
wtedy sama idea biernosci jako uleglosci i podatnoéci na dzia-
tanie nie moglaby w nas zaistnieé. Otaczajgca nas rzeczywi-
stoS¢ nie jest skupiskiem slepych i biernych elementow, kidre
w pewnej chwili ulozyly sie w harmonijng calosé. Swiat to
nie mechanizm, ktéry — jak twierdzi Kartezjusz — wymagatl
tylko ,popchniecia”, aby wprawi¢ w ruch i podtrzymywac
swym poczatkowym a ciggle trwajgcym impulsem wszystko,
co istmieje, wilacznie z zZyciem biologicznym i instynktami
zwierzat. Dziatania pochodzacego z pierwszego poruszenia nie
mozna sprowadzi¢ do takiego determinizmu, w ktérym by nie
bylo juz miejsca na zadng podatno$é ani zadng zorganizowansg
i orgamizujgca spontanicznosc.l® A jednak mnie wszystkim ele-
mentom i zrédlom aktywnosci przyshuguje pelna nazwa dzia-
lania. Dzialanie w pelnym tego slowa znaczeniu zaczyna sie
dopiero od czlowieka. Dopiero czlowiek moze stanowié¢ przy-
czyne prawdziwie dzialajacg, cho¢ i jego dzialanie nie jest
jeszcze dzialaniem czystym. Jakkolwiek bowiem dziatanie
ludzkie przedstawia sie mam jako ucielesnianie sie idei, ktéra
nabiera zewnetrenej formy oraz mmiej lub wiecej plodnej sku-
becznosei, purzlemez gdy gleb1eJ Wnltkamy W jego 1sto.te, za-
Uwazamy, ze ono istnieje juz w swoim rodzeniu sie i powsta-
waniu. Nie tylﬂ(o bowiem ucielesnianie sie idei, ale sama idea
musi mieé¢ swoj pocza,telk w czyms juz istniejgcym unp:rzedmo
I tak jest rzeczywiscie. U jej podloza znajduje sie zlozony
I spontamiczny dynamizm, ktérego zrodiem jest nie tylko
mys], ale cala natura z swym bogactwem pierwiastkdw orga-
nizujagcych i z ptrzem[ka]qca czlowieka aktywnoscig uksztalto-
Wang przez stalg racje ludzkiego bylbu 17 Zanim dzialanie prze-
Jawi sie jako $wiadoma czymnoéé, znajduje sie w czlowieku

5 M. Blondel, L’Action, Paris 1936, ¢. I, s. 22
18 Tamze, s. 64.
7 M. Blondel, L’Action, Paris 1963, t. II, s. 132,
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juz w sposéb ukryty jako zespol elementow umozliwiajaeych
jego przejaw. Wprawdzie te elementy nie sg samym dziala-
niem, lecz nie sg tez czynmnikami martwymi i obojetnymi w
stosunku do niego. Zawieraja bowiem cos z tego, co ukaze
sie¢ na wyzsze] plaszczyznie jako akt Swiadomego dziatamia.
Zlozonosé ludzkiego dzialania widaé nie tylko w tym, Ze za-
wiera ono w sobie czynniki materialne, biologiczne i psychicz-
ne. W dzialaniu zawarta jest mys], a ta zaklada istnienie du-
chowego bodzca. Istmieje tez motyw bedgcy syntezg wielu ak-
tywnych elementow powstatych z réznych przyczyn i dazen.®
I tak stopniowo przez akiy coraz bardziej uchwytne jasno
ukazuje sie to, co moZzemy nazwaé¢ powstawaniem idei, ktéra
mnie jest kresem samej tylko spekulacji, ale jako pochodzgca
z glebin zycia i podstawowych sklonnosci jest rzeczywistoscia
umozliwiajgca zaistnienie swiadomego aktu woli, a ten z kolei,
wzbogacony przez poszukiwany, idealny przedmiot wnoszacy
pewne bogactwo natury i plodnej aspiracji, rodzi dzialamie,
ktore nabiera — by tak powiedzie¢ — prawa obywatelstwa,
nazwy, zdolnosci rozszerzania sie i plodnosci tworzacej swojg
niepowtarzalng historie.1® .

Chociaz dziatanie ludzkie jest wyzsze od aktywnosci innych
stworzen, przeciez i ono jeszeze nie jest pelne. Zawsze jest
W nim, oprécz strony czynnej, pewna biernosé, od ktore]
dzialajacy nie moze sie uwolnié. Nawet w akcie kontemplacji,
jako dzialamiu relatywmie transcendentnym, czlowiek zalezy
od przyczyn znajdujacych sie w nim lub poza nim, ktére —
cho¢ wzbudzaja kontemplacyjny poryw i umozliwiaja jego
realizacje — nie pozwalaja sie ujgé bezposérednio. Tylko w zro-
dle wszelkiego dzialania, jakim jest dzialanie czyste — pisane
przez Blondela zawsze z duzej litery: pur Agir — nie ma
zadnej biernosci, zadnej zaleznoSci i zadnej niezal_{rt}thOW?-
nej moznodci. Niestety tego zrédia nie mozemy objac, ale nie
jest tez komieczne, bysmy brali wiedze o dzialamiu wprost
z miego.

II. ROZWOJ DZIALANIA W JEGO DAZENIU DO CELU

Rozwdj dzialania Blondel przedstawia w dziewigciu eta-
pach.?? Kaidy etap jest kregiem rozszerzajgcym sie i dajacym
poczatek nowemu. Kregi powiekszajac si¢ 1 przenikajagc wza-

1 Tamze, s. 140.

¥ Tamize, s. 132—133.
2 Tamze, s. 179—367.
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jemmnie ukazujg coraz dalsze i wyzsze cele jako dominujace w
zyciu ludzkim. Obejmuja coraz powszechniejsze wartosei. Uwy-
datniajg tez coraz bardziej wielkosé czlowieka chcacego zna-
lez¢ podmiot dordéwnujacy jego najglebszemu pragnieniu.

1. Powstanie dzialania i jego wplyw
ma otoczenie

Dzialanie czlowieka nie powstaje nagle i jakby wziete z ni-
cosci, Jego poczatek jest starannie zaplamowany i przygoto-
wany. Najpierw jest ono zawarte w pewnym stanie organicz-
nym zlozonym ze spontanicznych sit i poruszen. Nastepnie
zjawia si¢ w inicjatywie dajgcej tym silom wazgledna trans-
cendencje. Dzieje sie to dzigki pragnieniu kierowanemu ro-
zumem i oddzialywaniu przyczymy celowej. Na koniec prze-
jawia sie w zdolnoéci panowania nad zlozonoscig elementow
tworzacych czlowieka oraz w mozmosci wyboru. Przez dzia-
lanie czlowiek wplywa na swe otoczemie. Musi oczywiscie sam
z tym otoczeniem sie liczy¢ i nagina¢ do jego wymogow, nie-
mniej moze takze je zmiemia¢, wprowadzaé nowe postawy,
tworzy¢é nowe wartosci. Dezialajgc czlowiek odkrywa w rze-
czach ich strukture, prawa, moce, dostzzega ich pozytek. Po-
znawanie tajemnic Swiata i podporzadkowanie go sobie jest
zrodtem tak wielkiej satysfakcji, ze niektérzy wrecz w niej
cheieliby widzie¢ sens swego istnienia. Lecz zapal dzialamia
jest wiekszy. Nie daje si¢ podporzgdkowaé temu pragnieniu
bez reszty. Dzialanie nie konczy si¢ na wydzieraniu swiatu je-
go tajemmic. Idzie dalej. Ukazuje, ze badacz jest wigkszy od
rzeczy badanej. Nie pozwala mu w niej sie zasklepi¢ i zlo-
zy¢ dla niej w ofierze.

2. Tworzemie sie osobowosci

Dzialanie nie tylko laczy czymmiki materialne i duchowe
czlowieka, ale takze wyksztalca jego osobowosé. Rozwoj oso-
bowosei dokonuje sie w stosunkach z ludZzmi. Azeby jedmak
czlowiek mogl harmonijnie wspélistnie¢ i zy¢ z innymi, musi
Wplerw w sobie tworzy¢ harmonig¢. Musi opanowywaé swe po-
zgdania, sklommoéci i pasje. Popedami zwierzat kieruje in-
Stynkt, ludzkimi — rozum i wola. Dzialanie ujawnia ukryte
Sily sprzeciwu. Wyzwala tez czlowieka ze ziudzen. Czlowiek

em w wielu wypadkach swoje wyobrazenia i chcenia
Uwaza za czyny dokomane, Rzeczywisto$é dzialania wmosi po-
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prawki do zludnych mnieman o sobie i swych mozliwosciach.
Dzialanie jednoczy wszystkie rozbiezne daznosci, bo drzialac
znaczy wykonywaé akty, a kazdy akt jest syntezg laczaeg roz-
ne elementy w nierozerwalng calos¢. Przez dzialanie duch
bierze w posiadanie cialo, a ciato nabiera ducha, W tem spo-
so6b tworzy sie osobowosé doskonalaca sie w pracy dla innych
i w zyciu w lgcznosci z nimi.

3. Oddziatywanie miedzyosobowe

Cheage czy nie cheae czlowiek zawsze zaznacza swa indywi-
dualno$¢ w swoim Srodowisku. Wprowadzajgc porzadek czy
burzac go, weielajagc wartosci czy je niszezae, uszezesliwiajgc
czy doprowadzajgc do ruiny, czlowiek tworzy S$wiadomosé
wspolnotowsy i tradycje. Kazdy wnosi w $wiat cos, co bez nie-
go nie mogloby nigdy zaistnie¢; zostawia slad swej osobowo-
sci przez fakt swego istniemia i przez dziela, ktore tworzy.
Dzialanie bowiem zawsze rodzi jakies dzielo, a dzielo poczete
czy dokonane przestaje juz by¢ wylaczng wlasnoscig swego
twércy; przechodzi na wilasnosé wielu i zaczyna zy¢ swoim
wlasnym bezosobowym zyciem. Czlowiek nie moze zamkmaé
w sobie swego zycia i nie moze nakresli¢ granicy nastepstwom
swoich czyméw. Totez tworzac staje sie¢ odpowiedzialny nie
tylko za twoérczy zamiar, ale tez i za mastgpstwa wynikajace
z fakitu podjecia dziela i jego urzeczywistnienia, A nastepstwa
te s3 wirtualnie nieskonczone. Mogy powodowaé nowe skutki
i byé¢ przyczyng calych lawin wydarzen. Deielo czlowieka
jest nie tylko tworem jego mysli, ale takze narzedziem i Ijcz-
nikiem jednosci jak majbardziej rzeczywistej miedzy 'ludz.rgn.
W nim twoérca poznaje siebie, udoskonala sie osobowo 1 wspot-
dziala w doskomaleniu osobowosci innych.

4. Przyjazn malzenstwo, rodzima

Doskonalenie osobowosci nie kladzie kresu ludzkign}u .dzia}-
taniu. Uswiadomiwszy sobie swa site i niemoc, ambicje i mi-
losé, czlowiek odczuwa potrzebe pomocy istoty podobnej so-
bie. Calym jestestwem pragnie si¢ odda¢ drugiej osobie, by
zarazem j3 caly posigsé dla siebie. Mogloby si¢ wydawac, ze
to przemozne pragniemje zawladnigcia druga osoba jest ztu-
dzemiem. Jakze bowiem mozna catkowicie posigsé kogos nie
bedgc w stanie przenikmaé jego ciala, a tym bardziej duszy
stanowiacej jeszcze wigkszg tajemmice? A jednak nic bardzie]
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zgodnego z naturg ludzks jak to wiasnie pragnienie. Serce
kieruje sig racjami, kiorych rozum zrazu nie pojmuje. Te ra-
cje to pragnienie kontrastow i zgodnosci. Ozywiajg one i roz-
szerzajg w nieskonczonos¢ wszystkie mozliwosci dwoch mitu-
jacych sie istof, ktore dlatego sie rozumiejg i wzajemnie sie
uzupeiniajg, ze zawsze sg dla siebie czyms$ nieprzemikmionym
i azdumiewajaco nowym. Tworzy sie jedno§é malzenska, W
zwigzku malzenskim kochajacy widzi w osobie ukochanej nie
tylko to, co poznaje i rozumie. Kocha w niej takze te nie-
przenikniong a nieskonczenie plodng rzeczywistosé, ktora ona
.zawiera i sobg ujawnia. Milos¢ malzenska jednoczy chcenia,
ale takze laczy w jedno te glebokie i nieprzeniknione pokitady
dusz, w ktorych rodza sie akty woli bogate w plodng zywot-
nosé¢. Lecz i zjednoczenie matzenskie nie zaspokaja najgieb-
szego pragnienia woli dazacej do swego celu. Zapal, ktory po-
rywal do pelmi zjednoczenia malzenskiego, lamie zaczarowany
krag fascymacji. Malzonkowie szukaja pelni swej mitosci w
jej owocu — dziecku. Dziecko staje sie ich bogactwem, ale za-
razem Swiadectwem ubébstwa ich milosci, ktéra okazuje sie
niewystarczajgca do pelnego zaspokojenia ich pragnien. Po-
wstaje rodzina, a w niej malzonkowie nie chca ani nie moga
juz byé wszystkim dla siebie. Ich milos¢ sie pomnaza, rozcig-
gajgc sie z dwojga na troje.

5. Spoteczenstwo

Waznym momentem w historii mysli i serca dziecka jest
chwila, kiedy spostrzega ono, ze jego rodzina nie jest grupa
uprzywilejowang, wokadl ktorej obracajg sie wszystkie interesy
Swiata, ale ze istniejg tez inne rodziny majace prawo do wia-
snych pragnien, uczu¢, przekoman, zycia i miloSci. Witedy ma-
stepuje wspaniatomyslne otwieranie sie serca dla drugich.
Doroglejacy czlowiek przygotowuje sie do glebszego zrozumf®-
nia swych przyszlych spotecznych obowigzdkéow. Bolesna zra-
Zu moze by¢ Swiadomos¢ rodzaca si¢ w mlodym czlowieku,
Ze nie jest juz tylko synem i bratem mna lonie miblujgece]j
1 ochraniajacej go rodziny. Lecz otwierajaca sie¢ przed nim no-
Wa rzeczywistos¢ przymalezenia do szerszej spolecznoéci jest
normalnym etapem rozwoju jego osobowosci. Predzej bowiem
¢zy pdzniej musi zrozumieé, ze urodzit sie nie tylko dla sie-

€, ale i dla inmych. Zycie spoleczne to nie tylko rozszerzony
krag ogniska domowego. Sg w nim elementy historyczne,
bsychologiczne, moralne i religijne ujawniajace celowosé swo-
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ist3 i pod pewnymi wzgledami tramscendemtng do funkcji
rodziny. Dzieki rodzinie spoteczenstwo wuzrasta w liczbe swych
czionkoéw, lecz podobmie jak w reakeji chemicznej, w ktorej
skladniki nie gingc przemieniajg sie w nowy zwigzek, tak tez
zycie rodzin nie fracac nic ze swej zywotnodci przeksztaica
si¢ w serce spoleczenistwa znajdujac w nim ochrone.

6. Ludzkos¢

Wszakze imteresy i dobro spoteczne nie sg najwyzszym ce-
lem czlowieka. Nawet to, co mogloby sie wydawaé¢ najwaz-
niejsze w zyciu spoteczenstw — miloé¢ wlasnej ojezyzny —
tez nie zaspokaja najglebszych ludzkich pragnien. Ludzkie
dzialanie siega dalej, kieruje sie¢ ku dobru calej ludzkosci. Pod
wpltywem potrzeb i z woli ludzi swiadomych swej solidarno-
Sci duchowej tworzy sie spolecznos¢ narodow oparta juz nie
jedymie na interesach ekonomicznych i politycznych, ale tak-
Ze na sprawiedliwogci i aktywnej jednoéci, w ktorej Iaczg sig
wzajemnie zobowigzania oraz wymagania metafizyczne i reli-
gijne zawarte w ludzkiej naturze. Wymagania te rozwijaja
czlowieka uczac go mikosci do innych narodéw bez wyrzeka-
nia si¢ patriotyzmu, owszem, pozwalajgc mu lepiej go cemié
i odczuwaé jego dobrodziejstwo. Powstaje milosé do inmych
bez wzgledu na to, czy sa oni bliscy czy dalecy, krewni czy
obcy. Racja tej milosci jest po prostu to, ze sg ludzmi. Czlo-
wiek pragnie, jezeli mozna tak powiedzie¢, zespoli¢ si¢ z cala
ludzlroscia i stanowié z nig jedng wole.

7. Etyka i moralnos$é

Lecz i mitos¢ ludzkoéci nie jest ostateczng doskonaloscia
najglebszego pragnienia woli. Deziablanie ludzkie ujawmnia po-
trzebe zycia wedlug idealu etycznego. W naturze czlowieka
istnieje daznoéé do zycia moralnego. Wida¢ to w spontaniczno-
Sci dazemia do dobra. Te spomtamicznos¢ m-oé’n}a by nazwat
moralnoécia naturalng. Peina jednak moralnoéé. jest do.pl-e«r.q
tam, gdzie $wiadome dazenie zmierza do celu wyzszego niz
bezposrednia korzysé, gdzie czlowiek zdaza do wartosci Wye-
szej niz bezposredni wymik swych pragnien lub proste na-
stepstwo swych czynéw, chodéby one tworzyly historie Swiata.
Tym wiec, co W Sposdb istotny tworzy i okresla charakter
etyczny ludzkiego czynu jest falst, ze czyn ten nie bedac ak-
tem jak inne, wyraza w wymiarze kosmicznym rzeczywistosc
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ponadkosmiczng, ideal dazacy do ucielednienia czegos, go bez
ludzkiego dzialania migdy by nie moglo zaistnie¢. Momalnoéé
czynéw zgodnych z najglebszym pragnieniem woli nie pocho-
dzi z tych naturalnych sil, wérod ktorych rozwija sig i wy-
ksztatca ludzkie doswiadczemie. W kazdym bowiem -czlowie-
ku istnieje zalazek moralnosci nie dajacy sie sprowadzi¢c do
pozytecznej maksymy, praktycznej recepty czy umiejetnosci
przystosowania sie do zmian zachodzacych w ludziach, w ludz-
kich interesach i ambicjach. Zalazelk ten jest sSwiadectwem
wymastania czlowieka ponad sily natury i cele, jakie Swiat
moze przedkiada¢ jego woli. Ponad wszelkimi formami etyki
naturalistycznej istnieje moralnosé prawdziwa, to jest taka,
ktora wciela sie w Swiat przez czlowieka jako dzielo rzeczy-
wistosci przekraczajgcej wszystkie dame i warunki shuzace
wprawdzie za punkt wyj$cia i oparcie, lecz nie moggce sie
sta¢ prawdziwym i adekwatnym celem ludzkiej mysli, chce-
nia, dzialamia i calego istmienia. Ten ideal moralny przekra-
czajacy wszystkie istniejgce dane i warunki nie jest uroje-
niem. Okazuje sie on bowiem czyms$ nieodzownym w two-
rzeniu sie ludzkiej swiadomosci obejmujacej caty porzadek do-
Swiadczalny, wiedze, akitywmos$é i odezucie wolnego cheenia.
Czlowiek jest nie mmiej pewny tej franscendentnej rzeczywisto-
Sci niz tego co czuje, co spostrzega, co poznaje. Przez ten
ideal nie tylko sam staje si¢ uczestmikiem tego, co niesmier-
telne, ale takze w te niesmiertelnosé wilgcza wszystkie nizsze
formy istnienia, ktore stuzyly mu jako warunek w rozwoju
jego osobowoéci moralnej.

8. Religia

Lecz i w ideale etycznym wola ludzka nie znajduje kresu
swych dazen. Czlowiek czuje potrzebe czegos wiecej niz tyl-
ko to, co dotagd poznat i osiggnat. Dochodzi do Swiadomoscei, ze
przedmiot jego pragnien nie moze sie znajdowaé wsrod rze-
czy bedacych w zasiegu jego sit zdobyweczych czy tworczych.
Gdyby bowiem pozadany przedmiot nalezal do rzedu dobr,
ktéore mozna poznaé¢, objaé lub stworzyé, woéwczas z chwilg
zawladniecia nim musialby znalezé¢ peme zadowolenie naj-
glebszego pragnienia woli kladgce kres dalszemu dazemiu
i dzialaniu. Lecz tego zaspokojenia woli nie znajduje w Zad-
nej rzeczy poznanej ami sytuacji czy formie zycia, w ktorej
swiadomie uczestniczy. Dzialanie ludzkie wybiega z kregu tych
spraw. Dokad? Z pewnoécia mie w mnicoéé, ktérej nie ma. Nie
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wraca do kregéow nizszych, bo w nich nie znajdowalo pelni
zadowolenia ni kresu. Pozostaje tylko jedna mozliwosé: rze-
czywisto$¢ nie zmana jeszcze, wyzsza nad wszystko, co dotad
znane i osiagniete. Tu jednak dzieje sie rzecz dziwna i para-
doksalna. Zdajgc sobie sprawe, ze przedmiot poszukiwany naj-
glebszym pragnieniern woli musi by¢ wyzszy niz to, co jest
w zasiegu ludzkiej mocy, czlowiek wcale nie rezygnuje z wy-
sitku, azeby wlasnie to wyZsze i nieosiggalne posigsé. Zaczyna
si¢ szamotaé. Swiadomoéé zdazania do tego, co go przewyzsza,
rodzi w nim kult tej rzeczywistosci niedostepnej, a cheé zdo-
bycia jej mimo wszystko pozostawia go w beznadziejnej na-
dziei osiagniecia tego, co nieosiggalne.

9. Tramscemdencja

Historia religii przedstawia cdzlowieka jako byt otwarty na
transcendencjer Mowi, ze czlowiek zawsze posiadal jakas spon-
taniczng wiare we wplyw mna jego zycie byfu przychodzacego
z zewnatrz, a bedacego czymsS wyzszym niz zwykle stworze-
nie. Byt ten czlowiek uwazal za bostwo i oddawal mu czesc
religijng. Zawsze i wszedzie poszczegdini ludzie i cale narody
przejawialy i przejawiajg ten spontaniczny zmysl religijny.
Nawet ci, ktorzy nie uznajg wiary w bostwo, a na religie pa-
trza jak na zabobom, nie ynoga ukryé¢ swego afirmowania cze-
gos wiecej, niz tylko porzadku widzialnego i rzeczywistoscl
czysto ludzkiej. I tg afirmacja niejako wbrew swej woli za-
$wiadczaja, ze nawet mimo ateistycznego nastawienia czlo-
wiek z natury jest istota religijng. Czlowiek bedac istota ro-
zumng dazy do zycia duchowego przekraczajacego czas 1 przé-
strzen. Nie moze zatrzymaé si¢ na sobie ani zamknaC w gra-
nicach immanencji. Fikeyjna izolacja, w ktorej choialby prze-
bywaé, nie odbiera mu niesmiertelnych pragnien, a SOIZECz-
no$¢ miedzy tym, czym by moglt byé¢, a tym, do czego chcial-
by sie ograniczy¢, ujawnia-i sankcjonuje niezniszczalng wole
cigglego przekraczamia siebie.

1II. HIPOTEZA NADPRZYRODZONEGO CELU CZLOWIEKA
1. Najglebsze pragnienie wolli
Refleksja nad rozwojem ludzkiego dzialania doprowadza do

wniosku, ze zaden cel ziemski nie jest w stanie zaspokoic czlo-
wieka, a bezpoSrednig przyczyng tego niedosytu jest wola,
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a sciSlej mowige jej majglebsze pragnienie. Blondel przedsta-
wia wole ludzka w dwoch aspekitach. Jeden aspekt to wola
zamierzajaca (volonté voulante). Tem aspekt woli Blondel na-
zywa takze inklinacjg fundamentalng, aspiracjg wlana, wolg
wyrazajacy nature, wola w akcie pierwszym, wolg pierwotng,
chceniem ukrytym, ktore poprzez skonczome dobra przejscio-
we przejawia swo0j rozwodj w dazeniu do celu najwyzszego.
Drugi aspekt woli to jej sprecymowane i okreslone dazenie:
wola zamierzona (volonté voulue).?! Upraszczajagc sprawe tych
aspektow, wole zamierzajacg mnazywamy najglebszym pra-
gnieniem woli lub najglebszym pragnieniem czy tez najglebszym
dgzeniem, a wole zamierzong nazywamy po prostu wolg. Wo-
la czlowieka jest integralng czescig ludzkiej natury i ja wspol-
tworzy, a najgtebsze jej pragnienie nie jest dodatkiem, tylko
zrodlem jej wielkosci. Ono to sprawia, ze wola nie zatrzymu-
Je sie na celu Swiadomie zamierzonym i osiggnietym, lecz —
by tak powiedzie¢ — rozglada sie i chce zdazaé dalej, zeby
zaspokoi¢ stale pojawiajgcy sie i warastajacy niedosyt.22 Roz-
woj ludzkiego dzialania dowodzi, ze cziowiek chce dordéwmac
swemu najglebszemu pragnieniu i Ze w nim samym — jak
moéwi J. Lacroix — istmieje nieskonczona odleglosé, ktorg dzia-
lanie usiluje bez przerwy pokonaé, lecz nigdy tego catkowi-
cie nie osiaga.?? W sposob paradoksalny dialektyka dziatania
stwierdza, Ze nie mozna doréwmaé¢ sobie bez przekraczania sie-
bie. Metoda immanencji — moéwi J. Lacroix — doprowadza
do nieuniknionego Zgdania tramscendencji. ‘A raczej caly wy-
silek czlowieka dazy do wykazamia, ze istnieje w nas od po-
czgtku immanencja transcendencji.

2. Transcendencja wzgledna i absolutna
czyli nadprzyrodzoma

Méwige o rozwoju ludzkiego dzialamia od jego poczaitku az
do jego przejawow w kulcie religijnym, transcendentnym, na-
zwalismy kazdy nowy krag rzeczywistosci ziemskiej przedsta-
Wiajacy sie jako wyzszy w stosunkw do poprzednio pozname-
80, w ktérym wola szukala zatrzymania i pelnego zadowolenia
dla swego najgltebszego pragnienia. I tak na przyklad rzeczy-
wisto§¢ zycia w kregu spolecznym przedstawiala sie jako wyz-

2t Tamze, s. 32.
2 Tamie, s. 304.
2 J. Lacroix, dz. cyt, s. 22.
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sza od zycia jedmostki, a mitos¢ do calej ludzkosei jawila sie
jako tramscendentna w stosunku do zazdrosnej milosci jed-
nego narodu. Lecz zadna z tych rzeczywistoéei poszczegdlnych
kregow nie zaspakajata ludzkich dazen. Krgg nizszy stawat
sie odskoczniag do wyzszego, a ten znowu okazywai sie tylko
wzglednie transcendentnym w stosunku do nastepnego. Czlo-
wiek nie zatrzymuje si¢ na tym, co juz poznal i posiadif. Nie
zadowala sie, jak Swiadczy cala historia, transcendencja
wzgledna. Dazy do transcendencji absolutnej, ktorg w swej re-
ligijnoéci mnazywa nadprzyrodzong.2¢ Bedac przeswiadczony
0 jej istmieniu wzywa jg ma pomoc, probuje zawladngé jej po-
tega, usituje sie z nig zjednoczyé. Idecz wszelka proba za-
wiladniecia tym, co przekracza ludzkie sity, musi konczyé sie
porazks. Nie chcac przyja¢ naleznej postawy czci wobec bytu
nadprzyrodzonego, czlowiek doprowadza sie do kultu balwo-
chwalczego i zabobonu. Mozna jednak zada¢ sobie pytamie,
czy ta niedostepna dla ludzkich sil rzeczywistosé nadprzyro-
dzona nie moglaby sie udzieli¢ czlowiekowi sama w bezintere-
sownym darze swej miloéci? Ukierunkowanie czlowieka ku
transcendencji absolutnej wskazuje na to, ze udzielenie sig
cztowiekowi rzeczywistosci nadprzyrodzonej byloby czyms bar-
dzo odpowiednim dla najglebszego pragnienia ludzkiej natury.
Ponadto historia méwi, ze ludzie nigdy nie byli pozbawieni
nadziei i wiary w mozliwosé wlgczenia si¢ w Swiat wyzszych
mocy mogacych sie udzieli¢ stworzeniu. Jakkolwiek niejasne
czy bledne bylyby te wierzenia w nadprzyrodzong rzeczywi-
stoé¢, ku ktorej czlowiek zwracal sie w rozpaczliwym nieraz
wysitku, przeciez stanowia ome nizaprzeczalne $wiadectwo
czego$ istotnego w ludzkiej naturze. Tego $wiadectwa nie mo-
ze nie dostrzegaé i nie bra¢ pod rozwage zadna filozofia, na-
wet najbardziej dbala o swa niezaleznosé od wierzen.?

3. Hipoteza nadprzyrodzonego celu

Biorge pod uwage niemoznoéé wypelnienia najgiebszego pra-
gnienia woli 2adnym dobrem stworzonym oraz odpowiednios¢
daru nadprzyrodzonego dla doskonalego ziszczenia sie ludz-
kich dazen, a takze faktu kultu oddawanego Bogu lub begom
przez ludzi wszystkich czasw — co $wiadezy o jakims ~pra-
gnieniu boskosci — Blondel stawia hipotezg, ze cel, do kto-
rego czlowiek dazy, jest nadprzyrodzomy. Stawiajac te hipo-

22 M. Blondel, L’Action, Paris 1968, t. II, s. 37.
25 Tamze, s. 513—524.
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teze zdaje sobie jednak sprawe z zasadniczej roéznicy, jaka
musi zachodzi¢c miedzy rzeczywisbtoscia wyrazajaca sie w trans-
cendencji wzglednej a tramscemdencji okreslanej jako abso-
lutna czyli boska.?6 Transcendencja wzgledna przejawiajaca sie
w roawoju i doskomaleniu sie ludzkiej egzystemcji zasadza sie
na doswiadczalnie stwierdzonym dymamizmie stanowigcym
podloze wszelkich aktéw rozumu i podejmowanych dziatan.
Natomiast transcendencja absolutna dzialajaca w czlowieku
przez dar nadprzyrodzony, kitérego istnienie hipotetycznie sig
zaktada, musiataby pochodzi¢ juz nie z pierwiastka komsty-
tuujacego ludzka nature, ale z bezposredniego dziatania boze-
go i z czystej inicjatywy bozej.2? Tylko bowiem ta transcen-
dencja — przekraczajaca wszystko, co zawiera sie we wezgled-
nie transcendentnych kregach rzeczywistosci ziemskiej — mo-
gltaby stanowi¢ cel czlowieka majwyzszy i ostateczny, to jest
taki, ktory juz by nie mogl stuzy¢ za odskocznie do rzeczywi-
stosci jeszeze wyzszej., Hipoteza nadprzyrodzonego celu pozwa-
la mysli wybiegaé w kragg rzeczywistosci nie dajacej sie prze-
nikngé rozumem, ale nie irracjonalmej, bo stamowigcej jedyme
mozliwe wyjscie z zautka ludzkich pragnien ku pelnej wol-
nosci. Ten hipotetyczny krag transcendencji boskiej Blondel
nazywa egzotycznym, Nazwa ta jest przenosnig majgcg uzmy-
slowi¢, jak rozny jest ten krag od wszystkiego, co czlowiek
widzi, slyszy, doS§wiadcza, rozumie. Jest to rzeczywistosé in-
na niz ta, w ktorej czlowiek sie obraca na tym sSwiecie, rze-
czywisto$é innego ,miejsca” i spod inmego ,nieba” Ta rze-
czywistos¢ jest kregiem najwyzszym. Poza nig nic wiekszego
juz nie ma.28

IV. PRZYDATNOSC FILOZOFII DZIALANIA DLA TEOLOGII
CELU

Zadajemy sobie teraz pytanie: jakie ustugi moze oddaé
teologii filozofia dziatania w kwestii ostatecznego celu czlo-
wieka?

Odpowiedz mozemy stresci¢ w nastepujacej tezie:

Blondelowska filomofia dzialania moze stuzyé teologii jako
Przydatne narzedzie w rozumowym uzasadnieniu absolutne]j
transcendencji  czlowieka, potrzeby laski i wewmetrznego
Zwigzku ludzkich dgzen z nadprzyrodzonym celem.

* Tamze, s. 385.
%7 Tamze, s. 372.
® Tamsze, s, 388,
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1. Dowéd na ludzkg tramscendencje

Rozumowy dowdd na ludzkg transcendencje w filozofii dzia-
lania bierze sie z niewystarczalnosci celéw naturalnych, Przy-
klad wykluczania celéow ziemskich jako niewystarczajacych
dla ludzi i wskazywanie na transcendencje czlowieka dgzjce-
go do celu przekraczajgcego wszelkie rzeczy stworzone znaj-
dujemy takze w Summie Swietego Tomasza z Akwinu, 2 tylko
ze u Akwinaty — z racji innego zamierzenia — nie jest on
tak rozwiniety i wykorzystany, jak u filozofa z Aix. Sw. To-
masz zastanawiajac si¢ kolejno nad réenymi dobrami decze-
snymi, w ktorych czlowiek cheialby znalezé swe szczescie,
stwierdza, ze zadne z nich nie odpowiada jego wielkosei. Ja-
ko cele niewystarczajace czlowiekowi wymienia $w. Tomasz
bogactwa, zaszczyty, chwale, wladze, dobra ciata, rozkosze,
dobra duszy i — ogdlnie — dobra stworzone.?® Blondel zwra-
ca uwage na niewystarczalnosé¢ takich celéw, jak rozwéj oso-
bowosci, milo§é malzenska, poswiecenie sie dla spolecznosci
i Iudzkosci, zycie etyczne i praktyki religii naturalnej. W ten
sposob Blondel ogarnia calosé ludzkiej egzystencji i wszystiko,
w czym czlowiek moze upatrywaé swe szczescie. Przy kazdym
z tych dobrodziejstw doczesnych Blondel wykazuje jego nie-
dostatecznos¢é w zaspokajaniu ludzkich pragnien. Wprawdzie
i §w. Tomasz ogarniajgc wszystkie cele doczesne uzasadnia
ich niewystarczalnosé¢ dla czlowieka, ale uzasadnienie Toma-
szowe polega na odwotlaniu sie do zasady niemoznosci zaspo-
kojenia woli dobrem czgstkowym, Blondel natomiast powo-
luje sie na konkret, jakim jest ludzkie dwialanie. Zajecie sig
konkretem czyni filozofie Blondela szczegélnie przydatng
wspolczednie, kiedy czlowiek wiecej wierzy doéwiadczemiu, niz
gloszonym przez filozofa zasadom. Uwaza za naukowe to, co
dowiedziono eksperymentem, a mniej ceni wymik teoretycz-
nych rozwazan. Pojecie dzialania bylo przedmiotem rozprawy
Blondela — pisze Gilson — poniewaz pragnal rozbudowaé fi-
lozofie ,konkretu” Jego wyjsciowy sprzeciw skierowany byl
przeciw filozofii tego, co ,abstrakcyjne” 31. Oryginalny spos6b
ujmowania istoty dzialania daje blondelowskiemu argumento-
wi na rzecz ludzkiej framscendencji swoisty sile. Nie jest
to argument jedynie z intuicji lub tylko z wewnetrznego do-

% Thomas Aqw., Summa Tehologica, I-a Il-ae, q. 2, a. 1—38.

3 Tamze, a. 8. . .
M E Gilson, Historia filozofii wspélczesnej, Warszawa 1977, s.

325.
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swiadczenia. Blondelowska mys$l odkrywa transcendencje czlo-
wieka badajgc rozwdj jego dzialania, a nie tylko jego teskmote
za Bogiem. Dlatego, &ci$le biorge, nie mozna jej wyniku spro-
wadzi¢ do tego, co w apologetyce nazywa sie argumentem na
istnienie Boga z pragnienia szczeScia. Blondelowski argument
trzeba raczej zaliczyé do rodzaju rozumowania indukcyjnego,
ktore, opierajgc si¢ na obserwacji zachowan sie ludzi wszy-
stkich czasow, nie znajdujacych pelnego zaspokojenia swych
dazen w celach doczesnych, sklania do wniosku o niewystar-
czalnoéci tych celow i o potrzebie dobra nieskonczonego., Praw-
da o tramscendencji czlowieka ma fundamentalne znaczenie
w teologii. Bez niej niemozliwe jest jakiekolwiek sensowme
mowienie o nadprzyrodzonym przeznaczeniu rozummych stwo-
rzen. Immamentyzm zamykajacy czlowieka w granicach natu-
ry i arbitralnie zaprzeczajacy moaliwoéci jego przebodstwienia
jest nie do przyjecia w teologii. Przeciwnmie za$, filozofia glo-
szgca mozliwoé¢ otwarcia sie na tramscendencje absolutng mo-
ze byé¢ znakomits pomocg do tego, co w teologii nazywa sie
szukaniem rozumowego uzasadnienia wiary (fides quaerens in-
tellectum).

2. Filozofia taski

Cecha charakterystyczng i istotmg, ktora odrézitia religie
judeo-chrzescijanskg od innych religii swiata, jest uznawanie
potrzeby laski do zbawienia. Kiedy w buddyzmie, hinduizmie,
konfucjonizmie, taoizmie a nawet u muzulmanow czlowiek
liczy na wlasne sity, w chrzescijanstwie uzaleznia si¢ zbawie-
nie od laski i milosierdzia bozego.32 Ten faki, ze poza religia
objawiona nie méwi sie o konjecznosci }aski do %bawienia,
Swiadezy wymownie, jak trudno jest czlowiekowi poznaé¢ bozy
dar umozliwiajgcy zwyciezenie zla w $wiecie i wejscie w po-
siadanie nadprzyrodzonego dobra. Jednakze nie da sie zaprze-
ezy¢ przynajmniej mozliwosci istnienia laski. Inng sprawsg jest,
czy Bog rzeczywiscie swej laski czlowiekowi udziela. Tego
hie mozna stwierdzi¢ bez Objawienia. I Blondel w swej filo-
zofii tego nie udowadnia. T'wierdzi natomiast, ze istnienie la-
ski jest nie tylko mozliwe, ale bardzo odpowiednie, a nawet
hipotetycznie konieczne dla zaspokojenia najgltebszych ludzkich

"’2’ Z. Zdybicka, Idea zbawienia w religiach $wiata, , Ateneum ka-
Plafhskie”, Wloclawek 1981, 1—2, s. 51.
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dazen. Podstawa jego rozumowania jest doswiadczenie ludz-
kiego dzialamia. Dzjalanie zdradza, ze w czlowieku znajduje sig
glebokie pragnienie, ktérego nie moze zaspokoi¢ zaden cel be-
dacy w zasiggu sil ludzkich. Tu rodzi sie przypuszczenie, ze
pragnienie to mogloby by¢ zaspokojone tylko dobrem prze-
kraczajagcym wszystko co stworzone. Lecz wobec tego madprzy-
rodzonego dobra czlowiek jest bezradny: nie moze go zdoby¢
wilasnymi sitami. I ta niemozno$é pochodzi nie tylko z braku
sil, lecz z samej natury rzeczy. Gdyby bowiem owe nadprzy-
rodzone dobro pozwalalo sie¢ osiggnaé ludzkg mocg, degrado-
waloby sie do rzedu celéw naturalnych, kitére, jak uczy do-
Swiadczenie dzialania, nie zaspokajajg czlowieka do tego stop-
nia, by juz niczego wiecej nie pragnal. Nasuwa sie jednak
mysl, ze gdyby to upragnione, ponadziemskie dobro samo
zechciato sie udzieli¢ czlowiekowi, witedy — nie tracagc swej
wielkoSci i mocy satysfakcjonowania cziowieka — bytoby do-
brem posiadanym przez niego, a zarazem niezaleznym od jego
wysilkow i zashug. W ten sposéb w blondelowskiej filozofii
dochodzi sie do pojecia laski z przeslanek rozumowych, to jest
ze stwierdzemia ludzkiej niemocy wobec przypuszczalnego do-
bra przekraczajgcego nature stworzomng i z rozwazania mozii-
wodei udzielania sie tego dobra w' bezinteresownym darze.
Pojecie to jest zgodme z tym, co o lasce mowi teologia. Za-
wiera bowiem istotne elementy laski: nadprzyrodzonoéé i dar-
mowosé.

3. Uwewnetrznienie transcenmdentmego
celu

L 3

Przygotowujac do aktu wiary teologia szczegblna uUwage
Zwraca na zewmetrzne przyczyny komiecznosci przyjecia Obja-
wienia. Prowadzac bowiem czlowieka do przyjecla prawdy ob-
jawione] zazwyczaj najpierw podaje fri-lozx_)hczne a_\rgrumen.ty
na istnienie Boga, omawia boze przymioly 1 wsk-quJ-e na cal-
kowita zaleznos¢ od Boga wszystkich sﬁvyo;zen. Nastepnie
méwi o postawie, jaka czlowiek ma przyja¢ wobec swego
Stworcy. Postawy tej uczy sam Bog przez to, ze wyznacza
sposob, w jaki czlowiek ma Go czci¢ i ubiega si¢ o Jego la-
ske. Wszystko to dzieje sie w prawdziwe]j religii. Lecz na swie-
cie s3 rozne religie. Azeby nie bladzi¢, czlowiek powinien
szukaé¢ wsrod nich takiej, ktéra ma znamioma boskie. Przy po-
mocy laski bozej czlowiek znajduje religie objawiong. Poznaje
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ja po znakach $wiadczacych o jej boskim pochodzeniu, z kt6-
rych najpewniejszymi sa cuda i proroctwa. 38

Wprowadzenie do przyjecia wiary w oparciv o taki plan
jest logiczne i pod pewnym wzgledem niezastgpione. Czlowiek,
ktéry ma sie zda¢ na Boga, moze, a nawet powinien — zgod-
nie z swojg rozumna naturg — zada¢ sobie pytanie, jakie sg
dowody Jego istmienia? Nastepnie powinien takze si¢ zasta-
nowié, dlaczego ma uznaé chrzeScijanstwo, a nie inng religie,
za objawiong. Bez rogumowych argumentéw na istnienie Boga
wiara moze sie sta¢ — w oczach wielu ludzi — czyms do-
wolnym,3 a bez znamion prawdziwego Objawienia bozego
kazda religia moze uchodzi¢ za prawdziwag. Metoda przygoto-
wania do aktu wiary polegajgca na przedstawieniu racji ist-
nienia Boga w polgezeniu z niezwyklymi faktami zewmetrz-
nymi religii objawionej, jakimi sa zwlaszcza cuda i proroctwa,
jest w teologii nieodzowna. Wiadomo jednak, ze dowdd ro-
zumowy na. istnienie Boga nie wystarczy do pelnego aktu
wiary w nadprzyrodzone przeznaczenie czlowieka.’ Mozna po-
zna¢ Boga jako pierwszg przyczyne i zrédlo wszechrzeczy,
+a wcale nie byé przekonanym, ze sie jest przeznaczonym do
uczestnictwa w Jego wewnegtrznym zyciu. Wiadomo takze,
iz nawet cuda i proroctwa nie frafiajag wielu ludziom do prze-
konanig, jesli sami nie byli ich $wiadkami Dla niejednego
czlowieka uwierzy¢ w cud jest tak samo trudne, jak uwierzyé
w Objawienie, ktdrego autentycznoé¢ ma cud potwierdzaé.
Trzeba zatem, by przygotowanie do przyjecia wiary w nad-
przyrodzone przezmaczenie czlowieka uwzglednialo nie tylko
fakt istnienia Boga i wiarygodnos¢ znakow Jego objawienia
sie Swiatu, ale takze, by rozbudzalo potrzebe zainteresowania
si¢ transcendentna rzeczywistoscia jako wewmetrznie zwiazang
Z wymogami ludzkiej duszy. Otéz blondelowska filozofia dzia-
fania zwraca uwage na te strone przygotowamnia do aktu wia-
ry. Dowodzi niewystarczalno$ci swiata stworzen dla zaspoko-
jemia ludzkiej glebi.¢ Uéswiadamia czlowiekowi, co jest Zro-
dlem jego nieustannego dazenia naprzod w poszukiwamiu za-
spokojenia nie dajgcych sie stlumié pragnienn. Wskazuje na
Sposéb doprowadzenia do roéwnowagi ludzkiego wnetrza i unik-
niecia porazki. Méwi o tym, czego czlowiek moze sie spodzie-
waé¢ jako skutku swej aktywmosci, a co moze otrzymaé jako

Denzinger, n. 1790, 1812, 1813.

Z. J. Zdybicka, Cztowiek i religia, Lublin 1977, s. 63.

H. de Lubac, Sur les chemins de Dieu, Paris 1956, s. 220.
H, Dumery, Blondel et la religion, Paris 1954, s. 52.
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dar bedacy juz poza zasiegiem jego czysto ludzkich mocy..
Odkrywa przed czlowiekiem jego gleboks tajemmice. Uezy, ze
zajecie sie Swiatem tramscendencji nalezy do jego spraw zy-
wotnych, gdyz natura ludzka posiada w sobie gotowost przy-
jecia nadprzyrodzonego ubogacenia i wewnetrznie skierowana
jest do Boga. Jakkolwiek réznie czlowiek sobie Boga wyobra-
za,37 zawsze jest Om bytem tramscendentnym, w ktorym za-
wiera sie moznos¢é wypelnienia przestrzeni tworzacej sie mie-
dzy najglebszym ludzkim pragnieniem a tym, co juz dzieki te-
mu pragnieniu czlowiek osiggnagl. Nikt z ludzi, chegc by¢
szczerym, nie moze twierdzié, ze jego dziatanie dosieglo kresu
swego przeznaczemia, znajdujac peine zadowolenie, szczescie
nie pragngce wiekszego szczescia i pokéj nie pozwalajagcy na
zaden nowy akt chcenia czegokolwiek.38 Filozofia dzialania
doprowadzajac czlowieka do uswiadomienia sobie tego faktu
przygotowuje czlowieka od wewnatrz na oczekiwanie bozego
daru umozliwiajgcego realizacje jego dazen.

Droga, ktéra blondelowska filozofia dziatania prowadzi do
progu wiary w nadprzyrodzone przeznaczenie cztowieka, rogni
sie od tej, ktora na poczatku stawia problem istnienia Boga
i prawdziwoséci Objawienia. W filozofii dzialania najpierw moé-
wi sie o niewystarczalno$ci calego porzadku natury dla za-
spokojenia najglebszego pragnienia woli i rozwaza ‘sie mozli-
wos¢ nadprzyrodzonego daru. Dopiero potem zwraca sig@ uwa-
ge na chrzescijanistwo, w ktérym sie zapewnia, ze zrodzona
z refleksji nad ludzkim dzialaniem idea nadprzyrodizomego da-
ru jest nie tylko uzasadniona hipoteza, ale ze tej idei odpo-
wiada rzeczywistosé. Ostatni krok na tej drodze, jakim jest
przyjecie tego daru w wierze lub jego odrzucenie, zalezy Juz
tylko od czlowieka.® Tu zaréwno filozofia jak i teologia kon-
czg swe zadanie pozostawiajgc czlowieka sam na sam z tajem-
nicag Boga. 40 L

Uwewnetrznienie transcendentnego celu, o jakim mowi sig
w blondelowskiej filozofii dzialania, nie jest zamykaniem tego
celu we wnetrzu ludizkiej matury. Czlowiek w filozofii Blon-
dela nie ogranicza soba tego, co nieograniczone, ale caty od
wewngtrz 1 od zewngtrz mna to nieograniczone sie otwrera.
W blondelizmie nie utozsamia sie transcendencji z ekstrynse-

37 M. Blondel, L’Action, Paris 1963, t. I, s. 344
% ., Dumery, dz. cyt, s. 33—34.

3 Tamze, s. 81. ,
40 Por.: Czesi rozmawiajq z Karlem Rahnerem, ,Zmak”, Krakow 19170,

nr 2—3, s. 363—364.
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cyzmem. Tramscendencja dziala nie tylko na czlowieka, ale
1 przez niego od wewnalrz. A 2@ tak sie dzieje naprawde,
Swiadczy o tym ludzkie dzialanie, ktére zmusza czlowieka do
ustawicznego przekraczania siebie. Blondelowska filozofia
dzialania jest apologetyka ukazujaca wiez miedzy tym, co jest
tresScia wiary, a tym, co czlowiek wie sam o sobie. Na potrze-
be takiej apologetyki wskazuja miedzy innymi Rahmer, Schil-
lebeeckx i Verweyen, wedlug kitérych Objawienie mnalezy
przedstawiaé w powigzaniu z doswiadczeniem czlowieka usi-
lujacego poznaé samego siebie, gdyz inaczej bedzie ono rzeczy-
wisto$cia czysto zewmetrzng, niemal mityczng.t Wydaje sie,
ze poza filozofig dzialamia nie ma innej, kitéra by w tak egzys-
tencjalny a zarazem zgodny z Objawieniem sposob uzasadnia-
la, iz czlowiek bez Boga nie moze sie w pelni zrealizowac,
a Boég — cho¢ nieskonczenie przewyzsza czlowieka — stanowi
ostateczny kres jego dazen.

ZAKONCZENIE

Blondelowska filozofia dzialania posiada zalety, ktidre jag
niejako predestynujg do Swiadczenia uslug na rzecz wiary.
Swiadcza one o jej przydatnosci nie tylko dla zagadmienia
ostatecznego celu. Czlowiek dzisiejszy skupil sie calkowicie
na poszukiwaniach naukowo-technicznych. Nie umie wyjsc
poza obreb myslenia scjentystycznego i przej$¢ na plaszezyzne
rozumowania autonomicznej metafizyki.42 Metoda Blondela,
choé jest autentyczng filozofig, moze ulatwi¢ dzisiejszemu czio-
wiekowi zrozumienie trudnych zagadnien teologii, gdyz ma
duzo wspodlnego z metoda uzywang w naukach szczegoélowych.
Bowiem tak jak w tych naukach dochodzi si¢ do poznania
zrodia jakiegos zjawiska przez wykluczanie tlumaczen bled-
nych lub niewystarczajacych, tak tez w filozofii Blondela po-
znaje sie prawde, ktorg podaje Objawienie, przez odrzucanie
wszystkiego, co nie daje zadawalajacych, zgodnych z doswiad-
czeniem ludzkim, wyjasnien. Blondel krytycznie odnosi sie do
wszystkiego, co jest sprzeczme z prawdsg objawiong. Wie, ze
W tej samej kwestii nie moze by¢ dwéch praw réznych, choé
mogy by¢ dwa rdéme zapatrywania. Jezeli jakie$ zapatrywanie
nie zgadza sie¢ z Objawieniem, to u podstaw tego zapatrywa-

4t M. Rusecki, Zadania apologetyki wobec teologii, w: Collectanea
theologica, 1975, fase, III. .

28 Kaminski, Zagadnienie absolutu w filozofii scjentystycznej,
W: O Bogu dzi§, Warszawa 1974, s. 118.
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nia, a nie w Objawieniu, nalezy szuka¢ bledu. Etienne Gilson
pisze o Blondelu, ze jego milubiona metodg dowodzenia bylo
obalanie stanowisk innych filozoféw. To spostrzezenie Gilsoma
dotyczy zwlaszcza krytycznej postawy Blondela wobec poje-
ciowej koncepcji poznania rzeczywistosci. Blondel wszakze nie
podwaza wartosci poje¢. Wskazuje tylko na ich ograniczonoéé
wobec pewnych obszaréw rzeczywistosci, zwlaszcza gdy rze-
czywistoscig ta jest czlowiek. W czlowieku nie wszystko mo-
zna spojeciowaé, gdyz — jak wskazuje na to ludzkie dziala-
nie — zawiera sie w nim jakas$ tajemnica, ktérej rozum sam
z siebie nie potrafi bez reszty wyjasni¢. Z pewnoscig Blondel
nie jest filozoferm scholastycznym — i stad niektorzy mysli-
ciele katoliccy chcieliby w jego doktrynie widzie¢ alternatywe
tomizmu 43 — ale trudno rowniez go nazwac intuicjonistg, od-
rzucajacym dyskursywne i racjonalne uzasadnienie istnienia
Boga. Gdyby tak bylo, nie moglby twierdzi¢, ze nasz rozum
nie jest bezsilny w dochodzeniu do Boga.!* Blondel nie jest
immanentysts. Jego pojecie immanencji najlepiej mozna zro-
zumieé¢ z pozycji funkeji, jakg ono spelnia w ogdlnej ekonomii
systeriu. Punktem wyjscia dla Blondela bylo jego wlasne do-
Swiadczenie. Immanentyzm Blondela nie jest doktryna, lecz
metodg.45 Analizy metafizyczne, jakie przeprowadza w zakre-
sie dziatania, odznaczajg sie niezwykla subtelnosciag i wiele
wnoszg do wspélczesnej chrzescijanskiej filozofii.s8

La vocation de 1’homme au but surnaturel
dans la philosophie de l'action de Maurice
Blondel

Résumé

La vocation de I'homme au but surnaturel est la vérité de la foi
et strictement il n'est pas necessaire d’abord de se préparer philoso-
phiqguement pour laccepter. Mais cette préparation peut étre utile.
Dans cet article on fait attention sur la philosophie d’action de
Maurice Blondel, comme l'aide de guider I'homme a la foi. L’article

@ J, Macgarrie, Blondel Maurice, w: The Encyclopedia of Phi-

losophy, 1967, t. I, s. 323. . . . )
4 M. Blondel, La Philosophie et U'Esprit Chrétien, Paris 1944,

t I s 4 o ] .
5 A Ialande, Vocabulaire technique et critique de la philosophie,
Parnis 1972, s. 469—470. .
#© W, Granat, Teodycea, Lublin 1968, s. 303.
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se divise en trois parties. Aprés la courte introduction, dans laquelle
on parle des causes, qui ont influé Blondel de s’occuper d’immamnen-
tism, on présente la notion d’action et son développement. C’est
nécessaire pour comprendre la pensée principale de la philosophie
d’action. Depuis son ornigine, son influence sur son embiance et sur
les relations entrepersonnelies, l’action wveut réaliser son but dans
ces biens, comme l’amitié, le mariage, la famille, le travail social,
le bien de I'humanité, 1'éthique, la religion naturelle, la transcendence.
Dans la deuxiéme partie de cet article est presentée 1’hypothése
blondelienne du but surnaturel. On parle ici de la conduite de la
volonté de 'homme dans son double aspect, c'est: la volonté voulante
et volonté voulue. On parle aussi de la transcendence relative et
absolue et de cette hypothése justifié, La troisiéme partie de cet
article contient les conclusions, dont le but est de remarquer l'utilité
de la philosophie d’action pour la théologie du but. On parle ici
de trois profits fondamentaux a cet égard. Le premier profit c'est
que la philosophie d’action évidemment démontre la dimension trans-
cendentale de I’homme, et en la démontrant facilite l'acceptation
age la vérité dans la vocation surnaturelle de '’homme, au contraire
envers les autres doctrines qui ferment I'homme dans son immanence.
Deuxiéme profit resultant de l’étude de la philosophie d’action c’est
la persuasion que la pleine satisfaction de ses plus profonds désirs
el de ses tendances 1'homme ne peut pas obtenir seulement avec
son effort. Ici la philosophie d’action se démontre comme la philo-
sophie du besain de la grice. Enfin dans la troisiéme conclusion
on fait attention sur la possibilité de profiter de la philosophie
d’'action comme linstrument dans la conduite de l'homme a la foi
et & sa vocation surnaturelle, par l'éclairernent & soi-méme, que
cette vocation n’est pas seulement quelque chose d'extérieur mais
qu'elle agit aussi a lintérieur, comme 1'41ément constitutif dans sa
pleine réalisation et la réalisation de ses désirs les plus profonds et de
ses tendances vitales.

A. Kaminski



