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a

I. POCZATKI RUCHU HOMILETYCZNEGO

1. Rys historyczny

Przepowiadanie slowa Bozego stanowi istotne i fundamen-
talne zadanie Kosciota. Jego celem jest przede wszystkim bu-
dzenie wiary (por. Rz 10,17: Fides ex auditu), bedacej podsta-
W3a zbawienia (por. Tridenlinum, D3 1532: Fides-fundamentum
et radix omnis instificationis). Nie ulega watpliwosci, ze fa-
ktyczna pozycja kaznodziejstwa w catoksztalcie koscielnego
fiuszparsterstwa jest symptomem rozkwitu wzglednie upadku
2ycia Kosciola. Zapoznanie pierwszorzednej roli gloszenia
EWangelii w zbawczej dzialalnosci Kosciola mozna uzna¢ z jed-
Nej strony za skutek, a z drugiej — za przyczyne obnizenia
S1§ poziomu koscielnej Swiadomosci i zycia religijnego. Do

rdzo instruktywnych wnioskow w tej dziedzinie doszed}
Znany pastoralista F. X. Arnold (1898—1969), ktéry ,,zaj-
Muje dzis w badaniach nad systematyka i dziejami giownie
tresci kerygmatu, , postugi stowa’” w duszpasterstwie pozycje
lakq, jakq J. A. Jungmann, pastoralista z Innsbrucku, autor
Stosneqgo dziela Missarum sollemnia zajmuje w badaniach nad
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dziejami liturgii"!. Arnold przeprowadza w swych studiach
teologiczno-pastoralnych historyczng charakterystyke roli
przepowiadania w duszpasterstwie, poczawszy od czaséw apo-
stolskich az do wspoiczesnych. W wyniku wieloletnich badan
tego zagadnienia stwierdzitl on, iz na przestrzeni dziejow dusz-
pasterstwa Kosciota mozna wyodrebni¢ kilka charakterystycz-
nych okresow.

Czasy apostiolskie i pierwsze wieki chrzescijanstwa byly
okresem rozkwitu przepowiadania, gloszenia stowa Bozego.
Apostotowie uwazajg ,,sluzbe stlowa'' za swoje pierwszorzedne
zadanie (por. Dz 6, 1—17%).

W sredniowieczu, gdy srodowisko jest juz nawrécone, a wia-
ra stala sie czyms$, co jest samo przez sie zrozumiate i co moz-
na suponowac¢ u wiernych, nastepuje ostabienie poczucia wa-
znosci przepowiadania. Akcent w teologii, duszpasterstwie
i poboznosci przesuwa sie zdecydowanie w kierunku sakra-
mentow.

W czasach Reformacji, ktéra odrzucita obiektywng skutecz-
nos¢ sakramentow, opierajac caly proces zbawczy na samej
wierze, a posrednictwo zbawcze na przepowiadaniu slowa Bo-
zego, Kosciol poprzez zarzadzenia dyscyplinarne Soboru Try-
denckiego poczatkowo dowartosciowal i odnowit zaniedbane
w s$redniowieczu kaznodziejstwo; z czasem jednak teologia
(zwlaszcza pod wplywem kard. Roberta Bellarmina)
a za nig praktyka homiletyczno-katechetyczna, weszlta w okres
antyreformacyjnej kontrowersji. Zaczeto koncentrowa¢ sig na
obronie prawd atakowanych przez protestantyzm, podkresla-
Jac niemal wylgcznie znaczenie Mszy $w. i sakramentéw w pro-
cesie i posrednictwie zbawczym, z jednoczesnym zaniedba-
niem momentu wiary i przepowiadania stowa Bozego.

I ten okres kontrreformacyjny przetrwal, zdaniem Arnolda,
w jakims stopniu az do naszych czaséw?2. Dopiero po Vaticanum

1 W. Pluta, O dogmatyczne podsiawy duszpasterstwa i teologii pasfo-
ralnej (Na podstawie prac Ks. Prol. Arnolda z Tiibingen), Zeszyty Naukowe
KUL 2 (1959) nr 1 s. 103. :

®Por. F. X. Arnold, Dienst am Glauben. Das vordringlichste Anlie-
gen heutiger Seelsorge, Freiburg 1948 s. 15—26; tenze, PastarallheologlsChe
Ansitze in der Pastoral bis zum 18. Jahrhundert. W: Handbuch der Pasto-
raltheologie. F, X. Arnold — K. Rahner — V. Schurr — L M.
Weber (red), t. 1, Freiburg 21970 s. 15—39,
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11, w sytuacji ekumenicznego dialogu z protestantyzmem, prze-
stalo sie operowac¢ utartymi okresleniami charakteryzujgcymi
Kosciol katolicki jako Kosciét sakramentu, a protestantyzm
jako Kosciol stowa. Po obu stronach bowiem uznaje sie, ze
prawdziwy Kosciél Chrystusowy musi by¢ Kosciolem stowa
i sakramentu. Do tego idealu daza protestanci przez dowartos-
ciowanie sakramentu, katolicy za$ przez dowartosciowanie
slowa Bozego i jego przepowiadania3. Fakt ten stanowi w Kos-
ciele katolickim niewatpliwie wazny motyw i probierz wspot-
czesnej odnowy kaznodziejstwa.

Przyznanie kaznodziejstwu pierwszorzednej roli i miejsca
w catoksztalcie duszpasterskiej dzialalnosci Kosciola jest jak-
by wstepnym lecz istotnym warunkiem wszelkiej odnowy ho-
miletycznej. Momentem decydujacym zas o nalezytym pozio-
mie i zbawczej skutecznosci kaznodziejstwa jest jego tresc.
Ma ja stanowi¢ autentyczne slowo Boze zawarte w Biblii
i rzeczywistos¢ zbawienia w Jezusie Chrystusie. Lecz podob-
nie jak pojmowanie miejsca i roli przepowiadania stowa Bo-
Zego w duszpasterstwie, tak i faktyczna tres¢ przekazu homi-
letycznego réznie ksztaltowala sie na przestrzeni dziejow ka-
znodziejstwa.

F. Stingeder w swoim obszernym studium o historii
kaznodziejstwa biblijnego (Schriftpredigt) dowodzi, iz po okre-
sie rozkwilu homilii w czasach patrystycznych az do Grzego-
rza Wielkiego nastapil jej upadek w sredniowieczu®. Kazno-
dziejstwo dostawalo sie coraz bardziej pod panowanie nauko-
wej teologii, az w koncu w czasach Oswiecenia stalo sie
podlegle éwczesnym pradom filozoficznym i deizmowi, we-
diug ktérego Bég dziatal tylko na poczatku, pozostawiajgc po-
tem $wiat jego wlasnemu biegowi; podobnie i Chrystus zalo-
zyl na poczatku Kosciol oddajagc go hierarchii, a objawienie
Boga w Chrystusie nalezy juz do zamierzchlej przeszlosci. Pod
Wptywem tych mysli deistycznych nie pojmuje sig¢ juz przepo-
wiadania jako dalszego rozbrzmiewania Objawienia Bozego
dokonujgcego sie przez Kosciél i jako wydarzenia miedzy Bo-

——

" Por. F.Blachnicki, Slowo — wiara — sakrament. W: Wprowa-
dzenie do liturgii, Poznan 1967 s. 44.

4 Zob., F, Stingeder, Geschichte der Schrifipredigt. Ein Beitrag zur
Geschichte der Predigt, Paderborn 1920.
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giem a czlowiekiem, lecz jako sprawe ludzi miedzy soba, jako
wydarzenie miedzy kaznodziejg a stuchaczem.

Takie pojmowanie kaznodziejstwa wywiera z kolei wplyw
na jego metody i tres¢. Wiecej liczy sie na metody czysto ludz-
kiej dydaktyki niz na wewnetrznag moc stowa Bozego. Gdy cho-
dzi zas o tresc¢ kazan, to stanowi ja nie Objawienie Boze i hi-
storia zbawienia, ale jakis§ S$wiatopoglad racjonalistyczny
i system moralny. Chrystusa przedstawia sie gtéwnie jako
wzdr cnot i zycia moralnego. Wrcielenie, Odkupienie, zmar-
twychwstanie i wniebowstapienie Chrystusa ukazuje sieg
w antropocentrycznym przepowiadaniu tylko jako jednorazo-
we fakty historvczne, nalezgce do przesziosci, a nie jako dy-
namiczne, w lerazniejszosci dokonujgce sie zbawcze dziela
Boga, aktualizowane w liturgii. Z faktow historii zbawienia wy-
dobywa sie co najwyzej ascetyczno-moralne zastosowania. Ka-
zanie wielkanocne jest tylko opowiadaniem o historii poranka
wielkanocnego; w centrum znajduje sie sam fakt zmartwych-
wstania w aspekcie historyczno-apologetycznym luby moral-
nym, a nie mysierium paschale Christi. Samg potrzebe prze-
powiadania slowa uzasadnia sie antropocentryczno-eudajmoni-
stycznie: czlowiek potrzebuje pouczenia, aby pozna¢ droge do
szczescia. Nie mowi sie o tym, co Bog uczynit dla zbawienia
cziowieka, ale przede wszystkim o tymm, co czlowiek ma czy-
ni¢, by osiggna¢ zbawienies.

Na pierwsze miejsce tak w kaznodziejstwie jak i w kateche-
zie wysuwa sie zagadnienie doskonalosci moralnej czlowieka,
opartej jednak nie na religii objawionej, lecz raczej — natu-
ralnej. Cate przepowiadanie koscielne przeniknigte jest racjo-
nalizmem, moralizmem i eudajmonizmem. Antropocentryzm
wyparl teocentryzm pierwszych wiekéw i Sredniowiecza.

Nic tez dziwnego, ze w okresie Romantyzmu, bedacego reak-
cja na Oswiecenie, usilowano przywréci¢ nauczaniu kosciel-
nemu tresci bardziej biblijne i chrzescijanskie. Mozna WwspoO-
mnie¢ tu pietyzm niemiecki odsuwajacy sie od teologil

5 pPor. F. X. Arnold, Regeneralive Erncuerung der Osierpredigt il
Geist des christlichen Altertums. W: Paschatis solemnia, Studien zur Oster”
feier und Oslerirémmigkeil. J. A. Jungmann von Schiillern und Freundcn
dargeboten, Freiburg 1959 s, 305—313. -

¢ Por. tenze, Grundsdélzliches und Geschichtliches zur Theologie der S
sorge. Das Prinzip des Golt-menschlichcn, Freiburg 1949 s. 88-—97.

ol
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scholastycznej, a szukajacy wartosciowszej pozywki w Pismie
$w. Ideq centralng w przepowiadaniu staje sie powoli Kré-
lestwo Boze i historia zbawienia.

2. Prekursorzy odnowy homiletycznej

Gléwnymi przedstawicielami tego pietwszego odrodzenia
kerygmatycznego w czasach nowozytnych byli J. M. Sailer
(1751—1832)7 i J. B. Hirscher (1788—1865)8. Ostrze swej
krytyki zwrécili oni przede wszystkim przeciw teologii scho-
lastycznej. Domagali sie dla przepowiadania specjalnej i wila-
sciwej mu teologii opierajacej sie na PiSmie $w. i odtwarza-
jacej pierwotng Dobra Nowine i kerygme®’. Nieustannie
ostrzegali przed wtargnieciem scholastyki do koscielnego prze-
powiadania, ktére przeciez ma glosi¢c — wedlug ich wyrazenia
— uoten czysty, przez zadnego Arystotelesa nie zaciemniony
element Objawienia"”, tego ,ducha chrzescijanstwa apostol-
skiego''10,

Przeciwstawiajgc sie panujgcemu poglgdowi, iZ gwarancja
skutecznosci kaznodziejstwa jest przede wszystkim wlasciwa
metoda i odpowiednia systematyka teologii, wypracowat Hir-
scher zasady prawdziwej kerygmatyki, wsrod ktorych naczel-
ng bylo przyjecie i uwzglednienie w przepowiadaniu ,history-
czno-genetycznego rozwoju Objawienia i czynéw zbawczych
Boga w powiazaniu z historig zbawienia — w przeciwienstwie
do pojeciowo-doktrynalnej, niezyciowej i bezowocnej analizy
teologicznych tekstéw i definicji''!l. Podkreslil on wigc konie-
Cznos¢ hislorycznego, a nie systematycznego przedstawiania
Prawd wiary, jak to mialo dotychczas miejsce. Odwaznie wal-
czyl tez przeciw jalowemu intelektualizmowi, ktéry zadowalal

Sig tylko rozumowa znajomoscia prawd religijnych, dyspensu-
\

7 Zob. K. Gastgeber, Gotteswort durch Menscheawort. J. M. Sailer
@ls Erneuerer der Wortverkiindigung. Ein Beitrag zur Geschichte der Ke-
TYgmatik seit dem 18. Jahrhundert, Wien 1964,

9 Zob. H Loduchowski. Biblische Verkiindigung nach Johann Bap-
list von Hirscher, Regensburg 1970.

®Por. J.Char ytanski, Geneza wspolczesnego ruchu katechetycz-
Nego, Katecheta 6 (1962) nr 1 s. 5.

" F. X. Arnold, Kerygma und Theologie. W: Katechelisches Wrter-
buch. L. Lentner (red), Freiburg 1¢61 s. 394,

" Tenie, Dicnst am Glauben, dz. cyt., s. 49.
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jac sie od polrzeby posiadania prawdziwej i zywej wiary. Wo-
bec gwaltownych atakéw ze strony przeciwnikéw bronit sie
umiejetnie Ewangeliag, powolywaniem sie na kazania Aposto-
16w, ktdérzy postugiwali sie rowniez metoda historii zbawienia,
gdy gtosili o ,,wielkich czynach Boga''12,

Podobnie jak w Niemczech Sailer i Hirscher, tak w Anglii
wielki konwertyta i pdzniejszy kardynal, J. H Newman
(1801—1890)"? ustawicznie ostrzegal przed utozsamianiem te-
ologii z Objawieniem; wystepowal przeciwko doktrynalizmmowi
i racjonalizmowi w dziedzinie pojmowania Objawienia. Gtosilt,
iz Chrystusa nie chce rozumiec¢ i przepowiadac¢ jako jakas idee.
Chrzescijanstwo nigdy nie moze by¢ tylko jakims$ czerpaniem
z ducha ludzkiego, lecz jest oredziem zbawczym Syna Bozego,
Jezusa Chrystusa, Zbawiciela i Odkupiciela ludzkosci.

We Francji w tym czasie Zyl uczony i poboZny opat z So-
lesmes, Prosper Guéranger (1808—1875), ktoéry naukowe]j
teologii przeciwstawial tajemnice roku koscielnego. Glosit, iz
w liturgii rozwija sie rok za rokiem wielki dramat zbawienia
cztowieka. W swoim L’année liturgiquet! akcentowal on samo-
dzielnos¢ chrzescijanskiej kerygmy i historyczno-zbawczy spo-
sob jej traktowanials.

Oproécz wymienionych prekursoréw wspélczesnej odnowy
kerygmatycznej — wielu innych wybitnych kaznodziejéw z po-
lowy XIX w. prolestowato przeciwko racjonalizmowi Oswiece-
niowemu i krytykowato teologie scholastyczna, a zwracalo si€
ku kaznodziejstwu biblijnemuls.

Krytyka teologii scholastycznej ze strony dwoch najwybit-
niejszych przedstawicieli owego pierwszego odrodzenia kery-
gmatycznego: Sailera i Hirschera byla — jak sie wydaje: —
zbyt surowa i niejednokrotnie niesprawiedliwa. Niejasne bylo
rowniez pojecie postulowanej przez nich teologii kerygmatycz-
nej. Stad tez nauka ich nie zyskala powszechnego uznania i po-

12 Por. tamze, s. 50.

3 Zob. J. Mann, John Henry Newman als Kerygmatiker. Der Betl-
trag seiner anglikanischer Zeijt zur Glaubensverkiindigung und Unierwelr
sung, Leipzig 1965,

" g tomow, Paris 1841—1866; ostatnie wyd. w 5 tomach, Paris 1948—1951.

18 Por. B. T., Rok liturgiczny O. Guérangera, Przeglad Homiletyczny
(1925) nr 4 s. 264-—268.

% por. K. Gastgeber, dz. cvl., s. 282,
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zostala poczatkowo bez wiekszego rezultatu. Ich tendencje
I postulaty zostaly stlumione przez odrodzenie sie scholastyki
w potowie XIX w.

Gléwnymi przedstawicielami nowego kierunku — neoscho-
lastyki byli J. Kleutgen (1811—1883) i J. Deharbe
(1800—1871). Odrzucili oni calkowicie rozréznienie teologii
szkolnej i kerygmatycznej, wprowadzone przez Sailera i Hir-
schera, uznajgc teologie scholastyczng za jedyna i prawdziwag
teologie. Odtad tres¢ kaznodziejstwa obejmowata znowu tema-
tyke bardziej dogmatyczno-moralistyczng niz kerygmatyczno-
-biblijnag.

W homiletyce, jak tez i w katechetyce, zaprzestano zupel-
nie dyskutowa¢ nad zagadnieniem tresci koscielnego przepo-
wiadania. Uwazano bowiem, Ze prawdy objawione zostaly raz
na zawsze uslalone i naukowo usystematyzowane w teologii,
kiéra wobec tego winna zawsze stanowi¢ przedmiot nauczania
koscielnego. Zasadnicza trescig kaznodziejstwa byta wiec po
prostu lepiej lub gorzej spopularyzowana teologia scholasty-
cznal’, Gléwne natomiast zainteresowanie i uwage koncentro-
wata homiletyka na =zagadnieniach formalno-metodycznych
kaznodziejstwa, rozwazajac pytanie, w jaki sposdb przela¢
w stuchaczy te z gory okreslona nauke.

Wybkitnymi reprezentantami homiletyki w okresie panujacej
neoscholastyki byli: N. Schleiniger (1817—1884), nie-
mijecki jezuita, ktéorego Grundziige der Beredtsamkeit doczeka-
ly sie az szesciu wydan, oraz austriacki jezuita, J. Jung-
mann (1830—1885)!%; jego dwutomowa Theorie der geistli-
chen Beredtsamkeit zostala wydana czterokrotnie. Doprowadzi-
li oni teorie wymowy sakralnej, pojetej jako retoryka
koscielna, niemalze do perfekcjil?. Owszem, u Schleinigera mo-
Zna takze znalez¢ znakomite mysli o osobie kaznodziei i o po-
zgdanej znajomosci Pisma $w., jednakie przewage ma tutaj
retoryczny i formalny punkt widzenia. Jungmann za$ bardzo

——

, Por. F. X. Arnold, Seeisorge aus der Heilsgeschichte. Pastoraitheo-
‘0gische Durchblicke, Freiburg 1956 s, 195—223.

13 Zab. W. Croce, Josel Jungmann und die Homilelik, Zeitschrift fir
Katholische Theologie 80 (1958) z. 4 s. 192—199.

" Por, K. Gastaeber, dz. cyt., s. 282 n.; zob. takze P, W Keppler,
Bcilrﬁge zur Emwicl}lungsgeschichte der Predigtaniage, Theologische Quar-
talschrift 74 (1892) z. 2 s. 200 n.
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czesto stosuje psychologiczne i filozoficzne elementy przy bu-
dowie swej homiletyki??. Te samg formalistyczng orientacje
wykazujg rowniez ujecia homiletyki w znanych woéwczas pod-
recznikach teologii pastoralnej J. Ambergera, M. Ben-
gera i I. Schiicha. Inny znaczniejszy homileta, F. Het -
tinger (1819—1890), ktéry w swoich Aphorismen iiber Pre-
digt und Prediger (Freiburg 1888) podal szereg wartosciowych
rad i wskazéwek homiletycznych, propagowat niemal wylacz-
nie tzw. kazanie tematyczne. Nie umiat sie przekona¢ do ho-
milii?!, wyrazajac nawet opinig, ze postulowane przez Sobor
Trydencki nauczanie ludu Pisma sw. powinno by¢ realizowane
zasadniczo poza liturgig?2. Znane dzieta homiletyczne J. Her -
ra?, F. Schuberta i C. Kriega? stanowily w grun-
cie rzeczy tylko nowe ujecie i rozwiniecie elementéw formalno-
-metodycznych kaznodziejstwa, omawianych przez Schleinige-
ra i Jungmanna?$.

Gdy chodzi o polskie podreczniki homiletyki z XIX i przeto-
mu XIX/XX w.?7, trzeba stwierdzi¢, ze ich tematyka réowniez
nie wykraczala w zasadzie poza zakres zagadnien formalnych
i retorycznych; zresztg byty to najczesciej prace mato oryginal-

2 por. F. Sobotta, Die Heilswirksamkeit der Predigt in der theolo-
gischen Diskussion der Gegenwart, Trier 1968 s, 1.

2t por, J. B. Schneyer, Geschichte der katholischen Predigt, Frei-
burg 1968 s. 337,

22 Por. K. Gastgeber, dz. cyt., s. 283.

23 J., Herr, Praktischer Kursus der Homiletik, Paderborn 21926.

2 F. Schubert, Grundziige der Pastoraltheologie (cz. 111: Homiietik),
Graz 31934.

% C, Krieg, Homiletik oder Wissenschaft von der Verkiindigung des
Gotteswortes. J. Ries (wyd.), Freiburg 1915.

2 Por. K. Gastgeber, dz. cyt, s. 283.

27 Zob. J. Skidetl, Celniejsze prawidia homilelyki, czyli wymowy ka-
zalnej, Wilno 1835; 1. Holowins ki, Homiletyka, Krakéw 1859; A.Lip-
nicki, Zasady kaznodziejstwa, czyli nauka opowiadania slowa Boiego
oparta na podaniach i wzorach Pisma s$w. Ojcéw Kosciola, powaz’nY‘-’h
pisarzy i najcelniejszych kaznodziejéw polskich, 2 t., Wilno 1860; J. Wi 1.‘
czek, Pastoralna o homiletyce, Krakow 1864; J. Krukowski, Teologid
pasterska katolicka (cz. I1I: Kaznodziejstwo), Przemy$l 1869; J. Szpadef-
ski, O zasadach wymowy mianowicie kaznodziejskiej, 2 t., Krakow 1870;
B. Markiewicz, O wymowie kaznodziejskiej, Krakow 1898; W. Ko~
sinski, Technika gloszenia kazan, Lwoéw 1923, kLatwo zauwazy¢, ze ju“
same tytuly wymienionych podrecznikéw homiletyki wskazuja na ujeci®
problematyki kaznodziejskiej od strony formalnej i retorycznej; podaja oneé
mianowicie ,celniejsze prawidla” i ,zasady” co do sposobu przygotowamﬂ
i wygloszenia kazan.
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ne i oparte przewaznie na podrecznikach wspomnianych ho-
miletow niemieckich?®. Pewne elementy teologiczno-homilety-
czne stanowily w nich jedynie waski margines?s.

Reasumujac mozna ogélnie stwierdzi¢, ze teoria kaznodziej-
stwa az do I wojny sSwiatowe]j stala pod znakiem jednego za-
sadniczego pytlania: ,jak' przekazywa¢ w kazaniach ustalone
i usystematyzowane przez teologie scholastyczng prawdy wia-
ry? W okresie panujgcej neoscholastyki nie bylo tez w zasa-
dzie na terenie homiletyki jakichs reformatorskich idei i po-
wszechnych dazen do odrodzenia kaznodziejstwa, mimo iz jego
niezdolnos¢ do zaradzenia poglebiajacemu sie upadkowi wiary
i moralnosci stawala sie niepokojaca, czemu dal pdzniej wyraz
Benedykt XV w encyklice kaznodziejskiej Humani generis
redemptionem (1917). Dopiero na poczatku XX w. rodzi sie
coraz wieksze zainteresowanie problemem rzetelnej odnowy
kaznodziejstwa. Mozna wskaza¢ na pewne symptomy i dowody
tego zainteresowania oraz uswiadomienia sobie koniecznosci
reformy koscielnego przepowiadania.

W roku 1905 Pius X wydaje encyklike Acerbo nimis, po-
Swigcong zagadnieniu katechizacji dzieci i starszych. Papiez
wzywa w niej duszpasterzy do wieksze] gorliwosci w przepo-
wiadaniu slowa Bozego. Jakby odpowiedzig na ten apel Pju-
sa X byl pierwszy Kongres Kaznodziejski, jaki odbyl sie
w 1910 r. w Ravensburgu. Uczestniczyli w nim kaplani z Nie-
miec, Austrii i Szwajcarii®0.

Szczegolne jednak znaczenie dla dalszego rozwoju odnowy
homiletycznej posiadala wydana w 1917 r. encyklika Benedy-
kta XV Humani generis redemptionem, dotyczaca wprost pro-
blematyki kaznodziejskiej i nazwana wowczas ,wielkg karta"
kaznodzie jstwa. Papiez nakreslit w niej obraz prawdziwego ka-
Znodziei, ukazatl cel kaznodziejstwa oraz rodzaje i sposéb prze-
——

% Por. T. Olszanski, Homilia w polskim kaznodziejstwie okresu mie-
szWOjennego (1918—1939), Krakéw 1970 s. 25, 104, 208 (rozprawa doktor-
Ska, maszynopis).

% Por. S. Dusza, Elementy teologiczne w teorii kaznodziejstwa pol-
Skich podrecznikéw homiletyki w wieku XIX, Warszawa 1969 s. 83 (roz-
Prawa magisterska, maszynopis). . _

¥ Pierwszy ogolnokrajowy Kurs Homiletyczny w Polsce odbyl sie
W dniach 22—26 XI 1926 w Poznaniu, drugi — 22—24 IX 1931 takze w Po-
Znanju, trzeci — 9—11 IX 1936 w Krakowie. Zob. Przeglad Homiletyczny 5
(1927) nr 1 s, 41; 9 (1931) nr 3 s. 220; 14 (1936) nr 4 s. 359.

9 Studiq Theologica Varsaviensia 2/74
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powiadania slowa Bozego?!. Jej bezposredni wplyw na odrodze-
nie kaznodziejstwa zostal wprawdzie zahamowany w okoli-
cznosciach pierwszej wojny swiatowej’2, niemniej jednak jej
tres¢ byla analizowana w czasopismach teologicznych, w arty-
kutach i referatach homiletycznych?®?® oraz na kursach kazno-
dziejskich w okresie miedzywojennym?*, a takze jest ona i dzis
niywa i dajgca duzo do myslenia'’% Obok ukazania pewnych
elementéw i podstaw teologicznych kaznodziejstwa, podaje
ona rownoczesnie wiele wskazan praktycznych, ktére sa zaw-
sze aktualne i pouczajace dla kaznodziejéw.

Dalszym wreszcie wyrazem ozywionej troski Kosciota o od-
nowe kaznodziejstwa oraz pozytywnym bodzZcem do niej byty
odpowiednie kanony nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego
(1917), ktoéry okreslil gloszenie kazan jako gravissimum offi-
cium (c. 1329). Tego samego roku (1917) Kongregacja Konsy-
storza uzupelnila szczegdélowymi zarzadzeniami przepisy Pra-
wa Kanonicznego, dotyczace kaznodziejstwa, wydajac tzw.
Normae pro sacra praedicatione’s,

Nie ulega watpliwosci, ze wymienione wyzej cztery doku-
menty i wskazania Stolicy Apostolskiej, rozwazane w publika-
cjach i na zjazdach homiletycznych, wplynely pozytywnie na
stopniowy rozwdj teorii i praktyki kaznodziejstwa?%,

Poczatek XX w. przyjmujemy wiee wraz z innymi autora-
mi¥® jako czas narodzin wspéiczesnego ruchu homiletyczne-
gode.

31 Por., M. Rzeszewski, Kaznodziejstwo, Warszawa 1957 s, 27.

# Por. V. Schurr, Pqgstoraltheologie im 20. Jahrhundert. W: Bilanz der

Theologie im 20. Jehrhundert. H. Vorgrimler — R. Vander Gucht
(red.}, t. 3, Freiburg 1970 s. 386.

33 Zob. np. T. Soiron, Der Prediger und die Predigt nach der Enzy-
klika Papst Benedikt XV, Theologie und Glaube 9 (1917) z. 11 s, 526—535;
E. Haensli, Verkindigung heute aus lebendigen theologischen Einsich-
ten. W: Fragen der Theologie heute. J. Feiner—J. Triitsch—F.
Boéckle (red), Einsiedeln 1957 s. 463—484.

# Por. T. Olszanski, dz. cyt, s. 27.

% M. Rzeszewski, Kryzys czy szansa kaznodziejstwa? W: Pod
{chnieniem Ducha Swielego. Wspbiczesna mysé! teologiczna. M. Finke
(red.), Poznan 1964 s. 534.

3 Zob. Acta Apostolicae Sedis 9 (1917) s. 328— 334.

3 Por. T. Olszanski, dz cyt., s. 27. .

% Por. np. V.Schurr, Pastoraltheologie.., art. cyt., s. 385; takie
Wprowadzenie do tekstu encykliki Humani generis redemptionem. Ateneum
Kaptanskie 67 (1964) z. 1—2 s. 1,

¥ Wyrazenie ,ruch homiletyczny” wymaga pewnego wyjasnienia. Styn-
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Po zarysowaniu w dotychczasowych rozwazaniach historycz-
nego tla i genezy ruchu homiletycznego przejdziemy obecnie
do ukazania dalszych drég rozwoju wspolczesnej odnowy ka-
znodziejstwa.

II. GROWNE KIERUNKI ODNOWY KAZNODZIEJSTWA

Badajac dzieje ruchu homiletycznego na przestrzeni ostat-
nich kilkudziesieciu lat, doszlismy do wniosku, iz dajg sie
w nich wyodrebni¢ trzy okresy charakteryzujgce sie okreslo-
nym kierunkiem i ideg odnowy kaznodziejstwa. Pierwszy okres
trwajgcy mniej wiecej do lat 30-tych obecnego stulecia, to
okres wotania o ,nowa forme' kaznodziejskg. W latach 30-
-tych, a zwlaszcza od 1936 r., tj. od ukazania sig¢ stynnej ksigz-
ki J. A. Jungmanna Die Frohbotschaft und unsere
Glaubensverkiindigung, rodzi si¢ i dominuje postulat ,,odnowy
tresci” koscielnego przepowiadania (ruch kerygmatyczny).

ny kaznodzieja wegierski okresu miedzywojennego, jeden z pionieréw od-
rodzenia wspéiczesnego kaznodziejstwa, bp Tihamer Toth (¥ 1939), uswia-
damiajgc sobie slabosci éwczesnej teorii i dzialalnosci homiletycznej Ko-
Sciota, wyrazal (w 1930 r.) nadzieje, ze kiedy$ ,nastanie upragnione $wieto
Narodzin ,ruchu homiletycznego', ktory jeszcze dzis jest w zaczatkach
1 po omacku stawia pierwsze kroki” (T. Toth, Dekalog, t. 1, Krakow 1933
S. 10). Wybitny homileta niemiecki Th. Soiron pisal w przedmowie do
SWego dziela Die Verkiindigung des Wortes. Homiletische Theologie, Frei-
urg 1943, o ogromnym znaczeniu, jakie osiagnelo kaznodziejstwo w o6w-
CZesnym okresie: Wir leben heute in der Zeit der Predigt. Die Predig! hat
Bine Bedeufung erlangt, wie sie sie nur in grossen Zeiten gehabt hat (s. 5).
W najnowszej zas literaturze homiletycznej spotykamy wyrazenia okresla-
Jace wiek XX jako ,wiek homiletyczny” (V. Schurr, Paslqraltheologie...,
art. cyt., s. 385) i mowiace o ,.nowo powstajacej erze homiletycznej” (B.
Dreher. Rec.: Laienpredigten 1, J. Laubach (red), Mainz 1969, Dienst
am Wort 5 (1970) z. 2 s. 75). Przytoczone wypowiedzi $§wiadczg niewatpli-
Wie o tym, ze homiletyka i kaznodziejstwo sa coraz bardziej $wiadome
Swego wielkiego znaczenia i postepujacego wlasnego odnowtienia. Jesli
238 nawet trzeba by przyznaé, ze wyrazenie ,ruch homiletyczny” nie po-
Slada jeszcze tak szerokiego zastosowania w homiletyce i uzasadnienia
w konkretnych poczynaniach reformatorskich w praktyce kaznodziejskiej,

np, ruch biblijny, liturgiczny czy katechetyczny, to jednak coraz qbfit-
Sza literatura homiletyczna i wielostronne wysitki na rzecz odnowienia
kaznoclziejstwa poprzez organizowanie np. ogélnokrajowych lub diecezjal-
nyeh kursow homiletycznych dla duchowienstwa wystarczajagco dowodzg
Jinieniq prawdziwego ruchu homiletycznego we wspoiczesnosci. Przez ruch
.omilelyczny zatem rozumiemy tu wszelkie daZenia, prace i przedsiewzie-
Cia majgce na celu odnowienie teorii i odrodzenie praktyki kaznodziejskiej.
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Okres zas po II wojnie $wiatowej az do obecnych dni charakte-
ryzuje sie wolaniem o ,teologiczne podstawy'' kaznodziej-
stwa.

Przystepujac do szczegélowego omoéwienia wspomnianych
trzech kierunkéw odnowy homiletycznej, wypada najpierw
podkresli¢, ze tego rodzaju chronologia giéwnych tendenciji re-
formatorskich w kaznodziejstwie jest w pewnym stopniu
uproszczona i niezupelnie adekwatna. Trzeba raczej przyjac,
iz wymienione idee i kierunki odrodzenia kaznodziejskiego
plynely w pewnym zakresie nurtami paralelnymi obok siebie,
z tym jednak, ze w poszczegoélnych okresach jedne z nich byly
bardziej akcentowane i propagowane, inne mniej.

I tak np. w okresie pierwszym, tj. na poczatku XX w., gtow-
ny srodek uskutecznienia kaznodziejstwa widziano w odnowio-
nej formie i metodzie przepowiadania. Oczywiscie nie zanie-
dbywano catkowicie troski o nalezyty tres¢, odpowiednie
kwalifikacje duchowo-moralne kaznodziei, a nawet czeSciowo
uswiadamiano sobie teologiczny charakter homiletyki jako te-
orii kaznodziejstwa, skoro gloszono, ze kaznodziejstwo ma na
celu ,rozszerzac¢ $wiatlo prawdy podanej przez Boga oraz bu-
dzi¢ i rozwija¢ zycie nadprzyrodzone''¥?. Uswiadomienie sobie
tego celu powinno bylo prowadzi¢ do traktowania homiletyki
nie jedynie jako retoryki sakralnej, a kaznodziejstwa jako ko-
scielnej wymowy, lecz — jako dziedzine i teren teologii oraz
Bozej ekonomii zbawienia. W rzeczywistosci jednak brak byio
wlasciwego, tj. w pelni teologicznego, ujmowania caloksztaltu
zagadnien kaznodziejstwa.

W okresie drugim, czyli w czasie intensywnie rozwijajgcego
sie ruchu kerygmatycznego po roku 1936, akcentowano przede
wszystkim potrzebe odnowy tresci koscielnego przepowiada-
nia, twierdzac jednoczesnie, iz tresé¢ okresla metode, a nie od-
wrotnie, jak to utrzymywano w poprzednim okresie. Dazac do
odnowy tresci, nie zaniedbywano bynajmniej formy i metody
Przepowiadania; zdawano sobie bowiem sprawe z tego, ze na-
wet najlepsza tres¢ traci swa moc oddzialywania na stuchaczy:
jesli nie jest podana w odpowiedniej formie i we wilasciwyY
sposéb. W okresie rozwijajacego sie ruchu kerygmatyczneg®

® Benedvkt XV, Humani generis redemptionem, Ateneum Kaptan-
skie 67 (1964) z. 1—2 s, 5,
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zaczely rowniez powstawac coraz wyrazniejsze idee oraz pro-
by zgtebienia teologicznych podstaw kaznodziejstwa.

Wreszcie w obecnym trzecim stadium rozwoju ruchu odno-
wy kaznodziejstwa homiletyka szczegdlnie intensywnie szuka
wlasnego samookreslenia i miejsca w rzedzie dyscyplin scisle
teologicznych oraz dazy do zglebienia natury, celu i skutecz-
nosci kaznodziejstwa i jego miejsca w Bozej ekonomii zbawie-
nia; rownoczesnie tez opracowuje z punktu widzenia teologi-
cznego problemy tresci, formy, metody, osoby kaznodziei, shi-
chacza itp. Mozna ponadto przyjac¢ za stuszne stwierdzenie, iz
rozpatrywanie wszystkich zagadnien kaznodziejstwa, nawet
tych czysto praktycznych, przez homiletyke dzisiejsza, ktéra
bazuje przeciez na dorobku i doswiadczeniach poprzednich
okreséw, jesl bardziej integralne i teologiczne anizeli przez
homiletyke dawniejsza (z poczatku XX w.), przenikniety je-
szcze wplywami antropocentryzmu O$wieceniowego i ujety ja-
ko retoryke koscielna, a wiec pozbawiona nalezytych podstaw
1 uzasadnien teologicznych.

Jednym stowem, w kazdym z wymienionych trzech okresow
zwracano mniejsza lub wigksza uwage na potrzebe odnowy:
i formy i tresci i znajomosci podstaw teologicznych kazno-
dziejstwa. Niemniej jednak poszczegdélne okresy znamionowata
tendencja do wyrazniejszego zaakcentowania i uwzglednienia
jednego z tych trzech zagadnien teorii kaznodziejstwa; poza
tym sposéb ich ujmowania i w ogdle rozumienia byl tez rézny
ha wymienionych etapach rozwoju refleksji teologiczno-homi-
letycznej.

Charakterystyka owych trzech giéwnych kierunk6w odno-
wy kaznodzie)stwa bedzie przedmiotem naszych dalszych roz-
wazan.

1. O nowa forme kaznodziejska

Jak juz wyzej wspomnielismy, poczawszy od wieku Oswie-
Cenia az do lal trzydziestych biezgcego stulecia za centralny
Problem uwazano w homiletyce i katechetyce sprawe formalno-
“Mmetodyczng przepowiadaniatl. O ile katechetyka na poczatku
\

" Por, V. Schurr, Pastoraltheologie..., art. cyt., s. 386.
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XX w. stata pod znakiem tzw. ,ruchu metody'’, to w homilety-
ce rozlegalo sie wolanie o nowa forme kaznodziejskg42.

Prace homiletow i kaznodziejow koncentrowaly sie giéwnie
wokol znalezienia i zastosowania nowych form homiletycz-
nych, ktére przyczyniltyby sie do podniesienia poziomu i usku-
tecznienia 6wczesnego kaznodziejstwa. Jego stan bowiem po-
zostawial wiele do zZyczenia, skoro pap. Benedykt XV w wy-
mienionej wyzej encyklice kaznodziejskiej, ubolewajac nad
upadkiem wiary i moralnosci wéréd spoleczenstw, pisze: , R6z-
ne i liczne sa przyczyny tego zla. Nikt jednak nie zaprzeczy,
ze najbardziej pozalowania godne jest to, iz studzy slowa Bo-
zego nie potrafig nalezycie zaradzic¢ tej chorobie (...). Jest wing
kaznodziejéw, nie uzywajgcych wlasciwie miecza stowa, jesli
ten miecz nie wszedzie wywiera swa site'43.

Budzgca sie coraz powszechniej $wiadomos$¢ niemocy éwcze-
snego kaznodziejstwa rodzila postulat jego nalezytej reformy.
Préby odrodzenia dzialalnosci homiletycznej Kosciola podjeto
w roznych krajach i osrodkach.
~ Na szczegdlng uwage zastugujg tu wysitki P. W. Kepple-
ra (1852—1926), O. Prohaszki (1858—1927), T. Totha
(1889—1939) i R. Linhardta (ur. 1894)4. Byli oni niewatpli-
wie pionierami wspoélczesnego ruchu homiletycznego, ktéry
‘w swej pierwszej fazie dazyt do odrddzenia przepowiadania
slowa Bozego poprzez nowa forme kaznodziejska. Krotka cha-
Takterystyka ich twoérczosci i dzialalnosci kaznodziejskiej** po-
zwoli nam zorientowa¢ sie, w jaki sposéb prébowano odnowic
kaznodziejstwo na poczatku XX w.

42 Zob, np. W. Kosinski, O forme w kazaniu, Przeglad Homiletycz-
ny 3 (1625) nr 2 s. 81--89; J. Korzonkiewicz, O nowq forme kazal,
Przeglad Homiletyczny 5 (1927) nr 1 s. 24—31, Autor ten wyraznie pod-
kresla, ze  kaznodziejstwo wspoélczesne jest w stadium poszukiwania no-
wych form, ktére by lepiej od dotychczasowych odpowiadaly zmienionyn
nowym potrzebom dzisiejszych czasow.." (s. 24); J. Kicinski, Wofanic
0 nowq forme¢. W: Homilelyka duszpasterska. Zbiorowy podrecznik nauki
kaznodziejstwa dla polskiego kleru, Kielce 1935 s. 39—45.

4 Cyt. wedtug tthum. polskiego w Ateneum Kaplanskim 67 (1964) z. 1—2
s, 2,

“ Por. J.Kicinski, Nauka o kazaniu. W: Homilelyka duszpasterska,
dz, cyt., s, 40 nn.

4 Nalezy podkresli¢, ze scharaktervzujemy tu dorobek homiletycznY
wyniienionych autoréw w zasadzie pod tym jednym, dominujgcym u i€
aspektem: odnowienia formy kaznodziejskiej.
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Najbardziej znamienng cechgq i zarazem idea naczelng kazno-
dziejstwa P. W. Kepplera jest optymizm chrzescijanski.
Mehr Freude — oto tytut jego ksiazki, przez ktora ,stat sie
znany" i , ktéra w jezyku niemieckim osiagnela nakiad 190.000
i zostala przetlumaczona na trzynascie jezykow'8."W swoim
Credo homiletycznym podaje Keppler m.in. nastepujace zasa-
dy: 1. kazania nalezy glosi¢ z radoscia i o radosci; 2. ze wzgle-
du na dzisiejszy sceptycyzm, realizm i krytycyzm nalezy méo-
wic z uczuciem; 3. wyglaszane kazanie ma by¢ wyrazne, zywe,
donos$ne, w tonie konwersacyjnym?’.

Jak nauczal, tak i sam czynil. Kaznodziejstwo Kepplera
lchneto radoscia i optymizmem chrzescijanskim. Dbat on o dro-
biazgowe wykornczenie stylistyczne i oratorskie; ustawicznie
pracowat nad artystycznym ksztaltem swych kazan. Z artyz-
mem stylistycznym 1laczyl Keppler mistrzostwo retoryczne
wyrazajace sie m.in. w upodobaniu do apostrofy, tak charakte-
rystycznej dla klasykow retoryki. Np. w kazaniu eucharysty-
¢znym znajdujemy zwrot: ,,O nocy, ilez blogostawienstwa

przeklenstwa ukrywasz w swym ciemnym lonie..."*8; albo
w kazaniu z okazji zakonczenia roku 1899 wota: ,,Wiec odejdz,
w imig Boze, wieku dziewietnasty. Odejdz wieku pyszniacy sie
Swymi wynalazkami, nauka i postepem, wieku pary i kolei ze-
laznej, maszyn i elektrycznosci...""4%.

Jego retoryka apeluje i do rozumu i do uczucia, lecz ze szcze-
gdlng sita — do uczucia. Najbardziej poruszajgce kazania Kep-
Plera sa najwartosciowsze pod wzgledem artystycznym; natu-
ralna glebia mysli lgczy sie w nich z silq wyrazu. Do doskona-
losci wyrazu przywiazywal on wielka wage. W jego kazno-
dziejstwie widaé¢ tez, jak bardzo styl i forma kazania jest
Wyrazem osobowosci méwcy. Zasada: Ie style c’est 'homme ma
fu bogate potwierdzenie. Keppler mial swéj styl. A ,,mie¢ styl,
o znaczy mie¢ dusze i kaza¢ jej méwi¢" (R. Longhaye).
Styl jest wyrazem wlasnej duszy, wlasnego myslenia i oder-
Wania. Poniewaz za$ Keppler byt prawdziwym ,czlowiekiem
B0?'.Vm", 7¥jacym w duchu Bozym, cziowiekiem przeniknig--
\_

““M.Pfliegler, Kerygmalik, Innsbruck 1965 s. 68.
* Por, p, w_g}( ep,p]er}:g Homiletische Gedanken und Ratschldge, Frei-
Urg 1910 s. 4 n, .
4 Tenze, Homilien und Predigien, t. 2, Freiburg 1921 s. 42.
Tenze, Wasser aus dem Felsen, Freiburg 1927 s. 178.
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tym gleboka wiara i mitoscig, dlatego jego indywidualny styl
i forma kaznodziejstwa posiadaly niezwykla moc oddzialywa-
nia na stuchaczy59.

Drugim goracym rzecznikiem odrodzenia kaznodziejstwa
w pierwszych dziesigtkach lat obecnego wieku byl wegierski
biskup, O. Prohaszka. Pisano o nim, iz ,,od czasu kard.
Pazmany Wegry nie mialy biskupa takiej wiary, takiego za-
siegu pracy kaptansko-duszpasterskiej, nie styszaly takiego
mowcy i kaznodziei. Nie dziw, ze pogrzeb jego by! dniem
zaloby catego kraju'’sl. ,Cala jego olsniewajgca dzialalnos¢
kaznodziejska byla nieprzerwanym szukaniem nowej formy
kaznodziejskiej, czym usposobil do siebie wrogo nawet wybit-
nych kaptanow''*2, W swym pamietniku Soliloquia pisze: ,Mo-
ja wina polega na tym, ze w kazaniach chce dawa¢ cos nowe-
go, i stare prawdy w nowej dzisiejszej szacie chce przedstawic.
Unikam zatem dawnych, dobrze znanych form kaznodziej-
skich''53,

O ile cecha znamienng kaznodziejstwa Kepplera byl opty-
mizm, to u Prohaszki cecha tg jest namaszczenie plynagce ze
swietosci osobistej oraz ogien milosci Chrystusowej. ,Zy¢
swiecie, oto zrodio prawdziwego oddzialywania'’ — pisze on%.
,,Na skrzydlach swych uczu¢ i namaszezenia wyrywat sie nie-
raz z tradycyjnych przepiséw homiletycznych i wzbijal sie na
wyzyny nadprzyrodzone, zasypujac stuchaczy zarem ognia we-
wnetrznego i porywajac do Boga nawet najbardziej opornych
i obojetnych. Nie zwazal zbytnio na uklad poszczegolnych
czesci i punktow kazania, zapominal czesto o postugiwaniu si€
Pismem $w. i innych przepisach kaznodziejskich'55, Ale pilno-
wal sam i od innych wymagal tego, co stanowi warunek sku-
tecznosci i istotng forme w kazaniu: dobrego przygotowania
doborowego materialu i umiejetnego przedstawiania praw-
dy®. Po nalezytym uwzglednieniu tych momentow ,kaze du-

% Por. M. Rzeszewski, Kaznodziejstwo, Warszawa 197 s, 339—344.

51 Tamze, s. 344. ’

52 J. Kicinski, art. cyt., s. 41.

58 Cyt. za T. Toth, Dekalog. 1, Krakéw 1933 s, 1,

4 F.Machay, Wstep do: O. Prohaszka, Slowa iywola, t. 1, Kr&
kow 1932 s. X,

% J Kicinski, art. cyt., s, 41.

% Por. M. Rzeszewski, dz. cyt., s. 346.
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szy 1 zmystowi kaznodziejskiemu pozostawi¢ zupelng swobo-
de, niech dziala i tworzy, niech sypie ogniem, niech daje, co
lylko moze""?. Albowiem ,kazanie ma by¢ kawalkiem zycia,
dzielem zywym. Dusza kaznodziei ma tworzy¢ w czasie kazania
i tg tworczos¢ powinien kaznodzieja sam odczuwa¢. Kto recy-
tuje, czyta, albo zerka do rekopisu, nie jest kaznodziejg''ss.

Poszukiwang, nowa forme kaznodziejska widzial Prohaszka
rowniez w wyborze aktualnych tematow kazan, w przytacza-
nju dobrych i trafnych przykladéw, od ktérych chetnie rozpo-
czynal kazanie, oraz w bardzo zywym stylu i obrazowym je-
zyku%e.

Nie mniejszym niz Prohaszka pionierem i szermierzem no-
wej formy kaznodziejskiej byt. T. Toth. Dominantg homile-
tycznych pogladéw Totha w zakresie metodyki gloszenia ka-
zan jest wirtualny dialog kaznodziejski®®. Ponadto w dziedzinie
formy homilelycznej nie krepuje sie Toth zadnym schematem.
W swej teorii nie wspomina nic o poszczegolnych czésciach
1 ukladzie kazania, pozostawiajac to zupelnie uznaniu kazno-
dziei. Sam moéwit sposobem jakby filmowym, przesuwajac
przed stuchaczami obrazy, porownania i przyklady jako ilu-
stracje mysli i prawd religijnych. Wymowa, styl i glos kazno-
dziei majg by¢, jego zdaniem, naturalne, bez szumnych, pompa-
tycznych zdan, bez pustej frazeologii.

Nowoczesny kaznodzieja powinien — wedlug wyrazenia To-
tha — DO prawej rece mie¢ Ewangelig, a po lewej prase'"” Zna-
Jomos¢ swiata Ewangelii i swiata wspolczesnego czlowieka
Umozliwi kaznodziei realizacje postulowanego dialogu kazno-
dziejsln:iego jako formy najbardziej ulatwiajacej osiagniegcie
skutecznosci kaznodziejstwa. Rzecz oczywista, ze daznosé do
Odnowienia formy kazania musi i$¢ w parze z dazeniem do oso-
biStej swietoéci kaznodziei oraz z troska o odpowiednig
tres¢ oparta na znajomosci Ewangelii i zycia ludzkiego. Sam
Toth dat tego przyklad w swej dzialalnosci kaznodziejskiej,

lora nie tylko rozstawila po swiecie jego imie, lecz stala sie

\

:; F. Mach ay, dz.cyt, s. IV.
58 Tamze,
“ Por. J. Kicinski, art. cyt., s. 42,
Por, M. Rzeszewski, dz. cyt, s. 350.
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prawdziwym natchnieniem dla kaznodziejow i bodzcem do po-
dejmowania wysitkow na rzecz odrodzenia kaznodziejstwas!.

Innym wreszcie bojownikiem o nowg forme kaznodziejska
bytR. Linhardt z Monachium, kaznodzieja wielkomiejski.
Poglady na sposdb nowoczesnego gloszenia kazan wyrazil on
w przedmowie do pierwszego tomu swych kazan pt. Feurige
Wolke, Freiburg 1925. Wychodzac od stow $w. Pawla: Verbum
Dei non est alligatum (2 Tym 2, 9), pisze za $w. Klemensem
Dworzakiem, ze ,Ewangelie nalezy gtosi¢ w sposdb no-
woczesny', jednak nie przez naginanie tresci, lecz przez nowa
forme. Uwaza, ze nie ma form wiecznoirwalych i ,,jedynozbaw-
czyvch’, ale kazdy czas i kazdy kaznodzieja musi szukaé¢ nowe-
go sposobu przepowiadania; nie nalezy ograniczac¢ sie do homi-
lii i kazania tematycznego w postaci monologu, lecz trzeba
pojs¢ dalej i znalezé nows forme gloszenia kazan. Juz samo zy-
cie ja stwarza — powiada Linhardt — cho¢ nie ma jeszcze jej
teorii. Kazanie w tej nowej postaci nazywa on , kazaniem o do-
wolnej formie" (freigeformte Predigt). Ma ono w sobie co$
ckspresjonistycznego w dobrym znaczeniu. Nie zaniedbuje sie
w nim poprawnosci stylistycznej i dogmatycznej; chce sie
przede wszystkim wywota¢ w stuchaczu wewnetrzny wstrzas
i wzruszenie, glebokie przezycie i przejecie sie prawdg, aby do-
prowadzi¢ go do decyzji, a takze wywola¢ w nim pewien na-
stréj.

Tego rodzaju kazanie wymaga jednak od kaznodziei dobre-
go opanowania tresci i glebokiego przejecia sie nig przez roz-
myslanie. Bez tego wewnetrznego przejecia sie kazanie nie
bedzie czyms$ osobistym i skutecznym. To przejecie sie formuje
slowa i zdania. Z niego rodzi sie kazanie, i ksztaltuje sie nie
jako schemat bedacy gra stow, lecz jako organizm wyrosly
z zespolenia idei i prawd chrzescijanskich z zywa osobowoscia
kaznodziei.

Kazanie o formie dowolnej nie podaje wprost (,,odgérnie’’)
nakazow lub zakazéw co do zycia moralno-religijnego, lecz
poprzez wspdlng relleksje i rozwazanie doprowadza stluchacza
do osobistego przekonania i decyzji woli®2.

W przedmowie do swej ksiazki Brennender Dornbusch pi-

81 Por. J. Kicinski, art. cyt., s. 42,
62 Por. tamze, s. 43—45.
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sze Linhardt: ,,Umacniam sie w przekonaniu, ze kazanie jest
rozmys$laniem, rozmyslaniem zespolowym. Powodzenie kazania
nie moze wyrasta¢ przede wszystkim z zewnetrznej sztuki wy-
mowy, ale z postawy duchowej kaznodziei. Dopiero gdy w swej
gtebi bedzie ono ,,rozmyslaniem’’ — zrozumiemy, dlaczego np.
Newman moégl korzysta¢ z rekopisu podczas kazania bez
umniejszenia wrazenia'®.

Po tym krétkim przedstawieniu pogladéw czterech koryfe-
uszy wspodiczesnego ruchu homiletycznego podejmiemy obec-
nie na podstawie analizy tychze pogladéw probe odpowiedzi
na pytanie: Na czym wilasciwie polega owa ,,nowa forma'’, kto-
rg postulowano i w ktérej widziano srodek do odrodzenia ka-
znodziejstwa w pierwszym trzydziestoleciu naszego wieku?

Nasamprzod lrzeba stwierdzic, iz pojecie ,forma kaznodziej-
ska" jest wyrazeniem co najmniej dwuznacznym. Mozna mia-
nowicie przez nig rozumie¢: 1° zewnetrzng, metodyczng, sty-
listyczno-jezykowa i konstrukcyjng strone kazania, oraz 2° je-
go wewnetrzny charakter wyptywajacy z ducha Bozego u ka-
znodziei i indywidualny styl ksztaltowany przez osobowos¢ ka-
znodziei. Te pierwszg J. Kicianaski nazywa forma technicz-
ng, a drugg — forma istotng®.

O jaka wigc forme chodzito wymienionym reformatorom ka-
znodziejstwa? Wydaje sig, iz problem ,nowej formy" doty-
czyl w zasadzie formy technicznej, gdyz tylko ta moze i po-
winna przybieraé¢ rozne odmiany w zmieniajacych sie¢ czasach.
Forma istotna bowiem pojeta jako wyraz ducha Bozego i swie-
tosci osobistej kaznodziei moze si¢ stawac nie tyle ,,nowa for-
ma"”, co raczej doskonalszg, bardziej pogiebiona i autentyczng.

Poszukujac nowej [ormy, zdawano sobie jednak sprawe z te-
go, iz zmiana lechnicznej formy kaznodziejstwa nie stanowi
jedynego i istolnego sposobu jego odrodzenia. Zadna bowiem
{orma nie zaradzi skutecznie brakowi ducha Bozego, przekona-
nia i gorliwosci kaznodziei. Zadna forma zewnetrzna nie zastg-
pi tez sumiennego przygotowania kazania oraz sama przez sie
nie dokona aulentycznego nawrocenia i formacji religijnej stu-
chaczy. Konstrukcja, szata jezykowa, ksztatt stylistyczny — to
tylko $rodki do wlasciwego wyrazenia tresci i ducha. O praw-

63 Zob. M. Rzeszews ki, dz. cyt, s. 351.
6 Por. J. Kicinski, art. cyt., s. 46.
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dziwej zas skutecznosci kazania decyduje przede wszystkim
forma istotna. Dlatego rowniez i odnowiong forme istotna, czy-
li ksztaltowanie kazania jako organizmu wyroslego z zespolenia
prawdy wiary z zywa i przejeta duchem Bozym osobowoscig
kaznodziei, postulowali i realizowali owi czterej pionierzy od-
nowy homiletycznej.

W imie tego postulatu O. Prohaszka posuwal si¢ nawet do
»Swiadomego i rozmyslnego lekcewazenia starych form kazno-
dziejstwa''%5, a Linhardt twierdzil, ze nie ma ,,jedynozbawczych"
form kaznodziejskich. Stad bynajmniej nie wynika, Ze postu-
lowana ,,nowa forma'' miataby polegac na braku wszelkiej for-
my i nierespektowaniu zadnych zasad. Forma techniczna
w swoich istoinych punktach jest zachowana w kazaniach
owych czterech reformatoréw i u wszystkich wybitnych ka-
znodziejow. Zasluga ich bylo, ze uderzyli w martwy szablon
i przypomnieli najwazniejsze czynniki formy istotnej, doda-
jac pewne nowe wskazania praktyczne. Dotycza one giéwnie
postulatu urozmaicenia, co negatywnie oznacza: nie popadac
w formalizm, rutyne i martwy szablon, powtarzajgc wcigz te
same formulki, podzialy, cytaty itp.; a pozytywnie oznacza:
urozmaica¢ oraz ozywia¢ forme i plan kazania, azeby bylo
ono zZywym organizmem, a nie martwym schematem. Zywy or-
ganizm zmienia przeciez budowe w zaleznosci od sil, ktére go
nurtujg i nan wptywaja.

Propagatorzy ,nowej formy' kaznodziejskiej akcentowali
ponadto aktualno$é¢ tematyki, doborowos¢ przykladéw, pro-
stote i szlachetnos¢ stylu. Wymagali znajomosci teologii, znajo-
moséci czasu, jego probleméw i potrzeb, znajomosci psychologii
stuchacza, a nade wszystko $wietosci kaznodziei; ten ostatni
wymog podkreslal ze szczekélnym naciskiem O. Prohaszka®l.

Reasumujgc mozna powiedzie¢, ze wotanie o nowa forme ka-
znodziejska w pierwszej fazie wspolczesnego ruchu homiletycz-
nego bylo wolaniem o ukonkretnienie, poglebienie problemo-
we, odswiezenie szaly slownej oraz przede wszystkim osobiste
i wyptywajace z ducha Bozego ujmowanie kaznodziejstwa
przez kaplanow.

% F. Machay, dz cyt, s. XI.
;; ng. M. Rzeszewski, dz. cyt., s. 355—357; J. Kicinski, art. cyt.
S, —I9.
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2.0 odnowe tresci koscielnego
przepowiadania

Zarysowane wyzej wysilki i dazenia 6wczesnego ruchu ho-
miletycznego zmierzaly do udoskonalenia formy kaznodziej-
skiej; i trzeba przyznac¢, ze osiagnieto tg drogag pewne pozy-
tywne rezultaty w dziedzinie odrodzenia kaznodziejstwa. Nie-
mniej iednak bezposrednie owoce kaznodziejstwa okazaly sig
niewspdllimiernie mniejsze niz mozna bylo oczekiwa¢ na pod-
stawie ogromu wysitkow i staran o jego formalno-metodyczng
odnowe. Postepujaca laicyzacja zycia, ostabienie wiary w sze-
rokich warstwach spolecznych, zanikanie praktyk religijnych
— oto zjawiska, ktére stawaly sie coraz bardziej niepokojgce
i prowokujace Kosciét do nowej refleksji nad problemem usku-
tecznienia przepowiadania stowa Bozego.

‘W toku podjetych prac teoclogiczno-duszpasterskich dostrze-
zono w koncu, ze istotnym problemem przepowiadania nie jest
jego metoda, struktura, styl czy jezyk, lecz przede wszystkim
tres¢; nie pytanie ,jak', lecz ,,co’’ przepowiada¢? Dotad uwa-
zano, Ze zasadnicza tres$c¢ kaznodziejstwa jest ustalona i raz na
zawsze okreslona przez teologig; dlatego nie pytano o tres¢,
tylko o metode i forme przekazywania prawd wiary®’.

W latach trzydziestych naszego wieku zakwestionowano jed-
nak dotychczasowg postac¢ teologii jako niezmiennego zrédia
przepowiadania. Zaczeto wola¢ o odnowe tresci kaznodziejst-
wa i katechezy, co suponowalo koniecznos¢ odnowy takze te-
ologii. W ten spos6b wytyczono nowy kierunek odrodzenia
koscielnej postugi stowa. Okresla sie go dzis ogélnie jako ruch
kerygmatyczny.

Przelomowym momentem dla dalszych prac homiletycznych

katechetycznych bylo ukazanie sie w 1936 1. ksigzki
J.A. Jungmanna Die Frohbolschaft und unsere Glaubens-
verkiindigung. Wskazal on w niej na niepokojaca sytuacje
duszpasterskg, wyrazajaca sie w tym, ze chrzescijanstwo nie
jest juz powszechnie przezywane jako ,radosna nowina" ogar-
niajaca i ksztallujgca cale zycie, ale jako suma pewnych zwy-
czajow, nakazéw odczuwanych jako przykry cigzar, oraz pew-

67 Por. F. X. Atnold, Wort des Heils als Wort in die Zeit, Trier 1961
s. 13—15.
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nych zdan i dogmatow, w ktére trzeba wierzy¢, aby uniknaé
potepienia wiecznego. Szukajac przyczyny tego stanu rzeczy,
doszedl on do wniosku, ze jest nig glownie niewlasciwa, odleg-
la od ducha Ewangelii, tres¢ i forma przepowiadania, co znéw
ma swoje zrodlo w brakach tradycyjnej teologii. W zwigzku
z tym postulowal Jungmann odnowe koscielnego przepowiada-
nia i apelowal o nowg teologie, tzw. teologie kerygmatyczng8s.
Odrodzenie .kaznodziejstwa widzial Jungmann nie w nowej,
udoskonalonej zewnetrznie metodzie gloszenia stowa Bozego,
nie w nowym ujeciu stylistycznym, psychologicznym, pedago-
gicznym czy retorycznym, lecz w nowej, lepszej tresci®. Twier-
dzit, ze kaznodziejstwo nie moze by¢ jedynie popularyzowa-
niem dotychczasowe] teologii, lecz gtoszeniem Ewangelii’. Po-
winno ono omawia¢ te tematy i w takim porzadku jak byly
objawione, to znaczy: Bozy plan i historie zbawienia ludzkos-
ci. Cale kaznodziejstwo musi sig¢ tez wigza¢ z Chrystusem jako
punktem centralnym dziejéw zbawienia, poniewaz Objawienie
Boze znalazlo droge do ludzkosci przez Chrystusa. Odnos$nie do
formy przepowiadania — nalezy postugiwac¢ sie mowa zblizona
do mowy i jezyka Ewangelii, tj. stowami oznaczajacymi konkre-
ty — tatwo wyobrazalne, poruszajgce wyobraznig, wole i uczu-
cia, a nie mowa pojeciowg i wyrazami o tresci abstrakcyjnej.
Apelujac zas o nowa teologie kaznodziejskg wzglednie ke-
rygmatyczng, Jungmann nie zwalczal teologii spekulatywnej,
naukowej. Uwazal, ze jedna i druga jest potrzebna, pierwsza
dla osobistego wyksztalcenia kaplana, druga dla gloszenia jej
wiernym”. Teze swojg sformutowal lapidarnie: , Teologie po-|
winni$my znac¢, przepowiadac za$ musimy kerygme''?2. Pod naz-
wa ,kerygma’ rozumial Jungmann Boze prawdy objawione,
majgce wartosc¢ zbawcza, ktore nalezy glosi¢c w kazaniach?.

%8 Por. B. Pylak, Teologia kerygmatyczna, W: W. Granat, Dogma-
tyka katolicka, Tom wstgpny, Lublin 1965 s, 182 nn.

8 Por. P, Kielar, Teologia w kaznodziejstwie (Kerygmatyka). Ate-
neum Kaplanskie 56 (1964) z. 1—2 s, 57.

™ Por. M, Rzeszewski, Wspblczesna syluacja kaznodziejstwa, Ate-
neum Kaptanskie 62 (1970) z. 1 s. 95.

1 Por. P. Kielar, art. cyt., 37.

2 Das Dogma sollen wir kennen, verkiinden miissen wir das Kerygma.
J.A.Jungmann, Die Frohbotschait und unsere Glaubensverkiindigung,
Regensburg 1936 s. 60,

7 Por. tamze.
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Nowatorskie idee Jungmanna podjeli i rozwijali jego wspdl-
bracia zakonni ze srodowiska uniwersyteckiego w Innsbrucku:
H. Rahner, F. Lakner, J.B. Lotz, F. Dander i inni.
W toku szerokiej dyskusji na temat postulowanej teologii prze-
powiadania poddawali oni ostrej krytyce tradycyjna, schola-
styczna teologie, zarzucajac jej, iz stracita ona kontakt z mys-
la i aspiracjami wspélczesnego swiata; ze w imie obrony trwa-
lego depozylu wiary ignorowala kierunki mysli ludzkiej, nie
starala sie do nich zblizy¢ i nie przyjmowala z nich tego, co
maja w sobie z dobra i prawdy. Wskutek tego powstala nie-
bezpieczna szczelina, ktéra rozdzielita chrzescijanstwo i wspot-
czesny Swiat mysli ludzkiej. Rozdziat ten powiekszala jeszcze
pojeciowa struktura teologii scholastycznej, jej abstrakcyjny
sposoOb przedstawiania Objawienia Bozego pojmowanego jako
zespot prawd podanych cziowiekowi przez Boga do wierzenia,
jej jednostronnie defensywny i polemiczny charakter, a ponad-
to mato komunikatywny i niezrozumialy czestokro¢ dla dzisiej-
szego czlowieka jezyk™.

Uswiadamiajgc sokie te braki w dotychczasowe] teologii wy-
suneli oni postulat utworzenia nowej teologii'na uzytek kazno-
dziejstwa i katechezy, tzw. teologii kerygmatycznej (Verkin-
digungstheologie), odrebnej od naukowej teologii systematycz-
nej. H. Rahner i F. Dander opracowali nawet pierwsze zarysy
takiej teologii’s.

Teologia, zdaniem H. Rahnera, jesli chce stuzy¢ sku-
lecznie przepowiadaniu musi nawroéci¢ nie tylko do tresci
Pisma sw. i nauczania Ojcow Kosciola, lecz takze do ich me-
tody. Wéwcezas nie zagubi sie w dociekaniach metafizycznych
i nie bedzie stuzy¢ tylko sobie oraz systemowi, lecz — jak by¢
powinno — zyciu chrzescijaniskiemu’. Stad postulowana teolo-
gia kerygmalyczna — to teologia zyciowa (Lebenstheologie).

M Por. F. Blachnicki, Duszpasterstwo a kerygma, Collectanea Theo-
logica 37 (1967) z. 3 s. 77nn.; takze J. Rostworowski, Czy teologia
katolicka potrzebuje odnowy? Przeglad Powszechny 66 (1949) nr 2 s. 94—95.

75 Zob. H. Rahner, Eine Theologie der Verkiindigung, Freiburg 1939;
F. Dander, Christus alles in allem. Gedanken zum Aulbau einer Seel-
sorge-Dogmatik, Innsbruck 1939.

70 Ppor. G. B. Guzzetti, La controversia sulla ,Teologia della predi-
cazione"”, La Scuola Cattolica 78 (1950) z. 3 s, 265.
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Zyciowos$¢ jej polega na tym, iz rozwaza ona nie te problemy,
ktoérych rozwigzanie jest potrzebne dla integralnosci systemu
naukowego, lecz te, ktére sa potrzebne do rozwoju zycia
chrzescijanskiego duszpasterzy i wiernych??.

Inny jezuilta innsbrucki, F. Lakner rzucil nowa mysl: po-
dzialu teologii na $cisle naukowa i kerygmatyczng’8. Teologia
naukowa wedlug niego ma opracowywac¢ Objawienie jako pra-
wde. Przedmiotem jej zainteresowan jest przede wszystkim Bég
sub ralione deijtatis. Natomiast teologia kerygmatyczna powin-
na traktowac¢ Objawienie jako dobro i srodek do zbawienia;
powinna przemawiac¢ nie tylko do rozumu, lecz takze do woli
i serca (theologia cordis). Przedmiotem centralnym jej zainte-
resowan jest osoba Chrystusa-Zbawcy.

Zwolennicy nowej teologii duszpasterskiej podawali szereg
cech, jakimi powinna odznaczac¢ sie teologia kerygmatyczna.
Mozna je sprowadzi¢ do pieciu zasadniczych; powinna ona by¢:
1. chrystocentryczna, 2. dynamiczna, 3. Zyciowa, 4. wzruszaja-
ca uczuciowo i 5. stosujgca typ poznania posredniego?.

Postulaty kerygmatykéw wywolaly wsréd teologow ozywio-
ng dyskusje’?, w ktérej uznano w zasadzie stuszno$é¢ zarzutow
wysuwanych pod adresem dotychczasowej teologii naukowej,
natomiast broniono na ogo! jednosci teologii, odrzucajgc po-
trzebe tworzenia ,teologii przepowiadania" jako nowej dyscy-

77 Por. P. Kielar, art. cyt, s. 62,

7 Zob. F. Lakner, Das Zentralobjekt der Theologie. Zur Frage um
Existenz und Gestalt einer Seelsorge-Theologie, Zaitschrift fiir katholische
Theologie 60 (1938) z. 1 s, 1—36; tenze, Theorie einer Verkiindigungstheo-
logie, Gedanken tiber Existenz und Gestalt einer Seelsorge-Theologie. W:
Theologie der Zeit, . 1, Wien 1939.

” Por. P. Kielar, art. cyt., s. 62,

80 Przeglad calej dyskusji mozna znalezé w pierwszej czesci dziela
E. Kapplera, Die Verkiindigungstheologie. Gotteswort auf Lehrstuh! und
Kanzel, Freiburg (Schw.) 1949 oraz w artykulach specjalnego numeru pisma
wLa Scuola Cattolica” 78 (1950): G. B. Guzzetti, art. cyt, s. 260—282;
G. Corti, Alla radice della controversia kerigmatica, s. 283—301; tam-
Ze — przeglad bibliografii ulozonej chronologicznie, od 1936—1950: G. B
Guzzetti, Saggio bibliografico sulla ,teologia della predicatzione”,
s. 350—356; por. takze J. A. Jungmann, Verkiindigungstheologie.
W: tenze, Katechetik, Wien 21955 s. 309—315 oraz Verkiindigungsthelogie.
W. Lexikon der Pddagogik, t. 4, Freiburg 1955 s, 782—784; A, E. Romero:
La controversia en torno a la teologia kerigmatica, XV Semana espanola
de Teologia, Madrid 1956 s, 365—409 (szczegdlowa bibliografial); K. Rah-
ner, Kerygmatische Theologie. W: Lexikon [iir Theologie und Kirche,
t. 6, Freiburg 1961 s. 126.
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pliny teologicznej. Przeciwko podzialowi teologii na naukowa
i duszpasterska wystapilo szereg oOwczesnych teologow,
zM. Schmausem® na czele, ktérzy twierdzili, ze kazda
teologia, teologia jako taka musi mie¢ charakter nauki zbaw-
czej, musi biy¢ kerygmatyczna, chrystocentryczna, zblizona do
zycia. Chrzescijanstwo bowiem nie jest abstrakcyjng prawda
ani doktryng, lecz radosna nowing i zyciem z wiary. Kazda
leologia ma sluzy¢ temu zyciu. Element prawdy jest w niej
nierozdzielnie zlaczony z dobrem, ktére oddziatuje na wole
i budzi miloscs2.

Hasla i postulaty kerygmatykéw nie pozostawaly czysta
teoria; zaczeto wprowadzac je w czyn. Zrodzil sie ruch okres-
lany mianem odnowy kerygmatycznej, ogarniajacy calg teolo-
gie®® i wszyslkie dziedziny przepowiadania koscielnego, glow-
nie katecheze® i kaznodziejstwo85.

Obok wspomnianych wyzej prob nowego ujecia prawd dog-
matycznych przez teologéw z uniwersytetu w Innsbrucku —
pierwszym dzielem, ktére mozna uzna¢ za dojrzaly owoc i za
wilasciwg forme owej teologii przepowiadania, jakiej domaga-
la sie kerygmatyczna szkola innsbrucka, jest wielotomowy
podrecznik dogmatyki M. Schmausa: Katholische Dogma-
lik, Minchen 1939—1941;% 1953—1959. Za pierwsza w Polsce
udang probe kerygmatycznego ujecia teologii dogmatycznej
mozna uzna¢ dzielo W. Granata: Dogmatyka Katolicka,
Lublin 1959—1962. w duchu kerygmatyki wzbogaconej inspi-
racjami Soboru Watykanskiego II ujete jest zbiorowe dzielo
z zakresu teologii dogmatycznej pt. Mysterium salutis. Grun-
driss heilsgeschichtlicher Dogmatik, J. Feiner — M. L6 h-
rer (red), t. 1—4, Einsiedeln 1965—1972. Po tej samej linii

8 Zobh. M. Schm aus, Brauchen wir eine Theologie der Verkiindigung?
Die Seelsorge 16 (1938} z. 1 s. 1—12. Autor w konkluzji stwierdza: Die echte
Theologie ist wissenschaftiich und ist Theologie der Verkiindigung. Wenn
wir sie nicht mehr haben, miissen wir sie eben wieder neu entdecken oder
neu schaffen (s. 12).

82 Por, F. X. Arnold, Renouveau de la prédication dogmatique et de
ia catéchése, Lumen Vitae 3 (1948) z. 3 s. 503.

8 Por, E. Kappler, dz. cyt, s, 75—89.

B4 Zob. M. Finke, Katecheza kerygmalyczno-liturgiczna, Katecheta 6
(1862) nr 1 s. 11.—20; tenze, Odnowa katechetyczna (Zarys katechetyki ke-
rygmatycznej). W: Pod tchnieniem Ducha Swietego, dz. cyt., s. 559—590.

8 Zob. F. X. Arnold, Dienst am Glauben, dz. cyt,; V. Schurr,
Wie heute predigen?, Stuttgart 1949
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idzie réwniez A. Zuberbier w pracy: Wierze... Zarys dog-
matyki, Katowice 1970.

Dzielem z zakresu teologii moralnej, ktére najbardziej odpo-
wiada postulatom kerygmatyki, jest podrecznik B. Haringa:
Das Gestetz Christi. Moraltheologie dargestellt fiir Priester und
Laien, Freiburg 19548, Opracowanie catosci zagadnien teolo-
giczno-moralnych opiera si¢ tu na podstawowej dla kerygma-
tyki idei spotkania czlowieka z Bogiem. B6g w Chrystusie kie-
ruje do czlowieka swoj apel zbawczy. Czlowiek odpowiada na
wezwanie Boze osobistym aktem wiary i zycia z wiary, ktorego
istote stanowi mitos¢ ku Bogu i ludziom®.

Wspomniane dziela dogmatyczne i teologiczno-moralne do-
starczaja — dzieki swej orientacji kerygmatycznej — bogatego
materialu i odnowionej tresci katechezie oraz kaznodziejstwu.

Pod znakiem nieustajacego ruchu kerygmatycznego, daza-
cego do odnowy tresci koscielnego przepowiadania, stojg jed-
nak przede wszystkim katechetyka i homiletyka. One to sg
bezposrednio zainteresowane odnowg tresci przekazu kateche-
tycznego i homiletycznego, ktérego celem jest skuteczne bu-
dzenie wiary i pielegnowanie zycia z wiary u wspoélczesnych
ludzi. One to starajg sie¢ wypracowac¢ odpowiednie zasady, kto6-
rymi ma sie kierowac¢ katecheza i kaznodziejstwo w petnieniu
swoich zbawczych funkcji. Wyniki odnowy kerygmatycznej
w dziedzinie katechetyki stajg sie coraz bardziej widoczne
w szeregu publikacji®® i dzialalnosci licznych osrodkéw kate-
chetycznych®s.

8 Zob. ttum. polskie tego dziela: Nauka Chrystusa. Teologia moralna,
Poznan 1962—1963.

8 Por. B. Pylak, art. cyt., s. 192,

88 Za najbardziej dojrzaty owoc odnowy kerygmatycznej w katechetyce
przed Soborem Watykanskim II uznaje sie powszechnie Katholischer Kate-
chismus der Bistiimer Deutschlands, Freiburg 1955, przetltumaczony w nie-
dlugim czasie na 20 jezykéw, m. in. na j. polski: Katechizm Katolicki, Kato-
wice 1957. Zob. takze H. Bednorz, Nauczanie religii wedlug nowych
katechizméw, Tygodnik Powszechny (1952) nr 3; H. Pagiewski, Czy
katecheza na nowych drogach? Homo Dei 32 (1963) nr 2 s. 98—100; M.
Finke, Jednostka metodyczna w katechezie kerygmatycznej, Katecheta 7
(1963) nr 5 s. 226—231; tenie, Odnowa katechetyczna, art, cyt.,; D. Gras-
S ol,1 ;Vuiavi apporti alla teologia della predicazione, Gregorianum 44 (1963)
s. —115.

% Np. Miedzynarodowy Osérodek Katechetyczny w Brukseli, wydajacy
czasopismo ,Lumen Vitae", Wyzszy Instytut Katechetyczny w Paryzu, In-
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Osiagniecia kerygmatyki na polu homiletyki wydaja sie by¢
nieco skromniejsze niz w katechetyce?. Niemniej jednak i tu-
taj pojawiajg sie wartosciowe prace, ktére implikujg i ré6wno-
czesnie inspirujg wspoélczesng odnowe kerygmatyczna. Mozna
tu wskaza¢ na wydang w 1948 r. ksigzke F. X. Arnolda:
Dienst am Glauben. Das vordringlichste Anliegen heutiger Seel-
serge, w ktorej ten wybitny pastoralista tybindzki przedstawil
zagadnienie ksztaltowania sie tresci i funkcji przepowiadania
w duszpasterstwie na przestrzeni dziejow Kosciola oraz zwré-
cil uwage na pilng polrzebe odrodzenia kaznodziejstwa w du-
chu kerygmatu wczesnochrzescijanskiego, pojetego jako stuz-
ba wierzedl.

Przelomowe za$ znaczenie dla rozwoju homiletyki material-
no-kerygmatycznej ma dzielo V. Schurra: Wie heute pre-
digen? Stuttgart 194992, w ktérym autor podjgl probe przedsta-
wienia problemu odnowy tresci i formy kaznodziejstwa pod
specjalnym katem widzenia jego zwiazkéw z dzisiejszg sytu-
acja i kulturg ludzkgy. Cala zreszta bogata tworczosc homile-
tyczna V. Schurra jest nacechowana stalg dgznosciag do odnowy
homiletyki i kaznodziejstwa. Dzieki tej twoérczosci V. Schurr
uwazany jest za , klasyka nowoczesnej homiletyki''?3. Odrodze-
nie kaznodziejstwa widzi on przede wszystkim w odnowie je-
go tresci, jak i w wyswietleniu jego teologicznych podstaw.

Z dotychczasowych rozwazan wynika, ze zar6wno teologia
systematyczna jak i praktyczna — z homiletyka i katechetyka
na czele, uswiadomily sobie pod wplywem ozywionego ruchu
kerygmatycznego to, iz przedmiotem przepowiadania nie mo-
ze by¢ dotychczasowa teologia scholastyczna, lecz wciaz od-
nawiana, aktualizowana, zywa tres¢ Ewangelii. Gloszenie

stytut Katechetyczny w Wiedniu, Rzymski Instytut Katechetyczny, Instytut
Katechetyczny i Homiletyczny w Monachium, Por. B. Pylak, art. cyt,
s. 192,

9 Por. tamze.

91 7Zob. A. Lewek, Przepowiadanie sfowa BoZego jako sluiba wierze
w ujeciu Franciszka Ksawerego Arnolda, Warszawa 1969 ss, 117 (rozprawa
magisterska, maszynopls)

2 Por. Wort in Welt, Studien zur Theologie der Verkiindigung., Festgabe
fir Viktor Schurr, K. Rahner—B. Haring (red.), Bergen-Enkhelm
b. Frankfurt/M. 1968 s. 6.

% H. Jacob, Theologie der Predigt. Zur Deutung der Wortverkiindi-
gung durch die neuere katholische Theologie, Essen 1969 s. 223.

10*
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Ewangeli (kerygmy), a nie teologii, moze uczynic¢ bardziej sku-
tecznymi kaznodziejstwo i katechezeg, gdyz — jak powiada
F. X. Arnold — ,,Ewangelii, a nie spekulacji, Ewangelii, a nie
scholastyce zostala obiecana przez Chrystusa niesmiertelnosc¢'';
tylko bowiem Ewangelia jako prawdziwe slowo Boze jest ,,sto-
wem zycia'’, ,stowem zbawienia", , slowem pojednania’ i ,sto-
wem laski''%,

Wszelka zatem teologia ma za zadanie stuzy¢ Ewangelii, ke-
rygmie, przepowiadaniu, a $cislej — ich aktualizowaniu przez
konfrontacje niezmiennej tresci Objawienia Bozego ze zmie-
niajgcq sie ustawicznie sytuacjg i kulturg ludzkg?%.

Efektem ruchu kerygmatycznego jest réwniez uswiadomie-
nie sobie przez teologow i duszpasterzy odrebnosci i samodziel-
nosci przepowiadania (kerygmy) w stosunku do teologii.
F. X. Arnold nie zawahat sie nawet powiedziec¢, ze ilekro¢ za-
pominamy o autonomii przepowiadania wobec teologii szkol-
nej, zdradzamy Ewangelie i przyczyniamy sie do upadku wia-
ry%?. Autonomicznos¢ przepowiadania w stosunku do teologii
oznacza, iZ ma ono prawo i obowiazek ,,szukaé¢ odpowiedniego,
wlasnego ujecia prawd objawionych, ich podzialu, koncen-
tracji zagadnien, specjalnej metody i wlasnego jezyka'?.

Ponadto uswiadomienie sobie samodzielnosci kerygmy wo-
bec teologii — co bylo jednym z koncowych rezultatéw dy-
skusji nad problemem odrodzenia kaznodziejstwa poprzez od-
nowe teologii — prowadzilo konsekwentnie do postawienia py-
tania o istote kaznodziejstwa, o jego zasadmniczy cel i skutecz-
nosc¢ zbawcza.

W ten spos6b wyroést z ruchu kerygmatycznego, ktory na-
dal trwa®®, nowy kierunek wspolczesnej odnowy homiletycz-

* F. X. Arnold, Glaubensverkiindigung und Glaubensgemeinschalfl,
Diisseldorf 1955 s. 39 n.

% Por. B. Pylak, art, cyt, s. 193.

% Por. F. X. Arnold, dz. cyt, s. 41.

27 7, Charytanskl art, cyt., s. 9.

"8 Warto zwré6ci¢é uwage na to, ze wspolczesny ruch odnowy kerygma-
tycznej, zainicjowany kilka lat przed II wojna swiatowa, wytyczyl drogi.
jakimi w latach 60-tych poszly prace Soboru Watykansklego II. Ruch ten.
ktéry swym zasiegiem ob]ql wszystkle dzledzmy nauczania Kosciota, wy-
przedzit odnowe soborowg i stal sie jej czescia skladowa. Gléwnym celem
odnowy kerygmatycznej jak i soborowej bylo i Jest nadal przystosowanle
przepowiadania Kosciola do mentalnosci, potrzeb i warunkow zycia wspot-
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nej, zmierzajacy do zbadania i wypracowania teologicznych
podstaw kaznodziejstwa, czyli do zbudowania i traktowania ho-
miletyki jako dyscypliny prawdziwie teologicznej, jako teolo-
gii kaznodziejstwa. Ponizej przedstawimy kroétki zarys tego
kierunku.

3. O teologiczne podstawy kaznodziejstwa

Sledzac dzieje wspolczesnego ruchu odnowy homiletycznej,
stwierdzamy, iz w pierwszej fazie tegoz ruchu gtéwne wysilki
homiletéw i kaznodziejoéw szly w kierunku udoskonalenia stro-
ny formalno-metodycznej kaznodziejstwa. Homiletyka jeszcze
do niedawna byla uwazana za pewnego rodzaju wprowadze-
nie do umiejetnosci wlasciwego wykonywania urzedu kazno-
dziejskiego w spolecznosci chrzescijanskiej. Zajmowala sig¢ ona
sposobem ukladania i opracowywania materiatlu "kaznodziej-
skiego zgodnie z zasadami dydaktyki, technika i estetyka zy-
wego slowa, oraz sztukg ozdobnego przemawiania czyli kra-
somowstwem. Byla ona wiec nauka o wymowie w zastosowa-
niu do gloszenia stowa Bozego. Stad tez podreczniki homilety-
ki nosily zazwyczaj nazwy w rodzaju Ars praedicandi, Ars di-
cendi, Rhetorica ecclesiastica, Wymowa $§wieta itp.%. Ranga ho-
miletyki wsrod przedmiotéw teologicznych wykladanych
w seminariach duchownych byla bardzo niskal9.

Czysto praktyczne przygotowanie kleru do poprawnego pod
wzgledem formalno-metodycznym gloszenia kazan, czerpia-
cych swa tres¢ z teologii scholastycznej,«okazalo sie jednak
niewystarczajace do skutecznego przeciwstawienia si¢ poste-
pujacej laicyzacji zycia i upadkowi wiary wsrod szerokich
warstw spolecznych. Uswiadomienie sobie tego faktu sklonilo

czesnego czlowieka, Por, B. Pylak, art. cyt, s. 193. Niektdérzy autorzy
mowig juz o ,zamknigciu" czy zakonczeniu ruchu kerygmatycznego, ale —
tylko w sensie spelnionego przezen zadania co do nalezytego ustawienia
koscielnego przepowiadania, a nie w sensie kryzysu czy upadku. Por. L.
Erdozain, L'évolulion de la catéchése, Lumen Vitae 24 (1969) z. 4
s. 575—600; V. Schurr, Information statt Kerygma? Theologie der Ge-
genwart 12 (1969) nr 5 s. 148.

9 Por. G. Fesenmeyer, Homilelik. W: Lexikon f{iir Theologie und
Kirche, t. 5, Freiburg 1960 s. 459,

100 Por, V. Schurr, Pastoraltheologie..., art. cyt., s. 389,
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wielu teologéw i duszpasterzy do szukania s$rodkéw zarad-
czych na istniejgce niedomogi kaznodziejstwa.

Dzieki pionierskim ideom kerygmatycznej szkoly innsbruc-
kiej rozpoczeto na szeroka skale starania o odnowe tresci kos-
cielnego przepowiadania. Gléwnym sposobem a zarazem wa-
runkiem tej odnowy — jak skonstatowano po dilugoletnich dy-

skusjach wsréd teologow i duszpasterzy — jest reforma teolo-
gii, ktora musi sie dokona¢ przez koncentracje jej (teologii)
tresci wokot osoby Chrystusa i realizujgcej sie w Nim historii
zbawienia ludzkosci, poprzez zblizenie teologii do Ewangelii
oraz do zycia i kultury wspélczesnego czlowieka.

W lacznosci z tym nurtem odnowy kaznodzie)stwa znanym
pod nazwa ruchu kerygmatycznego, a takze pod jego wplywem
zrodzit sie w latach 50-tychi®! naszego wieku nowy kierunek,
zmierzajgcy do glebszej i wszechstronnej odnowy homiletycz-
nej poprzez — ogoélnie méwigc — teologiczne dowartosciowa-
nie homiletyki i kaznodziejstwa w caloksztalcie teologii i dusz-
pasterstwa. Wysunieto postulat gruntownego zbadania i uka-
zania teologicznych podstaw przepowiadania stowa Bozego. Do-
strzezono niewystarczalnos¢ dotychczasowego traktowania ho-
miletyki tylko jako zbioru formalno-metodycznych wskazé-
wek dla kaznodziejow i zwrécono uwage na koniecznos¢ gieb-
sze]j refleksji nad istotg przepowiadania stowa Bozegol02,

Zdaniem Z. Alszeghy'ego i M. Flick'al® w pierw-

11 Jako date powslania nowego kierunku homiletfcznego przyjmujemy
lata 50-te biezacego stulecia, gdyz w tym czasie doszlo do powszechnego
uswiadomienia sobie przez homiletéw koniecznosci opracowania teologicz-
nych podstaw kaznodziejstwa. Zob. specjalne numery czasopisma ,La Mai-
son Dieu” 16 (1948); 39 (1954); 47—48 (1956); 53 (1958); P. Hitz, Die Theo-
logie der Predigt, Anima 10 (1955) z. 4 s. 377—381, a szczegélnie O. Weh-
ner — M. Frickel (red.)), Theologie und Predigt, Wiirzburg 1958. Ksigz-
ka ta zawiera zbior referatéw i wyniki dyskusji ze zjazdu homiletéw obsza-
ru jezyka niemieckiego., Wiadomo jednak, iz pojedyncze glosy wolajgce
o teologig kaznodziejstwa odzywaly sig¢ juz daleko wczeéniej; zob. np. Th.
Soiron, Der theologische Charakier der Predigt, Catholica 1 (1932} z 1
s. 97—107; tenze, Die Theologie des géttlichen Wortes, Wissenschaft und
Weisheit 6 (1939) s. 41—48; 95—111; 223—244; tenze, Verkiindigung des
Wortes Gottes. Homiletische Theologie, Freiburg 1943.

102 Zob. E. Haensli, Neueste Versuche einer Theologie der Predig!
in kritischer Sicht. W: O. Wehner — M. Frickel (red), dz. cyt.
s. 272—308.

103 Autorzy ci oglosili w ,,Gregorianum” 40 (1959) s. §71—744 prace pt.
II problema teologico della predicazione; jest to obszerny biuletyn biblio-
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szej polowie XX w. dokonalo sie zdecydowanie przejscie od
»minimalizmu homiletycznego" — tj. traktowania homiletyki
jedynie jako pewnego rodzaju sakralnej retoryki — w kierun-
ku teologicznych badan nad rzeczywistoscia, jaka jest kazno-
dziejstwo katolickie, czy ogoélniej — chrzescijanskie. Chodzi
obecnie o zrozumienie istoty, celu i skutecznosci przepowia-
dania stowa Bozego oraz jego tresci na tle historii zbawienia.
Obok traktatu dogmatycznego De sacramentis odczuwa sie co-
raz bardziej potrzebe traktatu De praedicationel®,

Kilkadziesigt lat temu nie wspomniano o teologii kazania.
Jezeli méwiono na temat: teologia i kazanie, to chodzilo jedy-
nie o tres¢ doktrynalng kazan, i wyjatkowo tylko nieliczne
jednostki dostrzegaty walor teologii kazania, przez ktéra rozu-
mie sig¢ po prostu refleksje teologiczng o samym kaznodziej-
stwie, teologiczng analize przepowiadania stowa Bozegol®.

Na przestrzeni ostatnich kilkunastu latach sporo juz napisa-
no na ten nowy temat. Powstalo szereg prac stanowiacych pro-
be przedstawienia zagadnien homiletycznych w aspekcie teolo-
gicznym. Na teologiczne ujecie homiletyki wskazujq autorzy
juz w samych tytulach czy podtytutach swoich dziel.

Szkicowy charakter niniejszego artykulu nie pozwala na
szczegolowa analize merytoryczng wspéiczesnej literatury te-
ologiczno-homiletycznej. Ograniczymy sie tu jedynie do za-
sygnalizowania zagadnien, jakie sa rozpatrywane i akcentowa-
ne w publikacjach z zakresu powstajacej teologii kaznodziej-
stwa. W ten sposob otrzymamy pewien ogolny zarys wspol-
czesnych tendencji i préb ,,uteologicznienia' homiletyki, ktérej
pilnym zadaniem jest — jak sie dzi$ podkresla — ukazanie te-
ologicznej rangi i roli kaznodziejstwa w Bozej ekonomii zba-
wienia.

Za pierwsza'™ probe teologicznego ujecia problematyki ka-
znodziejstwa mozna uwaza¢ prace Th. Soirona: Die Ver-
hiindigung des Wortes Goltes. Homiletische Theologie, Frei-

graficzny potaczony z krytyczng ocena omawianych dziet i zaopatrzony sze-
regiem uwag samych autoréw odnosnie do perspektyw rozwojowych nauki
teologicznej o kaznodziejstwie.

104 Por. tamze, s, 671 n.

105 Por, M. Rzesze wski, Posluga siowa, Poznann 1967 s, 9,

16 por. D. Grasso, L'annuncio della salvezza. Teologia della predi-
cazione, Napoli 1966 s. 30; takze H. Jacob, dz. cyt, s. 207 n.
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burg 1943. Podkreslajac potrzebe stworzenia teologii kazania,
pisze autor we wstepie, ze ,,w kaznodziejstwie chodzi o przed-
miot teologii, ktéry naprawde zasluguje na to, by spojrze¢ nan
i przedstawi¢ go teologicznie” (s. V). Swoja prace okresla on
wilasnie jako ,probe zbudowania homiletyki o charakterze te-
ologicznym; homiletyki, ktéra omawia podstawy, funkcje, za-
sady, zadania i praktyke kaznodziejstwa, oraz takiej homilety-
ki, ktéora budzi i uzasadnia przekonanie, iz chodzi w niej na-
prawde nie tylko i nie w pierwszym rzedzie o technike kaza-
nia, lecz o jego funkcje zbawczy" (s. 2). Odnosnie do tematyki
teologii kaznodziejstwa zaznacza Soiron, ze w jego pojeciu nie
ogranicza sie ona tylko do zagadnien teoretycznych, lecz oma-
wia rowniez sprawy praktyczne kaznodziejstwa. W czterech
rozdzialach pracy analizuje autor kolejno zagadnienia: stowa
Bozego, przepowiadania stowa Bozego (jego tresc¢ i forma), stu-
chacza i kaznodzieil?.

Pierwsze lata po drugiej wojnie swiatowej przynosza dal-
sze proby teologicznego opracowania homiletyki. Obok wciaz
ponawianych wotlan o teologie przepowiadania stowa Boze-
gol” pojawiaja sie coraz liczniejsze przyczynki do teologii ka-
znodziejstwa w postaci artykutow i ksigzek na temat szczego-
lowych zagadnien homiletycznych. Nie sa to jednak wyczerpu-
jgce i syntetyczne opracowania catej problematyki kaznodziej-
stwa. M. Rzeszewski wyraza w 1964 r. poglad, iz teologia
kaznodziejstwa ,,jest raczej dopiero w stadium biblijnym i tru-

107 Soiron podkresla, ze w swej pracy inspirowal sie Pismem $w. i teo-
logiag Sw. Bonawentury, korzystajac przy tym z dzieta E. Eilersa: Gol-
tes Wort, Eine Theologie der Predigt nach Bonawentura, Freiburg 1941,

18 Np. czesto cylowana skarga K. Rahnera: Ach, dass es keine
Theologie des Worles gibt! Warum hat sich noch niemand darangemacht,
wije ein Ezechiel die zerstreuten Glieder aul den Feldern der Philosophie
und Theologie zu sammeln und — das Wort des Geistes tiber sie zu spre-
chen, aul dass ein lebendiger Leib auferstehe. K. Rahner, Schriften zur
Theologie, t. 3, Einsiedeln 1956 s. 349 n. Znamienny jest fakt, ze wypowiedZ
te umiescit Rahner réowniez w 6. wydaniu tego dziela w roku 1964, a wiec
juz po ukazaniu sie ksigzki O. Semmelrotha: Wirkendes Worl. Zur
Theologie der Verkiindigung, Frankfurt 1962, uwazanej za probe syntezy
teologii stowa Bozego. Na innym miejscu pisze K. Rahner: man kann
hoffen, dass sich endlich nach zu viel bloss negativen Nein zur evange-
quchen Theologie langsam so elwas wie eine Theologie des Wortes enl-
wickelt. Tenze, Schriften zur Theologie, t. 5, Einsiedeln 1959 s. 54.
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dno jeszcze mowi¢ o systematycznym zainteresowaniu teolo-
gicznym, obejmujgcym wszystkie zagadnienia''1%9.

Prowadzgcy badania nad istotg kaznodziejstwa nie doszli je-
szcze do pelnego porozumienia co do sposobu traktowania
i usystematyzowania odpowiednich w tym zakresie zagadnien.
Np.J.B. Schneyer w swoim historycznym studium!!® ana-
lizuje wypowiedzi katolickich kaznodziejéw na temat zbaw-
czego znaczenia przepowiadania stowa Bozego i przez naste-
pujace ugrupowanie tychze wypowiedzi zdaje- sie sugerowac
analogiczny porzadek w przyszlym traktacie De praedicatione:
1. Bég (Chrystus, Duch sw.) jest przyczyng glownag kazania (ca-
usa principalis, efficiens); kaznodzieja jest tylko Jego narze-
dziem (causa instrumentalis). II. Chryslus asystuje kaznodziei.
Przez swoje stowo Chrystus jest obecny w kazaniu. III. Dyspo-
zycja kaznodziei i stuchacza (wiaral). IV. Rola kazania w ekono-
mii laski. )

Wielu autoréw przyjmuje za punkt wyjscia analize tekstow
biblijnych dotyczgcych slowa Bozego i jego przepowiadanial!l.
W oparciu o dane biblijne prébuja oni uja¢ zagadnienie kazno-
dziejstwa w trzy punkty: 1. kaznodziejstwo w historii zbawie-
nia, 2. kaznodziejstwo jako takie, 3. kaznodziejstwo w zyciu
Kosciotati2,

W punkcie pierwszym stwierdza sie na podstawie analizy
odnosnych tekstéw Biblii, iz przedmiotem kaznodziejstwa jest
Osoba Chryslusa, bedgca osrodkiem historii zbawienia; pod-
miotem jest réwniez Chrystus wzglednie Bog, celem jest wiara,
a srodkiem — mowa ludzka. Kaznodziejstwo jest istotnym ele-
mentem historii zbawienia.

Gitéwnym problemem punktu drugiego jest skutecznos$c¢ zba-
wecza kaznodziejstwa: czy i w jakim sensie kazanie jest srod-
kiem zbawienia? W oparciu o biblijne okre$lenia przepowiada-

19 M. Rzeszewski, Z teologii kaznodziejstwa, Ateneum Kaplanskie
56 (1964) z. 1—2 5. 19 n.

10 j, B. Schneyer, Die Heilsbedeutung der Predigt in der Auffassung
katholischer Prediger. Ein historischer Beitrag zur Theologie der Predigt,
Zeitschrift fir katholische Theologie 84 (1962) nr 3 s. 152—170.

u1 Zob, K. H. Schelkle, Wort Gottes, Einsiedeln 1965; H. Schlier,
Grundziige einer neutestamentlichen Theologie des Wortes Goltes, Con-
cilium 4 (1968) z. 3 s. 157—161; P. Bormann, Die Heilswirksamkeit der
Verkiindigung nach dem Apostel Paulus, Paderborn 1967.

12 por, M. Rzeszewski, art. cyt, s. 19.
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nego stlowa Bozego jako ,stowa zbawienia”, ,slowa zycia”,
nstowa laski" wszyscy zgodnie stwierdzaja, ze kaznodziejstwo
jako gloszenie stowa Bozego posiada moc i skutecznos¢ zbaw-
czg. Rozne sa wszakze opinie teologéw co do sposobu rozu-
mienia tej skutecznosci. Problem ten stanowi newralgiczny
punkt w calej teorii i praktyce kaznodziejskiej. W niemieckiej
literaturze homiletycznej uwaza sie go za centralne zagadnie-
nie teologii kaznodziejstwa'!3. Z teologicznym problemem sku-
lecznosci zbawczej kaznodziejstwa lgczy sie rowniez zagadnie-
nie czynnikéw warunkujgcych te skutecznosé, jak np. kwestia
relacji miedzy osobg kaznodziei a przedmiotem przezen oma-
wianym, czy ez kwestia przystosowania kaznodziejstwa do
warunkéw socjologicznych, psychologicznych i egzystencjal-
nych stuchaczy.

Punkt trzeci ujmuje kaznodziejstwo jako podstawowg funk-
cje zbawczej dzialalnosci Kosciola oraz omawia rézne formy,
jakie ono przybiera w praktyce. Niektérzy autorzy, zwlaszcza
francuscy, przyjmujg dwie formy koscielnego przepowiadania:
kerygme (ewangelizacje) i katecheze; szereg teologoéw nie-
mieckich opowiada sie za podzialem przepowiadania na: kate-
cheze i homilie. Inni natomiast méwig o potréjnej formie chrzes-
cijanskiego przepowiadania: kerygmie, katechezie i homilii'!4.

Brak jednomyslnosci wsréd teologéow co do sposobu ujmo-
wania caloksztattu zagadnien teologii kaznodziejstwa idzie
w parze rowniez z brakiem wypracowanej w pelni i ustalonej
terminologii teologicznej w tej dziedzinie. Wspomniani wyzej
autorzy Alszeghy i Flick wyodrebniaja na podstawie analizy
literatury teologiczno-homiletycznej trzy zasadnicze pojecia:
teologii slowa Bozego, teologii przepowiadania slowa Bozego
i teologit kerygmatyc\znej.

Teologia stowa Bozego, zwigzana z filozofig i fenomenologig
slowa w ogole oraz teologig Logosu, dotyczy samej natury sto-
wa Bozego skierowanego do czlowieka i stanowi czes$¢ teologii

13 Por, D. Grasso, dz. cyt, s. 31.

14 Por. M. Rzeszewski, art. cyt., s. 19n; takie D. Grasso, Evan-
gelizzazione, Catechesi, Omilia., Per unae terminologia della predicazione,
Gregorianum 42 (1961) s. 245—260; Handbuch der Pastoraltheologie. F. X.
Arnold — K. Rahner — V. Schurr — L. M. Weber (red), t. L,
Freiburg 21970: 1. Die missionarische Predigt (s. 237—246), 2. Die Gemeinde-
predigt (s. 247—293), 3. Die katechetische Wortverkiindigung (s. 294—317).
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Objawienia w ogdlnosci. Stanowi ona punkt wyjscia i podsta-
we dla teologii przepowiadania, ktérej przedmiotem jest prze-
kazywanie slowa Bozego w Kosciele, ujmowane jako funkcja
w posrednictwie zbawczym Kosciota. Pojecie teologii keryg-
matycznej natomiast dotyczy aspektu tresci przepowiadania
koscielnego i laczy sig z problemem sposobu formulowania
prawd Objawienia oraz ich aktualizowanialis,

Trzeba dalej stwierdzic, ze wyrazanie , przepowiadanie’ jest
pojeciem ogdlnym w stosunku do takich okreslen, jak kazanie,
katecheza, homilia, konferencja religijna, egzorta itp.11¢ Stad tez
1 wyrazenie ,,teologia przepowiadania stowa Bozego'' nalezato-
by uznac za okreslenie nadrzedne i obejmujace teologie kazno-
dziejstwa (homiletyka), teologige katechezy (katechetyka) i te-
ologie przepowiadania misyjnego (misjologia)t7,

‘W literaturze teologiczno-homiletycznej uzywa sie jednak
tych poje¢ czestokro¢ zamiennie. Dotychczasowy brak syste-
matycznego i syntetycznego ujecia problematyki teologii ka-
znodziejstwa nie pozwala na sciste odréznienie jej od.teologii
slowa Bozego''® czy teologii przepowiadania slowa Bozego.
Réwniez miedzy tymi dwoma ostatnimi nie wszyscy autorzy
przeprowadzajg rozroznieniell®,

Wedlug K. Rahnera!®j Q. Semmelrotha'® wlasci-
wym przedmiotem teologii stowa Bozego jest to stowo, ktére

18 Por, Z. Alszeghy — M. Flick, Il problema teologico della pre-
dicazione, Gregorianum 40 (1959) s. 671.

116 Por, G. Pohlmann, Die Formen der Verkiindigung innerhalb der
Kirche. W: Verkiindigen 1, P, Bormann (red.}, Stuttgart 1967 s. 86 nn.

17 Zob, O. H. Pesch, Der Ort der Homiletik innerhalb der Theologie.
W: Verkiindigen 1, dz. cyt,, s. 51—85.

18 1. Scheffczyk wprowadza ponadto rozroinienie miedzy Worttheologie
a Theologie des Worles, wyjasniajac je w ten sposéb: Unter ,Worttheolo-
gie"” ist das theologische Programm zu verstehen, das die Heilswirklichkeit
allein im Worte vorfindet und aus ihm ableitet. ,,Theologie des Wortes”
dagegen meint die Lehre (liber die Bedeutung des Wortes, die mit dem An-
spruch der ,Woritheologie” nicht notwendig verbunden ist. Tenze, Von der
Heilsmacht des Wortes, Miinchen 1966 s. 16 przypis 10,

1% Np, tytul dzieta T. Schnitzlera: Zur Theologie der Verkiindigung
in den Predigten des hl. Augustinus. Ein Beitrag zur Theologie des Worltes,
Freiburg 1968, zdaje sie wyraznie laczy¢ ze soba pojecia: teologii stowa Bo-
Zego, teologii przepowiadania i teologii kaznodziejstwa.

120 Por, K. Rahner, Wort und Eucharistie. W: M. Schmaus (red.),
Aktuelle Fragen zur Eucharistie, Miinchen 1960 s. 12 nn.

121 Por, O. Semmelroth, Wirkendes Wort, dz. cyt., s. 75nn.
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Boég wypowiada w Kosciele i przez Koscidt, czyli to stowo, kto-
re Koscidol przepowiada; stad teologia slowa Bozego stanowi
nie tylko podstawe i punkt wyjscia dla teologii przepowiada-
nia, ale na decydujacym odcinku z nig sie utozsamia. Dlatego
trudno — przynajmniej w obecnej chwili — przeprowadzi¢
$cisle rozgraniczenie miedzy teologig stowa Bozego a teologia
przepowiadania. Teologia slowa Bozego wzglednie teologia
przepowiadania zajmuje sie wiec problemem: o ile i w jakiej
mierze stowo Boze trwa i jest przepowiadane w Kosciele, w po-
staci stowa ludzkiego; jakie warunki muszg by¢ speinione po
stronie przepowiadajgcego i stuchajgcego, by siowo Boze mo-
glto w przepowiadaniu Kosciota by¢ tym, czym wtlasnie jest,
a takze — w jakich warunkach przepowiadania ujawnia sie
stlowo Boze?

Cecha znamienng dzisiejszych rozwazan o slowie Bozym
i jego przepowiadaniu jest to, ze ujmuje sie je jako jeden z pod-
stawowych momentéw dziejow zbawienia i jako element do-
konujgcego sie nadal procesu zbawienia. O ile w tradycyjnej
teologii stowo Boze ujmowano najczesciej w kategoriach po-
znawczych, noetycznych, jako slowo pouczenia o prawdzie, to
dzisie}sza teologia przepowiadania zajmuje sie slowem Bozym
gléwnie w aspekcie jego funkcji dynamicznej, energetycznej,
podkreslajac, ze jest to nie tylko stowo o Bogu, o czyms, lecz
slowo, ktore poucza, uobecnia i sprawia zbawienie. W takim
ujeciu widac¢ zblizenie stowa Bozego do sakramentu i wynika-
jaca stad potrzebe okreslenia ich wzajemnych relacji, czyli
problemu skutecznosci zbawczej obydwul22, -

Ogolnie mozna stwierdzi¢, ze problematyka teologii stowa
Bozego w ujeciu dzisiejszych autorow obejmuje dwa zasadni-
cze zagadnienia: rzeczywistos¢ slowa Boziego oraz jego dzia-
lanie zbawcze. Wlasnie te dwa zagadnienia stanowig przed-
miot analizy w ksigzce O. Semmelrotha: Wirkendes
Wort. Zur Theologie der Verkiindigung, Frankfurt 1962, uwa-
zanej za probe syntezy problematyki teologii stlowa Bozego.
Inng préba systematyki teologii slowa Bozego jest dzieto
L. Scheffczyka: Von der Heilsmachi des Wortes. Grund-
ziige einer Theologie des Wortes, Miinchen 1966. Autor ujmu-

122 Por, V. Schurr, Die Gemeindepredigt. W: Handbuch der Pastoral-
theologie, dz. cyt., t. 1, s. 253—258,
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je problematyke teologii stowa Bozego w trzech zasadniczych
rozdzialach'?3. Pierwszy z nich — ,Slowo jako rzeczywistosc
tworcza' stanowi analize rzeczywistosci stowa z punktu wi-
dzenia filozoficznego, drugi — ,Slowo w historii zbawienia"
przedstawia dzieje stowa Bozego od stworzenia swiata az do
Chrystusa jako doskonatego stowa Bozego dla ludzkosci, wre-
szcie w trzecim rozdziale autor omawia ,,Stlowo w Kosciele",
analizujgc tu Kosciél jako creatura Verbi, stowo Apostoiow
jako budujace Kosciél, Pismo $w. jako normatywne $swiade-
ctwo slowa Bozego, rozumienie tegoz slowa w historii Koscio-
la, slowo Boze w obecnym przepowiadaniu Kosciota oraz —
weztowe dla teologii przepowiadania — zagadnienie stosunku
slowa do sakramentu!?.

Powyzsze dwie proby syntezy teologii stowa Bozego sg opra-
cowaniami o charakterze teologiczno-dogmatycznym; zaré6wno
O. Semmelroth jak i L. Scheffczyk (nastepca stynnego
M. Schmausa w katedrze dogmatyki na uniwersytecie w Mo-
nachium) sg dogmatykamil?s,

Przyjmujac za Alszeghy'm i Flick'iem rozroznienie teolo-
gii stowa Bozego, teologii przepowiadania stlowa Bozego i teo-
logii kerygmatycznej, musi stwierdzié, iz poza wymienionymi
wyzej dwoma opracowaniami teologii slowa Bozego brak jest
dotad pracy stanowigcej synteze zagadnien teologii przepo-
wiadania slowa Bozego. Zbiorowe dzielo homiletéw polskich
pod takim tytulem!?® mozna uznac¢ za jedna z pierwszych préb
owej syntezy — z pewnoscig jeszcze niedoskonatla, ale warto-

128 Sam Autor wyjasnia trzyczionowg strukture swego dzieta w ten spo-
sdb: Die Grundziige einer Theologie des Worles sind hier in drei grossen
Fragekreisen skizziert worden, die sich wie konzentrische Ringe um ein ge-
meinsames Zentrum legen. Dieses Zentrum ist das worthaft-dialogische Sein
Gottes selbst, das als solches auch nach aussen manifestieren wollie.
L. Scheffczyk, dz cyt, s. 287

11 0. Semmelroth w recenzji (Theologie und Philosophie 4 (1967)
s. 431) prezentowanej ksigzki L. Scheffczyka kwestionuje oddzielne trakto-
wanie slowa Bozego ,,w historii zbawienia” (rozdz. II) i ,,w Kosciele" (rozdz.
IN), podkreslajac, ze dzieje Kosciota to historia zbawienia.

125 Sposrod obszerniejszych i warto$ciowych przyczynkéw do teologii
stowa Bozego nalezy jeszcze wymieni¢ nastgpujgce prace: H. Schlier,
Wor! Goltes. Eine neulestamentliche Besinnung, Wirzburg 1958; H. Volk,
Zur Theologie des Wortes Gottes, Minster 1962; K. H. Schelkle, Wori
Gottes, Einsiedeln 1965.

126 | Kuc — J Nalaskowski — H. Pagiewski, Teologia prze-
powiadania stowa Boiego, Warszawa 1971,
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sciowg i konstruktywng dla dalszych tego rodzaju opraco-
wan.

W omawianym przez nas okresie wolania o teologiczne pod-
stawy kaznodziejstwa powstalo natomiast mnéstwo przyczyn-
kow do teologii przepowiadania wzglednie kaznodziejstwa; sa
to rozprawy i artykuly na temat szczegélowych zagadnien te-
ologiczno-homiletycznych!?’. Tymi zagadnieniami, jakie wcho-
dza w zakres powstajacej teologii koznadziejstwa, s przede
wszystkim: istota, cel i skutecznos¢ zbawcza kaznodziejstwal?s,
Kaznodziejstwo pojmuje sie jako gloszenie zywego slowa Bo-
2ego!??, jako pierwszorzedna i fundamentalng funkcje w zbaw-
czej dzialalnosci Kosciolal¥; wskazuje sie na wiare!¥! i na Kos-
cio11® jako na cel przepowiadnia stowa Bozego; ponadto pod-
kresla sig, iz przepowiadane w kazaniu slowo Boze posiada
skutecznos¢ zbawcza!¥, czyli stanowi jaki$ srodek laski Bozej,
co ma swoje uzasadnienie w fakcie obecnosci Chrystusa
w przepowiadajacym Kosciele; Chrystus sam jest gléwnym
podmiotem i jednoczesnie istotna trescig koscielnego przepo-
wiadanial34.

Jesli por6wnamy te problematyke homiletyczng z zagadnie-
niami omawianymi przez podreczniki homiletyki z poczatku
biezgcego stulecia, czyli z okresu wotania o nowg forme kazno-
dziejska, latwo zauwazymy istotng roznice, jaka zachodzi mie-
dzy nimi. Réznica ta polega na tym, ze dzi$ dazy sie w teorii
homiletycznej przede wszystkim do wypracowania i jasnego
okreslenia teologicznych podstaw kaznodziejstwa, podczas gdy
dawniej tym sie nie zajmowano, traktujgce homiletyke jako
nauke praktyczna o sposobie nalezytego gloszenia kazan.

127 Zob, np, E. Haensli, Versuche.., art. cyt, s. 272—308; Z. Al-
szeghy-M. Flick, art. cyt,; D. Grasso, Nuovi apporti.., art. cyt.,
s. B8—118.

128 Por, Z. Alszeghy-M. Flick, art, cyt, s. 671,

12 Zob. T. Kampmann, Das Wesen der christlichen Predigt. W: Li-
turgie, Gestalt und Volizug, W. Diirig (red.), Miinchen 1963 s. 154—170.

130 Zob. N. Greinacher, Verkiindigung als Grundfunktion der Kir-
che, W: Handbuch der Verkiindigung. B. Dreher — N. Greina-
cher — F. Klostermann (red), t. 1, Freiburg 1970 s. 335—362.

131 Zob. A. Lewek, dz. cyt.

132 Zob. J. Nalaskowski, Slowo Boie urzeczywistniajqce Kosciol.
W: Teologia przepowiadania slowa Bozego, dz. cyt., s. 67—148,

133 Zob. F. Sobotta, dz. cyt.

14 Por. V. Schurr, Pastoraltheologie.., art. cyt., s. 386.
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Gdy chodzi wreszcie o trzeci dzial (wedlug rozréznienia
Alszeghy'ego i Flicka) problematyki teologiczno-homiletycznej,
tj. o teologie kerygmatyczng jako nauke o sposobie aktualizo-
wania prawd Objawienia Bozego, to musimy stwierdzi¢, iz jest
ona dyscypling — wedlug okreslenia J. A. Jungmanna —
~poszukiwang''135; i trzeba tu doda¢, ze taka pozostanie ona
zawsze, gdyz problem aktualizacji Objawienia Bozego — jako
uwarunkowany nieustannymi przemianami $wiata i cztowieka
w nim zyjacego — musi by¢ stale podejmowany i rozwiazy-
wany; stowo Boze musi by¢ wcigz na nowo i po nowemu prze-
powiadane.

Jak wida¢ z przedstawionego zarysu wspodiczesnego ruchu
homiletycznego, na przesirzeni ostatnich kilkudziesigciu lat
podejmowano w Kosciele wiele powaznych inicjatyw i wysit-
kow w kierunku odrodzenia i uskutecznienia kaznodziejstwa.
Pilnym zadaniem, jakie nadal stoi do wykonania w tej dziedzi-
nie, jest z jednej strony wypracowanie teologicznych i nauko-
wych podstaw homiletyki oraz systematyczne i syntetyczne
opracowanie caloksztaltu zagadnien teologiczno-homiletycz-
nych, czyli stworzenie dobrej teorii kaznodziejstwa, z drugiej
zas strony permanentne ksztalcenie homiletyczne kaznodzie-
jow; ci ostatni powinni osiggna¢ glebokie przekonanie, ze so-
lidne i nieustanne zapoznawanie sie z zasadami i postulatami
nowoczesnej homiletyki oraz osobista troska o stale udosko-
nalanie swoich umiejetnosci kaznodziejskich jest pierwszorzed-
nym ich obowigzkiem duszpasterskim, tak jak pierwszorzedna
w calej dziatalnosci zbawczej Kosciola jest funkcja przepowia-
dania slowa Bozego, budzacego zbawczg wiare!9.

135 Por, J. A. Jungmann, Katechetik, Wien 21955 s. 313.

138 Por, A. Lewek, Miejsce kaznodziejstwa w duszpasterstwie, Homo
Dei 42 (1973) nr 3 s. 183—189; tenze, Odrodzenie kaznodziejstwa poorzez
odnowe homiletyki, Collectanea Theologica 44 (1974) z. 4.
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Der Ursprung und Hauptrichtungen
der zeitgenodssischen homiletischen Bewegung

Zusammenfassung

Die Verkiindigung des Wortes Gottes ist eine Grundfunktion der Kirche.
Als solche wurde sie in den ersten Jahrhunderten der Kirche verstanden
und sorgfaltig vollgezogen. Dienst am Wort als Dienst am Glauben hatte
den ersten Rang in der Theologie und in der Seelsorge.

Erst im Mittelalter konzentrierte man sich in der kirchlichen Heilsver-
mittlung auf die Sakramente, und die Glaubensverkiindigung wurde weit
vernachlassigt, weil der Glaube als selbstverstdndlich prinzipiell bei allen
Menschen vorausgesetzt wurde. Ahnlich war es in der Epoche der Gegen-
reformation, wo man die liturgisch-sakramentale T&tigkeit der Kirche theo-
logisch begriindete und stellte viel héher als die homiletische oder kate-
chetische Arbeit.

Als Bahnbrecher der neuzeitlichen Erneuerung der Glaubenverkiindigung
gelten J M. Sailer (1751—1832) und J. B. Hirscher (1788-—-1865).
Leider wurden ihre Ideen durch Neuscholastik verdrangt.

Von grosser Bedeutung fiir die zeitgenéssische homiletische Bewegung
war die Enzyklika Humani generis redemptionem (1917) von Benedikt
XV; sie galt als Magna charta der Predigt. Seitdem datiert man die Entste-
hung und lebendig werdende Entwicklung der zeitgendssischen homileti-
schen Bewegung, in deren Geschichte merken wir drei Phasen. Jede von
iinen wird von einer bestimmten Richtung bzw. Idee der Predigterneueruna
gekennzeichnet.

Die erste Phase — bis zum etwa 1930 — ist eine Zeit, wo man nach einer
.neuen Form” der Predigt ruft. Unter den hervorragenden Persénlichkeiten
dieser homiletischen Periode sind zu erwdhnen: P. W. Keppler, T.
Toth, O.Prohaszka und R. Linhardt. Keppler forderte mehr Freu-
de und Optimismus in der Verkiindigung des Christlichen, Toth propagierte
den virtuellen Dialog in der Predigt, Prohaszka — eine Verkiindigung des
Wortes Gottes mit Salbung und persdnlicher Uberzeugung, Linhardt dage-
gen — eine ,freigeformte Predigt”. Die Homiletik in dieser Zeit wird bloss
als eine kirchliche Rhetorik verstanden und betrachtet.

Die zweite Phase der homiletischen Bewegung wird durch den Ruf nach
der Erneuerung des Inhalts der Predigt gekennzeichnet; es ist die Periode
der sogenannten kerygmatischen Bewegung, die von der Innsbrucker ke-
rygmatischen Schule mit J. A. Jungmann angefangen und inspiriert
wurde.

Seit etwa 1950 sucht man nach einer theologischen und wissenschaft-
lichen Grundlegung der Homiletik. Es ist heute ein dringliches Anliegen
und die Aufgabe der Homiletiker, eine griindliche Theologie der Predigt
auszuarbeiten und auf deren Grund die homiletische Ausbildung des Klerus
immer besser durchzufiihren.

A. Lewek



