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Mistyka chrzescijafiska: przyczynek
nowotestamentalnych pism zwigzanych ze sw. Pawlem

Skladajace sie na Nowy Testament listy Pawlowe i Dzieje Apostol-
skie dostarczajg wielu wazny informacji o poczatkach chrzescijari-
stwa, w tym o duchowosci pierwszych wyznawcéw Chrystusa.
Przede wszystkim jednak zostaly one pomyslane jako pomoc, narze-
dzie przekazywania, ksztaltowania duchowosci (zob. np. Dz 1, 1 n.
razem z £k 1, 1 n.). Naleza one do tekstéw natchnionych: w takim ra-
zie pelnig role autoryzowanej wypowiedzi Boga o relacjach miedzy
Nim i ludZmi, o przeszlosci tych zwigzkéw, ale takze o tym, jakimi
one maja by¢ teraz i w przyszlosci (zob. np. Kol 1, 28; 2 Tm 3, 16 n.).
Historia pokazuje, iz corpus paulinum i Dzieje Apostolskie od prawie
dwoch tysiecy lat wywierajg zasadniczy wplyw na zycie duchowe
chrzeécijanl. Inaczej mOwiac: one sprawiajg to, co glosza, gdy chodzi
0 pozytywny rozwdj relacji miedzy ludZzmi i Bogiem. Te bardzo

' Tytutem przykladu mozna tu wymieni¢ bl. Elzbiete od Tréjcy Swietej (1880-
-1906). Zob. J. W. Gogola, Zycie teologalne bl. Elzbiety od Trdjcy Swigtej, [w:] Niebo w mo-
jej duszy. Material z sympoz;um poswigconego duchowosci bi. Elzbiety od Trdjcy Swiglej
(1880-1906) w stulecie jej smierci: Krakow, 21 listopada 2006 r., red. o. A. Ruszata OCD,
Krakow 2007, s. 47 n. Zob. tez J. Gnilka, Pawet z Tarsu. Apostot i Swiadek, przekt. W. Szy-
mona, Krakéw 2001, s. 8 n.
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zwigzane ze $w. Pawlem pisma, jakimi sa corpus paulinum i Dzieje
Apostolskie, sa Swiadectwem, $wiadkiem w takich wlasnie znacze-
niach zdawania sprawy o przeszlosci i skutecznej pomocy w ksztal-
towaniu pozytywnej teraZzniejszosci i przysziosci. Dotyczy to takze
bardzo zaawansowanej komunii z Bogiem, ktéra bywa okreslana
mianem mistyki.

»Problemy z mistyka” czy , problematyka zwigzana
z mistyka”?

Kluczowa dla podjetego tematu jest odpowiedZ na pytanie, czy
przeslanie listéw Pawlowych i Dziejow Apostolskich dotyczy réwniez
mistyki. Innymi slowy: jesli w pismach tych brakowatoby danych na
temat mistyki, to nie bedzie mozliwym pracowa¢ podjete zagadnie-
nie. Faktycznie w corpus paulinum oraz w Dziejach Apostolskich - to
samo trzeba powiedzie¢ o calym Nowym Testamencie - czytelnik nie
znajdzie np. terminu mistyka. Co jednak ta informacja oznacza? Ter-
min mistyka jest stowem polskim. Nonsensem byloby wymagaé, by
znalazlo sie¢ ono w tekstach spisanych w innym jezyku, po grecku,
ito przed bez mala dwoma tysigcami lat, kiedy jezyka polskiego
jeszcze nie bylo. Po jaki termin grecki mialoby w takim razie siega¢
np. corpus paulinum, by (ewentualnie) méwi¢ o mistyce? Brak termi-
nologii nie oznacza barku oznaczanej za jej pomoca rzeczywistosci.
Zasadniczo to ludzki spos6b wyrazania sie, przy calym swym bogac-
twie i skutecznosdci, stara sie doscigna¢ rzeczywistosé, caly czas usi-
luje to zrobi¢. Dotyczy to nie tylko teologii, ale takze np. innych
nauk. Co do teologii, to w listach Pawlowych, Dziejach Apostolskich
i w caltym Nowym Testamencie nie znajdziemy np. polskiego okresle-
nia Trdjca Swigta (zagadnienie to dotyczy takze odpowiednikéw tego
okreslenia w innych jezykach). Tymczasem byloby bledem, gdyby
negowad, ze pisma te méwia o Tréjcy Swietej (zob. np. Mt 28, 18 n.;
Rz 8, 1 n.). Wskazany przyklad jest wazny i pomocny m.in. z naste-
pujacego wzgledu. Religia, duchowosé¢ Pawlowa jest jednoznacznie
monoteistyczna i zarazem bez zazenowania wskazuje na trzy Osoby
boskie, na Ojca, Syna i Ducha Swietego (zob. np. 1 Kor 8, 6; 12, 3 n,;
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2 Kor 13, 13)%. Czyz Bég nie jest najbardziej fascynujaca, najbardziej
pozytywnie zaskakujaca ze wszystkich istniejacych rzeczywistosci?
Czy nie przerasta ludzkich np. wyobrazen, wiedzy? Takie teksty jak
dla przyktadu Dz 17, 23 n.; Rz 11,32 n.; 1 Kor 2, 1 n. oraz Ga 1, 15 n.
pokazuja, iz pisma zwigzane ze §w. Pawlem dziela si¢ przekona-
niem, iz na powyzsze pytanie nalezy udzieli¢ odpowiedzi twierdza-
cej. Czy nie trzeba tego koniecznie tego uwzglednié¢ takze, gdy zaj-
mujemy si¢ mistyka jako bardzo zaawansowana komunia z Bogiem?

Zasadniczym dla zapowiedzianego tematu jest zagadnienie, co
rozumiemy przez mistykg chrzeicijariskq. Doprecyzowanie chrzescijan-
skq jest bardzo wazne. Samo w sobie nie kwestionuje ono prawdzi-
wosci innych do$wiadczenn mistycznych rozumianych (uprzedzam
tu definicje mistyki, ktérg przyjmiemy w niniejszym tekscie) jako
uSwiadomienie sobie przez dany podmiot bycia w bardzo glebokim
(moze wrecz wyjatkowym) kontakcie, zjednoczeniu z Bogiem. Waz-
ne przeslanie przekazuje Stary Testament. Udzialem wiernych naleza-
cych do ludu Bozego Starego Przymierza sa takie spotkania z Bo-
giem, ktérym nie wolno zbyt pochopnie odmawiaé charakteru
mistycznego. Przykladu dostarcza wizja, ktérg ma Izajasz, wizja
zwigzana z udzieleniem mu waznej misji i podjeciem jej przez Izaja-
sza. Zostala ona zrelacjonowana w széstym rozdziale Ksiggi Izajasza.
To jednak nie koniec przeslania. Np. dziewigtnasty rozdzial Pierw-
szej Ksiggi Krolewskiej relacjonuj pod niejednym wzgledem zdumie-
wajace dla czlowieka spotkanie z Bogiem, ktére stalo si¢ udzialem
proroka Elizeusza. A co sadzi¢ np. o Balsamie (i nie tylko o nim?), o
wydarzeniach przedstawianych przez dwudziesty drugi rozdziat
Ksiggi Liczb?

Juz wskazane powyzej odniesienia wystarczaja, by uzmyslowi¢
sobie, iz relacje z Bogiem sa dla czlowieka rzeczywistosciag bardzo
bogata, nieraz zaskakujacy. Czlowiek sam dla siebie jest $wiatem,
ktory ustawicznie trzeba poznawad, zdobywac si¢ na lepsze zrozu-

2Gzerzej na ten temat zob. np. E. R. Martinez, La vita cristiana e la spiritualita
secondo san Paolo, s.17 n.,; 33 n.; 61 n.; 124 n.

3 7 interesujacym poszerzeniem spojrzenia na cate zagadnienie mozna zapozna¢
sie u E. Ancilli, Mistica non cristiana, [w:] Dizionario enciclopedico di spiritualita, vol. II,
a cura di E. Ancilli e del Pontificio Istituto di Spiritualita del Teresianum, Roma 1992,
s. 1631 n.
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mienie go. Jeszcze bardziej dotyczy to Boga i w konsekwencji ludz-
kich zwigzkéw z Nim. W corpus paulinum zwraca na to uwage np.
drugi rozdzial Pierwszego Listu do Koryntian. Jesli przedstawione ro-
zumowanie jest poprawne, to nie mozna nie uznaé, iz pozytywne
apogeum zwigzkéw, komunii miedzy Bogiem i czlowiekiem musi
by¢ dla ludzkiego poznania wyzwaniem: wyzwaniem jak najbardziej
pozytywnym, ale wyzwaniem. A wlasnie na to bezgraniczne apo-
geum wskazuje nazwa mistyka tak, jak znajduje ona zastosowanie
w teologii katolickiej. Mamy w jej przypadku do czynienia z proble-
matyka bardzo rozlegla - a corpus paulinum nie stanowi pod tym
wzgledem wyijatku® - i tutaj mozna bedzie zwr6ci¢ uwage jedynie na
wybrane sposréd wielu elementy. Stad tez propozycja nastepujacej,
roboczej definicji®: mistyka chrzeicijariska, to wtasciwa danemu chrzesci-
janinowi swiadomosé, Ze zyje on w bardzo zaawansowanej, glgbokiej komu-
nii z Bogiem®.

W zwigzku z terminologiag przydatna bedzie jeszcze nastepujaca
uwaga. W naukach teologicznych uprawianych i prezentowanych
w jezyku polskim pojawia si¢ rozréznienie pomiedzy mistycyzmem
i mistykq. M. Gorski zestawiajac te dwa okreélenia pisze:

W jezykach zachodnich zazwyczaj uzywa si¢ tylko jednego z nich
(ang. mysticism; fr. mystique). W jezyku polskim termin ten [tzn. mi-
stycyzm] kladzie akcent bardziej na aspekt zjawiskowy (psycholo-
giczny) oraz subiektywny, za$ «mistyka» podkresla odniesienie
obiektywne i teologiczne’

4 Zob. J. Rumak, Mistyka swigtego Pawta Apostota, Asyz 1977, s. 8.

* Szerzej na ten temat zob. np. J. W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, wyd. II po-
prawione, Krakow 2003, s. 251 n.; 269 n.; J. A. Kloczowski, Mistyka, [w:] Religia. Ency-
klopedia PWN. Wersja 1.0, 2003 (program komputerowy).

¢ R. C. Tannehill, Dying and Rising with Christ. A Study in Pauline Theology, Berlin
1967, s. 4, proponuje nastgpujaca definicje mistyki (ang. mysticism): ,twierdzenie (ang.
doctrine), ze dana osoba moze dojs¢ do bezposredniego kontaktu z Bogiem poprzez
doswiadczenia, gdzie ta osoba jest podmiotem (ang. through subjective experiences),
ktére to doswiadczenia w sposéb istotny réznia si¢ od doswiadczen sktadajacych sig
na zwykle zycie” Gdy chodzi przeklad angielskiego terminu mysticism przez polskie
mistyka , to do tego tematu jeszcze przyjdzie powrocic.

7 M. Gérski, Mistycyzm, [w:] Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski,
Lublin-Krakéw 2002, s. 532. Zob. A. De Sutter, Misticismo, [w:] Dizionario enciclopedico
di spiritualitd, dz. cyt., s. 1635 n.
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Znajdujacy si¢ w przytoczonym tekscie termin zazwyczaj jest
istotny. Ot6z jezyk francuski posiada slowo mysticisme, ktére znacze-
niowo odpowiada polskiemu mistycyzm. Za$ francuski termin mysti-
que, gdy wystepuje jako rzeczownik, dobrze koresponduje co do tre-
§ci z polskim mistyka. Podobne rozréznienie znajg przynajmniej
jeszcze jezyki wloski i niemiecki.

Cytowana opinia sklada jeszcze do nastepujacych przemysleni.
Na mistyke nieraz patrzy sie z podejrzliwoscia: dotyczy to takze teo-
logii jako nauki i uprawiajacych te nauke. Daje o sobie znaé wyzwa-
nie odnalezienia sie, oceny wielosci danych i to nieraz bardzo zaska-
kujacych, zeby nie powiedzie¢ dziwnych itd. Trzeba sie liczyé
zmniej czy bardziej swiadomym, zawinionym, odpowiedzialnym
wprowadzaniem w blad przez osoby przedstawiajace si¢ jako beda-
ce w wyjatkowo zaawansowanej wspoélnocie z Bogiem (przy czym
stopieri winy, odpowiedzialnosci moze tu by¢ rézny). Stad uzasad-
niona troska o zdefiniowanie, ustalenie tego, co prawdziwe, i tego co
nieprawdziwe. Obecnie w jezyku polskim okre$lenia typu obiektyw-
ny i subiektywny sugeruja - co ma miejsce juz przy pierwszym ze-
tknieciu sie z nim, a wigc jest wazne, moze zasadniczo wplynaé na
rozumowanie - nastepujacy stan rzeczy. Obiektywne to tyle co rzeczy-
wiste, prawdziwe. Subiektywne to by¢ moze wymys$lone, odczytane
blednie przez podmiot itp. Juz wzmiankowane mozliwosci znacze-
niowe wskazuja, iz w zwiazku z drugim przypadkiem prawdopo-
dobnie pojawi sie podejrzliwos¢, sceptycyzm itp. Ostroznosé, rzetel-
noéé, podejécie krytyczne (czyli ré6zne od krytykanckiego, od bycia
uprzedzonym) to rzecz zupelnie podstawowa, gdy chodzi o wszel-
kie badania naukowe, o ich skutecznosé. Teologia nie stanowi tu wy-
jatku. Polskie obiektywny pochodzi od lacinskiego obiectivus, ktére
najpierw znaczy odnoszqcy si¢ do przedmiotu, z kolei polskie subiektyw-
ny wywodzi sie od lacinskiego subiectivus, ktore oznacza podmioto-
wy® Czy jednak doswiadczenie osobiste zawsze jest malo wazne,
bledne, podejrzane? Duchowosé¢ Pawlowa opiera sie na doSwiadcze-
niu (zob. np. Dz 9, 1 n.; Ga 1, 1 n.). Duchowos$¢ przekazywana przez
Nowy Testament jest na tyle oparta na ludzkim, sprawdzalnym do-

8 Por. np. Stownik wyrazéw obcych PWN, Warszawa 1980, s. 5191 709.
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$wiadczeniu, ze przystuguje jej miano empirycznej (zob. np. 1 Kor 15,
3n.;1]J1,1n.). 1w ostatecznym rozrachunku, co jest bardzo wazne,
nie chodzi tu jedynie o zycie duchowe np. $w. Pawla Apostota czy
$w. Jana Apostola, ale takze o duchowos¢ tych, ktérzy komunie z Bo-
giem zawdzieczaja tym osobom, dzieki ktérym powstaly pisma no-
wotestamentalne. Czyli ich zZycie w komunii z Bogiem cechuje sig¢
m.in. zasadniczym aspektem empirycznym, tzn. rodzi si¢ i trwa
dzigki doswiadczeniu, do ktérego majg dostep przez Nowy Testa-
ment. Tak bedzie, jak dlugo bedzie istnialo chrzescijaristwo. Takie
przeslanie Nowego Testamentu jest dla nas zasadnicze, normatywne.

I drugie doprecyzowanie. W jezykach zachodnich nowozytnych
terminy odpowiadajace np. polskim obiektywny i subiektywny, jak
oceniam, bardziej niz na stan faktyczny i na domene doswiadczenia
osobistego, na ewentualne mylenie sie odczuwajacego itp. wskazuja,
iz mamy odpowiednio do czynienia z przedmiotem poznania-do-
Swiadczenia oraz z podmiotem tegoz poznania-doswiadczenia. Jesli
rozumowanie jest stuszne, to trzeba by¢ bardzo ostroznym przy tlu-
maczeniach, przy interpretacji tekstow obcojezycznych lub pochod-
nych, bo latwo o bledy. W tym kontekscie chcialbym jeszcze przypo-
mnie¢, iz w teologii (oczywiscie rozumianej jako dyscyplina
naukowa) daje o sobie zna¢ pewne (niekiedy duze) lekcewazenie,
niedocenianie, nieufno$¢ wobec mistyki (czy duchowosci jako takiej).
To tak, jakby zapominano, czym teologia jako dyscyplina naukowa
zajmuje si¢’ Zapomnie¢ o przedmiocie swych badan to np. tyle, co

® Dobrego przyktadu dostarcza opublikowany w renomowanym stowniku teolo-
giczno-egzegetycznym artykut P. T. O’'Brien, Mysticism, [w:] Dictionary of Paul and His
Letters, ed. G. F. Hawthorne etc., Downers Grove-Leicester 1993, s. 623-625. Mozna
z niego wywnioskowad, iz zbawienie, taska, wiara to rzeczywistosci jak najbardziej
obiektywne, podczas gdy osobiste zycie duchowe, a wigc osobisty kontakt z Bogiem,
przyjmowanie zbawienia, taski (w tym w swych najbardziej rozwinietych stadiach,
formach) wlasciwie nie ma znaczenia, czy de facto nawet nie istnieje. Czytajac ten arty-
kul ma si¢ wrazenie, iz istnieje np. duzo niejasnosci a moze wrecz nieporozumien,
gdy chodzi o terminologie. Nalezy bardzo rzetelnie zastanowic sig, skad biorg sie
ewentualne trudnosci, uprzedzenia, o czym one $wiadcza. Czy np. nie s3 w jakim$
stopniu zawinione takze przez teologéw zajmujacych si¢ duchowoscia, w tym misty-
ka? Konkludujac, O'Brien stwierdza m.in.: , W $wietle wskazanej powyzej definicji Pa-
wel moze zosta¢ nazwany «mistykiem» [ang. mystic] (por. 2 Kor 12, 1-4), jednak jego
teologia nie jest teologia mistyczng [but he does not have a mystical theology]. Jego
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popetni¢ powazny, nie mogacy nie mie¢ negatywnych konsekwengji
blad metodologiczny.

Mistyka, sakramenty i Stowo Boze

Nowotestamentalne pisma zwigzane ze $w. Pawlem znaja i trak-
tujg jako zasadnicze dla duchowosci chrzeicijariskiej - czyli dla
zwigzkéw ludzi z Bogiem, dla ich pomys$lnosci - tematy sakramen-
téw i Slowa Bozego. Oto przynajmniej dwa przyklady. , Bo ja nie
wstydze sie Ewangelii, jest bowiem ona moca Boza ku zbawieniu dla
kazdego wierzacego, najpierw dla Zyda, potem dla Greka. W niej
bowiem objawia si¢ sprawiedliwo$¢ Boza, ktéra od wiary wychodzi
i ku wierze prowadzi, jak jest napisane: a sprawiedliwy z wiary zy¢
bedzie” (Rz 1, 16-17). ,Bo wy wszyscy, ktérzy zostaliscie w kapieli
chrzcielnej zanurzeni w Chrystusa, przyoblekliscie si¢ w Chrystusa.
Nie ma juz zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka
wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jeste-
§cie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie. Jezeli za$ nalezycie do Chry-
stusa, to jesteScie tez potomstwem Abrahama i zgodnie z obietnica
dziedzicami” (Ga 3, 27-29)"° Prezentujac zagadnienie mistyki
M. Chmielewski zauwaza: ,Sakramenty sg sercem, Zrédlem i szczy-
tem mistyki chrzescijariskiej. Niemniej jednak we wspolczesnej teolo-
gii kwestia roli sakramentéw w zyciu mistycznym, zwlaszcza chrztu
i Eucharystii, nie jest dostatecznie opracowana”*'. Juz z tego powodu
nalezy méwié o $w. Pawle i o zwigzanych z jego osoba pismach no-
wotestamentalnych jako o waznych, niestety zapomnianych, usta-
wicznie normatywnych poczatkach - poczgtkach nie tylko w znacze-
niu chronologicznym - mistyki chrzescijariskiej. Za zaproszenie

teologia nie opiera si¢ na doSwiadczeniu, ktére mogltoby by¢ nazwane mistycznym
[ang. mystical], lecz «na Jezusie, Tym, ktéry wypelnia dang przez Boga obietnice i re-
alizuje zamierzony przez Boga cel, jakim jest zbawienie, na Jezusie, ukrzyzowanym
i wywyzszonym Panu, Jezusie, boskiej madrosci, w ktérym Bég stwarza, podtrzymuje
i prowadzi do spelnienia wszystko, co istnieje, na Jezusie, ktéry tu i teraz zyje w swo-
im ludzie przez swego Ducha»” (s. 625).

1 Jak wskazuje kontekst, termin ,zyda” wystepuje w Ga 3, 27-29 w znaczeniu
przynaleznosci do okreslonej grupy religijnej. Stad pisownia z malej litery.

" M. Chmielewski, Mistyka, {w:] Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt., s. 537.

221



i zarazem zobowigzanie do badan nad zwiazkami miedzy sakramen-
tami i mistyka mozna przyjac¢ nastepujace stowa papieza Benedykta
XVI z encykliki Deus caritas est': ,,«Mistyka» sakramentu, ktorej pod-
stawa jest unizenie sie¢ Boga ku nam, ma zupelnie inng doniostos¢
i prowadzi znacznie wyzej, nizZ mogloby tego dokona¢ jakiekolwiek
mistyczne uniesienie czlowieka”” Kontekst wskazuje, iz papiez ma
na my$li Eucharystie czy przede wszystkim o Eucharystie. Czy jed-
nak przedstawiony w cytowanym fragmencie Deus carista est zwia-
zek miedzy Eucharystia i mistyka w swej istocie nie jest relacjg mie-
dzy kazdym sakramentem jako takim i mistyka?" W zwigzanych ze
$w. Pawlem pismach znajdziemy informacje o podstawowym znacz-
nie np. Eucharystii i chrztu dla zycia chrzescijanskiego, dla komunii
chrzescijan z Chrystusem. Przy czym chodzi o takie sprawowanie-
-przyjmowanie tych sakramentéw, ktére wigze si¢ z bardzo gleboka
komunig z Chrystusem np. w Jego Smierci i zmartwychwstaniu,
w boskiej pelni zycia. Co do chrztu mozna tu wymieni¢ np. Rz 6, 1-
-11 i Kol 2, 12-14 razem z 3, 1-4, co do Eucharystii natomiast 1 Kor
10, 1-33 i 11, 20-34. Jesli okreslenie mistyka wskazuje na pozytywna,
bardzo silng komunie czlowieka z Bogiem, to uzycie go w tym kon-
tekscie nie tylko nie jest naduzyciem, ale okazuje sie jak najbardziej
uzasadnione.

Wracajgc jeszcze do przytoczonej powyzej wypowiedzi ks. M.
Chmielewskiego, to watek domaga si¢ nastepujacego poszerzenia.
Trzeba uwzgledni¢ Pismo Swiete. Ono razem z sakramentami stano-
wi zrodlo i serce duchowosci oraz w pewnym sensie jej cel. Nalezy
tu przypomnie¢ Sobér Watykanski II, a dokladniej Konstytucje dog-
matyczng o Objawieniu Bozym, nr 21, gdzie mamy istotne odniesienia,
oparcie si¢ na $w. Pawle, na fragmencie jego wypowiedzi zawartej
w Dziejach Apostolskich i na fragmencie jego Pierwszego Listu do Tesa-
loniczan. Oto zapowidziany tekst soborowy:

12 Okreslenie encyklika wskazuje, ze mamy do czynienia z przestaniem bardzo
wysokiej rangi, gdy chodzi o nauczanie papieskie.

¥ Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est o mitosci chrzescijafiskiej (25.12.2005),
nr 13; tekst za: http:/ / www.vatican.va; strona odwiedzona: 28.01.2006.

" Przy czym w zadnym wypadku nie chodzi o pomniejszanie etc. znaczenia Eu-
charystii.
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Kosciét zawsze otaczal czcia Boze Pisma, podobnie jak i samo
Cialo Pariskie. Zwlaszcza w liturgii $wietej bierze ciagle chleb zycia
ze stolu Bozego stowa i Ciala Chrystusowego i podaje wierzacym. Pi-
sma te w polaczeniu ze $wieta Tradycja uwazal i uwaza zawsze za
najwyzsza regule swej wiary, poniewaz natchnione przez Boga i spi-
sane raz na zawsze, niezmiennie przekazuja Boze slowo i sprawiaja,
ze w wypowiedziach Apostoléw i prorokéw rozbrzmiewa glos Du-
cha Swietego. Tak cale przepowiadanie koscielne, jak i sama religia
chrzescijariska, musi si¢ karmi¢ Pismem $wietym i nim sie kierowac.
W s$wietych bowiem ksiegach Ojciec, ktéry jest w niebie, z wielka mi-
loscia wychodzi swoim dzieciom naprzeciw i rozmawia z nim. Tak
wielka za$ w sfowie Bozym zawiera si¢ moc i potega, ze staje si¢ ono
dla Kosciola podstaws i silg zywotng, a dla dzieci Kosciota umocnie-
niem wiary, pokarmem duszy, czystym i trwalym Zrédlem zycia du-
chowego. Totez bardzo stusznie do Pisma $wietego odnosza sie sto-
wa: ,,Zywe jest stowo Boze i skuteczne” (Hbr 4, 12), ,wladne
zbudowa¢ i daé¢ dziedzictwo ze wszystkimi swietymi” (Dz 20, 32;
por. 1 Tes 2, 13)"°

Takze Katechizm Kosciota Katolickiego zwraca uwage na podstawo-
we dla duchowosci chrzescijaniskiej znacznie Stowa Bozego: ,Pismo
Swiete i Cialo Pariskie karmia cale Zycie chrzescijariskie i nim kieru-
ja” (nr 141). Dobrze bedzie tez zwréci¢ uwage na si. Bozego Jana
Pawtla II, a dokladniej na jego Posynodalng adhortacje apostolskq o zyciu
konsekrowanym i jego misji w Kosciele i Swiecie ,Vita consecrata”
(25.03.1996), gdzie w punkcie 94 czytamy: ,Stowo Boze jest pierw-
szym Zrodlem wszelkiej duchowosci chrzescijariskiej”'” Okreslenia
.cale zycie chrzeScijaniskie” i ,wszelkiej duchowosci chrzescijan-
skiej” nie pozostawiaja watpliwosci, iz Pismo $w. posiada takie zna-
czenie takze, gdy chodzi o najbardziej zaawansowane zjednoczenie
czlowieka z Bogiem w doczesnosci.

15Sobér Watykarniski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, nr 21 (tekst
za: Sobor Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski. Nowe Humaczenie,
Poznan 2002, s. 359 n.).

16 Tekst za: Katechizm Kosciota Katolickiego, wyd. Il poprawione, Poznan 2002, s. 48.

'7 Tekst za programem komputerowym: Nauczanie Kosciota Katolickiego. Wersja 1.0,
Wydawnictwo M, Krakéw 2003.
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Mistyka: cel czy réwniez i poczatek zycia duchowego?

Z poprzednich uwag wydaje si¢ wynika¢, iz w doczesnosci mi-
styka jako uswiadomiona bardzo gleboka komunia z Bogiem sklada
si¢ na tresé, na istote zycia chrzescijaniskiego, o ile oczywiscie to
ostatnie przebiega, rozwija si¢ prawidlowo. Mozna sformutowac
teze, iz potencjalnie jest ona w tym znaczeniu ofiarowana, propono-
wana z ogromna hojnoscia, ze w jakis$ sposéb odnosi si¢ do wszyst-
kich. Ewidentnie zagadnienie wymaga dalszych badan, waznych
usciélen i tutaj, jak zostalo zaznaczone, wystepuje tytulem punktu
wyjscia dla weryfikacji, dociekan itp. Jest tez inny aspekt, ktérego
pominiecie w spos6b ujemny znaczaco wazyloby na prezentacji pod-
jetego tematu. Otwierajacy niniejsze refleksje tytul odsyla do nowo-
testamentalnych pism zwigzanych ze $w. Pawlem. Listy autorstwa
Sw. Pawla posiadajg tutaj szczegélne znaczenie. W pewnym sensie
sg one Swiadectwem Apostola o sobie samym, o swej duchowosci.
Jesli taki czy inny list skladajacy si¢ na zbioér okreslany tradycyjnie
jako corpus paulinum nie jest autorstwa $w. Pawla, to w takim razie
mamy do czynienia z interesujagcym spojrzeniem na Apostola i jego
duchowo$¢ z innej perspektywy. Przy czym nie ma powodoéw, by
pochopnie odmawia¢ znajdujagcym si¢ tam informacjom charakteru
historycznego. Nauka potrzebuje dowodéw. Uprzedzenia czy z géry
przyjete zalozenia mogg jej bardzo zaszkodzié. Trzeba tez uwzgled-
ni¢ Dzieje Apostolskie. Ich przeslanie moze okaza¢ si¢ bardzo przydat-
ne, gdy chodzi o zweryfikowanie, potwierdzenie lub ponowne prze-
badaniem wnioskéw wyprowadzonych z listow Pawlowych, gdy
chodzi o uzupelnienie udostepnianych przez nie danych. Zagadnie-
nie mozna sformulowaé nastepujaco: czy Dzieje Apostolskie ukazujq
sw. Pawla jako mistyka, czy lacza mistyke z jego osoba? Zachecajaco
pod tym wzgledem wyglada juz wydarzenie znane jako objawienie
sie zmartwychwstalego Chrystusa $w. Pawlowi pod Damaszkiem.
Jest to prawdziwe spotkanie. Jak powaznie trzeba je traktowac¢ wy-
daje sie¢ wskazywac np. to, iz Dzieje Apostolskie wprost podejmuja te-
mat tego spotkania az trzy razy, tzn. w 9,1 n;; 22, 4 n.; 26, 9 n. Jezeli
$w. Pawel nawiagzuje do niego takze w pierwszym rozdziale Listu do
Galatéw oraz w trzecim rozdziale Listu do Filipian, to i tym wypadku

224



poprzez stownictwo i tok myslenia mamy jednoznaczne wskazanie,
iz dla Apostota jest to wydarzenie, oglednie ujmujac, istotne. Wraca-
jac do wskazanych relacji Dziejow Apostolskich to warto zwrécié¢ uwa-
ge, iz wg nich Chrystus daje sie zobaczy¢, méwi, daje sie poznad,
zrozumied, stucha, odpowiada, wskazuje, co Apostol ma nastepnie
robi¢. Mamy do czynienia z prawdziwym, udanym, bardzo bliskim,
zarazem zaskakujacym spotkaniem, przekroczeniem niejednej barie-
ry, ktéra ludzka inteligencja i doSwiadczenie prawdopodobnie nie-
raz okredlilyby jako nieprzezwyciezalne, czy bardzo trudne do prze-
kroczenia. Jesli z kolei pod tym kontem zwrécimy uwage na
pierwszy rozdzial Listu do Galatow, to przyjdzie powiedzieé, iz
mamy takze do czynienia z suwerennym dzialaniem Boga Ojca.
Z Pierwszego Listu do Koryntian wynika, iz w misterium spotkania da-
mascenskiego aktywnie uczestniczy takze Duch Swiety, ze réwniez
Jego rola jest kluczowa (zob. 1 Kor 12, 3). W konsekwengcji trzeba
uzupelni¢ nasze uwagi o zasadniczy element: mistyka, z ktérag mamy
do czynienia jest trynitarna. WyrazZnie tez wida¢, iz jest ona ukierun-
kowana na dobro obdarowanego czlowieka i przez niego zarazem
na dobro innych potrzebujacych zbawienia. Staje sie to jeszcze bar-
dziej ewidentne, gdy uwzglednimy konsekwencje spotkania dama-
sceniskiego. Ono jednoznacznie nie zamyka na sobie, lecz wyprawia
w dalszg droge.

Jesli objawienie-spotkanie damascenskie nalezy réwniez do do-
meny bardzo bliskiego, uswiadomionego spotkania potrzebujacego
zbawienia czlowieka ze zbawiajacg Istota boska, czyli do domeny
mistyki (a jak je inaczej zaklasyfikowac?), to nasuwajg si¢ m.in. takie
oto wnioski. Czy dotycza one wylgcznie przypadku spotkania dama-
sceniskiego? Oto zapowiedziane wnioski. Objawienie prywatne i sze-
rzej mistyka przedstawiaja sie tu jako bardzo wazna, pozytywna cze-
§cia Objawienia. Nie wolno a priori postrzega¢ relacji miegdzy nimi
w kategoriach np. konfliktu. Objawienie prywatne i szerzej ujmujac
mistyka jako dar udzielony jednej osobie sa takze dane dla dobra in-
nych. W pewnym sensie chrzescijanistwo jako takie jest dzieckiem,
owocem interesujacego nas teraz przezycia-spotkania pod Damasz-
kiem. Okazuje sie tez, iz Szawel-Pawel wkracza w chrzescijariski
okres swego zycia - tzn. w okres, ktory uwaza za najlepszy, najpo-
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myslniejszy dla siebie, gdy chodzi o doczesnosé (zob. np. Flp 3, 4 n.
i zawarte tam spojrzenie, ocene juz z perspektywy czasu) - jako mi-
styk, poprzez przezycie mistyczne. To przezycie nawet w pewnym
sensie uprzedza jego stanie si¢ chrzescijaninem, podjecie daru komu-
nii z Chrystusem, wynikajacy z tego rozkwit duchowy. Jest poczat-
kiem dla nich. Znajdujgc sojusznika w pierwszym rozdziale Listu do
Galatéw mozna spréobowac ujaé¢ to nastepujaco. Jezeli wydarzenie da-
mascenskie to punkt wyjscia i ustawiczny, zasadniczy dynamizm dla
calego pézZniejszego zycia $w. Pawla, to w konsekwencji mistyka
przedstawia si¢ nie tylko jako (ewentualny - jednak czy potrzebne
jest takie doprecyzowanie?) cel, ideal rozwoju-zycia duchowego, ale
rowniez jako jego zZrodlo. Damasceriskie przyj$cie Chrystusa zmar-
twychwstalego bezposrednio, wprost dotyczy sw. Pawla. Jednak czy
wskazana kolejno$é jest wyjatkowa? Nieco uprzedzajac pochopnie,
niech bedzie wolno tutaj wskazaé¢ na teksty, ktére ukazujg chrzest
jako misterium bardzo glebokiego zjednoczenia czlowieka z Chry-
stusem umarlym i zmartwychwstalym, doglebnej, zbawczej, zycio-
dajnej komunii z Nim w Jego $mierci i zmartwychwstaniu (zob. Rz 6,
1-11 a takze Kol Kol 2, 12-14 razem z 3, 1-4). Mimo réznic zbieznos¢,
gdy chodzi o wspomniang logike mistyki (czyli bardzo glebokiej ko-
munii z Bogiem) jako poczatku i jako celu zycia chrzescijaniskiego
jest ewidentna.

PrzejdZzmy jeszcze do listow Pawlowych. Podejdziemy do nich
jako do tworzacych caloé¢ zarazem ze Swiadomoscia, ze w przypad-
ku czgsci z tych pism autorstwo jest dyskutowane. Jezeli jednak sa
one laczone Apostolem, to w takim razie wskazuja na istnieniu nur-
tu, na ktorego istote oddaje okreslenie Pawtowa szkota duchowosci. Je-
zeli faktycznie taki czy inny list nie zostal napisany przez $w. Pawla,
to summa summarum ta sytuacja sprzyja koncepcji Pawlowej szkoty du-
chowosci. Zupelnie podstawowym jest tez, ze corpus paulinum, podob-
nie jak Dzieje Apostolskie i wszystkie inne pisma, ktére spotykamy
w Nowym Testamencie, zostaly napisane w okreslonym celu. Sa po-
myslane jako méwigce o spotkaniu miedzy Bogiem i potrzebujgcymi
zbawienia. Tak wiec swej istocie np. corpus paulinum wskazuje na du-
chowos$¢ Pawla z Tarsu i zwigzanych z nim pierwszych chrzescijan.
Ten odnoszacy sie do przeszioéci przekaz jest ewidentnie bardzo
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wartosciowy. Jednakze podstawowy cel, dla ktérego pisma nowote-
stamentalne powstaly i nastepnie do dzisiaj z pieczotowitoscia sa
przechowywane, przekazywane, czytane i wyjasniane np. w czasie
liturgii lub prywatnie, komentowane, studiowane, plasuje si¢ gdzie
indziej. Mianowicie chodzi o podzielenie si¢ duchowoscia, umocnie-
nie jej, o jej rozwoj. Corpus paulinum, wszystkie pisma nowotesta-
mentalne to przede wszystkim program dla duchowosci, pomoc,
gdy chodzi o udane spotkanie z Bogiem (historia nieraz potwierdzila,
ze jest to program i pomoc bardzo wartosciowe, bardzo skuteczne).

Pisma zwigzane ze §w. Pawlem: préby identyfikacji tekstow
dotyczacych zycia mistycznego

Prezentujgc temat ewentualnej obecnosci watkéw dotyczacych
mistyki w corpus paulinum, P.T. O’Brien zwraca uwage na nastepuja-
ce punkty z zycia Pawla i tematy teologiczne zawarte w corpus pauli-
num: 1) nawrécenie sw. Pawla, 2) $mieré¢ i zmartwychwstawanie ra-
zem z Chrystusem w chrzcie; 3) Zycie w Chrystusie; 4) udzial
w cierpieniach Chrystusa (wspétdzielenie cierpieri); 5) samowystar-
czalno$¢ duchowa wzgledem okolicznosci zewnetrznych (O'Brien
zaznacza, iz nie mamy tu do czynienia nawet z cieniem préb unieza-
leznienia sie do Boga, ze Apostot zdaje sobie sprawe z takiej zalezno-
§ci, akceptuje ja, uwaza za korzystna dla siebie)’; 6) glosolalia” Jak
juz zastalo zaznaczone, autor ten (przynajmniej we wskazanym arty-
kule) wydaje si¢ nastawiony sceptycznie do mistyki (wypada tez po-
wtérzyé, iz jest dos¢ prawdopodobnym, ze mamy do czynienia z nie-
porozumieniami, gdy chodzi o terminologie). Ze swej strony za C.V.
Truhlar'em mozna odwola¢ si¢ do takze iloSciowo reprezentatywnej
grupy tekstéw wskazujacych na dzialanie Ducha Swietego jako wy-
powiedzi przynajmniej implicite 0 charakterze mistycznym (np. Rz 8,
14-16.26)*. Zdaniem M. Chmielewskiego na do$wiadczenia mistycz-
ne wskazuja m.in. takie passusy jak 1 Kor 2, 12 (o szczegélnym po-

8 Mamy tu wigc do czynienia ze zgodnoscia z klasycznym katolickim punktem

widzenia.
19 p.T. O'Brien, Mysticism, [w:] Dictionary of Paul and His Letters, dz. cyt., s. 623 n.
20 C V. Truhlar, L'esperienza mistica. Saggio di teologia spirituale, Roma 1984, s. 102 n.
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uczeniu przez Ducha), 2 Kor 4, 6 (0o ogarniajacym czlowieka z jego
serca takim dzialaniu Bozym, ze tenze czlowiek zostaje oswiecony
blaskiem poznania chwaly Bozej, jak pisze §w. Pawel, ,,na obliczu Je-
zusa Chrystusa»”), Kol 2, 1-2 i Ef 1, 17-18 (dotyczace o pelniejszego
poznania misterium Bozego)®'.

Wedlug A. De Sutter’a na zycie mistyczne, gdy chodzi o corpus
paulinum, wskazuja nastepujace teksty. W Ga 1, 8 sw. Pawel pisze
o sobie samym jako o osobie, ktérej udzialem stalo sie bardzo wazne
objawienie Syna Bozego, ze to objawienie jest pochodzenia Bozego.
W dwunastym rozdziale Pierwszego Listu do Koryntian Apostol podej-
muje zagadnienie do$wiadczen charyzmatycznych, przezy¢, ktérych
podmiotem sa charyzmatycy. A. De Sutter daje do zrozumienia, ze
listy Pawlowe nie ograniczajg mistyki do nielicznej elity, ale zazna-
czaja, ze wszyscy chrzeécijanie otrzymali Ducha Swietego, ze dzieki
Niemu sg zjednoczeni z Chrystusem (Rz 8, 9-11 i 1 Kor 13, 16). To, ze
Duch nie jest bierny, corpus paulinum prezentuje takze jako jednocze-
nie si¢ Ducha z duchem chrzescijanina, ze po§wiadcza w takiej wia-
$nie komunii chrzescijanom, iz sa dzie¢émi Bozymi. W takim wlasnie
kontekscie Duch sprawia, ze chrzescijanie z ufnoscia wolaja Abba,
Ojcze! (Rz 8, 14-15; Ga 4, 6). Caly czas nie chodzi o przywileje zare-
zerwowane dla jakiej$ nielicznej elity. Duch przychodzi z pomoca
naszej stabosci zanoszac niewymowna modlitwe w naszej intencji
(Rz 8, 26). Poucza tez nas, ksztattuje (1 Kor 2, 10). Jest Zrédlem rado-
Sci (1 Tes 1, 6) i pokoju (Rz 14, 17). Wyglada na to, ze A. De Sutter za-
licza do wskazujacych na doswiadczenie mistyczne takze nastepuja-
ce passusy (jego wypowiedzZ nie przedstawia si¢ pod tym wzgledem
jednoznacznie). Idac za 1 Kor 3, 1-3 trzeba wyréznié¢ chrzescijan du-
chowych?, ktorzy sa zdolni zrozumieé¢ duzo wiecej z misterium Boze-
go (sa tez inni, ktérzy nie sa w stanie tego zrobié, ktérzy potrzebuja
ugruntowania na poziome podstawowym). Apostol zyczy chrzesci-
janom, by Bég zechcial udzieli¢ im , ducha madrosci i objawienia”,

2 M. Chmielewski, Mistyka, [w:] Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt., s. 537.

2 W sensie: bardziej uduchowionych, bardziej otwartych na Ducha, czyli dojrzal-
szych w znaczacy sposob (za taka interpretacja przemawia np. kontekst, w jakim
w corpus paulinum wystepuja greckie okreslenia typu pneumatikos, pneumatikoi, ttuma-
cza dostownie: duchowy, w liczbie mnogiej duchowi).
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aby naprawde poznali Chrystusa (Ef 1, 16-20)*. A. De Sutter wska-
zuje tez na nastepujacy fragment Listu do Efezjan: ,Niech Chrystus
zamieszka przez wiare w waszych sercach; abyscie w milosci wko-
rzenieni i ugruntowani, wraz ze wszystkimi §wietymi zdolali ogar-
na¢ duchem, czym jest szerokosé, dlugosé, wysokosé i glebokosc,
i pozna¢ mitos¢ Chrystusa, przewyzszajaca wszelka wiedze, abyscie
zostali napelnieni cala pelniag Boza” (Ef 3, 17-19)**. Nastepnie A. De
Sutter pisze, iz sprawia to Duch, jako Ten, ktéry umacnia ,czlowieka
wewnetrznego” (Ef 3, 16). Chrzescijanin jest w stanie wzrastaé we
wszystkim ,ku Temu, ktory jest Glowa, ku Chrystusowi” (Ef 4, 15)
i dojs¢ do pelnego rozwoju, do pelni zrozumienia, dzigki czemu jego
udzialem stanie si¢ doskonale poznanie misterium Boga (Kol 2, 2-3).
Na zakoriczenie prezentacji wskazanych stwierdzenn Pawlowych
A. De Sutter stwierdza:

Teksty te wydaja sie nam wskazywac w sposob jasny na doswiad-
czenie mistyczne: méwig o byciu w bardzo duzym stopniu pod dzia-
laniem Ducha Swietego i wnikaniu w misterium Jezusa Chrystusa;
im bardziej stajemy si¢ duchowymi, tym bardziej dar chrztu przenika
do s$wiadomosci. W doskonalych dzieciach Ojca to Duch bedzie ich
ozywial (Rz 8, 14) i oni beda mogli powiedzie¢: to juz wigcej nie ja,
lecz Chrystus, ktéry zyje we mnie (Ga 2, 20)®

Jak wida¢, zdaniem prezentowanego teologa corpus paulinum po-
strzega zycie mistyczne bardzo dynamicznie, jako zréznicowane,
bedace udzialem réznych podmiotéw, w jakim$ stopniu udzielone-
-ofiarowane wszystkim bedacym w komunii z Chrystusem (czyli nor-
malnie rzecz bioragc wszystkim chrzescijanom). Trzeba tez uwzgled-

2 Biorac pod uwage tok myslenia w pierwszy i drugim rozdziale Listu do Efezjan
(czyli uwzgledniajac ’najbliiszy kontekst) lepsza jest nastgpujaca interpretacja: aby Bog
Ojciec udzielit Ducha Swigtego, ktéry jest Duchem mqdrosci i objawienia.

2 Ef 3, 17-19 mozna rozumiec jako modlitwe.

5 A. De Sutter, Mistica, [w:] Dizionario enciclopedico di spiritualita, dz. cyt., s, 1628
(sam artykut nie jest zbyt dlugi, zajmuje nieco ponad 4 strony; czes¢ poswigcona No-
wemu Testamentowi jest proporcjonalnie krotka i w przewazajacej mierze sklada sie
z wykazu tekstéw; w tym ostatnim jednoznacznie dominuja teksty Pawlowe i na dru-
gi miejscu Janowe w proporcji 3 do 1 czy nawet 4 do 1; gdy chodzi o Nowy Testament,
to A. De Sutter wyraznie preferuje teksty Pawlowe). Zob. tez zob. tez F. F. Bruce, Was
Paul a Mystic, ,Reformed Theological Review” 34(1975), s. 73 n.
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ni¢, iz w przypadku danego chrzescijanina, czego corpus paulinum
jest Swiadome, mozemy mie¢ do czynienia z ré6znymi okolicznosci,
stanami duchowymi, trudnosciami itp. Wida¢ takze troske, by od-
biorcy tych pism zyli jak w jak najglebszym zjednoczeniu z Bogiem.
Czy istnieja jeszcze inne mozliwosci, wazne kierunki badan? Jesli
uwzgledni¢ zaproponowana powyzej robocza definicje mistyki, to
kryteria spelnia (a przynajmniej z géry nie mozna tego odrzucic) np.
Ga 2, 20 méwigce o zamieszkiwaniu Chrystusa w sw. Pawle, wska-
zujace na istote misterium chrzcielnego jako $mierci i zmartwych-
wstania razem z Chrystusem Rz 6, 1-11 i Kol 2, 12-14 razem z 3, 1-4,
ukazujace istote duchowosci malzenskiej Ef 5, 22-33. Zjednoczenie
chrzcielne z Chrystusem bywa tu interpretowane takze w katego-
riach inkorporacji, stania sie Jego czlonkami (zob. Ga 3, 27; 1 Kor 12,
13; zob. tez 1 Kor 10, 2)*® i przynaleznoéci do Chrystusa, stania sig
Jego wiasnoscig”, co zaklada opieke, ochrone ze strony samego
Chrystusa. Za A. Schweizerem mozna wymieni¢ temat zycia
w Chrystusie (zob. np. 1 Kor 1, 30-31)*. Za bardzo prawdopodobny
kierunek kompletowania tej listy i prowadzenia dalszych bada¢ na-
lezy uzna¢ nastepujacy. Interesujaco przedstawiaja si¢ teksty eucha-
rystyczne, ktére skladaja sie na Pierwszy List do Koryntian (tzn. 1 Kor
10, 1-33 i 11, 20-34). Druga cze$¢ piatego rozdzialu Listu do Efezjan
zawiera przeslanie, ktére wolno czy nawet nalezy okresli¢ mianem
mistyki malzeniskiej i to bez pochopnego wykluczania odniesienia do
sakramentu malzenistwa (Ef 5, 21-33). Mamy teksty m6éwiace o na-
§ladowaniu Os6b boskich przez chrzescijanina czy o stawaniu si¢
podobnym do Nich (zob. 1 Kor 11, 1 w zwigzku z Chrystusem; Ef 5,

% Szerzej na ten temat zob. J. Huby, Mystiques paulinienne et johannique, Paris 1946,
s. 207.

¥ Wigcej na ten temat zob. np. W. Misztal, Odnowienie i udzielenie petni zycia
w Swigtym Duchu Ojca i Chrystusa. Studium na podstawie listow $w. Pawla Apostola, Kra-
kow 2002, s. 341.

B Zob. A. Schweitzer, La mystique de I’Apétre Paul, Paris 1962, s. 167 n. Jak za-
uwaza O’Brien (Mysticism, [w:] Dictionary of Paul and His Letters, dz. cyt., s. 624), zda-
niem A. Schweitzer’a chrzescijanie s3 w sposob mistyczny zjednoczeni z Chrystusem
i wlasnie w ten sposéb, dzigki takiemu posrednictwu z Bogiem (jest to tzw. Christimy-
sticism), jest to zycie w Chrystusie; przy czym mistyka-zjednoczenie posiadajg tu cha-
rakter eschatologiczny, ukierunkowanie eschatologiczne.
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1-2 w zwigzku z Bogiem Ojcem; Ga 5, 22-23 w zwigzku z Duchem
Swietym). List do Kolosan bardzo $mialo ukazuje misterium cierpie-
nia jako dajace radosé-szczescie dopetnianie brakow cierpiei Chry-
stusowych (Kol 1, 24)® Osmy rozdzial Listu do Rzymian (moze
zwlaszcza rozpoczynajacego go i wiericzace wersety) ukazuja chrze-
Scijan jako juz w doczesnosci majacych udzial takze w ostatecznym,
zupelnym triumfie Tréjcy Swietef® i tym samym w ostatecznym
zwyciestwie potrzebujacych zbawienia®. Ciekawe, bardzo szerokie,
bo wykraczajace poza domene duchowosci wlasciwej wylacznie
czlowiekowi®”, perspektywy otwieraja si¢ - niezaleznie, jak bedzie-
my ocenia¢ np. zagadnienie tzw. mistyki kosmicznej* - wraz czy dzie-
ki takim tekstom jak Rz 8, 18-23, Ef 1, 3-10 i Kol 1, 12-20.

Czy ktos chce, czy nie, tematyka okreslana jako mistyka nalezy
do samej istoty chrzescijaristwa, w tym jego duchowosci i teologii.
Nowotestamentalne pisma zwigzane ze §w. Pawlem Apostolem, tzn.
corpus paulinum oraz Dzieje Apostolskie, okazuja si¢ tu wielorako po-
mocne. Pokazuja m.in., Ze terminologia jest istotna, nie jest jednak

® A. Deissmann i J. Schneider, w kontekscie $mierci i zmartwychwstania razem
z Chrystusem, pisza o passion mysticism, o wspélnocie cierpienia z Nim (zob. O’Brien,
Mysticism, [w:] Dictionary of Paul and His Letters, dz. cyt., s. 624).

% A. Wikenhauser, Die Christusmystik, Freiburg 1956, s. 35 i 27 n. oraz W. Thiising,
Per Christum in Deum. Studien zum Verhiltnis von Christozentrik und Theozentrik in den
paulinischen Hauptbriefen, Miinster 1969, s. 66, méwia dopowiednio o ,Einfluss- und
Machtbereich” oraz , Kraftfeld” Chrystusa chwalebnego, wywyzszonego.

' A. Wickenhauser pisze o mistyce ontologicznej; jego zdaniem nie tyle chodzi tu
o doswiadczenie osobiste, co o obiektywny stan wlasciwy wszystkim chrzescijanom,
0 ,,bedace misterium zjednoczenie miedzy Pawlem - a faktycznie wszystkimi chrze-
$cijanami - i Chrystusem Zwycigskim” (A. Wickenhauser, Pauline Mysticism: Christ in
the Mystical Teaching of St. Paul, Edinburgh, 1960, s. 19).

 Czy takie podejscie jest uzasadnione? Za odpowiedzia twierdzaca przemawia
juz nastepujacy argument. Sw. Pawel i jego duchowos¢ naleza do $wiata, s3 przedsta-
wicielem takiego postrzegania rzeczywistosci, ktére bardzo powaznie podchodza do
istnienia np. dobrych duchéw niebieskich jako istot przewyzszajacych czlowieka,
zwiazanych z Bogiem w sposob u§wiadomiony, bedacych z Nim w komunii. Zob. np.
D. G. Reid, Angels, Archangels, [w:] Dictionary of Paul and His Letters, dz. cyt., s. 20 n.

3 Zob. J. Sudbrack, Mistyka. Doswiadczenie wtasnego ja. Doswiadczenie kosmiczne.
Doéwiadczenie Boga, tlum. B. Biatecki, Krakow 1996, s. 79 n.
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najwazniejsza. Ostrzegaja przed upraszczaniem, przed niedocenia-
niem misterium Boga i tym samym misterium zwigzkéw pomiedzy
ludZzmi i Bogiem, przed uprzedzeniami i nieporozumieniami np. co
do slownictwa. Pokazujg, iz do istoty zycia chrzescijaniskiego nalezy
wejécie w jak najglebsza komunie z Bogiem, ze taki dar zostal przez
Boga udzielony i nadal jest udzielany bardzo szczodrze nie nielicznej
grupie, ale w jakim$ sensie powszechnie, nie wylacznie w wyjatko-
wych i nielicznych okolicznosciach, lecz w zyciu chrzescijariskim
jako takim, ze jest to dar z ludzkiego punktu widzenia jak najbar-
dziej pozytywny i zaskakujaco wieloraki.

La mystique chrétienne: la contribution des écrits liés a st Paul
Résumé

Nolens volens la problématique liées a la mystique est constitutive pour
le christianisme, pour sa spiritualité, doctrine, théologie. Le corps paulinien et
les Actes des Apétres, autrement dit le group des écrits du Nouveau
Testament qui sont liés a la personne de st Paul Apétre, possédent dans ce
cas une utilité majeure. Par exemple ils démontrent que la terminologie est
trés important mais elle n’est pas la plus importante. Ils mettent en garde
contre toute simplification, mésestimation du mystére de Dieu et en
conséquence du mystére des relations entre Dieu et les personnes humaines,
contre tout préjugé et toute malentendu en ce qui concerne par exemple le
rapport entre la foi et la raison, entre les possibilités qui sont propres a ces
deux partenaires, en ce qui concerne le champ, la méthode et le but des
recherches scientifiques théologiques et non seulement théologiques. Ces
écrits font voir que dans sa nature la vie chrétienne s’identifie avec la
communion la plus profonde de la personne humaine avec Dieu. D'apreés ces
écrits Dieu a donné et donne toujours trés généreusement ce don a ceux qui
ont besoin d’étre sauvés.
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