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CZY TYLKO KATECHEZA ANTROPOLOGICZNA?

W tym roku mija 10 lat od powrotu katechezy do szkoly. Ten jubileusz zbiega sie z
przeprowadzang aktualnie reforma oéwiaty i wprowadzaniem nowego programu nauki
religii. Pojawia si¢ wigc pytanie o ksztalt katechezy przyszloéci. Jaka powinna by¢ kate-
cheza nastepnego stuledia, by wypelni¢ swoje zadanie? W odpowiedzi na to pytanie
pojawiaja sie glosy ze strony katechetéw, majacych coraz wieksze trudnoci z dotarciem
z Dobra Nowing do swoich wychowankéw, aby katecheza poruszala jedynie te tematy,
ktére sq atrakcyjne dla dzied i miodziezy. W takiej katechezie jedynym kryterium dobo-
ru tre$ci i metod bylaby otwartoé¢ na sprawy wspélczesnoddi, na biezace problemy kate-
chizowanych. Proponuije si¢ wigc silnie antropologiczne ustawienie katechezy. Czy jed-
nak taka katecheza na pewno spelni oczekiwania? W historii katechezy etap antropolo-
giczny wielokrotnie poddawany byt analizie, a historia jest pono¢ najlepsza nauczyciel-
ka. Z tego powodu w niniejszym artykule zostanie przedstawiona geneza, gléwne idee i
ocena katechezy antropologicznej, ktéra obecna byla w polskiej refleksji i praktyce kate-
chetycznej szczeg6lnie w latach 70-tych naszego stuledia.

1. Geneza antropologizmu katechetycznego

I wojna éwiatowa z milionami ofiar wywarla ogromny wplyw na szacunek do ludz-
kiego zycia, przewartoéciowanie znaczenia godnoéd czlowieka, na negatywny stosunek
do wszelkiego rodzaju rasizméw i totalitaryzméw. Po wojnie wraz z niespotykanym dotad
rozwojem techniczno-ekonomicznym szla w parze zmiana mentalnoéd jednostek i calych
spoleczeristw. Coraz bardziej liczono si¢ ze §wiatem dziecka i jego potrzebami. Wielka tro-
sk zaczeto otaczaé ludzi starszych, upoéledzonych i prze§ladowanych z réznych powo-
déw. Prawa czlowieka staly si¢ najwyzsza norma postgpowania pafistw i narodéw, a wszelka
niesprawiedliwoé¢ spotykala sie z natychmiastowa reakdq spoleczno$d miedzynarodo-
wej. Stopniowo zmienialo si¢ podejscie do pracy, rozwijala sig kultura wypoczynku, szacu-
nek dla zdrowia. Jednostka ludzka stawala w centrum zainteresowania pafistwa, prébuja-
cego zapewnié swoim obywatelom dostatni byt i poczucie bezpieczefistwa.

W relagach Koéciola i §wiata dalo si¢ zauwazy¢ znaczace przewartoSciowanie.
Wplyw Kosciola stopniowo malal. To $wiat stawal sie miejscem zapewniajacym czlo-
wiekowi Zyciowe spelnienie, spychajac sprawy wiary na margines Zycia. Wielu chrze-
Scijan tracac wlasna tozsamo$¢ opuszczalo szeregi Kosciola. Jednoczeénie pojawilo
si¢ niespotykane dotad zapotrzebowanie na poglebior.m kate:chez'e dc?roslych izaan-
gazowanie w apostolstwo. Z jednej strony wiec drogi Kosciola i Swiata zaczely sie
rozchodzi¢, a z drugiej nastapilo wolanie o dialog Koéciola i $W1ata., o taka teologie,
kt6ra blaskiem objawienia o§wiecalaby wszelkie problemy tego $wiata, ktéra potra-
filaby daé odpowiedZ na nurtujace ludzko$¢ pytania'.
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Pierwsze postulaty wzbogacenia katechezy o poglebiony element antropologicz-
ny, a wiec o wyjscie katechezy od egzystendji ludzkiej i dowarto$ciowanie uwarun-
kowar spoleczno-kulturowych w przepowiadaniu Slowa BoZego zgloszono na Mie-
dzynarodowym Kongresie Katechetycznym w Bangkoku w 1962 r*.

Bezpoérednich przyczyn powstania katechezy antropologicznej nalezy upatry-
waé w dokumentach Soboru Watykariskiego II, zwlaszcza w Konstytucji dogmatycznej
o0 Objawieniu Bozym oraz w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wsp6lczesnym,
w powstaniu tzw. Katechizmu Holenderskiego®, w postanowieniach Konferencdji Epi-
skopatu Ameryki Lacifiskiej w Medellin z roku 1968 oraz w twérczoéci niemieckiego
katechetyka H. Halbfasa*.

Konstytuda Dei Verbum stwierdza miedzy innymi: , Spodobalo si¢ Bogu w swej
dobrodi i madrosci objawié siebie samego i ujawni¢ nam tajemnice swej woli, dzieki
ktérej ludzie maja przez Chrystusa, Stowo Wcielone, dostep do Ojca w Duchu Swie-
tym i staja sie uczestnikami Boskiej natury. Przez to zatem Objawienie B6g niewi-
dzialny w nadmiarze swej milo$ci zwraca si¢ do ludzi jak do przyjaciél i obcuje z
nimi, aby ich zaprosi¢ do wspélnoty z soba i przyja¢ ich do niej”*. Ojcowie Soboru
zdaja si¢ wigc pyta¢ jakie znaczenie ma Objawienie dla wspélczesnego czlowieka.
Podkre$laja, ze z samej natury Objawienia wynika prawda, Ze jest ono slowem uka-
zujacym Boza ekonomie zbawienia i zarazem interpretujacym zycie ludzkie. Oprécz
ukazania samego Boga, zawiera ono nauke o czlowieku oraz prawde o$wietlajaca
ludzka egzystencje Bozym $wiatlem®.

Niewatpliwie wielki wplyw na utrwalenie antropologizmu katechetycznego miala
soborowa konstytucja Gaudium et Spes. Rozwaza ona odwieczny problem misji Kosciola,
jego zadan i relagji do $wiata. Konstytudja juz na samym poczatku stwierdza, ze to ,,czlo-
wiek w swej jednosci i caloéci, z cialem i dusza, z sercem i sumieniem, z umystem i wola
bedzie osia calego naszego wywodu™ Analizujac sytuacje czlowieka w dzisiejszym
$wiecie dostrzezone zostaja nadzieje i obawy zwiazane z glebokimi i szybkim przemia-
nami. Ojcowie Soboru wskazuja na dysproporcje w rozwoju $wiata, w ktérym jawi si¢
bogactwo i potega gospodarcza a jednocze$nie gléd i nedza®. Konstytucja dostrzega tez
wewnetrzny dramat wolnej woli czlowieka, ktéry musi podejmowac trudne decyzje w
pluralistycznym $wiecie. Autorzy konstytudji wyraznie podkreslaja godnoéé osoby ludz-
kiej, jej zagrozenia i kryzys osobistej relacji do Boga®.

Prébe realizadji postulatéw Soboru Watykariskiego odnosnie do przepowiadania po
raz pierwszy zauwazy¢ mozna we wspomnianym juz Katechizmie Holenderskim. Geneza
tego katechizmu, przeznaczonego dla doroslych, co w wczesnym czasie stanowilo praw-
dziwa nowosé, siega roku 1960. Biskupi holenderscy rozeslali wéwczas do duchowier-
stwa i §wieckich szkic nowego katechizmu z pro$ba o sugestie. Zebrane materialy opra-
cowane przez specjalna komisje przybraly forme katechizmu wydanego w 1966 r'°.

Katechizm Holenderski poprzez niespotykane ujecie tresci, zastosowanie oryginalnej
formy i jezyka okazal si¢ bezprecedensowo nowatorski, a nawet do pewnego stopnia
bulwersujacy. Prawdy wiary w katechizmie ujete bowiem zostaly w kontek$cie uwa-
runkowaf egzystencjalnych wspélczesnego czlowieka. Zaskakujacy okazal sie réw-
niez fakt, ze katechizm nie podawal gotowych rozwiazar przedstawionych sytuadji,
ale ukazywal jedynie kierunek poszukiwan". Problematyke Katechizmu Holenderskiego
stanowi wiara, ktéra nie jest jedynie dodatkiem do zycia, odlegla teoria, ale cale to
zydie przenika. Tre$¢ katechizmu zaczerpnigto z Pisma §w. przedstawiajac ja, podob-
nie jak w kierunku kerygmatycznym, w ujeciu historiozbawczym. Przyjety kierunek
si¢ga jednak daleko dalej niz kierunek kerygmatyczny. Widaé tu dominacje elementu
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antropologicznego, bowiem nawet dogmaty sa interpretowane w kontekscie sytuacji
egzystencjalnych wspélczesnego wyznawcy. Istota rozwazafi nie staje sie wigc sama
formula dogmatu, co raczej jego zyciowa aplikacja®.

Problem przystosowania gloszenia oredzia chrzesdijafiskiego do uwarunkowan
odbiorcy pojawil sie¢ na Kongresie Katechetycznym w Katigondo w 1964 roku, w
Manilii w roku 1967, a nastepnie w Medellin w roku 1968. Na kongresach tych, a
zwlaszcza na ostatnim w Medellin, biskupi Ameryki Lacifskiej podnosili problem
odmiennych uwarunkowari kulturowych Europy i Ameryki pojawiajacy sie przy
wprowadzaniu uchwal Soboru Watykariskiego II. Dostrzezono koniecznoéé wlacze-
nia w tre$¢ katechezy probleméw poniekad czysto humanistycznych jak wolno$é,
sprawiedliwo$¢ spoleczna, praca, oSwiata, bez ktérych jednak katecheza stalaby sie
nieadekwatna do potrzeb i nieskuteczna®.

Kierunek antropologiczny propaguje réwniez dzietlo H. Halbfasa z 1968 r. zaty-
tulowane Katechetyka fundamentalna®. Autor, twierdzac, ze dzisiejszy §wiat jest zu-
pelnie zlaicyzowany, przenikniety indyferentyzmem a czlowiekowi wsp6lczesnemu
obce jest nadnaturalne spojrzenie na §wiat, proponuje katechezie wyjscie od konkret-
nej sytuacji czlowieka zyjacego w §wieckiej atmosferze i dopiero wtedy odkrywanie w
nim religijnosci. Halbfas twierdzi, Ze nie istnieje dualizm: porzadek ludzki — porzadek
boski, ale jeden porzadek: czlowiek skierowany ku Bogu. Ponadto twierdzi, ze jezeli
katechetyka ma spelniaé wymogi wspétczesnoci, musi wyzwoli¢ sie spod wplywu
ciasnej teologii i dowartoSciowa¢ nauki antropologiczne, szczegélnie psychologie, so-
gologie, pedagogike czy dydaktyke. W odniesieniu do tresci Halbfas postulowal usu-
nigcie wszelkich mitéw i cudownosci, ktére nie stuza rozwojowi autentycznej kateche-
zy. Jego zdaniem celem katechezy powinno by¢ ksztaltowanie sensu Zycia opartego na
wielorakim i zréznicowanym spojrzeniu na §wiat. Postulujac, by katecheza przekazy-
wala jedynie to, co zrozumiale, pomija istotne problemy wiary jak dziewicze macie-
rzyfistwo, narodziny Chrystusa czy nawet zmartwychwstanie. W konsekwengji spro-
wadza katechezg na plaszczyzne czysto naturalng'®.

2. Istota katechezy antropologicznej

Prébujac przedstawié zasadnicze cechy katechezy antropologicznej, nalezy zwrécié
uwage na jej specyfike, ktéra stanowi spojrzenie przyszlo$ciowe i wspélne poszuki-
wanie rozwiazania podjetych probleméw. Gléwnym bowiem zarzutem kierowanym
pod adresem katechezy tradycyjnej byl zbytni historycyzm i niedowartoSciowanie
aktualnych probleméw. Wychodzac naprzeciw tym postulatom katecheza antropo-
logiczna za swoje gléwne zadanie przyjmuje rozwiazywanie probleméw wsp6lcze-
snych rzutujacych w przyszlosé. Tak wiec katecheza antropologiczna koncentruje sie
bardziej na przyszloci niz przesztoéci. Zasadniczym celem tak pojetej katechezy
nie jest jedynie podawanie wiadomosci religijnych, ale rozwiazywanie probleméw
egzystencjalnych a wigc &cifle zwiazanych z bytowaniem czlowieka. Do proble-
méw tych zalicza si¢ np.: zagadnienia pochodzenia czlowieka, tozsamos¢ i samo-
urzeczywistnienie, histori¢ osoby ludzkiej, narodziny, rozw6j i ostateczne przezna-
cZenie oraz miejsce w spolecznosci, relagje interpersonalne i postawy religijne. Ozna-
ka katechezy otwartej na problemy ludzkie jest rtéwniez zaangazowanie katechizo-
wanych przejawiajace sig nie w biernej percepdji przekazywanych tresci, ale przede
wszystkim w stawianiu pytaf. ,W katechezie, ktéra utrzymuje bliski
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kontakt z do§wiadczeniem, wystepuja z jednej strony konkretne pytania, a z drugiej
przez udzielanie wspélnie poszukiwanej odpowiedzi bogaci si¢ doSwiadczenie. Ka-
techeza antropologiczna wyplywa wigc z do§wiadczenia, wyprowadza z niego wnio-
ski i ukierunkowuje je do do§wiadczenia.”"”

Istotne spostrzezenie stanowi tutaj idea nie indywidualnego, ale wsp6lnotowego
poszukiwania rozwiazafi, ktéra niewatpliwie gwarantuje osiagnigcie lepszych rezul-
tatéw. Ponadto ten model katechezy zaklada partnerskie relacje przejawiajace si¢ w
jednakowych prawach i obowiazkach katechety, jak réwniez katechizowanego. Pro-
ponowana forma realizacji to dialog, w ktérym stawiane sa pytania, dawane odpo-
wiedzi i proponowane rozwiazania.

Na podstawie powyzszych rozwazafi mozna wiec stwierdzi, ze katecheza antro-
pologiczna za podstawe przyjmuje teologie antropologiczna®®, koncentruje sie na roz-
wigzywaniu probleméw egzystencjalnych i przybiera forme partnerskiego dialogu™

Majewski wzywa, aby w nawiazywaniu dialogu z Bogiem zej$¢ do $wiata, w kt6-
rym Bég jest obecny i odnaleZ¢ Go w ludzkich problemach wymagajacych rozstrzy-
gniecia. Wejécie katechezy w $§wiat powinno dokonaé¢ si¢ doglebnie tak, by przenikaé
nie tylko modlitwe i iturgie, ale réwniez rozrywke, prace, radosci i przykroéci, nadzie-
je i lgki, sukcesy i niepowodzenia®. To wejécie ma jednak swéj jasno okreSlony cel:
uswiadomienie katechizowanym, ze to Bég i Jego oredzie zbawienia zabezpiecza naj-
wyzsze wartoéci ludzkiego zycia® i przekonanie katechizowanego, ze istnieje funda-
mentalny zwigzek pomiedzy zbawieniem a zaangazowaniem w §wiecie.

Przyjmujac, ze do istoty katechezy antropologicznej nalezy interpretacja egzystengji
ludzkiej nalezy réwniez okresli¢ kryteria takiej, obiektywnej interpretagji. Pierwszym
kryterium jest Swiadomo$¢ powszechna, bowiem sad jednostkowy moze okazaé sie
zbyt jednostronny. Wspéine przemyslenia natomiast zawieraja duzo mniejsze ryzy-
ko subiektywizmu. Prébujac rozwiazywac ludzkie problemy w katechezie nalezy
réwniez docenié caly dorobek naukowej mysli ludzkiej. Nauka jednak nie jest w pel-
ni wystarczajaca do adekwatnej interpretacji egzystencji i konieczne staje si¢ czerpa-
nie z Objawienia. Ostateczne kryterium interpretacji ludzkiej egzystendji nie stanowi
wiec nauka i ludzkie osiagniecia, cho¢ niewatpliwie sa wielce pomocne, lecz sama
postawa Chrystusa, ktéry wraz z ludZmi interpretowal réznorakie problemy, wypo-
wiedzi Pisma $w. oraz nauka KoSciolaZ.

3. Tres¢ katechezy antropologicznej

Podstawowym zalozZeniem katechezy antropologicznej jest twierdzenie, ze tre§¢
katechezy nie powinna by¢ zamknietym, zwartym systemem ale powinna skoncen-
trowa¢ si¢ na wybranych elementach dowarto§ciowujac réwniez tresci pozateolo-
giczne. Gléwnym postulatem katechezy antropologicznej co do treici jest laczenie i
wzajemne przenikanie si¢ elementéw ludzkich i boskich.

Trescia katechezy ma by¢, po pierwsze, do§wiadczenie, a wigc ogét wiadomosci
zdobytych na podstawie obserwadji i przezy¢, caloksztalt procesu postrzegania rze-
czywisto$ci lub og6t postrzezonych faktéw. Katecheza antropologiczna jednak, nie
pomijajac do$wiadczenia indywidualnego, akcentuje przede wszystkim do§wiadcze-
nie spoleczne, ktére jest bogatsze od indywidualnego i pewniejsze, gdyz skonfronto-
wane z do$§wiadczeniem innych. Konieczno$¢ dowarto$ciowania do§wiadczenia w
katechezie potwierdza Dyrektorium Katechetyczne: , Dlatego katecheza winna zatrosz-
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czy¢ sie o to, by nauczy¢ ludzi docenia¢ wlasne do$wiadczenia tak osobiste, jak i
spoleczne”?. Nie chodzi tu jedynie o do§wiadczenie czysto religijne, ale takze do-
§wiadczenie ludzkie, historyczne i §wiatowe. W takim rozumieniu rzeczywisto$ci
religijnej nie mozna rozpatrywaé w oderwaniu od $wieckiej, ale powinno si¢ odszu-
kiwaé transcendencje w otaczajacej czlowieka rzeczywistosci®.

Drugim elementem tre§ciowym katechezy antropologiczne;j jest kultura ludzka.
Tym mianem okre$la sie caloksztalt materialnego i duchowego dorobku ludzkosci
gromadzonego, utrwalanego i wzbogacanego w ciagu dziejéw, przekazywanego z
pokolenia na pokolenie®. Soborowa konstytucja Gaudium et spes stwierdza: ,Pomie-
dzy oredziem zbawienia a kultura ludzkj istnieja wielorakie powiazania. Bég bo-
wiem, objawiajac si¢ ludowi swemu az do peinego okazania si¢ w Synu Wcielonym,
przemawial stosownie do stanu kultury wlasciwego r6znym epokom. Podobnie i
Kosciél, zyjacy w ciagu wiekéw w réznych warunkach, postuzyt si¢ dorobkiem r6z-
nych kultur, azeby Chrystusowe orgdzie zbawcze rozpowszechnia¢ swym przepo-
wiadaniem wéréd wszystkich narodéw oraz wyjasnia¢ je, bada¢, glebiej zrozumieé
oraz lepiej wyrazi¢ w odprawianiu liturgii i w Zyciu wielopostaciowej spoleczno$ci
wiernych. [...] Wierny wlasnej tradycji i zarazem $wiadomy swej uniwersalnej misji,
potrafi nawiaza¢ laczno$¢ z ré6znymi formami kultury, przez co bogaca sie zar6wno
sam Koscidl, jak i ré6zne kultury”*. W ujeciu tym chodzi wigc o kulture obecng w
katechezie, o katecheze tworzong przez kulture, o przeksztalcanie kultury w kierun-
ku wiary oraz ewangelizowanie kultury”. Obecnoé¢ kultury w katechezie rodzi jed-
nak trudno$d dotyczace wyboru treci. Nie jest mozliwe, by katecheza uwzgledniala
wszystkie zdobycze kultury. Wobec tego przyjmowana jest zasada by wlaczaé do
katechezy przewodnie idee kultury, wartosci zasadnicze i nade wszystko zatrzyma¢
si¢ na roli czlowieka, jako twércy kultury®.

Tres¢ teologiczna katechezy antropologicznej zostala niemal w caloéci zaczerpnieta z
katechezy kerygmatycznej ze szczeglnym podkresleniem poslannictwa Jezusa Chry-
stusa w §wiecie i w Koéciele®. Taki uklad tresd teologicznej, w ktérym nie chodzi o wy-
klad systemu teologicznego, ale o gloszenie zbawczego oredzia Chrystusa jako Dobrej
Nowiny odpowiada katechezie antropologicznej szczeg6lnie czulejna potrzeby czlowieka.

4. Realizacja katechezy antropologicznej

Za podstawe metodyki katechezy antropologicznej uznana zostal zasada wierno-
$ci czlowiekowi i Bogu, ktorej Zrédel nalezy doszukiwaé sie w Dyrektorium Kateche-
tycznym z 1971 r. W nr 46 stwierdza sie tam, ze w f*SPekCie tresci ,,Mo?na zaczac
wyklad od Boga, azeby dojé¢ do Chrystusa i odwrotnie. Ale tez wolno wyj$¢ od czlo-
wieka azeby dotrze¢ do Boga i odwrotnie”®. Katecheza powinna bazowac wiec réw-
noczesnie na prawach ludzkich i Boskich. W mysl tej zasady wienos¢ czlowiekowi
polega¢ ma na omawianej juz interpretacji egzystencjl ludzkiej i potraktgwame je
jako punktu wyjécia w katechezie, wzbogaceniu tresci katechezy o doSwiadczenie,
nauke, literature, sztuke oraz braniu pod uwage indywidualnoéci kazdego czlowie-
ka niepowtarzalnego w swojej jednostkowosci, jego $wiat psychofizyczny oraz pra-
wa rozwojowe, gdyz dojrzalo$é osobowa zaldada.peh\y rozwdj na tt’xral.n'y i religijny.
Wiernos¢ Bogu zaé zaklada przekazywanie tresci wiary chrzecijafiskiej posiadaja-
cej podstawy w Ewangelii i nauce Kosciola. W przekazie t_réc: nie chodzi )ef:ina.k
tylko o system prawd, doktryne co raczej o przekaz or.edz.la, na ktére skladaja sie
idee i fakty. Chodzi wigc o przekaz prawd i wartoéci Scisle zwiazanych z czlo-
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wiekiem i przez to blizszych katechizowanemu?.

W realizadji katechezy antropologicznej bardzo waznym czynnikiem - zdaniem
Majewskiego - jest dialog. W odréznieniu bowiem od katechezy tradycyjnej katecheza
antropologiczna powinna by¢ realizowana w formie dialogu katechizowanych i kate-
chety, kt6ry posiada dwa podstawowe komponenty: pytanie i odpowiedZ, uwydatnia
si¢ najbardziej przez stowo, ma charakter personalny i polega réwniez na umiejetnosc
milczenia, aby wstuchujac si¢ w mysl i stanowisko rozméwcy odpowiedzieé mu zgod-
nie z jego wlasnym systemem. Dialog jest rtéwniez wymiana pogladéw, poznaniem i
wzajemnym udzielaniem sobie posiadanych wartosci. Dialog o charakterze personal-
nym obejmuje sfere intelektualna, emocjonalng i wolitywna czlowieka i polega réw-
niez na angazowaniu si¢ w $wiat innych, przezywaniu ich emoqji i do§wiadczefi. Dia-
log stanowi réwniez element aktywizacji katechizowanych. Ponadto pytania stawiane
przez katechizowanych dotycza ich aktualnych problemé6w z réznych plaszczyzn zy-
cia, a katecheza dialogiczna ma szanse udzielenia odpowiedzi. Katecheza staje si¢ wiec
miejscem rozwiazywania probleméw katechizowanych®.

W realizadji katechezy antropologicznej, oprécz zasady wiernoéci czlowiekowi i
Bogu oraz dialogicznego charakteru, podkresla sie zréznicowanie form i metod. Szcze-
g6lnie pozadane sa metody pozwalajace na wychodzenia od Srodowiska, podejmo-
wanie probleméw i ich rozwiazywanie. Metoda w katechezie powinna by¢ ,ré6zna
zaleznie od wieku, warunkéw spolecznych i stopnia dojrzalosci psychicznej os6b
katechizowanych”®. Kazde §rodowisko katechetyczne rodzina, szkola czy parafia
powinny réwniez posiadaé specyficzny sposéb katechizadji jak np. §wiadectwo zy-
cia, nauczanie, oddzialywanie liturgii, osobiste zdobywanie przekonar religijnych i
apostolstwo. Wéré6d metod, ktére ksztaltuja autentyczng katecheze Majewski wy-
mienia metody: opowiadaniowa, pytajaca, lekcyjna, swobodnej pogadanki, wykla-
dowa, rewizji zycia i oratoryjna™.

5. Krytyczna refleksja nad caloksztaltem katechezy antropologicznej

Wsréd wartosci omawianej koncepcji dostrzec mozna nowe spojrzenie na kate-
cheze, weryfikacje jej istoty oraz dopracowanie tresci i formy katechezy®*. Odnowa
refleksji katechetycznej przejawia si¢ w calo$ciowym podejsciu do katechezy, pro-
porcjonalne zajmowanie si¢ celem, naturg, treécia i metodami. Ponadto katecheza
antropologiczna §wiadomie i zdecydowanie otworzyla si¢ na §wiat i jego problemy.
Wartocia tak pojetej katechezy jest wigc niewatpliwie jej otwarcie na §wiat, uczestni-
czenie w jego zyciu, udzial w przemianach i préba ksztaltowania tego §wiata z jed-
noczesnym poszanowaniem tradycji*. Do pozytywnych zmian wniesionych przez
katechez¢ antropologiczna zaliczony zostaje personalny charakter katechezy, stojacy
na stanowisku, ze skutecznos¢ katechezy najbardziej zalezy od wzajemnego oddzia-
lywania na siebie os6b, szczeg6lnie za$ od katechizowanego®

Weryfikacja istoty katechezy polega na uznaniu, ze to czlowiek stanowi przed-
miot szczeg6lnej troski i punkt skupienia uwagi w procesie katechetycznym®. Pro-
blemy wsp6lczesnego §wiata jak ucisk, wolno$é, ubéstwo i bogactwo, polityka i zy-
cie spoleczne staja si¢ réwniez problemami wymagajacymi interpretacji w kateche-
zie. Rozwiazywanie tych probleméw powinno dokonywa¢ si¢ zaréwno na plasz-
czyZnie naturalnej jak i nadprzyrodzonej i prowadzi¢ do ksztaltowania dojrzalej po-
stawy wiary. Katecheza antropologiczna postuluje ponadto nieograniczanie kateche-
zy jedynie do $rodowiska parafialnego, ale wchodzenie réwniez do §rodowisk §wiec-
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kich, a szczeg6lnie szkoly. Istota nowego ujecia katechezy polega wigc na interpreta-
gi egzystendji ludzkiej w $wietle Objawienia®.

Kolejna dostrzezona wartoscia katechezy antropologicznej jest dopracowanie treéci
i formy katechezy. Do Objawienia, ktére do tej pory bylo jedynym zrédlem katechezy,
dolaczono doswiadczenie i kulture ludzka. Taka tre$¢ katechezy przestaje by¢ abstrak-
cja, ale wychodzi naprzeciw oczekiwaniom katechizowanych w rozwiazywaniu ich
zydowych probleméw*. Katechezie antropologicznej zawdzigczaé nalezy réwniez zréz-
nicowanie formy. Dzigki niej powstaly nowe formy pracy katechetycznej oparte na
spontanicznoédi, zaangazowaniu, twérczoéai i odpowiedzialnosdi, a podejécie indywi-
dualne zostaje zdominowane przez charakter spoleczny.

Krytyczne spojrzenie na katechezg antropologiczng zaowocowalo postawieniem
gleboko uzasadnionych zarzutéw. Naleza do nich przede wszystkim naturalizowa-
nie katechezy, podwazenie zasad i relatywizacj¢ oddzialywania katechetycznego oraz
ograniczenie si¢ do $wiata dorostych z pominieciem $wiata dzieci jak réwniez cze-
Sciowo §wiata mlodziezy*.

Zarzut naturalizagji katechezy wysuwany jest w zwiazku z uznaniem warto$ci
naturalnych za zasadnicze dla katechezy. Punktem wyj$cia tak pojetej katechezy i jej
podstawy jest wiec rzeczywisto$¢ naturalna, §rodowisko, czlowiek i jego kultura, a
sama katecheza skupia si¢ na sprawach biezacych i zaspokajaniu aktualnych proble-
méw czlowieka. Wartoéci nadnaturalne, w takim ujeciu, traktuje sig jako mniej istot-
ny dodatek do rzeczywisto$ci naturalnej. Pojawia si¢ wigc obawa, Ze proces kateche-
tyczny zostanie zredukowany jedynie do naturalnego procesu rozwojowego z pomi-
nigciem wspéldzialania czlowieka i dzialania laski Bozej®. U podstaw takiego pode;j-
Scia lezy bledne twierdzenie, ze osiagnigcie psychofizycznej dojrzalo$ci prowadzi
bezposrednio do dojrzalej wiary. Praktyka jednak uczy inaczej, bowiem czesto moz-
na spotka¢ ludzi o dojrzalosci naturalnej i jednoczesnie niedojrzalych religijnie. M.
Majewski stwierdza w tym wzgledzie: , Katecheza antropologiczna, podejmujac dia-
log ze §wiatem wsp6lczesnym, zbyt szybko przejmuje wartosci wspélcze$nie wypra-
cowane i latwo dostosowuje sig do wymogéw wsp6lczesnego Zycia, z trudem nato-
miast ksztaltuje wlasne, autentyczne wartosci i zbyt malo wysitku wklada w oddzia-
lywanie na §wiat i jego przemiang”®. .

Drugim zarzutem wysuwanym pod adresem katechezy antropologicznej jest li-
beralizacja katechezy przejawiajaca si¢ w zbytniej elastycznosci, dowolnoscii spon-
tanicznoéci. Poprzez postulat wplywania poszczeg6lnych katechetéw na ksztalt ka-
techezy katecheza antropologiczna w praktyce zakwestionowala programowanie.
Nowa interpretacja zasad i ich zastosowania przerodzila sie w podwazan?e zasad i
dowolno$¢ w praktyce katechetycznej a wielo§¢ struktur i form powoduje, ze po-
szczeg6lne katechezy staja sie oderwanymi od siebie jednostkami*. Ponadto plura-
lizm opinii i teorii katechetycznych wplywa niekorzystnie na w1arygodno§é przeka-
Zywanych prawd oraz nie sprzyja wyrobieniu wlasnego pogladu. ,Naturalizm kate-
chetyczny doprowadzil do liberalizmu ten zas z kolei do indywidualizmu. Zasady,
wskazania, propozyde stracily na znaczeniu, a ich miejsce zajely wspélne cadania,
dowolnoé¢ interpretadji i dzialania. Katecheza przy]el'a form? pogadénkl o sprawach
zycia, bez zglebiania probleméw zycia duchowego i podejmowania trudu w celu
Wywierania wplywu na przemiang wewnetrzng“®. o

Mankamentem katechezy antropologicznej jest rtéwniez andragogizacja katechezy
Przejawiajaca si¢ w tym, ze katecheza podejmuje jedynie problematyke dotyczaca lu-
dzi doroslych. Tre$¢ katechezy stanowia problemy egzystencjalne ludzi dojrzalych
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i tylko ludzie doro§li moga poméc w rozwiazaniu probleméw wspéiczesnoéai takich
jak sprawiedliwo$é, pokéj, milo$¢, postep i twérczo$é. Poza tym centralne miejsce w
katechezie antropologicznej zajmusje wolnoé, ktéra powinna byé juz rozwinieta i ufor-
mowana, co jest domena ludzi doroslych. Dowarto$ciowanie $wiata doroslych w kate-
chezie spowodowalo jednoczesne lekcewazenie katechezy dzieci i mlodziezy*.

6. Katecheza wspélczesna

Rok szkolny 1999/2000 byl poczatkiem wprowadzania nowego programu religii
w szkolach podstawowych, gimnazjach i szkolach ponadpodstawowych. Pojawia
sig zatem pytanie jaki model katechezy zaproponowany zostaje jako najbardziej ade-
kwatny do potrzeb Kosciola i §wiata na progu trzeciego tysiaclecia.

Wedlug najnowszych danych w Polsce na katechizacje uczeszcza 98% dzieci przed-
szkolnych, 97,2% uczniéw szkét podstawowych oraz 92% milodziezy szkét $rednich.
Jednocze$nie jednak dla ponad 40% miodych ludzi katecheza jest jedyna sposobnoscia
spotkania z Ewangelia. Oznacza to, ze taki wlasnie odsetek mlodziezy nie uczestniczy
w niedzielnej Eucharystii®®. Dzisiaj wigc, po przeszio trzydziestu latach, od pierwszych
przejaw6w katechezy antropologicznej mozna wskazac na te same, a nawet poglebia-
jace sie procesy laicyzadji Zycia i coraz wigkszej obojetnoédi religijnej. Czy zatem anti-
dotum na te problemy stanowi¢ bedzie katecheza antropologiczna?

Z przeprowadzonej analizy antropologicznej koncepdji katechezy wynika, ze
whiosla ona wiele wartosci do katechezy, uzupehiajac braki poprzednich ujgé, jed-
noczeénie jednak kladac nacisk na pewne wartosci pominela inne, prowadzac do
zachwiania réwnowagi. Koniecznym wydaje si¢ wiec wysunigcie takich postulatéw,
ktére usunelyby braki prezentowanej koncepdiji i daly katechezie szerokie perspekty-
wy oddzialywania. Postulaty te to zharmonizowanie antropologiczno-chrystologiczne
oraz poglebienie teologiczne.

Postulat harmonii antropologiczno-chrystologicznej domaga si¢ jednoczesnego
dowartoéciowania elementéw naturalnych i nadprzyrodzonych, statych, niezmiennych
zasad oraz elementéw zaleznych od aktualnej sytuagji i Srodowiska. Katecheza jestideal-
na, gdy jednocze$nie zawiera w sobie twérczoé¢ czlowieka i dzialanie Bozej laski wyra-
Zajac si¢ w dialogu bosko-ludzkim. Poniewaz katecheza antropologiczna przeakcento-
wala strone naturalng konieczne wydaje si¢ by¢ zespolenie elementé6w antropologicz-
nych z teologicznymi. A misterium Chrystusa winno stanowi¢ tre$¢ kazdej katechezy.
Przeakcentowanie antropologizmu i traktowanie tre$ci teologicznych jako pomocnicze
sprowadzilo bowiem katecheze do lekqji udzielajacej informagi.#

Oczekiwaniem wspo6iczesnej katechezy jest wiec katecheza integralna%, harmo-
nijnie rozkladajaca akcenty teologiczne i antropologiczne. Koncepgdja katechezy inte-
gralnej przyjmujac za swe Zr6dla Pismo §w., Tradycje, liturgie oraz Magisterium i
zycie Kosciola®, umieszcza w centrum zasade wiermno$ci Bogu i czlowiekowi, gdzie
wiemo$¢ Bogu polega¢ ma na dokladnym przekazie Objawienia, koncentragji na
Chrystusie i wlaczaniu w zycie Ko$ciola. Wierno$¢ czlowiekowi natomiast domaga sie
uwzglednienia jego rozwoju, osobowosci, Srodowiska, dazeri i potrzeb a takze zaanga-
Zowania go w katecheze®. Dyrektorium Ogélne o Katechizacji za szczeg6lna forme reali-
zaqji zasady wiernoéci Bogu i czlowiekowi uznaje inkulturacje wiary, a wiec przenika-
nie oredzia zbawczego do ludzkiej kultury. Proces ten powinien polega¢ na poznaniu
kultury adresatéw Ewangelii oraz na nasyceniu tej kultury warto$ciami chrzescijariski-
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mi®. Istotnym warunkiem skuteczno$ci procesu inkulturadji jest stosowany w kateche-
zie jezyk, ktéry powinien z jednej strony by¢ jezykiem biblijnym, historyczno-tradycyj-
nym oraz jezykiem formut doktrynalnych, ale z drugiej strony powinien byé jezykiem
kultury i poje¢ osoby, dla ktérej katecheza jest przeznaczona™.

Nikt dzisiaj nie kwestionuje koniecznosci otwarcia katechezy na aktualne problemy
czlowieka i szukanie dialogu ze §wiatem, ale proces ten nie moze dokonywa¢ sie kosz-
tem tozsamosci katechezy, ktéra powinna by¢ wierna nie tylko czlowiekowi, ale i Bogu.
Nieskutecznoé¢ katechezy zbytnio akcentujacej pierwiastek antropologiczny w prze-
szloci niechaj bedzie przestroga dla tych katechet6éw, ktérzy stoja przed pokusa sply-
cenia nauki religii do mniej czy bardziej atrakcyjnych lekdji i pozostania na plaszczyz-
nie naturalnej. Tak pojmowana katecheza nie spelni postanowionego przed nia osta-
tecznego zadania, ktérym jest ,doprowadzi¢ kogo$ nie tylko do spotkania z Jezusem,
ale do zjednoczenia, a nawet glebokiej z Nim zazyloéci”.
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