PIERRE TROUILLEZ
Diest

»SWIETE DLA SWIETYCH!” OJCOWIE KOSCIOLA
0O WSPOLNOCIE SWIETYCH

Nie wymaga zadnego dowodu to, iz artykul wiary we wspél-
note swietych! zespolit sie w swiadomosci ludowej z wiarg w
Swietych z oficjalnego kalendarza liturgicznego. Celem niniej-
szego numeru Communio jest ponowne umieszczenie tego:
artykulu wiary w jego prawdziwym, bogatym kontekscie. Nasz
przyczynek ma natomiast ukaza¢ sSwiadectwo Ojcéw Kosciola
i pisarzy chrzescijanskich z pierwszych wieké6w w tej materii.

1. Pierwotne i podzniejsze znaczenie artykulu wiary

Moéwi¢ o ,Swietych” to méwié o Kosciele. Poczgtkowo nazy-
wano bowiem wszystkich wierzacych ,,Swietymi” (Dz 9, 13; 26,
10; Rz 1, 7; 2 Kor 1, 1; Ef 1, 1; itd.). Wypada przy tym zauwazy¢,
ze nie traktowano wowczas swietosci przede wszystkim jako do-
skonalo$ci moralnej, osigganej przez czlowieka wlasnym wysil-
kiem. Biblia umieszcza $swieto$¢é najpierw przy Bogu: Boza dosko-
nalos¢ stanowi pierwszy wymiar biblijnej wiary w Boga. Ale
lagczy sie z nig Scisle drugi jej wymiar: Bog powoluje czlowieka,
aby dzielil z Nim razem Jego wlasna doskonalo§¢ — zwlaszcza
poprzez wiare w Jezusa Chrystusa. Kolejnosé wydarzen w tym
procesie doskonalenia czlowieka ukazuje wymownie poczatek
Pierwszego Listu do Koryntian: , Pawel, z woli Bozej powolany
na apostola Jezusa Chrystusa, i Sostenes, brat, do kosciola Bozego
w Koryncie, do tych, ktorzy zostali uswieceni w Jezusie Chry-
stusie i powolani do swietosci” (1 Kor 1, 1-2). Chociaz wierzacy
zostali juz u$wieceni przez Chrystusa i chociaz maja pozwolié
Chrystusowi, azeby ich dalej uswiecal, to sg przeciez powolani
do $wietosci i moga ja faktycznie realizowaé.

Jak okre$la sie blizej to uswiecenie przez Chrystusa? Dane
biblijne i wczesnochrzescijanskie zespala dobrze nastepujacy
tekst: ,,Pierwotne wyznanie tego artykulu brzmialo: Kosciél jest
wspblnotg Swietg; istnieje dzieki wspoélnotowemu udzialowi w
$Srodkach zbawienia, a zwlaszcza w Eucharystii. Wedlug Nowego

1 Po grecku: koinb6nia ton hagién; po lacinie: communio sanctorum.
(W jezyku polskim tlumaczono dotychczas jako ,$wietych obcowanie” —
przyp. ttum. L. B.)
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Testamentu, Kosciol jest budowany dzieki wspdlnotowemu ucze-
stnictwu w wierze w Ewangelie (por. Flp 6), dzieki wspdlnoto-
wemu dzialaniu sakramentéw, a zwlaszcza udzialowi w Ciele
i Krwi Jezusa Chrystusa (por. 1 Kor 10, 16) oraz uczestniczeniu
w niedoli braci (por. Rz 15, 26; 2 Kor 8, 4; Hbr 13, 16). Kosciét
istnieje wiec faktycznie dzieki stowu Ewangelii, dzieki sakra-
mentom i dzieki wspélnotowej postudze milosci. Zwlaszcza wspdl-
nota eucharystyczna zespala rozproszony po calej ziemi Kosciél
w jeden Kosciél poprzez udzial w jednym Ciele Pana’ 2. Kosci6l
staje sie zatem wcigz na nowo, wspélnotg wierzgcych, dzieki
przepowiadaniu, Zyciu sakramentalnemu i diakonii. Ojcowie Ko-
Sciola okreslali te rzeczywistoSci mianem ,rzeczy $wietych”: ta
hagia lub sancta, uwazajac je za konstytuujace chrzescijanska
wspolnote. I to wlasnie wyrazalo pierwotne wyznanie wiary w
omawianym artykule méwigcym o wspélnocie swietych: chodzito
o wspélny udzial w ,Swietych rzeczach”. Pézniejsze wyznanie
wiary poszio jednak dalej: wspoélnota w $wietych (rzeczach) za-
czela oznacza¢ fundamentalng réwnosé, a tym samym i jednosé
zywych z umarlymi. Akcent kladzie sie tutaj na wspdlnotowa
lagcznosé wszystkich chrzescijan z Chrystusem.

Ojcowie Kosciola zwrocili baczniejsza uwage na pierwsze uje-
cie ,,wspélnoty swietych”; chodzi o wspélnote w Swietosci ,,rzeczy
swietych”. Tak wlasnie ujety artykul wiary trafit w IV w. do
wyznania wiary. Przytoczymy swiadectwa Ojcéw, porzadkujac je
wedlug trzech elementow ,Swietosci”: przepowiadania, Zycia sa-
kramentalnego i diakonii.

2. Wspoélnota dzieki gloszeniu Ewangelii

Gloszenie Ewangelii moze by¢ czyms istotnym dla ,,Swietosci”
ze wzgledu na zawarte w nim zobowiazanie do wiernos¢i Chry-
stusowi. Gdyby bowiem glosiciel slowa postepowal wedlug wla-
snego widzimisie, jego slowo nie mogloby mieé¢ mocy wigzacej:
nie budowalby juz wspélnoty wiary, ale ja rozbijal. I dlatego to
Ojcowie Ko$ciola ujawniaja w tej dziedzinie podwdjng troske.

Po pierwsze, chodzi o to, by gloszenie wiary cieszylo si¢ pierw-
szenstwem poéroéd wszelkiej pracy koscielnej. Bez przepowiada-
nia nie ma wspélnoty koscielnej (por. Rz 10, 13-17). Sw. Ireneusz
(1 202) wskazuje tu wyraznie na przyklad Apostoléw: ,,PoznaliSmy
bieg naszego zbawienia nie przez innych, ale przez tych, poprzez
ktérych dotarla do nas Ewangelia: to ja najpierw glosili, a naste-

2 De geloofsbelijdenis van de Kerk. Katholieke katechismus voor vol-
wassenen, Brepols 1986, s. 304.
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nie z woli Bozej przekazali nam jg na PiSmie jako fundament
i kolumne naszej wiary. Nie godzi sie bowiem mowié, ze glosili
nie majac jeszcze doskonalej znajomosci — jak to o$mielajg sie
twierdzi¢ niektorzy, chlubigc sie tym, ze poprawiajg Apostoléw.
Gdy bowiem Pan nasz powstal z martwych i przyobleczeni zostali
mocg Ducha Swietego przychodzgcego z wysoka, otrzymali pelnie
wszystkiego i mieli doskonale poznanie: udali sie na krance ziemi,
gloszgc-to, co jest dla nas dobre od Boga, oraz zwiastujac ludziom
poko6j niebieski; i to wszyscy na réwni, jak tez kazdy z nich,
majgc Ewangelie Bozg” 3.

W dzielach Ojcow Kosciola wiele miejsca zajmujg homilie
oraz nauczanie katechetyczne. Grzegorz z Nyssy (f 394) rozpo-
czyna swe studium katechetyczne stwierdzeniem ukazujgcym Sci-
sly zwigzek nauczania z budowaniem Kosciola jako wspélnoty
swietych: ,,Nauczanie katechetyczne stanowi nieodzowne zadanie
tych, ktérzy pragng wprowadzi¢ innych w tajemnice poboznosci,
by Kosciél mégt sie rozwija¢ poprzez przyjmowanie tego, co zo-
stalo powiedziane, i przez przyjmowanie przez niewierzacych
wiarygodnej nauki” 4. Te troske OjcOw o przepowiadanie wiary
podjal na nowo Jan Pawel II w adhortacji o katechizacji: ,,Juz
bowiem okres poapostolski, od Klemensa Rzymskiego do Orygenesa,
wydal wybitne dziela. Potemn obserwujemy to znaczace zjawisko,
a mianowicie, ze biskupi i pasterze, sposréd najwybitniejszych,
zwlaszcza w III i IV wieku, uznajg za szczegdlnie wazny dzial
swego biskupiego poslugiwania obowigzek. ustnego nauczania lub
pisania traktatéw katechetycznych. W okresie Cyryla Jerozolim-
skiego, Jana Chryzostoma, Ambrozego i Augustyna spod pidra
wielu Ojcow Kosciola wyszly dziela, stanowiagce dla nas najwy-
bitniejsze wzory” 3.

PowiedzieliSmy wyzej o podwdjnej trosce Ojcéw Kosciola.
Druga sprawa jest wiarygodno$¢, wiernosé, autentycznos$é prze-
powiadania. Istotne problemy pojawily sie bowiem wraz z odej-
$ciem Apostolow: komu przystuguje najwyzsza wladza odréznia-
nia nauczania prawdziwego od falszywego? A w gre wchodzi tu
nie mniej, jak Kos$ciél rozumiany jako wspédlnota Chrystusowa!
W tej sytuacji chcielibysmy wlasnie umiescié powstanie wyznan

3 Ireneusz z Lyonu, Adversus Haereses, III, 1, 1; PL 5, 759 n.

4 Grzegorz z Nyssy, Oratio catechetica magna. Prolog.

8 Jan Pawetl II, Catechesi tradendae, nr 12,

8 Nie mozemy sie tu zajmowaé nauksg o tradycji apostolskiej i sukcesji
(traditio, successio apostolica), podang przez §w. Ireneusza z Lyonu. Zob.
w tym wzgledzie: M. F. G. Parmentier, Irenaeus — Tegen de ketterijen,
w: Kerkvaders. Teksten met toelichting uit de vroege Kerk, Brugge (b.d.w.),
ss. 33—171.
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wiary &. Wyznanie powstawalo przede wszystkim w kontekscie
chrztu. Slady tego faktu spotka¢ mozna juz w Nowym Testamencie:
Dz 8, 37; Rz 10, 9, itp. Byla to przewaznie prosta, chrystologiczna
formula. Ale byla to niejednokrotnie réwniez formula dwuczlo-
nowa (por. 1 Kor 8, 6; 2 Tm 4, 1), a nawet tréjcztonowa — tryni-
tarna (por. Mt 28, 19; 2 Kor 13, 13). Te kroétkie, najstarsze sfor-
mulowania bywatly stopniowo rozwijane, najpierw w odniesieniu
do Chrystusa. Przykladem moze by¢ tu sw. Ignacy Antiochenski
(t 110), ktéory w Liscie do Trallianéw pisze m. in.: ,,Zamykajcie
uszy na slowa tych, ktoérzy nie uznajg Jezusa Chrystusa: pocho-
dzacego z rodu Dawidowego, z Maryi, ktory sie prawdziwie na-
rodzil, jad! i pil, prawdziwie cierpial przesladowanie pod Poncju-
szem Pilatem, prawdziwie byl ukrzyzowany i umar! w obliczu
niebios, ziemi i piekiet, ktory tez prawdziwie powstal z martwych,
a wskrzesil Go Ojciec Jego” 7. Cytat powyzszy wskazuje na me-
chanizm rozwoju i dalszego stosowania wyznan wiary: chodzi
o reakcje na herezje. W tym konkretnym przypadku Ignacy rea-
guje bez watpienia na blad doketyzmu, ktéry zaprzeczal czlowie-
czenstwu Jezusa. W wiekach II i III rozwijaly sie powszechnie
w Kosciele analogiczne wyznania wiary. Wszystkie one maja, za
wyjatkiem niewielkich szczeg6léw, te samg tresé zasadniczg. Oj-
cowie Kosciola mieszcza sie tez w tej ich jednosci. To zas ich
$wiadome nastawienie znajduje swé6j wyraz u S$w. Ireneusza:
,,Skoro Kosciol rozpowszechniony po calym s$wiecie otrzymat to
nauczanie i te wiare, ktorg glosiliSmy, to strzeze tez ich starannie
jakby zamieszkujgc jeden dom: wierzy w to wszystko, jakby mial
jedng dusze i jedno serce, i zgodnie tego naucza, giosi to i prze-
kazuje, jakby jedne majac usta. Chociaz bowiem rézne sg na §wie-
cie jezyki, to przeciez jedna i ta sama jest moc tradycji” 8.

W w. IV powstaje jedno uzywane wszedzie, soborowe wyzna-
nie wiary. Znane sg dramatyczne rozbicia i spory w Kosciele
owezesnym. Znane sg takze bolesne utarczki terminologiczne, po-
mimo gloszenia milo§ci ewangelicznej. Oto, jak gorzko skarzy sie
Hilary z Poitiers (t 367): ,,Swiadomi bowiem jestesmy, po odby-
ciu Soboru Nicejskiego, ze powinni§my wypowiada¢ tylko wiare.
Jezeli jednak toczy sie walka slowna i gdy chodzi o nowosci, gdy
mamy do czynienia z mniejasnoSciami, jezeli przedmiotem sporu
sg autorzy i gdy walczy sie o nauke, gdy trudno jest uzyskac
zgodno$é i gdy jeden dla drugiego zaczgl byé zgorszeniem (ana-
thema): to juz nikt nie nalezy do Chrystusa! Na o$lep bowiem

7 Ignacy Amtiochefiski, Do Trallianéw, IX; w: Pisma Ojcéw Apostol-
skich (wyd. ks. A. Lisiecki), Poznan 1924, s. 224.
8 Adversus Haereses, I, 10, 2; PL 5, 512,
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dajemy sie unosié podmuchom doktryny: i albo, gdy nauczamy,
doznajemy rozterki, albo tez, nauczajgc, blgdzimy” °. Te bolesne
doswiadczenia Hilarego, przepelnione gorycza, moga by¢é ostrze-
zeniem. I dlatego to ,$Swiete rzeczy”, ktére budujg wspoélnote wie-
rzacych, zwlaszcza za$ nmauczanie i wyznawanie wiary, zajmujg
wybitne miejsce; z tym, ze jedynym punktem odniesienia i jedy-
nym fundamentem moze by¢ tu tylko Chrystus — w przeciwnym
bowiem razie bedg one prowadzily do nieszczescia (i nie-Swie-
tosci) i nie bedg jednoczyly, ale dzielily.

3. Wspélnota poprzez udzial w Sakramentach

Wsrod ,,swietych rzeczy” budujacych Koscioél jako wspoélnote
najwiekszg uwage najstarszych pisarzy chrzescijanskich skupialo
zycie sakramentalne, a zwlaszcza sprawowanie Eucharystii. O tym,
ze liturgia zajmowala doborowe miejsce w Zzyciu wspdlnoty,
Swiadczg wymownie pisma pochodzace z I w., ktére w pé6zniej-
szym Kosciele traktowane byly niemal na réwni z ksiegami No-
wego Testamentu: Didaché (Nauka Dwunastu Apostotéw). Zawar-
te tu, w czesci VIII i X, partie liturgiczne moga uchodzi¢ takze
za propozycje: chodzi o obrzed chrztu, posty (cz. VIII) i modlitwy
eucharystyczne. Ze wzgledu na cel niniejszego artykulu ograni-
czymy sie do samej tylko Eucharystii. Na uwage zasluguje stwier-
dzenie dotyczace przyjmowania daréw: ,Nikt przecie niech nie
pozywa 1 nie pije z waszej Eucharystii, tylko ochrzczeni w imie
Panskie. To¢ o tym wlasnie powiedzial Pan: Nie dawajcie psom
tego, co Swiete” 10, | Swiete” (to hagion) lub w liczbie mnogiej:
»rzeczy Swiete” (ta hagia), ze szczegdlnie mocnym zaakcentowa-
niem Eucharystii. Dlatego to ksiega VIII Konstytucji Apostol-
skich (380) podaje znane zawolanie odnosnie do wspédlnoty: Ta
hagia tois hagiois! (Swiete rzeczy dla Swietych!). We wschodnich
za$ liturgiach stowa te sg wyspiewywane jako zaproszenie do
przyjecia darow eucharystycznych. Powstaje wiec wyrazna wigz
zespalajgca wspélnote w $§wietych (w Eucharystii) z faktem bu-
dowania (tworzenia) wspélnoty swietych (= Kos$ciota). W chrzesci-
janskiej literaturze greckiej dostrzega sie zwrot i przejscie ,,wsp6l-
noty Swietych” (koindonia ton hagiéon) w kierunku tych, ktérzy
(moga bra¢ udzial) uczestniczg w Ciele i Krwi Pana.

Wykluczenie' ze wspoélnoty Kosciola konkretyzuje sig prze-

9 Hilary z Poitiers, List do cesarza Konstantyna; PL 10, 566 n. .
10 Didaché, IX, 5; w: Pisma Ojcéw Apostolskich, s. 33. Gdy choldz.l
o dyskusje na temat tej wypowiedzi: czy méwi sie tu o Eucharystii, czy tez

o agapie, albo o jednym i drugim, zob.: C. Datema, Didaché, w: Kerkvaders,
5. 13,
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waznie w formie wykluczenia z udzialu w Eucharystii. Widaé to
z postawy Sw. Ambrozego (f 397) wobec (katolickiego) cesarza
Teodozjusza, gdy ten, po zamachu na jednego z oficeré6w, nakazal
wojsku dokona¢ masakry na ludnosci Tessalonik. Biskup medio-
lanski zakazuje, w swym liScie, cesarzowi udzialu w Eucharystii:
,chociaz nie widze u ciebie uporu, to przeciez sie obawiam: nie
oSmielam si¢ sprawowaé¢ Ofiary, gdybys -chcial w niej uczestni-
czy¢. Jezeli za$ nie godzi sie bra¢ udzialu w krwi Jednego nie-
winnego, to czy godzi sie w wielu? Nie sgdze!” 11, Odwrotnie sie
dzieje w chwili kryzysu, gdy zagrozona zostaje jedno$é Kosciola
i gdy o calej wspélnocie decyduje jedna Eucharystia. W II w.
omawiano date Swiecenia Wielkanocy: Kosciét zachodni repre-
zentowal Anicet z Rzymu, a Polikarp ze Smyrny stal na czele
delegacji wschodniej. Nie doszlo woéwcezas do porozumienia,
a Euzebiusz z Cezarei zauwaza: ,,mimo to zachowali miedzy sobg
jednosé, a w kosciele Anicet w dowdd swego szacunku, pozwolil
Polikarpowi na sprawowanie Eucharystii. Rzecz wiec jasna, ze
sie rozstali w pokoju” 12, Przyklad ten wskazuje, ze Eucharystia
jest nie tylko czynnikiem zespalajagcym zycie wspolnoty lokalnej,
ale takze sakramentem jednosSci pomiedzy wspélnotami tworza-
cymi wspoélnie jeden Ko$ciol Chrystusowy. Zwykla goscinnosé
kazdego brata i kazdej siostry w wierze, stanowigca dla chrzesci-
jan sprawe honoru, osigga swo6j punkt szczytowy w goscinnosci
eucharystycznej. Swiadeczy o tym wyraZnie niezmordowany we-
drowiec chrzesScijanski, Abercjusz (1 180): ,,Wiara za§ wszedzie
byla mi przewodniczks. I zastawiala mi wszedzie jako pokarm
Rybe ze zrodla, bardzo wielks, czystg, ktérag ujela Dziewica Nie-
pokalana. I (wiara) dawala jg przyjaciolom stale na pozywienie,
majgc wyborne wino i zastawiajac je zmieszane (z wodg), jako tez
chleb’’ 13, Stowa te wskazujg wyraznie, ze wszedzie w Kosciotach
sprawowana jest ta sama Eucharystia, a wiec to, co stanowi samg
istote liturgii. Rowniez §w. Ignacy z Antiochii méwi w wiekszosci
swoich listéw o Eucharystii i o rytualnych réinicach, jakie moga
sie pojawiaé w poszczegolnych Kosciolach, do ktérych sie zwraca,
nie widzagc w tych odrebnosciach zadnej przeszkody, ktéra nie

11 Ambrozy, List do cesarza Teodozjusza LI, 13; w: Sancti Ambrosii
Mediolanensis Episcopi, Omnia quae extant Opera (wyd. D. A. B. Caillau),
t. IX, Parisiis 1842, s. 92. Przy zakazie udzialu w Eucharystii dopuszczalny
byl udzial w tzw. Mszy katechumenow.

12 Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiastica, V, 24, 17 (Przeklad polski:
ks. A. Lisiecki, Poznan 1924 (P.O.K., t. ITI), s. 242).

13  Abercjusz, Epitaphium, w: A. Bober, Antologia patrystyczna, Kra-
kow 1965, s. 489 (Napis nagrobny Abercjusza, przel. ks. J. Bilczewski).
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pozwalalaby mu moéwi¢ o jednym i tym samym sakramencie
jednoseci.

Spostrzezenia powyzsze nie wyczerpaly jeszcze problemu
Eucharystii jako ,Swietosci”, ktéra ksztaltuje i buduje wspolnote
chrzescijanska. Mozna by zawsze traktowaé¢ Eucharystie jako ro-
dzaj konwencjonalnego znaku obrzedowego, ktéry pozwala lu-
dziom podobnie mysSlgcym poznaé sie wzajemnie. Jest to sluszne,
ale nie wystarczajgce. Eucharystia jest bowiem tym sakramentem,
mocg ktorego poszczegdlni chrzescijanie staja sie faktycznie swie-
tymi, a ich wspélnota — wspélnotg ,,uswieconych w Chrystusie”
,,W Eucharystii Pan oddaje wcigz siebie Kosciolowi; Cialo Chry-
stusa zostaje dane Kosciolowi, ki6ry wlasnie dzieki temu sam
staje sie Cialem Chrystusa. W Eucharystii Kosciol otrzymuje to,
czym jest: Cialo Chrystusa” 4. To przeswiadczenie bylo zywe
u Ojcow Kosciotla. Leon Wielki (1 461) stwierdza w jednym ze
swoich kazan: ,,Oto, co sprawia, ze Pasche Panska mozemy, jak
nalezy, obchodzié «w przasnikach szczerosci i prawdy» (1 Kor 5,
8), kiedy odrodzony czlowiek wyzbywszy sie «starego kwasu zlo-
Sci» (1 Kor 5, 8), pozywa cialo i pije krew samego Pana. Bo¢ nie
co innego sprawia przystepowanie do Stolu Panskiego, jeno to,
ze przemieniamy sie w tego, ktérego pozywamy. Noszagc Go stale
W nas, w naszej duszy i ciele, z Nim wesp6t obumieramy, z Nim
schodzimy do grobu i z Nim zmartwychwsta]emy” 15, Wezesniej
te sama mys$l wyrazil znacznie mocniej sSw. Augustyn (t 430):
»JeSli dobrze przyjeliscie Cialo Panskie, to staliscie sie tym, co
do serc swoich przyjeliscie, tzn. Chrystusem (...) Poleca sie roz-
wadze waszej przyjmowanie Komunii §w.: Chleb 6w nie jest zro-
biony z jednego ziarna! Czyz na niego nie skladajg sie liczne ziar-
na pszenicy?” 16, A oto inny tekst tego wielkiego zachodniego
nauczyciela Kosciola: ,,Jezeli wiec jestescie Cialem Chrystusa
i Jego czlonkami, to tajemnica wasza zostaje umieszczona na
oftarzu Panskim: tajemmice waszg otrzymujecie. Na to, czym
jesteScie, odpowiadacie Amen, a odpowiadajac, sami sie podpisu-
jecie. (...) Badz zatem czlonkiem Ciala Chrystusowego, aby bylo
prawdziwe to Amen” 17, Z nauki Ojcéw KosSciola dochodzi sie za-
tem latwo do tego, co De Haes nazwal podwéjnym przeistocze-
niem: ,Moéwiagc jezykiem scholastycznym, dostrzega si¢ tu po-

14 J. Hermanms, De liturgie van de eucharistie, Brugge—Nijmegen 1979,
s. 53.

15 Leon W. Sermo 12 de passione; w: Sw. Leon Wielki, Mowy (wyd.
bp K. Tomczak), Poznan 1957 (P.O.K., t. XXIV), s. 297 n.

16  Augustyn, Sermo 227; w: Sw. Augustyn, Wybér méw (P.S.P,, t. XII),
Warszawa 1973, s. 259.

17 Augustyn, Sermo 272; PL 38, 1247.
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dwéjne przeistoczenie: chleb i wino zostaja konsekrowane i prze-
mienione w Cialo i Krew Chrystusa, a zwykli, ziemscy ludzie, ze
swymi ograniczeniami i ulomnosciami, zostajg zakonsekrowani
w Cialo Chrystusa, ktérym jest Kosciél, i przeobrazeni w nowy
Lud Bozy. Dokonuje sie podwéjna konsekracja: uswiecenie chle-
ba i wina, tych ziemskich elementéw, oraz uswiecenie ziemskich
ludzi i przemiana ich w domownikéw Boga i w dzieci Ojca” 18
Ojcowie Kosciola zapraszajg nas do eucharystycznego patrzenia
na Kosciét i do eklezjalnego spogladania na Eucharystie, a wiec
do wspoélnego ujmowania obu tych rzeczywistosci.

4. Wspolnota poprzez poshuge braterskg

Jezeli Ojcowie Kos$ciola traktujg Eucharystie (i cale zycie sa-
kramentalne w ogoélnosci) jako osrodek w budowaniu chrzescijan-
skiej wspoélnoty, to spogladajg tym samym na wspoélnote nie tylko
jako na miejsce duchowej solidarnosci, ale takze widzg w niej
przestrzen wzajemnej, braterskiej postugi. Wzorem w tym wzgle-
dzie bylo zycie pierwotnej wspélnoty Jerozolimskiej: jej religijno-
-kultyczne nastawienie pociggalo za sobg nowa solidarnosé¢ w kaz-
dej dziedzinie, nie wylgczajagc rzeczy materialnych (por. Dz 2,
42-47; 4, 32-36). Pozniejszy Kosciol pozostat wierny temu pra-
wzorowi. W swej Apologii skierowanej do cesarza $§w. Justyn Me-
czennik (1 165) wskazuje niedwuznacznie na wiez zespalajacg
sprawowanie Eucharystii z faktyczng wspélnota. Po opisaniu
Mszy $w. dodaje: ,,Ci, ktorym sie dobrze powodzi i ktérzy dobra
majg wole, dajg, co checa, a wszystko, co sie zbierze, sklada sie
na rece przelozonego. On za$ roztacza opieke nad sierotami, wdo-
wami, chorymi albo z innej przyczyny cierpigcymi niedostatek,
nad wieZniami, cbcymi go$émi, jednym slowem Spieszy 'z pomocy
wszystkim, co sg w potrzebie” 19,

Na tym polega diakonia trzeciej ,rzeczy swietej”’, decydujaca
o tozsamo$ci wspélnoty chrze$cjanskiej. Gdy miejscowe wspoélno-
ty byly jeszcze male i gdy nie bylo zadnego obcego wplywu na
struktury spoleczne, troszczono sie¢ wéwezas w pierwszym rze-
dzie o solidarno$é¢ wsréd wspétwierzgcych. ,,Miejscowa wspélnota
byla odpowiedzialna. «Kazdy przynosi umiarkowany datek w
oznaczonym dniu miesigca — stwierdza Tertulian — albo kiedy
chce i o ile chce i moze. Nikogo tu nie niewola, ale kazdy swoj
datek daje dobrowolnie. Sg to jak gdyby skladki poboznosci».

18 P. De Haes, De wereld heeft Christus broodnodig, Tielt 1980, s. 50.
19  Justyn, Apologia I, 67, 5 (Przeklad polski: ks. A. Lisiecki, Poznan
1926 (P.OK., t. IV),s. 1T n.
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Bo nie wydaje sie ich bezmysSlnie, ale «na zycie i pogrzeb bied-
nych»” 20 Takie bylo nastawienie chrzescijan od samego poczgt-
ku. List do Diogneta, anonimowe pismo chrzescijanskie, pocho-
dzgce prawdopodobnie z drugiej potowy II w., sugeruje gieboks
troske chrzescijan o wszystkich ludzi: Chrzescijanie ,kochajg
wszystkieh, a wszyscy ich prze$ladujg... sg zebrakami, a wielu
wzbogacajg... Czym w ciele jest dusza, tym sg w S§wiecie chrzesci-
janie” 21,

W miare jak Kosciol ulegal wplywom spolecznym — a mialo
to z pewnoscig miejsce po pokoju wprowadzonym przez Konstan-
tyna w 313 roku — biskupi wystepowali przede wszystkim jako
obroncy chrzescijanskiej sprawiedliwosci. W tym kontekscie wy-
pada wymieni¢ niektére znane postaci: Bazylego z Cezarei (1 379),
Jana Chryzostoma (f 407) oraz Ambrozego z Mediolanu. W swej
Szostej homilii przeciw bogaczom Bazyli méwi o bogatym skapcu
zamykajacym oczy na widok potrzebujgcego nedzarza. Podamy tu
tylko krotkie fragmenty: ,,«A kogéz ja krzywdze — moéwi chei-
wiec — zatrzymujac to, co jest moje?» — Co jest twoje, powiedz
mi? Skade$ to wzigl i przyniést do domu? Jak gdyby ktos za-
jawszy w teatrze miejsce na widowni, nie chcial tam wpuszczaé
przychodzgcych, uwazajgc za swojg wlasnosé to, co wspoélnie stoi
dtworem dla powszechnego uzytku: tak wlasnie postepujg boga-
cze. Zajawszy bowiem naprzod wspolng wlasnosé, przywlaszczaja
ja sobie na podstawie wczesniejszego zajecia (...) A skad pochodzi
to, co masz? (...) Czy Bog, ktory nieréwno rozdzielit dobra ziem-
skie, jest niesprawiedliwy? Dlaczego ty jeste¢ bogaty, a tamten
biedny? Czy to nie musi by¢ dlatego, abys i ty otrzymal zaplate
za swojg poczciwosé i dobre wlodarstwo, i on odebral wielka na-
grode za cierpliwos$¢? Ty za$, ogarngwszy wszystko nienasyconym
tonem chciwosci, sgdzisz, ze nikogo nie krzywdzisz, cho¢ tylu po-
zbawiasz ich czesci?”’ 22,

Ambrozy z Mediolanu zyl w tym samym wieku, co Biskup
z Cezarei, 1 mial podobne nastawienie. Papiez Pawel VI cytuje
jego slowa w encyklice Populorum progressio, opatrujgc je naste-
pujgcym komentarzem: ,,Oznacza to, ze wlasnosé prywatna nie
stanowi dla nikogo najwyzszego i bezwarunkowego prawa. Nikt
nie jest uprawniony do zatrzymywania na wilasny, wylaczny uzy-

20 1. Meulenberg, Johannes Chrysostomus. Handen met eelt, Averbode
1983, s. 17. Cytat z Tertuliana, Apologeticum, XXXIX (w przekladzie pol-
skim dr J. Sajdaka ( P. O. K., t. XX, Poznan 19417, s. 157).

21 Ad Diognetum, V, 11. 13; VI, 1; w: Apologeci Greccy II wieku (wyd.
ks. J. Czuj), Poznan 1935 (P.O.K,, t. XVIII), s. 17 n.

22 Bazyli W., Homilige, VI, 6—8 pass.; w: Sw. Bazyli Wielki, Wybor
homilii z kazan (wyd. T. Sinko), Krakéow 1947, s. 68.
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tek tego, co przerasta jego potrzeby, kiedy innym brakuje tego,
co konieczne. Jednym stowem: «Wedle tradycyjnej nauki Ojcow
Kos$ciola i wielkich teologéw prawo wlasnosci nigdy nie powinno
byé wykonywane ze szkodg dla dobra wspdlnego»’ 23,

Jan Chryzostom, wielki méwca (nazwany ,Zlotoustym” =
Chryzostomus), wystepowal zdecydowanie przeciwko nieré6wnosci
przejawiajacej sie czesto w Ludzie Bozym. Nieustraszenie nawo-
tywal tez do ozywienia tego idealu wspdlnoty, jaki przenikal Ko-
$ciél pierwotny. Przytoczymy jedna tylko jego wypowiedz, w
ktorej wskazuje on na Scislg wiez zachodzacg miedzy autentycz-
nym zyciem eucharystycznym a chrzescijanskg troska o blizniego
w jego codziennych potrzebach: ,,Chcesz uczcié cialo Chrystusa?
Nie pogardzaj nim nagim; nie oddawaj mu tutaj czci jedwabnymi
szatami, a poza tym miejscem nie pogardzaj nim, gdy od zimna
i nagosci ginie. Kto bowiem powiedzial To jest Ciato moje (Mt 26,
26) i slowem czyn potwierdzil, Ten powiedzial: Bo bytem glodny,
a nie daliScie Mi jesé; i: Wszystko, czego nie uczyniliscie jednemu
z tych najmniejszych, tegoscie i Mnie nie uczynili (Mt 25, 42. 45).
Pierwsze bowiem nie potrzebuje szat, ale czystej duszy: drugie
za$ wymaga wielkiego starania. (...) Céz bowiem za pozytek, je-
zeli st6t Pana pelny jest zlotych kielichéw, a On sam z glodu
ginie? Robisz zloty kielich, a kielicha zimmnej wody nie podasz?
(...) Nie pogardzaj wiec twoim bratem w nieszczesciu wtedy, gdy
dom przyozdabiasz; ta bowiem $wigtynia jest wspanialszg od
tamtej” 24, Wedlug Jana Chryzostoma, tajemnica Eucharystji zmu-
sza nas do praktykowania milosci blizniego i do faktycznego soli-
daryzowania sie z nim.

Diakonia, jako ,rzecz $wieta” ksztaltujgca wspoélnote chrze-
Scijanska, otrzymala szczegélny wyraz w goscinnosci. Oto bowiem
dzieki Paxr Romana oraz dobrym drogom w cesarstwie chrzescija-
nie wedrowali czesto od jednego Kosciola lokalnego do drugiego.
Zwlaszcza diakoni odgrywali wielkg role w_tym codziennym kon-
takcie miedzy wspdlnotami. Dokadkolwiek zdgzal wedrowiec
i gdziekolwiek chcialby sie zatrzymaé, wszedzie spotykal sie
z goScinnoscig swych wspotwyznawcow. MowiliSmy juz o goscin-
nosci eucharystycznej, kiedy to akcentowano zawsze serdeczne
przyjecie 25. Ojcowie Kosciola pochwalajg taka goscinnosé, trak-

23 Pawel VI, Populorum progressio, nr 23 (wyd. polskie: Paris 1968,
5. 79). Zob. przyp. 22 i 23 w tejze encyklice.

24 Sw, Ojca Naszego Jana Chryzostomg.. Wyktad Ewangelii §w. Ma-
teusza w 90 homiliach zawarty, t. II, Lwéw 1903, s. 263 n (przeklad: Jan
Krystyniacki).

25 Por. m.in. G. Bardy, La théologie de U'Eglise de saint Clément de
Rome d saint Irénée, Paris 1945, ss. 68—1717.
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tujac ja jako namacalny znak chrzescijanskiego ducha communio.
Jestesmy przeciez ,,gosémi i obcymi’ — jak moéwil sw. Justyn
w swej Apologii. Arystydes (II w.) stwierdza, ze chrzescijanie,
»8dy ujrza obcego, wprowadzajag go pod dach swoéj i tak mu sg
radzi, jak rodzonemu bratu’” 26, Melito z Sardes (II w.) napisatl
osobng ksiege o goscinnosci. Gotowos¢ serdecznego przyjmowania
obcych byla tak wielka i spontaniczna, ze poszukiwacze przygéd
czesto jej naduzywali ??. Nawet poganin, Lucjan z Samosaty (1 170)
wyszydzal w swym dziele De morte Peregrini (O Smierci wedrow-
ca) takg goscinnos¢ chrzescijan, dajgc tym samym sSwiadectwo
ich zycia zgodnego z wyznawang wiarg: ,,Ustawodawca chrzesci-
jan podkresla to wcigz mocno, iz wszyscy sg braé¢mi” . Goscin-
no$¢, okazywana przez lokalne Koscioly, przyczynila sie niezwy-
kle mocno do uswiadomienia sobie wlasnej przynaleznosci do jed-
nego Kosciola. Wzrastalo poczucie jednosci, ktére panowalo od
jednego kranca ziemi do drugiego. Chrzescijanie zyli w przeswiad-
czeniu, ze nalezg do jednej rodziny — jako dzieci tego samego
Boga, jako bracia i siostry w Chrystusie i jako czlonkowie jednego
Kosciola.

5. Zakonczenie

Zgodnie z naukag Ojcow Kosciola, zycie sakramentalne, osigga-
jace najwyzszy punkt w Eucharystu a takze poprzedza]qce je
nauczanie i gloszeme Ewangelii oraz diakonia rozumiana jako
nastepstwo Slowa i Sakramentu — trzy ,,rzeczy swiete”, ta hagiq,
sancta — zespalajg ludzi ze sobg i wplywaja decydujgco na to:i-
samo$¢ wspolnoty chrzescijanskiej jako Kosciota. Buduja one toz--
samos¢, albowiem sklaniajg wcigz do wiekszego uswiecenia sie
w Chrystusie i do traktowania tym samym siebie jako czlonkéw
Ciala Chrystusowego. W nauczaniu, sakramentach i powolaniu do
stuzenia innym ludziom cale Zycie wspolnotowe znajduje swoj
szczegbdlny wyraz i wyrdznik. Zawotlanie: Ta hagia tois hagiois!,
,Swiete dla $wietych!” odnosi sie do calego Ludu Bozego. Tak
przedstawia sie pierwsze patrystyczne wyznanie ,,wspoélnoty swie-
tych”, zanim pojawi sie pézniejsze, kltadgce nacisk na zespolenie
wszystkich czlonkéw Kosciola w Chrystusie: po§wieconych
sfug i swieckich, zywych i umartych. Stad tez w niniejszym arty-
kule nie moéwiliSmy wprost o urzedzie hierarchicznym. Ojcowie
Kosciota podajg wiele wnikliwych i wyczerpujacych informacji

26 Arystydes, Apologia, XV; w: A, Bober, dz. cyt., s. 24.
27 Mobwi sie juz o tym wyraZnie w Didaché, XI-XII.
28 Cyt. za: L. Meulenberg, dz. cyt., s. 13.
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na temat niezastgpionych funkcji tego urzedu ze wzgledu na jed-
nos¢ i tozsamo§¢ wspélnoty chrzescijanskiej; dostrzegajg tez w
nim w pierwszym rzedzie funkcje stuzebng, majgcg porzadkowaé
wielos¢ rozkwitajgcych bujnie charyzmatow wsréd wiernych.
Jednak refleksja nad tym zagadnieniem przekraczalaby znacznie
ramy artykutlu.

Chcieliby$Smy zakonczyé naszg refleksje krotkim spojrzeniem
na zycie parafii. Wielos¢ zadan, jakie musi podejmowaé zywotna
parafia, utrudnia bowiem nie tylko prawdziwy wzrost, ale samo
nawet kietkowanie. W nowszej literaturze na temat parafii méwi
sie chetnie o swoiste] ,,cztero-zaprzegowosci” zycia parafialnego,
na ktére sie sklada: nauczanie, zycie sakramentalne (i modlitwa),
diakonia oraz posluga przewodniczenia (kierowania) 2. W trzech
pierwszych dostrzegamy bez trudu te ,rzeczy Swiete”, o ktérych
mowili Ojcowie Kosciola. Zadanie kierowania polega natomiast
(méwige patrystycznie) na trosce o to, by te trzy rzeczy swiete
rozwijaly sie w parafii calosciowo, tak by byla ona faktycznie
malym Kosciolem Chrystusowym. W takim patrzeniu ma parafie
i w takim jej traktowaniu dostrzegamy wiec te samg troske, jaka
okazywali Ojcowie Kosciola wspélnocie (wspdlnotom) Kosciotla.
Moze stana sie wiec oni natchnieniem w pracy parafialnej, a takze
w uswiadomieniu sobie tego, iz kazde dobre dzielo realizowane
wspolnie przez urzad i charyzmat w zakresie przepowiadania,
zycia sakramentalnego i diakonii stanowi pewien etap w dosko-
nalym urzeczywistnianiu wspoélnoty swietych.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

29 Zob. zwl. W. Al. Parochieopbouw, Hilversum, Gooi en Sicht, (1984)
79; Parochie mee-maken. Vormingsaanbod rond parochie, Mechelen 1986,
ss. 20—27.
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