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W tworczosci o. Jacka Woronieckiego wielkiego dominikanina, duszpasterza i na-
uczyciela wiary, zyjacego w pierwszej polowie XX, szczegdlne miejsce zajmujg roz-
wazania na temat trendéw kultury i ich wplywu na ksztalt zycia spotecznego i religij-
nego. Woroniecki, etyk 1 teolog, w swojej refleksji wiele miejsca poswiecit analizie
inspiracji, jakie doprowadzily do zrodzenia si¢ dwudziestowiecznych trendéw kulturo-
wych. W swoich ksiazkach, migdzy innymi Katolickiej etyce wychowawczej i U pod-
staw kultury katolickiej, analizowal tendencje i nurty, jakie wptywaty na éwczesne
postawy spoleczenstwa polskiego. Rozwazania o. Jacka byty préba wskazania zrédet
charakterystycznych cech ksztaltujacego si¢ spoleczenstwa, a zarazem stanowilty we-
zwanie do swoistej czujnosci wobec dominujacych tendencji filozoficzno-spotecznych
i rodzacych si¢ na ich kanwie postaw konfesyjnych i wspélnotowych. Szczegélng uwa-
ge dominikanin poswigcit wadliwym cechom polskiej religijnosci. Zdefiniowat je jako
fideizm, sentymentalizm i intelektualizm moralny.'

1. Blgdy poznawcze i ich konsekwencje spoleczne

Swoje przemyslenia polski dominikanin stara si¢ oprze¢ o najwazniejsza, wedhug
niego, cech¢ jaka winna charakteryzowac ludzka refleksj¢ i dziatanie — o obiektywizm.
Woroniecki ma oczywiscie na mysli obiektywizm tradycji filozoficznej si¢gajacej Ary-
stotelesa i $w. Tomasza z Akwinu — realistyczny konceptualizm — w kt6rym intelektu-

' Por. 1. Z. BLESZYNSKA, O. Jacek Woroniecki, dominikanin — wychowawca — patriota, 1878-1949,
Lublin 2006, 71; J. WORONIECKI, U podstaw kultury katolickiej, Lublin 2002, 29-37; TENZE, Karolicka
eryka wychowawcza, t. 11, Etyka szczegdfowa, cz. 2, Lublin 1995, 103. W Przewodniku po literaturze
religijnej dla osob pragnqcych poglebi¢ swe wyksztalcenie w dziedzinie wiary katolickiej (Lwow-
Wioctawek 1914, s. 11), autor wymienia sentymentalizm, fideizm i modernizm.
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alne poznanie polega na uzgodnieniu pojec¢ z istniejacymi rzeczami. Uwaza, ze takie
stanowisko poznawcze jest warunkiem postawy, ktéra nazywa takze zmystem badz
instynktem katolickim — sensus catholicus.” Taki jednak sposéb poznania i dziatania —
Woroniecki zwracat na to uwage w latach migdzywojennych — nie jest juz dzi$ po-
wszechny. To, co dokonalo si¢ w filozofii nowozytnej, a za jej sprawa réwniez w sze-
roko rozumianej kulturze, spowodowalo dominacj¢ tendencji subiektywistycznych.
Kartezjusz, Kant, Hegel to filozofowie, ktérzy poprzez przesunig¢cie akcentu po-
znawczego z przedmiotu na podmiot, wprowadzili w kulturg (a zatem catos¢ ludzkich
tworczych aktywnosci) potezny prad ideowy subiektywizmu i partykularyzmu.®

Woroniecki nie tylko analizuje przyczyny i zrédla tych tendencji, ale wskazuje tak-
ze na skutki, jakie taki rozwéj idei spowodowal w zZyciu religijnym Polakéw. Uwaza
bowiem, ze w atmosferze subiektywizmu ulegto ono gigbokiemu spaczeniu. Subiekty-
wizm zabija bowiem ducha stuzby — a przeciez istota autentycznej religijnosci jest bez-
interesowna stuzba Bogu, ktérego czlowiek wierzacy rozpoznaje jako najwyzsze do-
bro, prawde i doskonato$¢. Partykularyzm natomiast traktuje wiedzg¢ i wiarg jak wta-
snos¢ prywatna — kaze ja zdobywaé w oderwaniu od poszukiwan innych — budujac w
ten sposéb wiasny oryginalny $wiatopoglad.*

Oczywiscie Woroniecki nie podejmuje jedynie aktu negacji tych postaw. Jako teo-
log i duszpasterz rozréznia i analizuje, a jako nauczyciel wiary, podejmuje trud docie-
rania do istoty tych zjawisk, by ukaza¢ zaréwno ich przyczyny, jak i skutki. Subiekty-
wizm i partykularyzm rodza wspomniane juz postawy umystowe i spoleczne: senty-
mentalizm (kierowanie si¢ przez czlowieka przy podejmowaniu decyzji nizszq wladza
zmystowo-uczuciowa), fideizm (wiara odrzucajaca sensownos¢ i zasadnos$¢ pytan ro-
zumu) i moralny intelektualizm (rezygnacja z pracy nad soba i subiektywizm w decy-
zjach etycznych).’

Wedtug 0. Woronieckiego wszystko to ma swe zrédla w przemianach $wiatopogla-
dowych, jakie nastapily w czasach nowozytnych. Inspirowane filozoficznie prady my-
$lowe daty podstawe dla takich — scharakteryzowanych przez dominikanina — postaw
spofecznych i religijnych. Ich podiozem byt sensualizm i empiryzm europejski, a po-
tem niewatpliwie silny wplyw pozytywizmu, zar6wno nurtu comptowskiego jak i neo-
pozytywizmu Kota Wiedenskiego.

Dynamiczny rozwdj nauk przyrodniczo-matematycznych w XIX wieku, a wraz z
nim osiagni¢¢ techniki i industralizacji, spowodowat materialistyczne odwrécenie
warto$ci. Nastapit proces swoistej ,.emancypacji” w odniesieniu do wiary i ludzkich
przekonan o istnieniu Boga i Jego dziatania w $wiecie. Spoteczenstwa XIX wieku co-
raz mocniej dajg wyraz temu, ze znaja tylko jedno panowanie — wolg ludu, jako zrédio

2 Por. J. WORONIECKI, U podstaw kultury katolickiej, dz. cyt., 11
3 Por. J. WORONIECKI, Z powodu ostatniego dziefa profesora Zdziechowskiego, Lwéw 1916, 2
4 Por. ]. WORONIECKI, U podstaw kultury katolickiej, dz. cyt., 13; 17.

5 Zob. szerzej: G WISTUBA, Koncepcja duszpasterstwa w ujeciu o. Jacka Woronieckiego. Studium hi-
storyczno-pastoralne, praca doktorska napisana na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w
Warszawie w Katedrze Teologii pastoralnej fundamentalnej pod kierunkiem ks. prof. dr hab. J. Przyby-
lowskiego, UKSW, Warszwa 2009 [maszynopis], 203-214.
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wszelkich praw i wszelkiej wiadzy. Obecne w sredniowieczu i jeszcze w czasach no-
wozytnych przekonanie o panowaniu Boga nad swiatem i obowiazywalnosci Jego
praw w naturze i w ludzkich wspdlnotach, przestaje by¢ zaréwno oczywiste, niepod-
wazalne jak i obowiazujace.

Woroniecki zdaje sobie sprawe, Ze taka zmiana Swiatopogladowa i spoteczna doko-
nata si¢ niewatpliwie pod wplywem ateizmu pozytywistycznego i scjentystycznego,
jako okreslonych wnioskéw wyprowadzanych z metodologii i rozwigzan nauk szcze-
gétowych. Poglady te zrodzily totalizujaca regule metodologiczna obejmujaca obszary
etyki, moralnoéci i kultury, ograniczajac zasi¢g ludzkiego poznania do mozliwosci
wyznaczanych przez nauki sciste. Klimat ateizmu naukowego ujawnit si¢ i oddziatat na
ludzka mentalno$¢ w trzech porzadkach — ontologicznym, gdzie XIX-wieczna nauka
propagowata ontologi¢ zasadniczo materialistyczna; teoriopoznawczym, jako préba
wyjasniania §wiata bez odwotywania si¢ do zasad transcendentalnych i etycznym, w
kt6rym postep teoretyczny i praktyczny nauki i techniki tworzy postep spoteczny jako
ostateczne dobro cziowieka.” Ludzkie zachowania i dziatania zaczety byé¢ postrzegane
w wymiarach czysto swieckich, a ich podstaw¢ mialy odtgd stanowi¢ rozum i wola
obywateli. W ten sposéb powstaje spoteczenstwo i panstwowos$¢ jako twory o charak-
terze laickim, porzucajace i pozostawiajace na uboczu boskie gwarancje opieki i zba-
wienia. W postoswieceniowej kulturze zachodniej rolg Boga zaczeta gra¢ spoteczna
utopia demokracji.7 Narracjg religijna zaczyna si¢ uwaza¢ za wyraz mitologicznej wizji
$wiata, okreslajacej Boga jako sprawg czysto prywatna, nie majaca zwiazku z zyciem
publicznym.®

Dopiero uswiadamiajac sobie te filozoficzne i Swiatopogladowe procesy, mozna zro-
zumie¢ analize, jakiej dokonuje Woroniecki. W jego przekonaniu bowiem wadliwe
postawy wyrastajg z tak uksztaltowanego myslenia. W tej perspektywie sentymentalizm
jest ucieczka w stron¢ zachowan irracjonalnych spowodowanych uleganiem woli wbrew
racjom rozumu, ale dyktowanych wewngtrznymi odruchami; fideizm rodzajem fatszy-
wej obrony przed naukowo-empirycznymi tezami ateizmu pozytywistycznego a intelek-
tualizm moralny skutkiem zagubienia czlowieka w spoleczenstwie pozbawionym trans-
cendentnych (a wigc obiektywnych) wzorow. Wszystko to za$ przyczynia si¢ do upo-
wszechniania zachowan subiektywistycznych i partykularnych.’

Jak wskazuja diagnozy o. Woronieckiego, postawy polskiego spoteczenstwa uksztat-
towane w czasach zaboréw, konfliktéw i wojen, maja zatem swoje zrédlo, z jednej stro-
ny w specyficznej sytuacji narodu polskiego i jego charakterologicznych oraz historycz-
nych uwarunkowaniach, z drugiej w tym co stalo si¢ w filozofii europejskiej od czaséw
renesansu.'® Nastapil wtedy rozwéj takich koncepcji filozoficznych, ktére niezwykle

& Zob. J. SOCHON, Areizm, Warszawa 2003, 247. Trzeba zaznaczy¢, ze rozwdj i postep oznaczaja tutaj
raczej ewolucje, réwniez w dziedzinach moralnych, w przekraczaniu utartych, gtéwnie chrzescijanskich
wzorcéw kulturowych i etycznych.

7 Por. R. RORTY, Filozofia jako polityka kulturalna, tt. B. Baran, Warszawa 2009, 49
8 Por. J. RATZINGER, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, tt. S. Czerwik, Kielce 2005, 18, 50

% Szczegblowej analizy tych postaw dokonuje o. Woroniecki w pracy U podstaw kultury katolickiej,
dz. cyt., 29-54

10 Z0b. J. WORONIECKL, Z powodu ostatniego dzieta profesora Zdziechowskiego, dz. cyt., 13, 17
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silnie akcentowaly element subiektywistyczny. Zrodzito si¢ przywiazanie filozoficznych
idei do samoistno$ci podmiotu poznajacego i dziatajacego, wyrazajace si¢ w przekona-
niu, ze czlowiek sam moze ustanawia¢ $wiat wartosci i tworzy¢ sensy rzeczywistosci.
To oderwanie od kontemplacji bytu, charakterystycznej przeciez dla scholastyki, spo-
wodowalo jednak utrat¢ filozoficznej madrosci. Ostatecznym skutkiem stal si¢ scepty-
cyzm wobec rozwiazan metafizycznych i wynikajacych z tego implikacji dla okreslonej
wizji $éwiata. Europa oddalita si¢ od zywych Zrédel madrosci metafizycznej.!' Wielu
intelektualistéw zaczelo przekonywac, Ze nie sa juz potrzebne osadzone w religii zasady
troski o czlowieka i wspdlnote. W ksztaltowaniu zycia spotecznego mozna spokojnie si¢
bez nich obchodzié."?

Rozwazania Woronieckiego dotyczyly sytuacji spolecznej spoteczenstwa polskiego
w XIX i poczatkach XX wieku. To okres szczegélny dla Polski wychodzacej w tym
czasie z ponad stuletniej niewoli. W takim, nowo rodzacym si¢ w swej suwerennosci i
wolnosci spoleczenstwie, polski dominikanin widziat zaréwno nadzieje jak i zagroze-
nia dla przysztych pokolen Polakéw. Jego analizy okazaty sig trafne — wskazat od razu
na bledy wychowawcze i duszpasterskie, jakie zaciazyly na spoleczenstwie polskim II
Rzeczypospolitej."

Tragizm II Wojny Swiatowej, a potem lata stalinowskiego i komunistycznego
zniewolenia przerwaty proces ksztalttowania nowych pokolen wolnej Polski."* Jed-
nak po roku 1989, w Europie wyzwolonej juz z komunistycznego jarzma i uwolnio-
nej od jaltanskiego dziedzictwa, w spoleczenstwie polskim, stanowiagcym nowy su-
werenny naréd 1II Rzeczypospolitej, proces wychowawczy pokolen rozpoczal sig
niejako na nowo.

2. Aktualnos¢ intuicji 0. Woronieckiego — konsumpcjonizm i sakralizacja kultury

Czy rozwazania polskiego dominikanina sprzed stulecia maja jakie$s znaczenie
dla wspoéiczesnych religijnych i spotecznych zachowan Polakéw? Czy mozna wska-
za¢ na konsekwencje bledéw poznawczych i wychowawczych jakie w dwudziesto-
leciu miedzywojennym opisywat o. Jacek Woroniecki? Jakie wspoiczesnie proble-

' Por. J. KALINOWSKI, S. SWIEZAWSKI, Filozofia w dobie Soboru, ti. M. C. Gawrysiowe, Warszawa
1995, 62n.

12 Por. R. RORTY, Filozofia jako polityka kulturalna, dz. cyt., 50

13 Potwierdza to prof. Stefan Swiezawski w swych wspomnieniach z miodosci i dziatalnosci apostol-
skiej w Stowarzyszeniu ,,Odrodzenie”, w ktérym wazna rolg pelnit réwniez o. Woroniecki. To on uczulat
wtedy miodych ludzi na btedy polskiej religijnosci. ,,Woroniecki wskazywal wtasciwa lini¢ w zdobywaniu
podstaw filozoficznych calego naszego myslenia. O. Jacek wytyczyt wlasciwa droge religijnosci przez
znakomita analize polskich wypaczen zycia religijnego (indywidualizm, sentymentalizm, subiektywizm) i
wskazywal na mys] filozoficzng sw. Tomasza jako na najpewniejsza bazg calego pogladu na $wiat i calej
moralnosci.” S. SWIEZAWSKI, Wielki przetom 1907-1945, Lublin 1989, 143; S. SWIEZAWSKI, Lampa wiary.
Rozwazania na przetomie wiekow, Krakéw 2000, 149-152

4 Celnej analizy tego, co dokonato si¢ w polskim spoteczenstwie, dokonat Ryszard Legutko w swojej
ksiazce Esej o duszy polskiej. Wskazal, ze Polska przedwojenna i ta, ktéra znamy dzi$, to Polska zerwanej
ciggtosci, niejako nowy ,,twor”, budowany w opozycji do tego, co tworzylo ten kraj przez wieki tradycji i
kultury. Zob. R. LEGUTKO, Esej o duszy polskiej, Krakow 2008, 7-10
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my mozna zaobserwowaé w tworzacym si¢ tadzie politycznym i spolecznym po
pokonaniu zniewolenia komunistycznego i odzyskaniu przez naréd suwerennosci i
wolnosci? Podobnie bowiem jak po roku 1918, tak i teraz, wchodzac w nowy euro-
pejski pojattanski porzadek polityczny, spoteczenstwo polskie i instytucje nim kieru-
jace sa odpowiedzialne za edukacj¢, wychowanie, religi¢ czy ekonomie, tworzac na
nowo zrgby etosu polskiego panstwa. Uwazam, ze kontynuacj¢ blgdnych postaw
wskazanych przez polskiego dominikanina dostrzec mozna réwniez we wspélcze-
snych formach zycia wspdlnotowego i religijnego.

W moim przekonaniu sentymentalizm, o jakim méwit Woroniecki, przybiera dzi$
posta¢ konsumpcjonizmu. Jesli bowiem postawa ta polega na tym, iz nizsze czynniki
poznawcze natury ludzkiej — zmysfowo-uczuciowe — kieruja dzialaniami i wyborami
czlowieka, to obecnie proces ten objawia si¢ w czgsto niekontrolowanym sposobie
zycia i nabywaniu ponad miar¢ dobr zupetnie zb¢dnych. Nikt juz chyba nie ma dzis
watpliwosci, ze zmiany kulturowe i spoleczne, jakie nastapily w ciagu minionych Kkil-
kunastu lat, zostaly spowodowane zasadniczo przez powszechno$¢ konsumeryzmu —
jak najwiecej débr dla jak najwigkszej liczby oséb. Zrédlem takich dazen jest dokony-
wanie wyboréw nie na podstawie racji rozumowych, ale wiasnie uczuciowych. Dzieki
temu jednak znacznie latwiej jest klerowac cztowiekiem-konsumentem oferujac mu
kolejne (czesto zupetnie zbgdne) dobra."”

Z kolei pewien rodzaj fideizmu dostrzec mozna w odejsciu od religii instytucjo-
nalnych badZ potraktowaniu ich instrumentalnie. Zywe w czlowieku i spoteczen-
stwie pragnienie przekroczenia siebie, uchwycenia choéby substytutéw duchowosci,
staje si¢ dzi§ Zrédiem specyficznego folkloru religijnego. Skutkiem jest, miedzy
innymi, uczestniczenie w obrz¢dach religijnych nie z wewngtrznej potrzeby spotka-
nia z Bogiem i przemiany, ale ze wzgledéw kulturowych. Procesje, po$wigcenia,
ceremonie postrzegane sa jako sgecyficzny rodzaj teatru, a uczestniczenie w nim
stwarza namiastke duchowosci.'® Podobnie jest z ogromna wciaz popularnoscia
duchowosci typu New Age, proponujacych odejscie od instytucjonalnych struktur
koscielnych ku transcendencji osiagalnej indywidualnie i bez restrykcji dyscyplinar-
nych. Rytuaty, instytucje, formy staja si¢ najwazniejsze. Bez gtebokiego doswiad-
czenia przemiany, religia staje si¢ forma sama w sobie i celem dla samej siebie.

'S Problem wplywu reklamy, startegii marketingowych i manipulacji jakiej dokonuja producencji na kon-
sumentach jest do$é dobrze opracowany. Zob. szerzej: B. BARBER, Skonsumowani. Jak rynek psuje dzieci,
infantylizuje dorostych i pobvka obywateli, tt. H. Jankowska, Warszawa 2008, 15; Kulturowe instrumentarium
panowania, red. R. PARADOWSKI, P. ZALECKI, Torun 2001; A. FALKOWSKI, Psychologia zachowar konsu-
menckich, Gdansk, 2006; A. LEPA. Swiar manipulacji, Czegstochowa, 1995; A, KISIELEWSKI, "Gléd rLeczy
retoryka przedmiotéw", Kultura popularma 2002, nr 2, 115; A. KISIELEWSK), "W fabryce tozsamosci”, Wiz
44(2001) nr 9, 47-48; E. BABICZ-ZIELINSKA, "Czynniki wptywajace na zachowania konsumentéw", Zeszyry
Naukowe Akademii Morskiej w Gdyni 2003, nr 48, 60; D. SZEPIENIEC-PUCHALSKA, "Podatno$¢ konsumentéw
na dziatania reklamowe firm", Handel Wewnetrzny 2002, nr 6, 42; E. WOICIK, "Kultura a globalizacja kon-
sumpcji”, Zeszyhy Naukowe Wazszej Szkoly Handlu i Prawa im. Rvszarda Lazarskiego w Warszawie. Seria
Ekonomia 2003, z. 7, 230.

'® por. J. MARIANSKI, "Zmieniajaca si¢ tozsamosé religijna we wspétczesnej Europie. Religijnosé po-
zakoscielna", w: Wokdt rozsamosci, Teorie, wymiary, ekspresje, red. 1. BOROWIK, K. LESZCZYNSKA, Kra-
kow 2007, 246
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Powodem tego zjawiska jest rozejscie sie do$wiadczenia religijnego (osobistego
zaangazowania) z religijnymi rytuatami.'’

Specyficzny rodzaj fideizmu widziatbym takze we wspélczesnych para-religijnych
praktykach kulturowych. Idea kultury ma bowiem pewien wymiar quazi-sakralny. Dla-
tego czesto dzis proponuje si¢ kulturg jako §wiecka alternatywe dla pograzajacej sig i
bedacej w defensywie (szczeg6lnie na Zachodzie) religii. Staje si¢ to mozliwe, ponie-
waz kultur¢ mozna oprze¢ o wartosci absolutne. Jej paradygmaty mozna sformutowac
na pewnych intuicyjnych przekonaniach, kultywowanych tradycjach, rozpoznawalnych
symbolach, ugruntowanych tozsamosciach, wspdlnych przekonaniach i ogélnie rozu-
mianemu poczuciu tajemnicy egzystencji i transcendencji.'® Migdzy innymi dlatego
liberalne i zsekularyzowane panstwo wiasnie na kulturze chce oprze¢ przedprawny etos
wspoélnoty; zadnej zbiorowosci nie da si¢ bowiem na diuzsza met¢ oprzec jedynie na
koncentracji wladzy, przymusie i ekonomii. Pafistwo potrzebuje takze duchowej legi-
tymizacji. Dla wielu ludzi, godzacych si¢ na kapitalistyczno-liberalny model, wtasnie
kultura, a nie religia, jest niejako guasi-sakramentem wspdtczesnego §wiata. Kultura,
jej symbolika i tredci staja si¢ poniekad widzialnym znakiem niewidzialnej (ale laic-
kiej) rzeczywistosci. W pozbawionym Boga, czgsto zimnym i coraz bardziej stechnicy-
zowanym $wiecie kultura staje sie namiastka religii.'”

Wspélczesny fideizm bazuje zatem na obecnym w kazdej spolecznosci elemencie
nieredukowalnosci czyli wewngtrznej obronie przed sprowadzeniem cziowieka jedynie
do ,,tu i teraz”, ograniczenia jego $wiata do tego, co przydatne i uzyteczne. W tym tkwi
naturalne otwarcie na to, co transcendentne, co nie miesci si¢ w naszym $wiecie. Ukie-
runkowanie takie stanowi niewatpliwie podstawe 1 zrdédto doswiadczenia religijnego, na
ktérego bazie moze rodzi¢ si¢ duchowosé czysto kulturowa, pozbawiona zakorzenienia
w religiach instytucjonalnych.”® Emest-Wolfgang Bockenforde nazywa to religia cywil-
na badz swiecka. Sg to, z jednej strony zasoby kultury religijnej wiaczone w system
polityczny, z drugiej mentalne fakty wspdlnoty, tradycje, rodzaje habitualnych zacho-
wan i zwigzanego z nim etosu. Stworzone jako plaszczyzna dla postaw w §wicie splura-
lizowanym, migracyjnym i heterogenicznym, nie sg ani restrykcyjne, ani elitarne, ani
roszczeniowe.

Woroniecki w swojej diagnozie wskazat réwniez na indywidualizm i moralny inte-
lektualizm, ktéry dzi§ zwiaza¢ mozna z subiektywizmem i relatywizmem. Oczywiscie
nalezy pamigtad, ze wspéiczesny indywidualizm i subiektywizm jest znacznie mocniej-
szy niz ten, o ktérym myslal i pisal polski dominikanin. Zrédta jego jednak sa te same —
pokartezjanska filozofia oswieceniowa, wedlug ktérej poznajacy podmiot nie ma moz-

"7 Por. M. SZULAKIEWICZ, Religia i czas, Torun 2008, 151-152; J. HOROWSKI, Paedagogia perennis w
dobie postmodernizmu. Wychowawcze koncepcje o. Jacka Woronieckigo a kultura przetomu XX i XXI
wieku, Torun 2007, 133

'® Por. G RITZER, Magiczny $wiat konsumpcji, tt. L. Stawowy, Warszawa 2009, 27nn

' Por. T. EAGLETON, "Kultura i barbarzynstwo", tt. T. Bierori, Europa. Magazyn ldei Dziennika, nr 266
(2009) 19, 14

2 por. M. SZULAKIEWICZ, Religia i czas, dz. cyt., 134-136

2! Zob. E.-W. BOCKENFORDE, Der scikularisierte Staat. Sein Charakter; seine Rechtfertigung und seine
Probleme im 21. Jahrhundert, Miinchen 2007, 23
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liwosci dotarcia do realnej i obiektywnej wiedzy o otaczajacej go rzeczywistosci. Po-
znawczy paradygmat zostal przeniesiony z przedmiotu na podmiot. W XX wieku ta
tendencja jeszcze si¢ pogigbila. Filozofia dwudziestowieczna bowiem, migdzy innymi
za sprawg Ludwika Wittgensteina, Martina Heideggera, Hansa-Georga Gadamera i
Jacquesa Derridy, zostala w jakiej§ mierze sprowadzona do jezyka — interpretacji, ko-
mentarza tekstow, hermeneutyki filozoficznej. Spetnilo si¢ w ten sposéb przeswiadcze-
nie, jakie jeszcze w XIX wieku wyrazit Fryderyk Nietzsche: ,.fakty nie istnieja, tylko
interpretacje™® Poniewaz kluczowy okazat sie jezyk filozofia stata si¢ rodzajem jezy-
kowej gry. Posrednikiem, medium, a jednoczesnie jedyna dostepna forma nazywania i
odczytywania tego, co nazywamy ,Jzeczywistoscig” jest jezyk.

3. Autonomia moralna jednostki

W perspektywie tak opisanych zmian kultura przeobraza si¢ w proces ksztattowania
znaczen, pojgc i tekstow po to, aby za pomoca metafor i alegorii tworzy¢ nowe kontek-
sty i znaczenia. Caly dyskurs poznawczy odbywa si¢ w obrgbie jezyka, tekstéw, metafor,
powiedzen. Tekstualnos¢ kultury powoduje przesuni¢cie granicy poznawczej z podmiotu
na jezyk, bo w nim, w jego kontekscie, rozgrywa sig¢ proces ,,ustalania znaczen” 2 To za$
powoduje, ze wolnos¢ i moralnos¢ jest postrzegana jako subiektywny wybér sumienia,
wolnego w swoich decyzjach i sadach. Skutkiem jest relatywizm rozumiany jako wybér
réznorakich, ale réwnorzednych sposobéw funkcjonowania i postgpowania. Zycie spo-
feczne i polityczne, kultura i religia stajg si¢ przedmiotem swobodnego wyboru 1 kon-
sumpcji. Na tym etapie dziejow, jak stwierdza Zygmunt Bauman, nie ma juz ani awan-
gardy, ani akceptowanej i szanowanej tradycji. Nie ma, bo po traumatycznych doswiad-
czeniach dwudziestowiecznych totalitaryzméw, zadnych uniwersalnych systeméw glo-
szacych jedna prawd¢ by¢ nie moze. Uniwersalizm polityczny, religijny czy moralny
postrzegany jest jako zagrozenie dla uwazanych za najwigksze dokonan wspdlczesnosci
— pluralizmu i tolerancji.”* Kluczowym osiagnieciem spotecznoéci demokratycznej jest
fakt, iz kazdy moze czci¢ taki symbol jaki pragnie, byleby tylko — w duchu Milla — nie
przeszkadzato to innym obywatelom w dazeniu i osiaganiu szczedcia.”

A zatem wielos¢ pogladéw i przekonan, tak charakterystyczna dla obecnej kultury,
wyznacza specyficzny sposéb rozumienia stowa moralnosé, ktére we wspéicze-
snym postnowoczesnym S$wiecie nabiera przede wszystkim charakteru zwyczajowego
i pragmatycznego. Kultura, ktéra rozprawila si¢ z uniwersalizmami przekonuje, ze nie
da si¢ filozoficznie uzasadni¢ zadnych powszechnych norm etycznych opartych na
obiektywnym ujgciu dobra i zta. To natomiast wprost prowadzi do subiektywizmu i
relatywizmu. Mozemy zachowac termin moralnosé¢ pod warunkiem, Ze przestaniemy ja

22 £ NIETZSCHE, Pisma pozostate 1876-1889, tt. B, Baran, Krakéw 1994, 211

B J. DERRIDA, L’ecriture et la difference, Paris 1967, 165; M. P. MARKOWSKI, Efekt inskrypcji. Jacques
Derrida i literatura, Bydgoszcz, 1997, 215; P. DYBEL, Granice rozumienia i interpretacji. O hermeneutyce
Hansa-Georga Gadamera, Krakow 2004, 448

24 Por. Z. BAUMAN, Ponowoczesnosé jako Zrédlo cierpieri, Warszawa 2000, 156; J. WORONIECKI, Z
powodu ostatniego dzieta profesora Zdziechowskiego, dz. cyt., 15

3 por. R. RORTY, Filozofia jako polityka kulturalna, dz. cvt., 75



302 KS. JACEK GRZYBOWSKI

uwazaé za glos ,,boskiej cze$ci nas samych” i uznamy, ze jest ona glosem nas jako
czlonka spotecznosci, jako uzytkownikéw wspdlnego jezyka. Wszystkie ludzkie sady
sg eksperymentalne i mozliwe do obalenia. W liberalnej koncepcji Zycia spolecznego
etyka polega na takim konstruowaniu zycia wspélnotowego, by zapewni¢ ludziom
coraz wigcej szczgscia oraz bogatsze i bardziej wolne zycie.”

W takiej perspektywie poznawczo-spotecznej moralnosé staje si¢ wyborem auto-
nomicznych podmiotéw, z ktérych kazdy ma swoja prawdg, swoje kryteria etyczne
i swoje cele. Dzi§ — jak méwi Bauman — ,,akt moralny rozpoczyna si¢ w samotno$ci
i posiada charakter indywidualno-osobisty.””’ Nie istnieja Zadne prawa naturalne, zad-
ne dobro wspélne, Zadne uniwersalne kodeksy. Istnieje suwerenny podmiot i jego wol-
ne decyzje moralne, ktérych gwarantem jest indywidualny impuls moralny, tradycyjnie
nazywany sumieniem.”®

4. Naiwna nadzieja spotecznej rozumnosci

Z tego skrétowego przedstawiania wspélczesnego rozumienia wolnosci i moralno-
sci jasno wynika, iz partykularyzm i indywidualizm wskazany wiele lat temu przez
Woronieckiego, jest waznym elementem wciaz obecnych w kulturze tendencji subiek-
tywistycznych. Doszlo przeciez do tego, ze moralnos¢ i zachowania spoleczne sa
wspoiczesnie catkowicie konwencjonalne. Zachodni intelektualisci przebyli od czaséw
renesansu — jak méwi Rorty — trzy etapy: spodziewali si¢ zbawienia najpierw od Boga,
potem od filozofii, a dzi§ spodziewaja si¢ go od literatury. Wspdlczesne myslenie jest
zatem zdominowane przez j¢zyk jako pragmatyczny wyraz idet liberalnego racjonali-
zmu wolnego od jakichkolwiek transcendentnych i religijnych legitymizacji. B6g czy
natura przestaly by¢ wspdlnotowa i indywidualng idea regulatywna, a stat si¢ nig jgzyk
i praktyka spoteczna.”

Czytajac refleksje o. Jacka Woronieckiego, dokonane w latach mi¢gdzywojennych
oraz rozwazajac jego 6wczesna prébg oceny biedéw kulturowych i wynikajacych z
tego zagrozen dla wychowania, spoleczenstwa i religii, widzimy, iz z dzisiejszej per-
spektywy nie tylko nie sa to wywody anachroniczne. Okazuje si¢ bowiem, ze intuicje
dominikanina moga poméc w zdiagnozowaniu wielu obecnych probleméw. Chrzesci-
janie, ale takze zatroskani o ksztait kultury ludzie niewierzacy, dostrzegaja wspétcze-
$nie realnie poglebiajace si¢ dziczenie dusz’® wynikajace z nasilajacego sig i coraz bar-
dziej powszechnego relatywizmu.

% Por. R. RORTY, Przygodnosé, ironia i solidarnosc, tt. W. J. Popowski, Warszawa 1996, 92; TENZE,
Filozofia jako polityka kulturalna, dz. cyt., 282

27 7. BAUMAN, Etyka ponowoczesna, t. J. Bauman, J. Tokarska-Bakir, Warszawa 1996, 84

28 Por. A. SZAHAL, Relarywizm i fundamentalizm, oraz inne szkice z filozofii kultury i polityki, Toruf 2008,
16-18; R. DE MATEL Dyktatura relatywizmu, ti. P. Tobola-Pertkiewicz, E. Turlinska, Warszawa 2009.

2 Por. R. RORTY, Filozofia jako politvka kulturalna, dz. cyt., 147, 287

% Czyz patrzac na wspélczesne dzieje nie przychodzi nam stwierdzié, Ze nie uda sig stworzyé pozy-
tywnego porzadku $wiata tam, gdzie dziczejg dusze?” BENEDYKT XVI, Spe salvi, nr 15; GEM.
ANSCOMBE, Ethics, Religion and Politics, Minneapolis 1981, 34
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Taka jednak perspektywa jest, szczegdlnie chyba dla srodowisk liberalnych, bardzo
trudna do zaakceptowania. Zycie spoteczne wymaga bowiem zasad, ram a nawet dys-
cypliny, jesli za§ wszystko jest mozliwe kulturowo i moralnie, to bardzo trudno za-
trzyma¢ si¢ przed dryfowaniem w kierunku anarchizacji postaw spotecznych czy swo-
istej] kastowosci. Stad préby zaproponowania teorii, ktére pomoga zagwarantowac
rozumne podstawy dla zasad Zycia spolecznego. Fundamentem takiej postawy jest
przekonanie, iz spoleczny indywidualizm oparty na pragmatyzmie, a nie absolutyzmie
dziatan moralnych, wynika z kantowskiego zaufania do Rozumu. To swoista nadzieja
rozumnosci. Jednak dzis jest to raczej wspdlczesna odmiana egzystencjalizmu, staraja-
ca si¢ wszelkimi sposobami zapewni¢ nas, Ze nie majac juz zadnego metafizycznego
oparcia, a jednoczesnie dysponujac darem nieograniczonej wolnosci, spoteczenstwo
bedzie kierowato si¢ racjonalnoscia. Swiadczy to jednak raczej o naiwnosci badz spe-
cyficznej ,,spolecznej nadziei”, jak méwi Bogdan Baran, jednak nadziei, ktéra coraz
bardziej wydaje si¢ heroiczna.’'

Podobne trudnosci dostrzec mozna w powszechnym zastosowaniu habermasow-
skiego projektu idealnej komunikacji spolecznej. Propozycja niemieckiego mysliciela
jest bardzo ciekawa i takze zawiera ,,nadziej¢ na rozumnos¢” Dla Jiirgena Habermasa
dyskurs bowiem, ktdry toczy si¢ w przestrzeni publicznej, winien mieé charakter racjo-
nalnej i rzeczowej wymiany pogladéw. Jest w tym projekcie pragnienie, by tak skon-
struowa¢ demokratyczng sfer¢ publiczna, by wszystkie dysputy toczyly si¢ w niej
zgodnie z racjonalnymi regulami debaty. Habermas jest bowiem przekonany o ko-
niecznos$ci oparcia porzadku konstytucyjno-prawnego panstwa na wspolnych dla
wszystkich obywateli uniwersalnych ideach i wartosciach, zakorzenionych w wypra-
cowanym przez niego idealnym modelu komunikacji spotecznej.”

Teoria ta ma takze inny wazny dla srodowisk liberalnych element. Podstawowym
wyznacznikiem, ktéry przyswieca tej oSwieceniowej wyktadni spolecznej racjonalnosci
jest przekonanie, ze sam czlowiek jest w stanie odnalez¢ we wiasnym umysle ostatecz-
ne kryterium wszelkiej prawdy o sobie, innych i o $wiecie.” Tym samym moze wypra-
cowaé w sposob racjonalny rozwigzania wszelkich probleméw spotecznych. Od razu
trzeba jednak zaznaczy¢, ze fundamentem tej racjonalnosci jest wymdég $wiatopogla-
dowej neutralnosci panstwa oraz calej sfery publicznej i idea tolerancji.

Mimo jednak tak ciekawych rozwigzan, sprzyjajacych z jednej strony indywiduali-
zmowi, z drugiej tworzeniu wilasciwych ram wspoétzycia wspélnotowego, stabg jej

strong jest wlasnie swoista ,wiara w racjonalno$¢” Habermasowska ,,racjonalno$¢
komunikacyjna” nie jest bowiem w przekonaniu Rorty’ego naturalnym uposazeniem

3! Por. B. BARAN, "Szczyt Rorty’ego”, w: R. RORTY, Filozofia jako polityka kulturalna, dz. cyr., 16

32 Por. Zob. J. HABERMAS, Dzialanie komunikacyjne i detranscendentalizacja rozumu, . W. Lipnik,
Warszawa 2004, 43; TENZE, Teoria dzialania komunikacyjnego, t. 1. Racjonalnos¢ dzatania a racjonal-
nos¢ spoteczna, tt. A. M. Kaniowski, Warszawa 1999, 475; TENZE, Teoria dziatunia komunikacyjnego, t. 11
Przyczynek do krytyki rozumu funkcjonalnego, th. A. M. Kaniowski, Warszawa 2002, 92; TENZE, Filozo-
ficzny dyskurs nowoczesnosci, 1. M. Lukaszewicz, Krakéw 2000, 384; TENZE, Faktvcznosé i obowiqzywa-
nie. Teoria dyskursu wobec zagadnien prawa i demokratycznego panstwa prawnego, th. A. Romaniuk, R.
Marszatek, Warszawa 2005, 166

3 Por. P. DYBEL, S. WRGBEL, Granice politycznosci. Od polityki emancypacji do polityki zycia, War-
szawa 2008, 501



304 KS. JACEK GRZYBOWSKI

ludzkim. To swoisty zbidr praktyk spotecznych. Zdarza si¢ tam, gdzie ludzie chca wy-
stluchaé drugiej strony, uzgodnié racje, rozumnie spiera¢ si¢ az do ustalenia ptaszczy-
Zny porozumienia i przestrzegac¢ zawartego konsensusu. A to oznacza wspomniang juz,
swoista ,,pewnos¢ racjonalnosci” komunikacyjnej i oparte na niej porozumienie. Wizja
taka wydaje sie dzis jednak raczej utopijng mrzonka. Sam Rorty uznaje i zauwaza nie-
obecnos¢ racjonalnosci w publicznym dyskursie. Tylko profesorowie filozofii — pisze —
traktuja jeszcze serio kartezjanska tezg ,,naturalnego porzadku rozumu”.™

W argumentacji Rorty’ego i Habermasa, nie bierze si¢ pod uwage, na co zwracaja
uwage nawet komentatorzy zyczliwi wobec liberalizmu, ogromnej dzis roli mediéw,
ktére przeciez (kazdy to zauwazy) wcale nie gwarantuja przebiegu dyskursu publiczne-
go zgodnie z racjonalnymi regutami modelu idealnej komunikacji.”> Problematyczne
jest zalozenie, iz podmioty dyskursu publicznego maja decydujacy wptyw na formo-
wanie si¢ ,.krytycznego” samozrozumienia si¢ jednostek, ze muszg zosta¢ wypracowa-
ne racjonalne reguly dyskursu, umozliwiajace z jednej strony wydobycie uniwersal-
nych aspektéw podejmowanych probleméw, z drugiej przyjecie ich poprzez porozu-
mienie. To mit. Publiczny dyskurs ustalajacy reguty zachowan, w tym takze reguly
moralne, nie tylko nie zawsze kieruje si¢ merytorycznymi argumentami, ale wrgcz
niejednokrotnie cze¢sto ukrytymi przestankami ideologicznymi badz swiatopoglado-
wymi. Pragmatyczny kompromis, jaki proponuje si¢ dla relatywnej (a zatem wolnej od
transcendcntn;lch regul) idei indywidualizmu etycznego, nie przebiega wedlug zasad
racjonalnogci.”®

Teorii habermasowskiej stusznie zarzuca si¢ zatem zbyt idealistyczne ujgcie samej
sytuacji komunikacyjnej i ignorowanie réznego rodzaju sit, uktadéw i lobby dzialaja-
cych w przestrzeni spoleczno-kulturalnej, przede wszystkim za sprawa medidw.
Wspdiczesny dyskurs publiczny nie toczy si¢ w przestrzeni racjonalno-merytoryczne;j,
ale jest sterowany i okreslany przez réznego rodzaju interesy grup spolecznych, insty-
tucji $wiatopogladowych, grup biznesowych. Hebermas nie bierze pod uwagge faktu, ze

3 Por. R. RORTY, Filozofia jako polityka kulturaina, dz. cyt., 128, 144. Emest-Wolfgang Bockenforde
wyraza przekonanie, ze w zauwazalny dzi$ konflikt kulturowy i mentalny liberalnego swiata Zachodu z
mieszkajacymi w nim muzuimanami (jako przedstawicielami ortodoksyjnej religii zwiazujacej panstwo z
wyznaniem) moze zostaé rozwigzany poprzez ,.odestanie do fundamentu rozumowego” Statoby sig to
mozliwe, gdyby islam dokonal, jak zrobit to Koscidt katolicki na Il Soborze Watykanskim, przepracowa-
nia swojego stosunku do dziedzictwa Oswiecenia i rozdzialu panstwa wobec wspdlnoty religijnej. W
moim przekonaniu nie jest to jednak mozliwe z dwéch powod6w. Po pierwsze dlatego, Ze wspéiczesnie
zanika juz racjonalny fundament (czy oSwieceniowy czy pozytywistyczny), a zachowantami ludzkimi
rzadza racje pragmatyczne i emocje (a zatem dowolnos¢), a nie rozumowe ustalenia, po drugie, poniewaz
wspélnota religijna jaka jest islam na taki relatywizm spoteczny nigdy si¢ nie zgodzi. Begdzie z nim w
ciagglym sporze, podobnie zreszta jak Koscidl. Katolicyzm jednak w swojej refleksji $wiadomie zrezy-
gnowat z biezacej walki politycznej (zmagania o supremacj¢), ale nigdy nie zrezygnowat z walki ducho-
wej. Czy islam dokona podobnego kroku? Osobiscie w to powatpiewam. Zob. E.-W. BOCKENFORDE, Der
sikularisierte Staat, dz. cyt., 34

% Por. P. DYBEL, S. WROBEL, Granice politycznosci, dz. cyt., 458.

* Habermas zwracal uwagg na ogromna rol¢ mediéw w komunikacyjnych strukturach interakcji spo-
fecznej. Przypisywat im szczegdlnie rol¢ edukacyjng i opiniotwércza tak, by wzmagaly che¢é do nauki i
zdolno$¢ krytycyzmu. Zob. R. WONICKI, Spdr o demokratyczne panstwo prawa. Teoria Jiirgena Haber-
masa wobec liberalnej, republikanskiej i socjalnej wizji parstwa, Warszawa 2007, 156, 183
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w kazdym typie dyskursu jest niestety obecny element przemocy, ktéry przeciez ma
niewiele wspdlnego z komunikacyjna racjonalnoscia.”’ I chociaz teoria ta ma glebokie
zakorzenienie w spoleczenstwach o europejskiej tradycji racjonalnej samowiedzy, wy-
rastajacej z idealéw oswieceniowych, to jej urzeczywistnienie w politycznej i spoiecz-
nej praktyce jest w moim przekonaniu raczej mrzonka. Dyskurs, ktérego jesteSmy
wciaz $wiadkami — spofeczny, polityczny czy kulturowy — dawno przestat mie¢ charak-
ter racjonalnego sporu na argumenty, a stal si¢ przestrzenig niewybrednej walki o
wplywy, wiladzg i pieniadze.

5. Pragmatyzm — ostateczna instancja spoleczna

Skutki fiaska racjonalnego modelu komunikacji sg dla kultury bardzo powazne. Ak-
ceptacja faktu, iz rozumnos$¢ podmiotu nie jest juz wystarczajacym atutem w dylema-
tach spotecznych czy politycznych i nie pelni juz roli ,,zbawiennej wiedzy”, przypomi-
na (zaznacza to wyraznie Rorty) sprowadzenie Ewangelii przez oswieceniowych racjo-
nalistow jedynie do funkcji porady moralnej. Po tej rezygnacji pozostaje poszerzenie
ludzkiej wyobrazni i podjgcie préb poszukiwania takiej formuly politczno-spotecznej,
ktéra zrealizuje liberalno-praktyczne postulaty. Koniecznos¢ takiej préby wynika z
faktu, ze zawsze ,jakies” zasady wsp6legzystowania musza taczy¢ wspdlnoty, spotecz-
nosci, grupy i panstwa. Innym stowem potrzebna jest formuta wiazaca funkcjonowanie
spoleczenstwa catej ludzkosci poprzez okreslone idee. Dlatego obecna dyskusja poli-
tyczna i wspdlczesne spory swiatopogladowe dotycza wspdlnoty globalnej, ktéra szanu-
je prawa czlowieka, zapewnia rownos¢ szans zwigkszajac mozliwosci rozwoju i osia-
gnigcie szczgscia coraz szerszej grupie obywateli. ,,Przyzwoite Spoteczenstwo Global-
ne” — tak te idee nazywa Rychard Rorty.*®

Kantowska teoria praktycznego rozumu jest najlepiej znana préba odkrycia nieza-
leznego i zarazem niepodwazalnego zrédia moralnej pewnosci. Jednak w przestrzeni
publicznej dokonaly si¢ bardzo powazne zmiany — nie ma juz obowiazywalnosci kan-
towskiej idei racjonalnej moralnosci. Nalezy ja porzuci¢, méwi Rorty, na rzecz he-
glowsko-marksowskiej idei mowiacej, ze tak zwane prawo moralne jest w najlepszym
razie porecznym skrdtem wobec konkretnej sieci praktyk spolecznych. Takie ujecie
kiéci si¢ takze z tezami Jiirgena Habermasa o transcendentalnych przestankach uzycia
jezyka stwarzajacych etyke dyskursu. Jedyna etyka jaka ma uznanie, to powstajace w
ramach praktyk spotecznych zwyczaje wspoétczesnych spoteczenstw liberalnych.39

Rezygnacja najpierw z o$wieceniowego i kantowskiego modelu etyki racjonalnosci,
potem z ideatu racjonalnosci jako komunikacji rozgrywanej w ramach gier jgzyko-
wych, stwarza mozliwos¢ dla zaistnienia innego dyskursu. Rorty, jako czotowy przed-
stawiciel amerykanskiego pragmatyzmu, przekonuje, ze w dyskusji na temat ksztaltu
liberalnej spotecznosci globalnej przyjecie perspektywy pragmatystycznej zmienia
przestrzen kultury na lepsze. Konczy rozpoczgty w Oswieceniu proces sekularyzacji, w

¥ Por. P. DYBEL, S. WROBEL, Granice politycznosci, dz. cyt., 523
% Por. R. RORTY, Filozofia jako polityka kulturalna, dz. cyt., 124, 166

¥ por. Tamze, 86
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ktérym dokonalo si¢ przekonanie o daremnoéci pozaj¢zykowego dostgpu do rzeczywi-
stosci i pragnieniu zbawienia przez zewngtrzny wymiar transcendencji. Pozwala to w
koncu oglosié, iz ludzie osiagneli swiadomos¢ swej absolutnej doczesnosci i skoniczo-
nosci. Nie tylko wiedza juz, iz wszystkie bostwa mieszkajq w ludzkiej piersi — ale takze,
ze praktyka zycia wymaga uwolnienia si¢ od problematyki przedmiot-podmiot, pozor-
rzeczywistos¢, a akcentowania konkretnych spofecznych rozwiazan.** W tych propo-
zycjach kluczowa rol¢ odgrywa oczywiscie pragamatyzm, w ktérym nie uznaje si¢
zadnych nienaruszalnych — ani naturalnych, ani racjonalnych — podstaw praktyki spo-
fecznej. Pozostaje uzus ludzkich zachowan i dziatan.

6. Wychowanie jako nadzieja kultury

Na tle powyzszych rozwazan musi w moim przekonaniu zrodzi¢ si¢ jednak pytanie
— gdzie swoje rzeczywiste zrédlo maja zachowania moralne i zasady zycia wsp6lnoto-
wego? Czy moralnos$¢ jest czysta konwencja, zalezng od historycznych, kulturowych i
przestrzennych uwarunkowan? Czy winna by¢ oparta na tradycji, czy tez na naturze?
Czy wyrasta z religii? W kulturze zachodniej o tradycji judeochrzescijanskiej odpo-
wiedzZ na ostatnie pytanie brzmi — tak. Nie powinno zatem dziwi¢, ze wraz z ostabnig-
ciem religii tradycyjnych i ich oddziatywania kulturowego, nastgpuje zacieranie si¢
wyraznych wyznacznikéw méwiacych co jest dobre, a co zte. Jezeli Boga nie ma (nie
jest nam dany jako obiektywny wyznacznik metafizyczny) pozostaja kryteria $wiato-
pogladowe i konwencjonalne. Sam czlowiek decyduje, jakie zasady moralne i spotecz-
ne maja obowiazywac. Skutkiem tego staje si¢ przekonanie, ze cokolwiek si¢ uczyni,
mozna dowiesé, iz jest to dobre. W tej perspektywie slynne powiedzenie Dostojew-
skiego — jesli Boga nie ma, to wszystko wolno — zachowuje waznos¢ nie tylko jako
regula moralna, ale takze jako regula epistemologiczna. Tylko bowiem przy zatozeniu
absolutnego ,,Umystu” prawomocne jest uzywanie pojecia ,,prawda” i przekonanie, ze
»prawda” moze by¢ w sposéb zasadny orzekana o naszej wiedzy. Jesli brak owego
kryterium, ,,prawda” staje si¢ rezultatem spotecznej dyskusji i umowy. Dostrzec jednak
nalezy, ze konsekwencja tego dylematu jest dos¢ prosty wybor, ukazany krétko przez
Kotakowskiego — albo Bég (jako gwarant jednej absolutnej prawdy) albo nihilizm po-
Znawczy — nie ma nic posredniego.

Dlatego o. Woroniecki widzac biedy poznawcze, a w konsekwencji wychowawcze,
dominujace juz za jego czaséw w coraz szerszych kregach spolecznych, rozumial po-
trzebe wielkiej nadziei, jaka daje przekonanie o wartosci takich pojeé jak prawda i do-
bro, rozumianych jednak nie relatywnie, ale absolutnie. To dzigki wartosciom, przezy-
wanym jako nienaruszalny fundament, przyszlos¢ kultury i cywilizacji moze by¢ wi-
dziana w perspektywie nadziei. Stad widoczne w aktywnosci duszpasterskie) i naukowej
polskiego dominikanina poczucie, iz jedynie dobrze przemyslana praca wychowawcza
moze byé recepta na postgpujace zmiany kulturowe. Woroniecki widzial nadziej¢ w

0 Por. W. BLAKE, Matzerstwo Nieba i Piekta, tt. F. Wygoda, Wroclaw 2002, 45; R. RortY, Filozofia
Jjako polityka kuituralna, dz. cyt., 186

! Por. L. KOLAKOWSKI, Jesli Boga nie ma. O Bogu, Diable, Grzechu i innych zmartwieniach tak zwa-
nej filozofii religii, t1. T. Baszniak, M. Panufnik, Warszawa 1988, 84, 94
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pedagogice opartej na fundamentach filozofii i teologii tomistycznej. Istota proponowa-
nej przez niego pracy dydaktycznej ma by¢ wskazywanie na znaczenie cnét przyrodzo-
nych i nadprzyrodzonych jako sprawnosci moralnych, z jednoczesnym integralnym
wychowywaniem charakteru opartym na wlasciwej, realistycznej antropologii. Istotny
klimat do tak rozumianej dziatalnosci formacyjnej moga stworzy¢ przede wszystkim
warunki zewngtrzne wspdlnoty — rodziny, narodu i panstwa. Dlatego dominikanin pod-
kreslat ogromne znaczenie elementéw kulturowych i spofecznych w wychowywaniu,
uswiadamiat dydaktyczna doniosto$¢ struktur wspGlnotowych i instytucjonalnych.*?
Miat swiadomosé, ze ludzkie wspodlnoty, od rodziny poczynajac na globalnym spole-
czenstwie konczac, opierajg si¢ na relacjach osoby wobec osoby. Stad donioslo$¢ reali-
zmu poznawczego i wychowawczego ksztaltujacego nie wirtualny swiat pozoréw, ale
realny §wiat rzeczy i ludzi. Tylko taka perspektywa moze by¢ podstawa dobrej antropo-
logii, ta za$ fundamentem motywacji i wyboru zyciowych celow.*

Czy jednak taka wizja wychowawcza bedzie propagowana powszechnie? Trudno
zawyrokowaé. By¢é moze wspdlnoty chrzescijanskie pozostana jednym z niewielu
miejsc, gdzie dokonywa¢ si¢ bedzie twoércza praca wychowawcza. Okazuje si¢ bo-
wiem, ze ewolucja religijnosci w spoleczenstwach ponowoczesnych zmierza w kierun-
ku wiazania wyznania bardziej z doswiadczeniem religijnym niz doktrynalnym na-
uczaniem koscielnym. Bardziej z tym, co osobiste, niz tym, co instytucjonalne. Karl
Rahner zwrdécit kiedys uwage, ze by¢ moze chrzescijanstwo w przysziosci bgdzie bar-
dziej religia diaspory niz religia powszechng. Wspdlnoty chrzescijanskie, a tym bar-
dziej katolickie, stana si¢ malymi grupami, poniewaz chrzescijanstwo nie bgdzie efek-
tem ani zwyczajow i tradycji, ani jednorodnego srodowiska spolecznego i opinii pu-
blicznej a osobistego aktu wiary.** Podobne refleksje wyrazat juz w latach dziewigé-
dziesiatych poprzedniego wieku Joseph Ratzinger. Kosciél mniej bgdzie tozsamy z
panstwem, a przez to stanie si¢ bardziej Kosciolem mniejszosci — niewielkich kregow
ludzi wierzacych, zywych wspélnot religijnego zaangazowania.*’

Jaka role bedzie odgrywata wtedy narracja chrzescijanska, z jej stylem zycia i war-
toSciami? Wydaje sig, ze bedzie ona polega¢ na tworzeniu nisz kulturowych, niewiel-
kich miejsc i niewielkich wspodlnot, gdzie bedzie utrwalalo si¢ styl Zycia wedlug warto-
Sci — taki, jaki jeszcze uda si¢ ocali¢. Podobnie jak zdarzylo si¢ to u zarania Srednio-
wiecznej Europy, kiedy w opactwach 1 klasztornych bibliotekach, ,,w czasach barba-
rzyncéw”, przetrwato najcenniejsze dziedzictwo antyku.*®

42 Por. J. WORONIECKI, "Program integrainej pedagogiki katolickiej", Ateneum Kapiariskie 1947, nr 47,
272; TENZE, Wychowanie spoleczne i praca spoleczna, Warszawa 1921, Tnn; TENZE, W szkole wychowa-
nia. Teksty wybrane, Lublin 2008, 37-40; J. HOROWSKI, Paedagogia perennis w dobie postmodernizmu,
dz cyt., 171,206

# Por. B. INLENDER, "O. Jacek Woroniecki", Znak 18(1966) nr 144, 678

“ Por, K. RAHNER, The Christian of the Future, New York 1967, 78-79; TENZE, Podstawowy wyklad
wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa, t. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, 46

45 J. RATZINGER, Sl ziemi. Chrzescijanstwo i Koscidt katolicki na przetomie tysigcleci, tt. G Sowinski,
Krakéw 1997, 191

6 Zob. A. MCINTYRE, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, ti. A. Chmielewski, Warszawa
1996; "Opdzniamy tylko katastrofg. Z Andrzejem Nowakiem rozmawia Cezary Michalski”, Dziennik.
Dodatek Europa. Magazyn idei 2009, nr 13/261 (4-5.04.2009), 14.
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By¢ moze do tego przygotowywal nas o. Jacek Woroniecki przez swoje refleksje,
snute juz w poczatkach XX wieku, nad kondycja kulturowych opowiesci i znaczen.
Uczyl bowiem rozumienia konsekwencji tego co ,,wydarza si¢” w kulturze z jednocze-
sng zacheta do duszpasterskiej i akademickiej aktywnosci. Kiadl nacisk na pracg wy-
chowawcza w dtugofalowym programowaniu dziatalnosci duszpasterskiej. Trzeba sobie
jednak zdawac¢ sprawe, ze dzi$ deformujacy wptyw konsumizmu, dazacego do ostabie-
nia wyboréw kierowanych wartosciami duchowymi, powoduje, iz wychowywanie staje
si¢ coraz trudniejsze. Potrzeba dziatalnosci pedagogicznej, opartej na zasadach chrzesci-
janskich, staje si¢ znakiem czasu i niesie nowe wyzwania. Bezwzglednie jednak nalezy
je podja¢ z biblijna nadzieja, Ze ostatecznie cala ludzka historia nalezy do Boga.

SOURCES OF MODERN CULTURAL CHANGE
FATHER’S JACEK WORONIECKI SOCIAL AND RELIGIOUS INTUITIONS

Summary

In works of father Jacek Woroniecki, who was a great Dominican, priest and faith
teacher, the particular role plays his deliberation on tendencies (trends) of culture and
their influence on the shape of social and religious life. In his thoughts, Woroniecki, a
moral philosopher and theologian, concentrated on the analysis of inspiration, which
led to the rise of the twentieth-century cultural trends. What took place in modemn phi-
losophy and owing to it also in the widely understood culture, caused the domination of
the subjectivistic tendencies. Descartes, Kant and Hegel are the philosophers who hav-
ing moved the cognitive accent from object to subject, brought in the powerful ideo-
logical current of subjectivism and particularism into the culture. The continuation of
incorrect attitudes indicated by the Polish Dominican may be noticed also in modern
forms of communal and religious life. Sentimentalism, which Woroniecki wrote about,
today takes the forrmn of consumerism. Certain kind of fideism may be perceived in
departure from institutional religions as well as in treating them in aninstrumental way
and also in modern para-religious cultural observances. Nowadays the concept of cul-
ture has the quazi-sacral dimension. In his diagnosis, Woroniecki indicated also indi-
vidualism and moral intellectualism that today may be associated with subjectivism and
relativism. Multiplicity of opinions and beliefs, so characteristic for present-day culture,
appoints a peculiar way of understanding of the word ‘morality’, which in the contem-
porary post modermn world first of all assumes a customary and pragmatic nature - par-
ticularly in concepts of Richard Rorty and Jiirgen Habermas.



