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Giulio D’ONOFRIO, Historia teologii. Epoka sredniowiecza, Krakow: Wydawnictwo M
2005, ss. 600.

Krakowskie Wydawnictwo M w roku 2005 opublikowato monografi¢ Giulio d’Onofrio Histo-
ria teologii. Epoka sredniowiecza — jest to 11 tom wchodzgcy w sklad cyklu historii teologii, ktéry
to cykl obejmuje réwniez epoke patrystyczna (t. I) oraz epoke nowozytng i wspdlczesna (t. III).
Autor, znawca historii myéli filozoficznej i teologicznej w epoce péznoantycznej i pédznosrednio-
wiecznej, wykladowca historii filozofii sredniowiecznej na Uniwersytecie w Salemo, na Papieskim
Uniwersytecie Lateranskim, z profesorskim kunsztemn i1 wnikliwoscia, precyzyjnie i szczegélowo
prezentuje zagadnienia i problemy podejmowane przez poszczeg6lnych myslicieli Zlotego Wieku.
Analizuje dorobek intelektualny dziesiatkéw bardziej lub mniej powszechnie znanych teologéw,
wérdd ktérych znalezli sig tacy jak: Boecjusz, Kasjador i Izydor z Sewilli, Grzegorz Wielki, Bene-
dykt z Nursji, Beda Czcigodny, Ambrozy z Autpert, Jan Damascenski, Jan Szkot Eriugena, Piotr
Abelard, Awicenna, Awerroes, Bonawentura, Tomasz z Akwinu i wielu, wielu innych.
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Monografia Giulio d’Onofrio zawiera wstgp oraz siedem rozdzialéw, umieszczono réwniez na
koncu ksigzki indeks biblijny i indeks imion. Poszczegdlne rozdziaty ksiazki zostaly opatrzone
nastgpujacymi tytutami: I — Od Romanitas do Christianitas. Migdzy upadkiem i odrodzeniem
chrzescijanskiego cesarstwa zachodniego (ss. 33-118); II — Okres przejsciowy: sprzecznosci dzie-
lace antiqui i moderni (ss. 119-180); III — Wiek szkot (ss. 181-261); IV — Migdzy dwoma §wiatami
(ss. 263-317); V — Zioty wiek teologii uniwersyteckiej (ss. 319-406); VI — Teologiczny warsztat
p6znego Sredniowiecza (ss. 407-493); VII — Jesien teologit Sredniowiecznej (ss. 495-573).

To studium teologicznej mysli Sredniowiecza w sposéb analityczny i wyczerpujacy, ale takze
syntetyczny 1 systematyczny prezentuje szerokie spektrum podejmowanych w Wiekach Srednich
probleméw. Ich ogélny rys zawiera si¢ w zagadnieniach relacji wiary do rozumu, wartosci nauk
$wieckich do madrosci teologicznej, relacji migdzy Bogiem a Jego stworzeniem, migdzy prawda
objawienia a prawda zjawisk naturalnych. Autor ukazuje, iz Sredniowieczna refleksja teologiczna,
w swej istocie, polegala na systematycznym studiowaniu tekstu Biblii uwzgledniajac dane rozumu.
Z takiej syntezy wiedzy objawionej i wiedzy rozumowej, ze spotkania $wiata faski ze $wiatem
umystu rodzito si¢ bogactwo, po ktére dzisiaj mozna sigga¢ do skarbca Ziotego Wieku.

On to wzywal do glgbokiej wewnetrznej pewnosci, iz wszelki kryzys moralny, spoleczny, go-
spodarczy nie zdota przekresli¢ faktu roli Opatrznosci, tego, ze caly $wiat jest poddany Jej absolut-
nym rzadom i nikt temu nie zdota zaprzeczy¢. Ratunkiem na kryzys i rozklad cywilizacji rzymskiej
jest dziatanie zakorzenione w wartosciach chrzescijanskich. To dzialanie w przestrzeni kulturowej i
religijnej jest czynnikiem spolecznej spdjnosci i duchowe;j jednosci.

W I rozdziale omawianej pozycji autor prezentuje myslicieli, ktérych twérczo$é wniosla
ogromny wklad i wywarta znaczacy wplyw na kulturg sredniowiecznej Europy i kolejnych wie-
kéw nie tylko w kontekscie upadku i odrodzenia chrzescijanskiego cesarstwa rzymskiego, ale
takze innych wydarzen, ktére wpisaly si¢ w dzieje Europy. Z bogatej twérczosci Boecjusza war-
to zapamigtac teze, iz madros¢ filozoficzna, ktéra w przeciwienstwie do madrosci Boga, nigdy
nie jest pelna, absolutna i wieczna, cho¢ prowadzi do szczgscia w zyciu przyszlym, jednak w
tym zyciu zawsze pozostaje jedynie niespelnionym do konca dazeniem. Jednoczesnie owa filo-
zoficzna mys$l moze si¢ wznies¢ na sam szczyt hierarchii nauk, jesli przyjmie z wiara tresci
chrzescijanskiego Objawienia.

Kasjador i Izydor z Sewilli w swoich pismach daja dowéd gigbokiemu przekonaniu, iz nie-
zbita wartoscia jest rownolegle prowadzenie studiéw $wigtych i $wieckich, bowiem dwa rodzaje
poznania, ktoére uzyskuje si¢ dzigki nim, pochodza z tego samego Zrédia Bozej Madrosci, ktéra
daje natchnienie zaréwno prorokom, jak i twércom. Grzegorz Wielki, papiez, dzielo religijnego
zjednoczenia $wiata chrzeécijanskiego realizuje gtoszac i éwiadczac o wartdéci zycia kulturalno-
religijnego, kitdre korzysta z poznania filozoficznego dla dokfadniejszego poznania i rozumienia
prawd wiary.

Te zas mozna zrozumie¢ tylko wtedy, gdy ludzki rozum zrezygnuje dobrowolnie z aroganckich
roszczen do zrozumienia i uzasadnienia wszystkiego. Zatem pokora, jako postawa chrzescijanskiej
uleglosci i gotowosci przyjecia Boga, ktdry sam tylko posiada doskonate poznanie prawdy, jest
droga prowadzaca do autentycznej madroéci, pozwala z umiarem postugiwaé sig wiedza zdobyta
przez rozum i otwiera¢ si¢ na Objawienie.

Benedykt z Nursji, Beda Czcigodny, Ambrozy z Autpert to przedstawiciele kultury mo-
nastycznej. Ta za$, oparta na dazeniu do doskonatosci duchowej, wiacza w swojg formacja po-
stulat pracy fizycznej i rzemiosta, wyksztalcenie literackie, na ktére sktadajg si¢ wiadomosci z
gramatyki, retoryki, dialektyki niezbgdne do rozumienia czytanego tekstu i wewngtrznego roz-
wazania go. W ten sposéb filozofia weszla w $wiat monastyczny, jako pomoc w poznaniu
prawdy opartej na wierze w Objawienie. W symbiozie kultury religijnej i $wieckiej mnich od-
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najduje swe powotanie do nieustannego poszukiwania prawdy, ktére moze nigdy nie zakonczy
si¢ w tym zyciu, ale stanowi autentyczng wewngtrzna wedréwke prowadzaca czlowieka do
przyszlej szczgsliwosci.

Podobnie mysliciele sredniowiecznego greckiego Wschodu studiujg traktaty filozoficzne, dzie-
la logiczne i fizyczne Arystotelesa, by uzyska¢ narzedzia, ktére pozwola poprawnie, w duchu
chrzescijanskim, zinterpretowaé¢ nauczanie wielkich filozoféw. To zas umozliwi lepiej poznaé
prawdy objawione i wyjasnia¢ dogmaty. Ostatecznie mozna skonstatowac, iz bizantyjska synteza
filozofii z teologig data wspaniate rezultaty odno$nie poznania Objawienia, w centrum, ktérego jest
dzieto zbawienia wzniesione niejako w oparciu o synteze natury Boskiej 1 natury ludzkiej. Sam
Karol Wielki i spadkobiercy jego spuscizny religijno-kulturowej powszechnie zgadzali si¢ z teza,
iz zaniedbywanie studiowania sztuk wyzwolonych pociagato za soba postepujace ostabienie kultu
prawdziwego Boga. Potwierdzenie tego pogladu znajduje wyraz w mysli, iz niezmienna, wieczna
prawda wcielita si¢ w ludzka madro$é i zamieszkata w doczesnym przemijajacym Swiecie.

Mysliciel, ktdrego takze warto zauwazy¢é wéréd wielu prezentowanych w 1 rozdziale to Jan
Szkot Eriugena. Wni6st on réwniez wielki wklad w intelektualny dorobek Ziotego Wieku. Na ba-
zie doglebnej znajomosci filozofli i teologii wykazuje, ze kazda dostgpna cziowiekowi prawda, od
najogdlniejszej do najbardziej szczegbtowe) pozostaje w Scistym zwiazku do stopniowo poznawa-
nej rzeczywistosci Bozej, w sobie samej niepoznawalnej i nieprzeniknionej, ktéra ukazuje si¢ w
stworzeniach przez swe niezliczone przejawy. Jednoczesnie Objawienie dostarcza ludzkiej mysli
niezbednych tresci, aby jej pomagac i nig kierowaé na dlugiej i kretej drodze prowadzacej do zna-
lezienia najglebszej prawdy.

Autor, Giulio d’Onofrio, w rozdziale II Historii teologii dokonuje szczegélowej analizy dorob-
ku naukowego X i XI wieku. Ten okres nazywa przejéciowym i charakteryzuje go odwotujac si¢
do zarysowanych sprzecznosci miedzy tym, co starozytne (antiqui) a tym co nowoczesne (moder-
ni). Stwierdza fakt reformy zycia monastycznego, ktéra wyraza si¢ w rozwoju aktywnosci intelek-
tualnej, w szczegGlnoscei lektury Biblii opartej na studiowaniu szeroko rozumiane;j filozofii, powro-
cie do refleksji nad treécig wiary, zrozumieniu, iz bledy moralne czgsto majg swoje zrddio w igno-
rancji, co wyraza si¢ w fakcie, ze czlowiek wie mniej niz wiedzie¢ powinien. Zatem zaufanie do
rozumu pozytywnie wplywato na poglebienie wiedzy religijnej i doskonalenie etyczne.

Autor przywoluje szereg koncepcji pojmowania natury ludzkiego rozumu, jego mozliwosci
poznawczych i relacji do Boga. Zauwaza, iz — wéréd wielu stawianych tez — $redniowieczni
mysliciele glosza, ze harmonia zachodzaca miedzy praca umystu a ladem Bozym w stworze-
niach uwidacznia si¢ przede wszystkim w badaniach nad naturg. Badanie widzialnego $Swiata
daje mozliwos¢ wzniesienia si¢ umystu ponad to, co widzialne, az do stwierdzenia, iz wszystkie
rzeczy pochodza od Boga. Na drodze takiego dziatania otwiera si¢ mozliwos¢ sformutowania
rozumowego dowodu na istnienie Boga, ktérego podstawa jest koniecznos$¢ przyjecia wyzszego
Zrédta tadu kosmicznego.

Wyraznie zarysowuja si¢ poglady méwiace, iz filozofia opiera si¢ na pierwszych zasadach my-
Slenia, ktdre sa niezmienne i prawdziwe, zatem pochodza od Boga, a s3 wyryte w ludzkiej naturze
wola Tego, ktdry ja stworzyl. Jednoczesnie glosno i jednoznacznie rozbrzmiewa przestroga, a na-
wet potepienie przed aroganckim postugiwaniem si¢ ludzkim rozumem, ktéry nie tylko zajmuje si¢
badaniem natury, co jest jego domena, ale rosci sobie prawo do poznania prawdy ostatecznej, ktéra
nie jest w pelni dostepna rozumowi. Jednocze$nie owe wznoszenie si¢ rozumu ludzkiego do sfery
Boskiej madrosci bedzie osiagato prawdziwa doskonatosé, gdy filozofia zacznie stuzy¢ teologii,
jako narzedzie do badania tylko tego, co znajduje si¢ w zasiggu Judzkiego rozumu. Wtedy zas zdo-
byta wiedza przyrodzona i w jej oparciu stawiane sady daja mozliwos¢ formulowania tez, ktdre
naleza juz do wyzszego porzadku i odstaniaja tresci Boskich tajemnic.
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Duch nowoczesnoséci w wiekach srednich, ogdlnie rzecz ujmujac — miat si¢ wyraza¢ w powat-
piewaniu i nieufnosci wobec ludzkiego rozumu. To stanowisko wyrazata mysl, iz ,racje nadetej
pychy wiedzy nigdy nie powinny by¢ stawiane ponad prostota wiary” (s. 150). Wszelka ciekawosé,
odwotywanie si¢ do zdrowego rozsadku w sferze wiary, préby podporzadkowania jej rozumowi,
narzucanie regut logicznych stowom Pisma Swigtego zastugiwato na potepienie. Autentyczna filo-
zofia, zdaniem nowoczesnych myslicieli Sredniowiecza, musi si¢ uwolnié od ambicji tworzenia
systeméw i ukazywania prawdy absolutnej. Jest ona w stanie przystuzy¢ sie cztowiekowi jedynie
do poznania i przyjecia wlasciwe] orientacji moralnej, do odréznienia dobra od zla, cnoty od wady,
do poznania samego siebie. Jedynie na tym terenie ma prawo do wydawania sadéw. W tego ducha
epoki wpisuje si¢ problem dotyczacy tych myslicieli, ktérzy platoriska filozofie uczynili narze-
dziem interpretowania dziela stworzenia. Niezgodnos¢ z danymi Objawienia kaze zakwestionowad
warto$¢ platoniskiej idei i wezwa¢ do rezygnacji z rywalizacji z Duchem Swietym i Boza Madro-
Scia. Jednak wykazanie bigdéw konkretnej filozofii nie moze prowadzi¢ do globalnego jej potepie-
nia i realizowania wlasciwego zadania — pozytecznego i owocnego narzedzia, stuzacego praktycz-
nej, moralnej i spolecznej edukacji cztowieka.

Reasumujac problem $cierania si¢ tradycyjnej (via antigua) i nowoczesnej (via moderna) teo-
logii autor stwierdza, iz pierwsza z nich i jej przedstawiciele stali na stanowisku, ze twierdzenia
filozofii nie sg zbytecznym i sztucznym produktem ludzkiego umyshu, lecz odzwierciedleniem ko-
niecznego porzadku ustanowionego przez Boga w calym stworzeniu. W $wietle ich spekulatywne-
go i metodologicznego stanowiska przyjmowali mozliwo$é wspdtpracy umystu z wiara w oparciu o
zalozenie istnienia wigzi prawdy logicznej z prawda ontyczna, ustanowiong przez Boga. Moderni
natomiast sprowadzali calq ludzka wiedz¢ do funkcji zwyklego uporzadkowanego rejestrowania
tego, co daje si¢ zrozumie¢ na drodze doswiadczenia i dlatego przyjmowali za prawdg jedynie to,
co potrafia zrozumie¢ za pomoca obserwacji zmystéw. Stawiali sobie takze za cel obrong integral-
nosci wiary przed niekorzystnymi wptywami platonizmu oraz zniesienie realnej réznicy miedzy
nazwa a 1zecza.

Drugi rozdzial dziela Giulio d’Onofrio zamyka szerokim omdéwieniem pogladéw Anzelma z
Aosty. Ten mnich z klasztoru w Bec, p6zniejszy arcybiskup Canterbury, w swoich pismach po-
tgpial che¢ poddania tajemnic wiary pod osad rozumu. Twierdzil, iz rolg rozumu jest logiczne
usystematyzowanie prawd teologicznych, bez uzaleznienia rozumu od wiary, to znaczy od prze-
stanek zaczerpnigtych z Objawienia i przez nie potwierdzonych. Jednoczesnie rozum winien
przyja¢ prawdy wiary jako zrédio i stale kryterium weryfikacji kazdej operacji umystowej, do-
konanej przez sam rozum. Dla niego prawda teologiczna jest zgodnoscig umystu z wiarg, bo-
wiem prawdy umyslowego poznania s3 odbiciem kosmicznego porzadku: zamierzonego przez
Boga od poczatku stworzenia. Wiara za$§ prowadzi do zrozumienia zaréwno prawdy o Bogu, jak
i misterium Chrystusa.

Rozdziat I1I - Wiek szkél. Sredniowiecze wieku XII w Europie Zachodniej historycy nazywaja
epoka odrodzenia. Pomijajac fakt znacznego polepszenia warunkéw zycia, odrodzenie ma uzasad-
nienie we wzroscie zainteresowania studiami i badaniami. Teologowie i my$liciele XII w. siggneli
po dorobek epoki starozytnej, po teksty filozoficzne, logiczno-gramatyczne, a takze po dzieta teo-
logiczne i egzegetyczne epoki patrystycznej. Systematyczno$¢ byla charakterystyczna i podstawo-
w3 cecha dla programu studiéw teologicznych, ktére znajduja dla siebie miejsce w tworzacych sig i
przezywajacych rozkwit szkotach katedralnych (Francja, Italia), ktére dotaczyly do osrodkéw mo-
nastycznych. Pierwszym centrum miejskim XII wieku, ktére stafo si¢ kuznia formacji teologiczne;j,
jest szkola w Laon. Kolejne szkoty, ktére wywarty ogromny wptyw na kulture nastepnych wiekéw
i epok to szkola w Reims, Chartres, Bec, Paryzu, Orleanie, Melun, Corbeil, Bolonii, Londynie,
Saint Andrews. A w nich znalezli pole do dzialania tacy mistrzowie jak Anzelm z Laon, Wilhelm z
Champeaux, Piotr Abelard, Bernard z Clairvaux, Hugon ze Swietego Wiktora, Piotr Comestor,
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Piotr Cantor, Piotr Lombard, Gilbert z Poitiers, Robert Pulleyn, Wilhelm z Conches, Teodoryk z
Chartres, Clarenbaud z Armras, Gilbert Universalis, Eadmer z Saint Andrews.

W szkotach byta wykiadana filozofia teoretyczna, ktéra dawata mozliwos¢ zdobywania madro-
$ci, filozofia praktyczna, ktora wskazywala na praktyczny wymiar zdobywania cnét, stuzacych do
osiagania dobra, dialektyka, logika, ktéra miata na celu nauczy¢ poprawnej metody w nabywaniu
wiedzy przyrodzonej i objawionej. Wyktadano podstawy epistemologii, znajomosé tej dziedziny
wiedzy pozwalata odrézni¢ prawdziwe poznanie naukowe od falszywego, mechanike, jako stu-
dium, ktére kladlo nacisk na dziatania organizacyjne i ekonomiczne.

Podejmowano kwesti¢ zwiazku wiary z rozumem, poswigcano refleksj¢ problemom biblijnym,
egzegetycznym, sredniowiecznych mistrzéw nurtowata tajemnica Tréjcy Swietej, jednosci Boga,
rozumowe Jego poznanie, podejmowano problem powszechnikéw, zagadnienia etyczne, podda-
wano refleksji fizyczny opis $wiata, powiazania przyczynowe, poréwnywano mi¢dzy soba makro-
kosmos i mikrokosmos, przez ukazywanie wptywdw i pokrewienstwa istniejacych migdzy pier-
wiastkami kosmosu i ludzkim ciatem.

Mistrzowie pragneli takze swoim studentom przekazac wiele wskazéwek praktycznych doty-
czacych wartosci poznania i sposobu zdobywania wiedzy. Zdaniem $redniowiecznych mistrzéw
poznanie stanowi proces ciagly, poddany regule stopniowania, ktdra wyraza prawda, iz nie mozna
osiagnaC najwyzszych pigter wiedzy, jesli najpierw nie przejdzie $ig¢ przez nizsze, ktére do nich
przygotuja. Kresem zas, do ktérego prowadza poszczegélne etapy zdobywania wiedzy jest Zycie
kontemplacyjne. Zatem trzeba uczyC si¢ wszystkiego, poniewaz zadna dziedzina wiedzy nie jest
bezuzyteczne, natomiast wiedza ograniczona nigdy, nie osiaga swego celu i nie daje satysfakcji.
Ponadto, im wiecej czlowiek si¢ uczy, tym fatwiej przychodzi mu nauka, co za tym idzie, owg
sprawno$¢ zdobywa sie w procesie uczenia. Na szczeg6lng uwage zastuguje hierarchiczny uklad
zdobywanej wiedzy. Nizszym dyscyplinom wyznacza si¢ zawsze rol¢ shuzebna, majq one stuzy¢
wyZszym rodzajom poznania. Nauki swieckie maja pomagac¢ w rozumieniu prawdy Bozych.

W rozdziale IV Migdzy dwoma $wiatami autor omawia jedna z najbardziej intensywnych faz
wzrostu i dojrzewania zaréwno w dziedzinie teologii i filozofii, jak i warunkéw ekonomicznych na
przetomie XII i XIII stulecie. Uczeni tego okresu zaangazowani w poglebianie mysli teologicznej
sa kontynuatorami swoich poprzednikdw, jak tez prekursorami dziatan dydaktycznych typowych
dla uniwersytetu i profesjonalizacji dociekan spekulatywnych. W pismach wielu mistrz6w daje si¢
zauwazy¢ postep w kierunku wypracowania i doskonalenia scislej definicji teologicznego poznania
i stopniowe precyzowanie jej naukowego statusu, co umozliwi teologii konfrontacj¢ z pozostatymi
naukami. Ta tendencja prowadzi do przedstawiania i weryfikowania w praktyce okreslonych spo-
sob6w klasyfikacji i wewnetrznych podziatéw wiedzy teologicznej, w celu wyjasnienia jej przed-
miotu i systematycznego utozenia jej tresci.

Kolejne zagadnienie przedstawione w IV rozdziale ksiazki to spotkanie z grecko-arabskg i Zy-
dowska mysla filozoficzna i teologiczna. Historyczny proces przekazywania w Sredniowieczu wie-
dzy filozoficznej, przyrodniczej i teologicznej byt zjawiskiem zlozonym i wieloaspektowym, trwa-
jacym przez dlugi okres. Caty kompleks wiedzy pochodzenia klasycznego zglgbiany i komentowa-
ny, a niejednokrotnie na nowo opracowywany i uzupetniany aspektami i elementami arabskiej kul-
tury religijnej rozprzestrzeniat si¢ w Swiecie islamskim. Ze wzgledu na pochodzenie ze $wiata ob-
cego islamowi ta wiedza jest przyjmowana nieufnie a nawet wrogo jako mieszanie madroéci filozo-
ficzno-naukowej z prawda objawiona. W s$wiecie muzutmanskim filozofia jest postrzegana jako
czysto laicka dziedzina wiedzy nie majaca nic wspélnego z przedmiotermn wiary. Zatem na obszarze
islamskim orientacja i metody wykladu odrézniajg od samego poczatku refleksj¢ filozoficzng od
rozwazania tre$ci wiary, w przeciwienstwie do mysli facinskiej, ktéra stale poszukiwata harmonii i
wsp6lprzenikania rozumu i wiary. Badania rozumowe sa skierowana na §wiat skonczony i widzial-
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ny, wychodza z doswiadczenia, postuguja si¢ dowodzeniem i zasadami myslenia opracowanymi
przez logikg i matematyke. Natomiast przedmiotem poznania ptynacego z wiary jest Bég a szcze-
golnie Jego wszechmocna wola. Postawienie nieprzekraczalnych granic miedzy tymi dwoma ty-
pami wiedzy pociagneto za soba destrukcyjne skutki majace praktyczny wyraz w calkowitej auto-
nomii tych dziedzin studiowania i badania.

Kolejna kwestia, kt6ra autor wydobywa z ogromu sredniowiecznego bogactwa intelektualnego
to narodziny uniwersytetu. Nazwa universitas studiorum pojawita si¢ na poczatku XIII wielu w
dokumentach, ktére przyznawaly autonomi¢ prawng nowo powstajacemu zwiazkowi nauczajacych
1 studiujacych oraz regulowaty ich dziatalno$é dydaktyczna. Ow zalazek uniwersytetu to Studium
paryskie, w ktérym wykladano wiedz¢ na Wydziatach: Sztuk, ktéry z czasem przemianowano na
Wyadzial Filozofii, Prawa, Medycyny i Teologii. Student zaczynal studia w wieku czternastu, pigt-
nastu lat, musial si¢ zapisa¢ najpierw na Wydziat Sztuk, na ktérym mial obowiazek studiowaé
przez cztery lata, a nastepnie mogl si¢ przenies¢ na inne wydzialy. Po zakonczeniu cyklu studiéw
najlepsi studenci otrzymywali stopien bakatarza i mieli prawo prowadzenia lekcji wprowadzaja-
cych lub uzupelniajacych oraz dyskusji i dawania rozstrzygajacej odpowiedzi. Najwyzsza wladze
sprawowat kanclerz, ktéry byt bezposrednim przedstawicielem biskupa.

W rozdziale V swojej Historii teologii Giulio d’Onofrio szczegbtowo opisuje zloty wiek teolo-
gii uniwersyteckiej. Referuje poglady zardwno pierwszych mistrzow teologii, tak $wieckich, jak i
zakonnych, jak tez ich nastgpcow, ktérzy bazowali i korzystali z przetartych szlakéw naukowej
mysli swoich poprzednikéw. Ogromne zastugi dla ksztaltowania si¢ mysli teologicznej maja dwa
zakony zebracze zalozone na poczatku XIII stulecia — dominikanie, czyli zakon Braci Kaznodzie-
j6w, zatozony dla obrony ortodoksji i jednosci swiata chrzedcijanskiego zagrozonych przez herezjg
oraz franciszkanie, czyli zakon Braci Mniejszych, ktéry glosit i praktykowat etyczno-religijny ideat
powrotu chrzescijanstwa do duchowej doskonatosci 1 ewangelicznego ubdstwa pierwszej wspdlno-
ty apostolskiej. Wséréd pierwszych mistrzow $wieckich autor wymienia Wilhelma z Auxerre, Wil-
helma z Owemii, Filipa Kanclerza. Pierwsi mistrzowie franciszkanscy to Aleksander z Hales, Jan z
La Rochelle, Robert Grosseteste, natomiast dominikanscy prekursorzy mysli teologicznej to Ro-
land z Cremony, Jan z Saint-Gilles, Hugo z Saint Cher, Gueryk z Saint-Quentin.

Znaczna cz¢$¢ V rozdzialu autor po$wigca wybitnym teologom i filozofom XIIT w., kt6rzy po-
przez swojg dziatalnos¢ naukowa dali poczatek systematyzacji teologii jako nauki. Do tych mysli-
cieli nalezy Odo Rigaldi, Albert Wielki, Bonawentura z Bagnoreggio oraz Tomasz z Akwinu.

Odo Rigaldi domagat si¢ dla teologii, cho¢ bylo to sprzeczne z arystotelesowskim rozumieniem
nauki, prawa uwazania ja za dyscypling zaréwno teoretyczna, wspomagang przez rozum, jak réw-
niez praktyczng, ktéra zaktada dobrowolne przyjecie prawd wiary. Teologie winna cechowaé wia-
rygodnos¢ wynikajaca z jej prorockiego pochodzenia, jak tez prawo do rozumowej argumentaciji.
Zatem teologia jest i zarazem nie jest naukowa. Nie jest, poniewaz metody poznania stosowanej w
teologii nie mozna utozsamia¢ z metoda innych nauk. A z drugiej strony nie mozna zaprzeczy¢, ze
w teologicznym poznaniu przeprowadza si¢ operacje rozumowe, ktére czynig z teologii poznanie
madrosciowe, wznioslejsze i szlachetniejsze od innych dziedzin nauki.

Albert Wielki postrzega filozofi¢, wiedze przyrodzona, jako propedeutyczng i komplementarng
w stosunku do madroéci teologicznej. Filozofia jest odrgbna od teologii wiedza, ale w istotny spo-
s6b przygotowuje do studiowania $wigtej nauki. Teologi¢ nalezy odrézni¢ od innych nauk ze
wzgledu na odmienny przedmiot poznania. Zdaniem Alberta teologia sytuuje si¢ migdzy rozumie-
niem Boga jako Stworcy, od ktérego wszystko pochodzi, oraz Boga jako kresu powszechnego,
ostatecznego celu, ku ktéremu wszystkie istoty powracaja, jako do swojego zrédta. Albert przyzna-
je teologii status nauki spekulatywnej przy réwnoczesnym uznawaniu ja za naukg praktyczna, Przy
czym pierwszy aspekt jest podporzadkowany drugiemu, bowiem w zyciu przysztym, widzeniu
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uszczesliwiajacym Bog bedzie widziany przede wszystkim jako cel-dobro, nie za$ jako zasada,
zrédlo istnienia.

Rozumienie teologii wypracowane przez Bonawenture z Bagnoregio streszcza sie w slowach,
ze teologia ma laczy¢ w sobie scisto$¢ formy wlasciwa naukom $wieckim z charakterem madro-
$ciowym doktryny chrzescijaniskiej. Posiada ona najwyzsze mozliwosci poznawcze, jak tez cechuje
sie wyZzszoscig w stosunku do pozostatych rodzajéw ludzkiego poznania. Jest doktryna, poniewaz
B6g Objawienia stanowi przedmiot jej badan, bedac jednoczesnie refleksja nad pierwsza i najwyz-
szg zasada wszystkiego, co istnieje, 1 z te] racji jest nauka. Jako nauka ma wyrazi¢ rozumowy osad
dotyczacy sposobu istnienia Boga, jako doktryna wskazuje, iz kazda prawda teologiczna znajduje
swoje ostateczne uzasadnienie w Bogu.

Charakterystycznym novum pracy Tomasz z Akwinu jest postugiwanie si¢ w dyskusji teolo-
gicznej autorytetem filozoféw. W ten sposéb Tomasz daje wyraz swoim przekonaniom, ze w po-
szukiwaniu madrosci nalezy wykorzystywaé wszelkie instrumenty i Ze rézne sposoby ukazywania
jednej prawdy nie moga by¢ ze sobg sprzeczne. Wykorzystywanie przez Tomasza filozofii dla
celéw poznania teologicznego ma znaczenie nie tylko jako pomoc w systematyzacji wiedzy lub
przy opracowywaniu argumentacji teologicznej, lecz takze jako $ciéle zwiazana z celami teologii
nowa mozliwos¢ dokonywania rozumowej oceny analizy rzeczywistosci.

Zdaniem Tomasza mozliwe sa dwie teologie: filozoficzna oraz oparta na wierze. Przedmiotem
pierwszej jest byt jako taki; zajmuje si¢ ona rzeczywisto$ciami Bozymi jako zasadami wlasnego
przedmiotu; bada zasady bytu, jako widoczne w swoich skutkach. Natomiast druga czyni przed-
miotem swego poznania Boga samego w sobie, niewidzialnego ale poznawalnego przez wiarg.
Wzajemne wspé6tbrzmienie teologii rozumowej i teologii opartej na wierze wskazuje na to, iz
wszystko, co daje sie powiedzie¢ 0 Bogu, mozna wyrazi¢ tylko w formie negatywnej.

Rozdziat VI Historii teologii Giulio d’Onofrio nosi tytul Teologiczny warsztat péZnego Sre-
dniowiecza. Autor relacjonuje w nim klimat naukowy schytku XIII stulecia. Stwierdza, iz coraz
wigksze kompetencje naukowe i zdolnosci spekulatywne oraz wynikajace z tego faktu ozywienie w
$wiecie intelektualnym, zamiast podkresla¢ harmoni¢ kontrastéw i réznorodnosci, pociagaja za
soba coraz wyrazniejsze podzialy i sprzecznosci dzielace teologéw. Ponadto wnioski formutowane
w obszarze teologii postrzegane sg bardziej jako projekty badan niz trwale rozwiazania, zdolne
przezwycigzy¢ watpliwosci i niepewnosci cztowieka. Teologia stala si¢ laboratorium badan, polem
doswiadczalnym, w ktérym kazdy pomyst petnit rol¢ eksperymentu. Debaty pomigdzy teologami a
filozofami koncentrowaly si¢ na samym prawie do podejmowania préb kontrowania argumentow
spekulacji filozoficznej z twierdzeniami wiary. Ataki dotycza takze koncepcji teologii i filozofii
wypracowanej przez Tomasza z Akwinu oraz $cierania si¢ pogladéw franciszkanéw i dominika-
néw. Wsréd tomistéw mimo wysitku umacniania wspdlnej syntezy dorobku Tomasza pojawiaja si¢
stanowiska niezalezne i sprzeczne z mysla Akwinaty. Jeszcze bardziej zarysowuje si¢ zréznicowa-
na i niestata grupa franciszkanskich zwolennikéw Bonawentury.

Zacieklos¢ i jalowos$¢ uniwersyteckich dysput oddzialywata negatywnie na instytucje koscielne
i byla sprzeczna zaréwno z sama naturg, filozofii, ktéra miata doprowadzi¢ ludzi do prawdy, jak tez
z naturg teologii, ktéra miata zapewni¢ definitywne posiadanie prawdy. Dante Alighieri w swojej
tworczosci dawat wyraz krytycznemu osadowi takiego stanu rzeczy. W poetyckim obrazie przed-
stawiajacym atmosferg rajskiego pojednania ukazywal peina harmoni¢ panujaca migdzy teologami,
ktérzy w zyciu kiécili si¢ ze soba i wzajemnie krytykowali. Dante wskazywat nie tyle na przedmiot
nostalgicznej kontemplacji albo nadziei, ktéra miata si¢ zrealizowa¢ dopiero w zyciu przysztym,
lecz na to w jaki sposdb wiedza teologiczna juz na ziemi powinna zapewni¢ posiadanie prawdy
Bozej i zagwarantowaé zgodne zycie wszystkich wierzacych. Zdaniem Dantego filozofia ma stuzy¢
umacnianiu wiary. Jest to funkcja godna 1 podoba si¢ Bogu, moze by¢ zrealizowana jedynie pod
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warunkiem bardzo doktadnego odréznienia i ograniczenia pola badan i jurysdykcji dyscyplin filo-
zoficznych od nauki wiary. Wiasnie takie rozgraniczenie gwarantuje nieoceniong rol¢ shuzebna
filozofii wobec teologii. Z drugiej strony, poznanie teologiczne jest jedynym, w ktérym obszar
badan odpowiada absolutnej pewnosci wiary, 1 z tego powodu ona jedna moze 1 powinna sprostac
zadaniu chronienia ludzkiego umystu przed stronniczoscig i sprzecznymi ze sobg pogladami. Jesli
teologia zdola tego dokonac, wtedy bedzie rzeczywiscie ,,petna pokoju”

W tym samym czasie rozwijaja swoja dziatalnos¢ mysliciele, ktorzy dystansuja si¢ od zawitych
dyskusji, jalowych kontrowersji, watpliwych opinii 1 prébuja wypracowa¢ nowe metody intelektu-
alnego poszukiwania prawdy. Do nich autor Historii teologii zalicza Rogera Bacona, ktéry postulu-
je poddanie calego ludzkiego poznania zabiegowi odnowy epistemologicznej, ktéra by usuneta
zarozumialo$¢ i abstrakcyjnos$¢ sadéw, Rajmunda Lullo, ktéry takze w swojej tworczosci intelektu-
alnej przedstawia alternatywe dla napuszonych i sprzecznych ze sobg spekulacji §wiata uniwersy-
teckiego. Dwaj kolejni reformatorzy i odnowiciele mysli teologicznej, ktérych przywoluje Giulio
d’Onofrio to Teodoryk z Freiburga oraz Jan Duns Szkot. Ten pierwszy pozostawit po sobie wiele
dziel, ktére wskazujg na jego zainteresowania logika, fizyka, psychologia, teorig poznania, metafi-
zyka i teologia. W nich potwierdza swoja oryginalno$é w stosunku do mysli tomistycznej i przed-
stawia wypracowany, w oparciu o mysl Arystotelesa, model refleksji. Drugi mysliciel Jan Duns
Szkot réowniez przeciera nowe szlaki w poszukiwaniu prawdy. W jego rozumieniu potrzeba odno-
wionej refleks;ji i skorelowania nauk przyrodniczych, scistych, lecz niezdolnych do formulowania
twierdzen absolutnych z poznaniem pochodzenia nadprzyrodzonego, doskonatego i wiarygodnego,
osiagalnego jednak tylko za ceng rezygnacji z rygoru formalnej $cistosci i z postulatu koniecznosci
1 oczywistosci wlasciwych nauce.

W rozdziale VII, zatyttowanym Jesien teologii Sredniowiecznej autor stwierdza, iz wobec
ostrych dyskusji miedzy myslicielami p6znego Sredniowiecza, wobec faktu $cierania si¢ poglad6w,
jak tez niemoznosci dojécia do porozumienia profesoréw réznych osrodkéw uniwersyteckich i
przedstawicieli zakonéw zarysowala si¢ wyrazna tendencje autorytatywnego narzucenia przez Ko-
$cidt pogladéw zaréwno teologicznych, jak i naukowo-filozoficznych. Takie podejscie do proble-
mu nie dalo si¢ pogodzi¢ autonomia, jaka cieszyli si¢ juz od diugiego czasu mistrzowie uniwersy-
teccy. Sama teologiczne synteza rozumu i wiary stata si¢ stopniowo przedmiotem krytycznych
wystapien, ktére w pewnym stopniu niweczyly jej skutecznos¢ i burzyly ogdlne zasady, na ktdrych
dotychczas si¢ opierala. Tak wigc utrwalal si¢ klimat chaosu intelektualnego, podejrzen, inkwizy-
torskich dociekan a kontrastujace ze soba stanowiska doktrynalne teologéw przeplataly si¢ z repre-
sjami politycznymi. Te wydarzenia staly si¢ bolesnymi symptomami intelektualnego niepokoju
p6Znego Sredniowiecza.

I nawet jesli pojawiaja si¢ nowi mistrzowie w osobach Durand a Saint-Pourcain, mistrza Eck-
harta, Piotra Aureoli, Wilhelma Ockham, a kazdy z nich przedstawia siebie jako promotora powro-
tu do spekulatywnej jednosci chrzescijanskiego swiata intelektualnego, to jednak ich sprzeczne ze
sobg dazenia do odnowy wydaja si¢ nie tylko chybione, ale nawet zapowiadaja pogi¢bienie si¢
zamieszania i oddalenie od rzeczywistych probleméw. Réwniez powszechne odczucia religijne i
praca duszpasterska odchodzg coraz bardziej od poszukiwan i gloszonych pogladéw przez zawo-
dowych teologéw.

Autor w osobie Franciszka Petrarki widzi tego, ktéry, poprzez swoja twérczosé, niesie pocie-
che teologii i ozywcze tchnienie. Ma bowiem bardzo trafna ocene nieszczg$¢ trapigcych wspotcze-
sna mu teologie¢. Gléwna ich przyczyne widzi w powszechnym uleganiu spekulatywnemu stanowi-
sku awerroizmu, ktéry, akcentujac odregbnos$¢ i brak wzajemnego oddzialywania na siebie poszcze-
gdlnych dyscyplin nauki, przyczynia si¢ do redukowania wiedzy ludzkiej do samych tylko ¢wiczen
akademickich, pozbawionych wplywu na zycie moralne. Swojemu sprzeciwowi i oburzeniu daje
wyraz oskarzajac zwolennikéw Awerroesa o ignorancje, postugiwanie si¢ frazesami, dowodami
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pozbawionymi tresci. Jednoczesnie przekonuje, iz prawdziwa madro$¢ nie polega na ostentacyj-
nym afiszowaniu si¢ erudycja i lekcewazeniu problemoéw dotyczacych zycia czlowieka, jego wne-
trza, czasu, $mierci i wiecznosci. Ostre stowa Petrarki kierowane pod adresem teologéw byty wy-
razem glebokiej troski o formacje duchowa i $wiadomos¢ religijna, jak tez nieufnosci wyrazanej
przez szeroka spolecznos¢ wiernych i braku zainteresowania mysla teologiczng i naukowcami uni-
wersyteckimi.

W tych samych latach, kiedy Petrarka z wielkim zaangazowaniem i determinizmem zabiegat o
odnowg mysli teologicznej, mnich bazylianski Barlaam Kalabryjczyk dokonywat surowej, aczkol-
wiek realistycznej i analitycznej diagnozy probleméw trapiacych 6wczesna wiedze teologiczna.
Swoje apele kierowal do teologow calego chrzescijanstwa, aby zweryfikowali swoja refleksje reli-
gijna i oczyscili ja od przesady, formalizmu, stronniczosci i doktrynalnych sporéw.

Ponadto jednym z bardziej symptomatycznych nast¢pstw tej sytuaciji bylo pojawienie si¢ odizo-
lowanych, ale czestych przyktadéw gltebokiej duchowosci mistycznej wéréd Iudu. W wiekszosci
przypadkdw takiej zarliwej i glgbokiej religijnosci pozostawatl nieznany dorobek wiedzy teologicz-
nej. Jednak te postawy szybko zdobywatly duza popularno$¢ ze wzglgdu na bezposredni charakter i
komunikatywnos¢ wewnetrznych doswiadczen, przezywanych intensywnie i opowiadanych w spo-
s6b przekonywujacy i obrazowy. Liczne przypadki kobiet wizjonerek mozna bylo spotkaé szcze-
gdlnie wéréd tercjarek zakonéw zebraczych. Do najbardziej znanych zalicza si¢ Aniela z Foligno,
Klara z Montefalco oraz Katarzyna ze Sieny.

Swoja ogromna prace nad historia teologii Sredniowiecza Giulio d’Onofrio zamyka przedsta-
wienie zamierzenia skierowanego ku uzdrowieniu teologii schytku Sredniowiecza. Wszelkie dzia-
fania, ktérych celem bylo odnowienie teologii mialy na uwadze pilng konieczno$¢ otwarcia nowych
sciezek poznania teologicznego i wyzwolenie go z zamknigtych auli uniwersyteckich, ktére je so-
bie przywlaszczyly odsuwajac je réwnoczesnie od Zycia i zarazajac jalowa filozofig. Takie otwar-
cie umozliwiloby odrodzenie refleksji religijnej i skierowanie jej na teren poszukiwania sensu
ludzkiego zycia oraz relacji czlowieka z Chrystusem i Kosciolem. Jednoczesnie nie chodzilo o
uzdrowienie jakiego$ jednego, czy drugiego aspektu nauczania teologii. Konieczna byla catkowita
przemiana postawy intelektualistéw w prowadzeniu dyskusji, co do ktérej zauwazano dwie pod-
stawowe wady. Pierwsza z nich to pusta ciekawosé, ktéra byla Smiertelna choroba filozofii staro-
zytnej, oraz druga to pogon za osobliwosciami, czyli ciagle szukanie obcych i niezwyklych nauk, a
tym samym zaniedbywanie spraw rzeczywiscie istotnych. Te dwie wady spowodowaly, ze na wy-
dziatach uniwersyteckich nie znoszono niczego, co miato oznaki statosci i bylo od dawna przyjete.
Za model prowadzacy do wyleczenia si¢ z tych przywar moze stuzy¢ tylko ten, ktory dali Ojcowie
Kosciota i religijna tradycja Zachodu. Instrumentem tej realizacji moze by¢ prawdziwa wewngtrzna
asceza wprowadzajaca fad i harmoni¢ we wladze poznawcze i afektywne duszy.

Historia teologii. Epoka $redniowiecza Giulio d’Onofrio jest ksiazka, ktéra jest z zatoZenia
przeznaczona nie tylko dla badaczy teologicznej spuscizny Sredniowiecza, ale réwniez dla szer-
szego krggu czytelnikéw, nie nalezacych do grona naukowcow. Ma petni¢ zadanie instrumentu
stuzacego pomoca w przygotowaniu zaréwno do studiéw uniwersyteckich, jak tez do poszerzania
wiedzy z zakresu osobistych zamilowan. Jednym z licznych waloréw publikacji jest to, iz zostata
oparta na bezposrednich zrédiach, do ktérych dotart, i ktérymi postugiwal si¢ Autor. Na bazie ma-
teriatéw Zrédtowych formutuje on podejmowane przez myslicieli Sredniowiecza tematy oraz uka-
zuje sposéb ich interpretacji, rozumienia, rozwiazania. Histori¢ teologicznej mysli Sredniowiecza
Giulio d’Onofrio badat uwzgledniajac jej kontekst oraz historyczno-kulturowe, jak i aktualne, uwa-
runkowania. Zaréwno jedne, jak i drugie maja wplyw na prezentacj¢ i tres¢ zagadnien. Takie po-
dejécie do problemu umozliwito ukazanie, w jaki sposéb na przestrzeni trwania i rozwoju Sre-
dniowiecza réznie style myslenia i umystowe swiaty rodzily si¢ i byly stymulowane stata konfron-
tacja rozumu i wiary, ktéra miata kluczowy wplyw na rozwdj prezentowanej Epoki.
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Praca jest owocem dojrzalego namystu oraz rzetelnej formacji epistemologiczno-meto-
dologicznej autora, ktéry krok po kroku, systematycznie kresli przed czytelnikiem niezwykle boga-
ty, wieloptaszczyznowy, wielowatkowy obraz Ziotego Wieku wypracowany przez poszczegélnych
myslicieli, ktérym poswigca swoja monografi¢. Ksiazka napisana jest jezykiem precyzyjnym, jed-
noczesnie komunikatywnym i zrozumiatym. Autor, w sposdb przejrzysty, gigboki i rzetelny w swo-
jej pracy podjat prébe sformutowania, mozliwie najpelniejszego obrazu i szerokiej panoramy pra-
déw intelektualnych sktadajacych si¢ na bogactwo mysli Sredniowiecza. Ta publikacja w sposéb
niekwestionowany ubogaca stan wspélczesnej wiedzy na temat teologiczno-filozoficznego dorob-
ku epoki Wiek6w Srednich.

Ks. Andrzej PERZYNSKI



