Liturgia Sacra 13 (2007), nr 2, s. 321-332

KS. JACEK NOWAK
Warszawa, UKSW

RZECZYWISTOSC CHRZCIELNA
W SKRUTYNIACH WIELKOPOSTNYCH

Samo okreslenie ,,skrutynia” (Yfac. scrutatio — przeszukanie, drobiazgowe badanie)
nie tyle oznacza sprawdzanie czy tez egzaminowanie katechumena z jego wiedzy,
co raczej dotyczy ono stwierdzenia prawidtowego chrzescijanskiego Zycia moralne-
g0 kandydata do chrztu. Liturgiczng forma skrutyniéw sa egzorcyzmy.

1. Historia skrutyniéw

Juz w Tradycji Apostolskiej Hipolita Rzymskiego wystepuje egzorcyzm w pola-
czeniu ze skrutynium:

Poczawszy od dnia wybrania naleZy na nich (katechumenach) codziennie wkladac rece,
egzorcyzmuijac ich; gdy za$ zbliza sig juz termin chrztu, niech kazdego z nich egzorcyz-
muje biskup, by stwierdzil, czy sg czysci. Nieczystego nalezy wykluczy¢, gdyz widocznie
nie stuchal z wiara sI6w nauki i dlatego wciaz jeszcze mieszka w nim zly duch™.
Z tego tekstu widaé, ze istniato wéwczas (ok. 220 r.) zasadniczo jedno skruty-
nium. Trzy wielkie skrutynia istnieja w Rzymie w IV w., czego dowodem sa Canones
Synodi Romanorum ad Gallos Episcopos z okoto 400 r. do biskupéw Galii’.

Sw. Augustyn w De catechizandis rudibus méwi o katechumenacie, podczas
ktérego wystepuja obrzedy liturgiczne’. Jednak obrzedy te okresla w swoim liscie
diakon Jan do Senario w 492 r. Wéréd nich przedstawia skrutynia. Niestety, diakon
Jan pomylit sig, poniewaz skrutynia omawia jako egzamin katechumendéw dotycza-
Ccy wiary i $wiadomosci zycia chrzescijaniskiego. Tymczasem tradycja pokazuje, ze
chodzi o egzorcyzmy*.

Sakramentarz Gelazjanski (VII w.) przytacza w jednym bloku wszystkie teksty
skrutyniéw (GeV 291-298). Te egzorcyzmy odmawiano nad kobietami (GeV 293,
295, 297) i osobno nad mezczyznami (GeV 294, 296). Ponadto w tym sakramenta-

! HIPOLIT RZYMSKI, Tradycja Aposiolska 11, 4; w: M. MICHALSKI (opr.), Antologia literatury patrys-
tycznej, t. 1, cz. 1l, Warszawa 1969, s. 92.

* Por. Mansi 3, 1137, can. 8 (De oleo exorcizato semel dando).

* AUGUSTYN, De catechizandis rudibus 26, 50: PL 40, 344.

4 A. NOCENT, I tre sacramenti dell'iniziazione cristiana, w: Anamnesis, t. l1l/1 {pr. zb.), Genova
1986, s. 41-42.
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rzu wystepuje takze obrzed zapowiedzenia skrutynium na poczatku trzeciego tygodnia
Wielkiego Postu (Ge 283-284). W tej ksigdze podane sa juz konkretne formularze
mszalne odpowiadajace trzem niedzielom wielkopostnym, a wigc trzecia (GeV 193—
199), czwarta (GeV 225-228) i piata (GeV 254-257). W ich tytulach jest mowa
o skrutyniach.

Ordo XI (VI/VIII w.) podaje nowg organizacjg katechumenatu, w ktérym wys-
tepuje az siedem skrutyniéw. Nalezy zauwazyc¢, iZ w tym czasie istnieje juz chrzest
dzieci. Byly zatem osobne miejsca celebracji dla dorostych i osobne dla dzieci.
Zwigkszono ilo$¢ skrutyniéw, poniewaz dzieci nie mogly uczestniczy¢ w katechiza-
cji. Skrutynia odbywaly sig¢: I — w srodg trzeciego tygodnia W. P.; Il — w sobotg
tego samego tygodnia; IIl — nie miato ustalonego dnia, ale celebrowano w czwar-
tym tygodniu W. P.; IV 1 V w piatym tygodniu bez ukazania konkretnego dnia (byty
one polaczone z przekazaniem Symbolu wiary i Ojcze nasz); VI w sz6stym tygodniu
i tez bez ustalonego konkretnego dnia; natomiast VII wyrosto z obrz¢du Effeza i nie
bylto w zasadzie skrutynium’.

Trzeba tez powiedziec, ze juz Alkuin (zm. 804 r.) w Sakramentarzu Gregorian-
skim potaczyt wszystkie obrz¢dy katechumenatu tacznie ze skrutyniami z obrzgdem
chrztu (por. GrH 356-360). Tak ,,praktyczny” obrzgd bardzo szybko rozszerzat sig
w Kosciele.

Dopiero Sobdr Watykanski II przyniést wielostopniowy katechumenat (KL 64).
Stad w 1972 r. ukazala si¢ nowa ksiega Ordo initationis christianae adultorum,
w ktérej to juz pojawity si¢ znowu trzy skrutynia (OICA 152-180). Ta posoborowa
ksigga nawiazuje do Sakramentarza Gelazjanskiego®.

2. Sakrament chrztu w tekstach skrutyniow

Skrutynia odbywaja sig podczas Mszy skrutyniéw, ktére odprawia si¢ w 3, 4 i 5 niedzielg
Wielkiego Postu. Czytania wybiera sig z serii ,,A” razem ze $piewami’.

Obecne perykopy Ewangelii (J 4,5-42; J 9,1-41; J 11,1-45) byly juz wczesniej
znane w liturgii. W tradycji rzymskiej byty juz odczytywane w VII w.: na péinocy
Wioch Ewangeliarz z Aquileia podaje w 4 niedzielg: J 9,1-38; a w 5 niedzielg:
J 11,1-45, natomiast na potudniu Wioch, w liturgii z Benevento (tj. Comes di Na-
poli) zawiera w Il niedziele: J 5,542, w IV niedzielg: J 9,1-38 oraz w V niedzielg:
J 11,1-45% W tradycji ambrozjanskiej Sakramentarz z Bergamo (ok. 850 r.) i Mszat

> Tamze, s. 57-58.

¢ A. NOCENT, In Roma e nell’Occidente non romano, A.J. CHUPUNGO (red.), (Scientia liturgica 4:
Sacramenti e Sacramentali), Casale Monferrato 1998, s. 89.

" Obrzedy chrzescijanskiego wiajemniczenia dorostych dostosowane do zwyczajow diecezji poiskich,
Katowice 1988 (dalej: OCWD), nr 159.

8 A. NOCENT, Celebrare Gesu Cristo. L’anno liturgico, t. I1l: Quaresima, Assisi 1978, s. 317-318.
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ambrozjanski podaje w II niedzielg: J 4,542, w 4 niedzielg: J 9,1-38 oraz w V nie-
dzielg: J 11,1-45°. W obrzadku hiszpanskim Lekcjonarz z Silos (1041-1067 r.) zawie-
ra perykopy: J 4,542 (Il niedziela), J 9,1-38 (Il niedziela) i J 11,1-52 (S niedziela).
Identyczny uklad jest w Lekcjonarzu z San Kilian (1073 r.). Natomiast w Lekcjo-
narzu z Toledo (koniec IX w.) wystepuje tylko: J 4,5-42 (II niedziela) 1 J 9,1-38
(IT niedziela). Warto jednak zauwazy¢, ze Liber mozarabicus sacramentorum (IX/
X w.) wymienia niedzielne formularze mszalne wedtug nastgpujacych tytutéw: II nie-
dziela — msza o Samarytance (nr 354-362), Il niedziela — msza o niewidomym od
urodzenia (nr 390-398), V niedziela — msza o wskrzeszeniu Fazarza (nr 482-491)"°.

Zatem fatwo dostrzec, ze tematyka niedziel Wielkiego Postu, a tym samym skru-
tyniéw, byta juz wczesniej znana w Kosciele Zachodnim. W takim razie woda, $wiatto
i zmartwychwstanie sa podstawowymi tematami skrutyniéw, a tym samym wpro-
wadzaja katechumendéw w rzeczywisto$¢ chrztu i zycia chrzescijanskiego.

2.1. Woda (I skrutynium)

Woda jest tematem przewodnim I skrutynium, poniewaz wynika to z perykopy
J4,5-42, odczytywanej w III niedziele Wielkiego Postu.

Samarytanka, kt6ra spotyka Jezus przy studni Jakuba, jest wedtug $w. Augustyna
obrazem Kosciola jeszcze nie usprawiedliwionego, ale ktéry juz wkrétce miat by¢ uspra-
wiedliwiony. Taka bowiem prawde zawiera w sobie opowiadanie. (...) ona bowiem nosita
w sobie obraz Kosciola, kiéry mial przyby¢ spoéréd pogan i byé obcy Izraelitom. Sluchaj-
my zatemn w niej naszego wlasnego glosu i siebie samych w niej uznajmy. (...). Ona byla
figura, a nie rzeczywistoscia (...). Uwierzyla bowiem w Tego, kt6ry uczynit z niej dla nas
figure''.

Dialog Jezusa z kobieta dotyczy wody. Stad zwraca si¢ do niej z prosba: ,,.Daj

mi pi¢” (w. 7). Watpliwosci kobiety sprawiajg, ze Jezus zaczyna wyjasniaé, o jaka
wodg Jemu chodzi, a tym samym doprowadza do sytuacji, iz Samarytanka prosi Go
0 wodg. Whasnie ta woda pochodzaca od Jezusa, ktéry jest zrédlem, stanowi ,,wodg
zycia” (w. 10). Ona sprawia, ze stanie si¢ w czlowieku ,,zrédlem wytryskujacym ku
Zyciu wiecznemu” (w. 14). Prawdopodobnie chodzi tu nie tylko o sam sakrament
chrztu, ale réwniez oznacza stowo Boze czy tez Ducha'’. Stad wlaénie ta mysl za-
wiera si¢ w embolizmie prefacji na III niedziele Wielkiego Postu:

On (Jezus) proszac Samarytanke o podanie wody, juz ja obdarzyt laska wiary, i tak goraco

pragnat jej zycia z wiary, ze rozpalil w niej ogien Bozej milosci.

Pro$be Samarytanki: ,,Daj mi tej wody” (w. 15) Jezus taczy z wyznaniem grzesz-

nosci kobiety dotyczacej nieprawego pozycia z mgzczyzna (por. w. 16-18). Nastgpnie

* Tamze, s. 319.

'® M. FEROTIN (wyd.), Le Liber Mozarabicus sacramentum et les manuscrits mozarabes, Roma 1995,
S. 263-265, 269-272, 284-286.

"' AUGUSTYN, Komentarz do Ewangelii wg $w. Jana, Tractatus XV, 10-12: PL. 35, 1513-1514.

'2 Por. L. STACHOWIAK, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep — preekiad z oryginatu — komentarz,
Poznan-Warszawa 1975, s. 177.
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Samarytanka uznaje Jezusa za proroka (w. 19). Warto w tym miejscu przejs¢ nieco
dalej, do w. 28 i 29, gdzie jest mowa, ze kobieta zostawita swdj dzban i poszta do
miasta rozpowiada¢ o Mesjaszu. Orygenes wyjasnia sens alegoryczny dzbana i za-
chowanie Samarytanki:

Jest to moze zbiomnik wody otaczany wielka czcia dla swej glgbokosci, jako obraz nauki,
kt6ra dawniej przyjmowala, a teraz z pogarda odtracila, bo z naczynia doskonalszego
nizli dzban zaczerpnela wody tryskajacej ku zyciu wiecznemu. Czyz bowiem bez zaczerp-
ni¢cia tej wody moglaby ochoczo glosi¢ madrosé Chrystusa, dziwigc sie, ze objawil jej
wszystko, co uczynila, gdyby dzigki slowu, ktére uslyszala, nie miala udzialu w zbawczej
wodzie?"
Trzeba tu zaznaczy¢, iz wiasnie te mysli sa zawarte w egzorcyzmie pierwszego
skrutynium:

(Boze) Spraw, aby ci wybrani, kidrzy jak kobieta samarytariska pragna zaczerpna¢ wody
Zywej, nawréeeni slowemn Panskim, wyznali, ze krgpuja ich wlasne grzechy i stabosci. (...).
Panie Jezu, Ty jeste$ zrédlem, ktérego wybrani pragng, i nauczycielem, ki6rego poszuku-
ja. Tylko Ty jestes$ swiety, dlatego oni wobec Ciebie nie odwazaja si¢ powiedzieé, ze sg
niewinni. Ufnie otwieraja swoje serca, wyznaja grzechy i odslaniaja ukryte rany'*.
Zatem prosbg o podanie wody (w. 15) i zachowanie sig kobiety (w. 19, 28 i 29)
mozna by poréwnac do obrzgdu chrztu, podczas ktérego najpierw wystgpuje wyrze-
czenie si¢ szatana, a nast¢pnie wyznanie wiary, a w konsekwencji sakramentu czto-

wiek jest zobowiazany do gloszenia wiary (por. KK 11).

W spotkaniu Jezusa z Samarytanka wystgpuje jeszcze jeden wazny element do-
tyczacy kultu (w. 20-24). Jezus odrzuca kult zewngtrzny i ttumaczy, ze nowy kult
bedzie ,,w Duchu i prawdzie” (w. 23-24). Orygenes méwi, Ze prawdziwi czciciele nie
moga czci¢ Boga w figurze i obrazach. Jesli Bog bylby ciatem, to podlegatby znisz-
czeniu, ale jest On przeciez Duchem — $wiattoécia, ktéra oSwieca umystowo, niewi-
dzialnie i nieciele$nie. Bég jest réwniez ogniem, ktéry niszczy zto. Bég jest Duchem,
ktéry tchnie zycie, a wigc ozywia na sposéb boski, poniewaz juz w momencie stwo-
rzenia tchnat w czlowieka zycie, przez co stat sig on istota zywa (Rdz 2,7)".

Prawdziwi czciciele oddajg hold (Bogu) w Duchu i prawdzie, (...a2 wigc) w chwili obec-
nej czczg Ojca w zadatku Ducha, natomiast w pelnym Duchu beda Go czcili wéwczas,
gdy otrzymaja Jego pelnig. (...) wéwczas spelni si¢ cze$¢ w prawdzie ogladanej ,twarza
w twarz™'®.
Dalej méwi Orygenes:
(...) jezeli Ojciec szuka, to szuka za posrednictwemn Syna, aby odnalez¢ i ocalié to, co zgi-
nglo. Oczyszczajac i wychowujac slowem i zdrowymi naukami, przygotowuje prawdzi-
wych czcicieli'
Prawda zatem nie oznacza poznania intelektualnego, lecz uznanie Jezusa Chrystu-

sa w sensie wiary i mitosci. Trzeba jednak zauwazy¢, ze cztowiek jako catos¢ psycho-

> ORYGENES, Komentarz do Ewangelii wedlug $w. Jana, Ksiega XIII, 175-176; w: S. KALINKOWSKI
(opr.), Zrédla mysli teologicznej, t. XXVII, Krakéw 2003, s. 312-313.

* OCWD 164.

' Por. ORYGENES, dz. cyt., Ksiega XIII, 110, 124-141.

16 Tamze, Ksigga XIII, 112-113.

" Tamze, Ksigga XIII, 119.
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fizyczna oddaje cze$¢ Bogu rowniez w sposéb zewngtrzny, ale dzigki obdarowaniu
Duchem Swietym dokonuje tego w postaci sakramentéw'®.

W tym kontekscie staje si¢ zrozumiala tez prosba zawarta w egzorcyzmie: ,,Ukaz
(Jezu) swoim wybranym droge w Duchu Swietym, aby kroczac do Ojca, czcili Go
w prawdzie”"’

Mozna by w tym miejscu powiedziec, ze ten egzorcyzm przygotowuje katechu-
mena do konsekwencji chrztu, jakie wyraZaja si¢ m.in. w celebracji liturgii. Zatem
ta ostatnia pro$ba egzorcyzmu ma swoje wypetnienie w obrzgdzie wyjasniajacym
(sakramentu chrztu), jakim jest namaszczenie krzyzmem. Ten obrzed wraz ze stowna
formutg ukazuje, iz chrzescijanin wlaczony zostaje w kaptanstwo Chrystusa. Rea-
lizujac je, w pelni ukazuje oddanie Bogu czci ,,w Duchu i prawdzie” (por. KL 7;
KK 34).

Jezus thumaczy p6zniej juz swoim uczniom swéj osobisty pokarm, ktérym jest
wypetnienie woli Ojca (w. 34). W tym dziele swojego postannictwa Chrystus ma
zjednoczy¢ wszystkich ze Sobg i z Ojcem (por. J 17,20-26). Odnoszac t¢ wypowiedz
Chrystusa do wczesniejszych Jego wyjasnien, mozna dostrzec pewnego rodzaju
syntezg calej rozmowy Jezusa z Samarytanka. Jesli przy zatozeniu §w. Augustyna,
o czym byla mowa wczesniej, ze kobieta przy studni stanowi figurg Kosciota, mozna
by w kontekscie skrutynium rozumiec, iz nawrdcenie si¢ cztowieka i zycie stowem
Bozym, a w konsekwencji uczestnictwo w sakramentach wlacza czlowieka w dzielo
Syna BozZego, ktére zlecit Mu Ojciec, to tym samym prowadzi do zjednoczenia si¢
z Osobami Boskimi. Skrutynium, ktére jest etapem do zycia sakramentalnego, po-
jawia sig jako wydarzenie na drodze do komunii Bosko-ludzkiej. Stad tez pojawia
si¢ prosba w egzorcyzmie za katechumenéw, skierowana do Boga, ,,aby $wiadomi
wlasnych stabosci mogli si¢ wewnetrznie oczyscié i wejsé na drogeg zbawienia”™?.
Tym oczyszczeniem jest przeciez chrzest, ktéry odpuszcza wszelki grzech — jak
poucza Sobér Florencki?!.

Ostatnim akcentemn nauczania Jezusa w tym miejscu (przy studni) jest mowa
o zniwach (w. 35-38). Chrystus wyraZnie rozgranicza siewcg od zniwiarza. W siewcy
trzeba dostrzec Ojca Niebianskiego, ktdry jest zrédlem i inicjatorem wszelkiego
zbawienta. Skoro Ojciec i Syn sa jedno co do natury, to misterium paschalne Chrys-
tusa stanowi punkt wyjscia do apostolskiego zniwa. Jednak patrzac na dzielo szafarzy
partycypujacych w misterium Chrystusa, to nie mogg si¢ oni oglada¢ na ,,swoje”
zasiewy, poniewaz zniwo beda zbierac ci, ktérzy przygotowuja si¢ do chrztu i zaczng
zy¢ wedtug zasad chrzescijanskich, o ktérych méwi §w. Pawel: ,,A co czlowiek

18 Por. STACHOWIAK, dz. cyr., s. 180.

' QCWD 164.

* Tamze.

2 SOBOR FLORENCKI, Sesja 8 (22 listopada 1439 r.), Bulla unii z Ormianami, 14d, w: Dokumenty
Soboréw Powszechnych, t. 111, Krakéw 2003, s. 511.
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sieje, to i za¢ bedzie: kto sieje w ciele swoim, jako plon ciata zbierze zagladg; kto
sieje w duchu, jako plon ducha zbierze zycie wieczne” (Ga 6,8).

W koncu (w. 39-42) wielu innych Samarytan nie tylko po opowiadaniu kobiety,
ale przede wszystkim po spotkaniu z Jezusem, ktéry pozostat u nich przez dwa dni,
uwierzylo 1 wyznalo, ,,Zze On prawdziwie jest Zbawicielem Swiata” (w. 42). Wazne
jest tu stwierdzenie, Zze pozostat dwa dni. Otéz ilo§¢ dni wskazuje na czas obecny
i na przyszty®. Mozna tez w tym kontekscie odnie$¢ si¢ do stéw samego Chrystusa:
»(-..) Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia §wiata” (Mt 28,20).

Konkludujac to pierwsze skrutynium, nalezato by stwierdzic, iz na kanwie peryko-
py spotkania Jezusa z Samarytanka (J 4,5-42) dostrzega sig znaczenie ,,wody Zywej”,
ktéra jest Chrystus w momencie chrztu, ale réwniez w swoim stowie. Niemniej jed-
nak stowo tez ukazane jest jako podstawa wyznania wiary — ,,On prawdziwie jest
Zbawicielem $wiata” (w. 42). To wyznanie staje si¢ my$la przewodnia skrutynium,
co p6zniej musi by¢ warunkiem sine qua non do przyjecia sakramentu chrztu, a wigc
wejscia i czerpania ze zZrddta woda Zycia wytryskajacej ku Zyciu wiecznemu (por.
w. 14). Stad Orygenes przytacza wypowiedz Herakleona, kt6ry

stwierdza, ze ludzie najpierw wierza w Zbawiciela prowadzeni przez innych jak przez

przewodnikéw, skoro jednak zetkna si¢ z Jego stowami, wierza juz nie tylko na podstawie
ludzkiego $wiadectwa, lecz dzigki samej prawdzie™.

2.2. Swiatto (II skrutynium)

Drugie skrutynium koncentruje si¢ wokét tematu §wiatla. Podstawa tej proble-
matyki jest perykopa ewangeliczna IV niedzieli Wielkiego Postu — J 9,1-41.

Opis cudu uzdrowienia niewidomego posiada podwdjny charakter znaku: formal-
ny — w sensie fizycznego odzyskania wzroku i symboliczny — zawierajacy w sobie
odzyskanie wewnetrznego Swiatla wiary. Zasadniczym jednak watkiem tej perykopy
nie jest tyle kalectwo, co raczej ,,czyny Boga”. Na biednym, utomnym cziowieku
objawia si¢ moc Boza. W opisie tego cudu jest zawarty réwnieZ paradoks, ze niewi-
domy odzyskuje wzrok, a widzacy staje si¢ niewidomym, zaslepionym?.

Przystapienie do cudu Jezus wyjasnia uczniom w podobny sposéb, jak przy
spotkaniu z Samarytanka, a mianowicie, Ze ,,potrzeba nam peni¢ dzieta Tego, ktéry
Mnie postal” (w. 4; por. J 4,34). Wazny jest tu dodatek w tym zdaniu: ,,dopéki jest
dzien”, ktéry Chrystus wyjasnia nieco dalej, méwiac o sobie: ,,jestem swiattoscia
Swiata” (w. 5). Stad, bedac prawdziwym swiatlem, udziela go i przez dawanie uka-
zuje jego pelny blask. Orygenes wyjasnia znaczenie tej Bozej §wiattosci, méwiac:

Czy Bog jest $wiatloscia o$wiecajaca oczy cielesne, czy raczej oczy duchowe, o ktérych
méwi réwniez prorok: ,,O$wie¢ oczy moje, abym nie zasngl w $mierci” (Ps 12,4). Dla

** Por. ORYGENES, dz. cyr., Ksiega X111, 351,
2 Tamze, Ksigga XIII, 363,
> Por. STACHOWIAK, dz. cyt., s. 251-252.
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kazdego, jak mysle, jest oczywiste, iZ nie mozemy méwic, ze B6g wykonuje prace ston-
ca; a komus$ innemu zleca oéwiecenie oczu istot, ktére nie majg zasnac¢ w smierci. Bég
zatem o$wieca umysl istot, ktére uznal za godne swej Swiattosci. (...) musimy uznac, ze
jest On umyslows, niewidzialna i niecielesng $wiatloscia umystu®.

W kontek$cie wyjasnienia Orygenesa mozna lepiej zrozumieé pierwsza czg$¢
egzorcyzmu z IT skrutynium:

Najlaskawszy Ojcze, Ty sprawites, ze niewidomy od urodzenia uwierzyl w Twojego Syna
i przez te wiare wszed! do krélestwa Twojej $wiatlosci. Uwolnij Twoich wybranych,
tutaj obecnych, od zaslepiajacych ich zludzen. Spraw, aby utwierdzeni w prawdzie, stali
sie dzie¢mi $wiatlosci i pozostali nimi na zawsze™.

Biorac pod uwage rozwazana perykope, §w. Augustyn wyjasnia sposéb postepo-
wania Jezusa, a mianowicie, ze

zmieszat §ling z ziemig: dlatego oznajmiono: ,,Prawda wyszla z ziemi”. On zas sam powie-
dzial: ,,Ja jestemn droga, prawdg i zyciem™. (...) Pozostajac u Ojca, jest Chrystus prawda
i zyciem, oblekajac sie w cialo, stal sig droga™.

Tak wigc katechumeni oswieceni Bozym §wiatlem poznaja w Chrystusie drogg
do prawdy 1 zycia. Nawiazuje do tego takze modlitwa po Komunii mszy II skruty-
nium, gdzie jest wprost wyrazona prosba: ,,nawr6conych prowadz prostymi drogami”.

Zydzi w rozmowie z rodzicami uzdrowionego (w. 18-23) odrzucaja najprostsza
droge wyjasnienia znaku, czyli przez wiarg w Jezusa. Natomiast uzdrowiony kaleka
przechodzi w krétkim czasie proces dojrzewania wiary. Gotowo$¢ przyjecia wiary
pojawia si¢ w momencie pelnego objawienia sig Jezusa (w. 35-38). Wtedy to uzdro-
wiony ,,oddat Mu pokion” (w. 38). W kontekscie przygotowywania si¢ do chrztu
i wejscia w chrzescijanskie Zycie liturgia mozna by ten fakt odnie$¢ do wyjasnienia
prawdziwego kultu ,,w Duchu i prawdzie” (J 4,24), co uczynit Jezus podczas spot-
kania z Samarytankg (por. J 4,20-24). W takim razie uzdrowiony jawi si¢ tutaj jako
konkretny przyklad dla katechumenéw, ktéry oddaje zewngtrzng czes¢ wynikajaca
z jego wewnetrznego usposobienia.

Sw. Efrem w tym cudzie dokonanym przez Jezusa dostrzega zwiazek z chrztem,
podczas ktdrego nastgpuje wyznanie wiary, ale réwniez jest zawarta tre$¢ gloszenia
wiary. Dlatego stwierdza:

(...) to nie woda naszego chrztu nas oczyszcza, ale imiona (Tréjcy Swigtej), ktére wy-
mawia si¢ nad nia. Namascil oczy jego blotem, aby Zydzi oczyscili zaslepienie swych
serc. Gdy niewidomy wszedt w tlum i zapytal, gdzie jest Siloe, widaé bylo btoto na jego
oczach. Ludzie pytali go, a on im udzielal wiadomosci: szli za nim, aby oglada¢, jak mu
sig otworzg oczy™.

W kontekscie tych stéw mozna odnie$¢ si¢ tez do formuty, ktéra towarzyszy po-
daniu $wiatla neofitom. Wyrazona jest tam mysl, Ze wlasnie poprzez chrzest nowo

* ORYGENES, dz. cyt., Ksigga XIII, 135-137.

¥ OCwWD 171.

*7 AUGUSTYN, dz. cyt., Tractatus XXXIV, 8-9: PL 35, 1655-1656.

*8 EFREM, Komentarz do Diatessaronu Tacjana, SCh 121, 16, 29, s. 300.
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ochrzczeni stali si¢ Swiattem Chrystusa i maja odtad postgpowac jak dzieci §wiattosci
oraz trwaé w wierze”

Trzeba by wspomnie¢ jeszcze o antytezie: $wiatlo i ciemno$é, dzien i noc. Na
podstawie wlasnie tych przeciwstawien §w. Jan przedstawia zachowanie Zyd6w.
Wystepuja oni jako negacja $wiatla, czyli sg zaslepieni, niewidomi. Stad $w. Efrem
wyjasnia:

Tych, kiérzy widziel: $wiatlo materialne, prowadzil §lepiec, ktéry widzial $wiatlo ducha
i w owej mocy byl prowadzony przez tych, kiérzy widzieli zewngtrznie, ale pozostali
$lepcami’®®.

To stwierdzenie $w. Efrema pozwala lepiej zrozumie¢ druga cze$¢ egzorcyzmu,
w tresci ktdrego jest zawarta prosba, aby katechumeni nie ulegali ktamstwu, ale z taka
sama radoscig, jak niewidomy, ktéry odzyskal jasno$¢ widzenia, mogli by¢ silnymi
i odwaznymi $wiadkami wiary’'.

Puenta liturgii tego skrutynium moze by¢ embolizm prefacji IV niedzieli Wiel-
kiego Postu, ktdry ukazuje kim jest Chrystus i kim sg chrzescijanie:

On (Chrystus) jest $wiatlo$cig, ktdra na $wiat przyszla, aby kazdy, kto w Niego wierzy,

nie chodzit w ciemnoéci, lecz mial swiatlo Zycia. Przez sakrament chrztu $wigtego uwal-
nia nas od ciemnosci grzechu, abySmy byli dziecmi $wiatlosci.

2.3. Uczestnictwo w zmartwychwstaniu (III skrutynium)

Trzecie skrutynium jako punkt wyjécia przyjmuje perykope o wskrzeszeniu La-
zarza (J 11,1-45). Jednak przestanie tego tekstu dotyczy wiary w zmartwychwstanie
w znaczeniu eschatologicznym, ale réwniez przybiera wymiar moralny. Stad skruty-
nium to ukazuje nadziejg chrze$cijanska.

Juz na wstepie Chrystus wyjasnia, iz choroba Lazarza nie prowadzi ku $mierci,
lecz ma na celu ukazanie chwaly Bozej (w. 4), jednak uwarunkowana jest ona wia-
r3, co Jezus podkresla w drugiej rozmowie z Marta, po przybyciu do grobu Lazarza
(w. 40). W tej perykopie ponownie Mesjasz czyni pordwnanie dnia do nocy, podob-
nie jak przy uzdrowieniu niewidomego (por. J 9,4-5). Dlatego wyraznie stwierdza:
,Jezeli ktos chodzi za dnia, nie potknie sig, poniewaz widzi $wiatlo tego $wiata. Je-
zeli jednak kto$ chodzi w nocy, potknie sig, poniewaz brak mu $wiatla” (w. 9b-10).
Swiatto trzeba tez rozumie¢ jako petnienie woli Ojca Niebianskiego, kt6ry postat
swego Syna do wypetnienia dnia (por. J 9,4). Stad Poslany realizuje swoja misj¢
w dzien, a wigc w $wietle Bozym.

Na uwagg zasluguja tez dwie rozmowy Jezusa z Marta (w. 21-27.39b-40). Marta
wyznaje wiar¢ w zmartwychwstanie eschatologiczne (w. 24), jednak wyraza przeko-
nanie o cielesnosci zmartwychwstania. Jezus w odpowiedzi do niej podaje prawdg

¥ OCWD 226.
* EFREM, dz. cyt., SCh 121, 16, 30, s. 300n.
' OCWD 171.
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o zmartwychwstaniu do zycia wiecznego, stwierdzajac: ,,Ja jestem zmartwychwsta-
niem i Zyciem. Kto we Mnie wierzy, choéby i umart, zy¢ bedzie. Kazdy, kto zyje
1 wierzy we Mnie, nie umrze na wieki” (w. 25-26a). W tych stowach Chrystusa widaé
juz, ze chrzescijanin nie w przysziosci, lecz obecnie wchodzi w rzeczywisto$¢ zmar-
twychwstania. Stad $w. Pawel stwierdza, ze w zyciu i $mierci nalezymy do Pana (Rz
14,8b). W konsekwencji Marta wyznaje wiarg, mozna by powiedzieé, chrystologicz-
na, czyli wyraza pelng wiarg chrzescijanska. Dlatego wiara w Jezusa Chrystusa ma
znaczenie decydujace i rozstrzygajace o zmartwychwstaniu ku zyciu lub o sadzie™.

W kontekscie wlasnie opisu wskrzeszenia f.azarza rozumiane sa tez wypowiedzi
Sw. Pawla, kt6ry wyraznie nawotuje do Zycia Duchem Bozym, dzieki czemu chrzes-
cijanin dostapi zmartwychwstania (Rz 8,5-11), bo wiasnie chrzest zanurza czlowieka
W tajemnice $mierci i zmartwychwstania Chrystusa (Rz 6,3-5), a przez to wierzacy
staje si¢ nowym stworzeniem (2 Kor 5,17; Ga 6,15).

Nie dziwi zatem prosba za katechumenéw wyrazona w kolekcie I skrutynium:

»Panie, nasz Boze, Ty dales wybranym do chrztu poznanie misteriéw zbawienia, niech
si¢ odrodzg z wody i Ducha Swiqtego i stang sie czlonkami Twojego Kosciola”. W kon-
sekwencji ci kandydaci do chrztu staja si¢ pézniej neofitami, kt6rzy nakladaja na siebie
bialg szatg, jako wyraz ich wyznania wiary, podobnie jak to mialo miejsce w zyciu Marty,
oraz wlaczenia ich w misterium paschalne Chrystusa poprzez sakrament chrztu. Tg rze-
czywistod¢ kryje w sobie formula tego obrzedu wyjasniajacego: ,,staliScie si¢ nowym
stworzeniem i przyoblekliscie si¢ w Chrystusa. Przyjmijcie zatem bialq szate i zachowajcie
ja nieskalana az na sad naszego Pana, Jezusa Chrystusa, aby otrzymac¢ zycie wieczne™®.
Niemniej jednak zanim dojdzie do tego sakramentalnego spotkania, Kosciét
modli sig za katechumenéw w egzorcyzmie podczas III skrutynium, nawiazujac do
wydarzenia z Betanii:

Panie Jezu, Ty wskrzeszajac L azarza, pokazales, ze przyszedles, aby ludzie mieli zycie
1 otrzymali je w pelni. Uwolnij od $émierci tych wybranych, ktérzy w Twoich sakrarnen-
tach szukaja zycia. Wyzwdl ich od ducha nieprawosci i przez Twojego ozywiajacego
Ducha udziel im wiary, nadziei i milo$ci, aby zyjac zawsze z Toba, uczestniczyli w chwale
Twojego zmartwychwstania™.

Patrzac na tre$¢ III skrutynium mozna powiedzieé, iz stanowi podsumowanie
wszystkich skrutyniéw i w sposéb biblijny do konca je wyjasnia. Wolanie Chrystusa
do Eazarza bedacego w grobie: ,.Lazarzu, wyjdz na zewnatrz” (J 11,43) mozna by
obecnie rozumieé, ze jest ono skierowane do katechumenéw (jak tez i do wszyst-
kich chrzeicijan) i mogtoby dzisiaj by¢ uwspéiczesnione i aktualizowane: ,,Czto-
wieku, chrzeécijaninie, wyjdz z grobu wlasnego grzechu”

W tym kontekscie stajq si¢ dopiero teraz zrozumiale wszystkie modlitwy za
wybranych (czyli katechumenéw) wyrazane w trzech skrutyniach, w ktérych jest

3 Por. STACHOWIAK, dz. cyt., 5. 275-278.
® OCWD 225.
HOCWD 178.
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mowa wtasnie o wyjséciu z grzechu, z wlasnych stabosci i o odrzuceniu szatana,
a w ten sposdb o zyciu Duchem Bozym i dawaniu §wiadectwa swej wiary™.

3. Chrzestni

Popularnie méwiac, rodzice chrzestni nie naleza do istoty rzeczywistosci chrzciel-
nej, ale wystepuja w niej i takze powinni bra¢ w niej udzial. Przy skrutyniach oni
réwniez wystepuja.

Starozytny zwyczaj Kosciota ukazuje, ze osobie wstgpujacej na droge katechu-
menatu powinien towarzyszy¢ ,.poreczyciel — dobrze byloby, aby byt pzniej
takze chrzestnym (chrzestng)*’. Celowo zostaje tu uZyta liczba pojedyncza, poniewaz
KPK, kan. 873, wyraznie zaznacza jedng osobg, ktéra jest chrzestnym lub chrzest-
ng, natomiast tzw. rodzice chrzestni sg formga alternatywna (chociaz praktykuje sig
zwyczaj odwrotny). Rola ,,por¢czajacego” (chrzestnego — w mysl OCWD 42) roz-
poczyna sig¢ juz w momencie przyjecia do katechumenatu®. Podczas tego obrzedu
zostaje jemu postawione pytanie dotyczace gotowosci pomagania kandydatowi do
chrztu w znalezieniu i nasladowaniu Chrystusa®. W drugim stopniu, podczas obrzedu
wybrania, czyli wpisania imienia, bierze juz czynny udzial: podchodzi razem z wyb-
ranym® i musi zlozy¢ $wiadectwo dotyczace danego katechumena: czy stuchat on sto-
wa Bozego, czy przyjmuje je i shuZy jemu oraz czy wiacza si¢ w braterska wspdélnotg
i uczestniczy w modlitwach*!, albo w innej formie wyznaje, ze kandydat jest godny,
aby zostat dopuszczony juz do sakrament6éw wtajemniczenia chrze$cijanskiego®.

W samej liturgii trzech skrutyniéw chrzestni ktada prawa reke na ramieniu wyb-
ranego podczas modlitwy®. Ten gest pojawia sig juz wczesniej, a mianowicie jeszcze
podczas obrzgdu wybrania. W formule, ktéra wypowiada celebrans, znajduje sig
wyjasnienie potozenia reki chrzestnego (chrzestnej) na ramieniu wybranego:

(...) w Panu powierzono wam tych wybranych, o ktérych zlozyliscie $wiadectwo. Swoja
braterska pomoca i przykladem doprowadziliscie ich do sakramentéw Bozego zycia. Na
znak waszej gotowosci pol6zcie reke na ramieniu wybranych™.

¥ Por. OCWD 163, 170, 177.

% Por. Wprowadzenie ogdine 8, w: OCWD. Na temat historii rodzicéw chrzesinych: B. MOKRZYCKI,
Droga chrzescijanskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 139-144; B. NADOLSKI, Leksykon liturgii,
Poznan 2006, s. 257-259.

¥ Por. Wprowadzenie ogdine 9, OCWD 42,

% OCWD71.

» OCWD 77.

* OCWD 143,

1 OCWD 144.

2 OCWD 145.

$0OCWD 162, 169, 176.

*OCWD 147.
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Ten gest posiada swoje umotywowanie biblijne. Rami¢ u cztowieka jest narze-
dziem i symbolem energicznego dziatania (Wj 8-10; 14,16.26-27; Ps 18,35). Tajem-
nica zaslubin Oblubienicy-Kosciota zaczyna sig odstania¢, gdy méwi: ,.Lewa jego
reka pod glowe moja, a prawica jego obejmuje mnie” (Pnp 2,6). Ruchy reki wyrazaja
poruszenie duszy, chociazby do modlitwy (Hi 31,27; Ps 28,2). Natomiast jesli reka
Boga jest ,,z” kim$ (por. £k 1,66), to w tym celu, aby wzia¢ czlowieka w opieke lub
obdarzy¢ potega Boga jego czyny (Dz 5,12; 11,21)*%.

Kiedy spojrzy sig na potozenie prawej reki chrzestnego na ramieniu katechume-
na podczas modlitwy za wybranych w kontekscie biblijnym, to zaczyna sig réwniez
rozumie¢ znaczenie chrzestnych podczas trzech skrutyniéw. Ramig¢ wybranego ozna-
Cza, ze jest on powotany do energicznego dziatania przeciw szatanowi i wszystkich
Jjego przejaw6éw. Reke natomiast chrzestnego trzeba by odczytywacé jako dotknigcie
Boga, ktéry bierze cztowieka w opieke, aby Jemu ufat na drodze sprawiedliwosci
i Swigtosci. Ponadto chrzestny, jako juz cztonek Kosciola, dotykajac katechumena
$woja reka, obejmuje wybranego, tak jak Chrystus obejmuje Kosciét (por. Pnp 2,6).
W ten symboliczny spos6b chrzestny ukazuje, ze BGg jest z nim i obdarza wybranego
SWojg potega.

Zatem rola chrzestnego w sposéb zewngtrzny wpisuje sig takze w rzeczywistosé
chrzcielng podczas skrutyniéw. On podczas liturgii chrztu wreczy neoficie ptonaca
$wiecg — symbol Chrystusa $wiatla, w ktérym nowo ochrzczony bedzie juz zyt
i postgpowat jako czlowiek $wiattosci®.

4. Whnioski

Patrzac na skrutynia wida¢, ze ujmujg one istotg chrztu w potrdjnej tematyce:
woda, Swiatlo i zmartwychwstanie. Mozna by powiedziec, iz wskazuja na istotg sak-
ramentu (woda), zadania wynikajace z przyjecia chrztu ($wiatlo) oraz na skutki, ktére
stajq si¢ réwnoczesnie zadaniem na cate Zycie (zmartwychwstanie). Dostrzega si¢
w nich takze obrzedy wyjasniajace, kt6re sa wlaczone w liturgie sakramentu chrztu.

Temat niniejszego opracowania brzmi: Rzeczywistos¢ chrzcielna w skrutyniach
wielkopostnych. Niemniej jednak mozna by skrutynia rozpatrywaé w kontekscie
wszystkich sakramentéw wtajemniczenia. Tak wigc woda wskazuje na chrzest,
Swiatlo — na bierzmowanie, a zmartwychwstanie — na Eucharystie.

Ponadto wéréd tych ogéinych tematéw skrutyniow przewijaja si¢ rowniez takie
zagadnienia, jak: wybranstwo Boze, pokuta, nadzieja czy tez eschatologia.

* Por. D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijariskich, tl. W. Zakrzewska, P. Pachciorek, R. Tu-
czynski, Warszawa 1990, s. 351-355; X.L.. DUFOUR (red.), Stownik teologii biblijnej, tl. K. Romaniuk,
Poznan-Warszawa 1982, s. 852-853.

1 OCWD 226.
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W tym opracowaniu skrutynia zostaty przedstawione na sposéb analityczny, jed-
nak wydaje si¢, Zze mozna by temat ten potraktowa¢ na sposdb syntetyczny. Stad po-
jawia si¢ mozliwos¢ kolejnego podjecia tej tematyki w zasugerowany sposéb.

Die Wirklichkeit der Taufe in den Fastenzeit-Bufifeier

Zusammenfassung

Die Analyse der TaufbuBfeier stellt das Wesen der Taufe in dreifacher Thematik dar:
Wasser, Licht und Auferstehung. Sie weisen auch auf die Aufgaben (Licht), die aus der Taufe
hervorkommen und Folgen, die zu einer Lebensaufgabe werden (das ewige Leben und Aufer-
stehung), hin. Man sieht in ihnen auch die Erkldrungsritualen, die zur Taufliturgie hinzugefiigt
sind.

Die Bulifeier kann man auch aus der Sicht aller Einweihungssakramente erdrtern. So
weiBt Wasser auf die Taufe, Licht auf die Firmung und Auferstehung auf die Eucharistie
hin. AuBerdem gibt es unter diesen allgemeinen BuBfeierthemen auch Fragen der Auser-
wihlung Gottes, BuBe, Hoffnung und Eschatologie.

In diesem Aufsatz wurden die Bufifeier analytisch dargestellt, es ist aber méglich dieses
Thema synthetisch zu erdrtern, was zu einem neuem Thema in diesem Blickfeld wird.



