ARTYKULY

]

SCRIPTURA SACRA
Rok 8-9/2004-2005

KS. JERZY KULACZKOWSKI
Stalowa Wola

Bog jako zr6dio prawodawstwa
w swietle Kodeksu Swigtosci (Kpt 17-26)

Prawo, jako system nakazow i zakazéw, byto od najdawniejszych czaséw,
niezbednym elementem zycia spolecznego. Zaprowadzajac pewien porzadek
w spoleczenstwie, umozliwiato ono bowiem prawidtowe relacje pomigdzy
ludzmi. Bez tego czynnika niemozliwe byloby wspétzycie ludzi w harmonii.
Wspotczesnie jednak, coraz czgéciej zauwaza sig, ze przepisy prawne staja
W swoim znaczeniu w sprzecznosci z ich dotychczasowa rola. Przejawem
tego jest nasilajacy si¢ zamegt w relacjach ludzkich. Dlatego zasadnym staje
si¢ szukanie takich cech prawa zwlaszcza we wczeéniejszych systemach praw-
nych, ktére mogly by poméc na nowo przywréci¢ wiasciwa prawu rangg.
Z pewnoscig jednym z takich systemdw, zastugujacych na zbadanie jest pra-
wodawstwo zawarte w Biblii. Dlatego warto sprébowa¢ odkry¢ te elementy
tego prawodawstwa, ktére by¢ moze, moga stac si¢ przydatne w okreslaniu
natury i zadan stawianych obecnie przepisom prawnym.

1. Pojecie ,,prawa” w Starym Testamencie

Samo rozumienie prawa w Starym Testamencie i jego roli, odbiega znacz-
nie od wspétczesnego sposobu jego ujmowania. Nie jest ono pojmowane ja-
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ko system, czy tez zbidr nakazéw i zakazéw, ustalajacych stosunki ludzkie,
czyli regulujacy zachowanie poszczegdlnych jednostek wobec spoleczenstwa.
Najczegsciej czlowiek ma do czynienia z prawem panistwowym, bedacym zbio-
rem przepisOw regulujacych sprawy instytucji panstwa i podlegajacych jego
Jurysdykcji obywateli. W polskim tek$cie Biblii, stowo ,,prawo” jest thtuma-
czeniem greckiego wyrazu vopog uzywanego w greckim przektadzie Septua-
ginty. Jednakze biblijny zrédtostéw tego wyrazu wywodzi sie od stowa hebr.
ﬂjm'. Chociaz wyraz ten ma szerokie konotacje, o czym §wiadczy zastoso-
wanie go do pigciu pierwszych ksiag Biblii hebrajskiej, to w swym najbardzie;j
podstawowym znaczeniu, nalezaloby ttumaczy¢ go raczej jako ,,pouczenie,
wskazdéwka, nauka”. Chodzi tu wigc bardziej o zachgtg do okreslonych pos-
taw regulujacych zachowanie ludzi, niz system réznych sankcji sadowni-
czych. U podstaw biblijnej koncepcji ,,prawa’ lezy bowiem idea drogi Bozej,
ktdra cztowiek powinien podazac. Jako taka wyraza ona w sensie moralnym
i spolecznym, dydaktyczna nature wymagan Bozych wobec ludzi®.

Takie poszerzone rozumienie w Biblii wyrazu .‘ljﬁn wynika z tego, iz
starotestamentalne prawodawstwo ma powijzania z przepisami prawnymi,
wystepujacymi u osciennych narodéw starozytnego Bliskiego Wschodu®
Wskazuje na to nie tylko sasiedztwo Srodowiska biblijnego z innymi naroda-
mi i panstwami, ale ponadto podobienstwo samych sformutowan prawnych
1 ptaszczyzn moralnych, ktérych one dotycza. Literatura starotestamentalna
niewatpliwie formowata si¢ pod wpltywem dorobku literackiego sasiednich
narodéw*. Izrael bowiem zastal w Palestynie literature, na ktéra sktadaty sie
podstawowe elementy spisanych, np. tradycji mezopotamskich i egipskich.
I chociaz nie tworzyly one wigkszych catosci, to jednak byty one zgrupowane
w mniejsze lub wigksze partie w postaci piesni, cytatéw, przystéw czy epo-

! Samo wyrazenie ; 771]'1 pochodzi najprawdopodobniej od czasownika 117" (pierwotne 1117),
oznaczajacego tyle, co ,,lzucac np. los, aby podzieli¢ ziemig migdzy pokolenia (Joz 18,6), lub tez rzucaé
los w tym celu, aby za posrednictwem kaplana pozna¢ wol¢ Boga (Iz 8, 20). Rzeczownik len wystepuje
w liczbie pojedynczej, ale ma znaczenie kolektywne. Poczatkowo oznaczal on przykazania otrzymane
na Synaju, nastgpnie wszystkie przepisy prawne, jako wyraz woli Bozej a ostalecznie stal si¢ synonimem
Piccioksiggu; S. WYPYCH, Prawo w Izraelu, w: L. STACHOWIAK (red.), Wstep do Starego Testamentu,
Poznan 1990, s. 152-160.

* J. NIEMCZYK, Z zagadnien prawodawstwa izraelskiego, RTK 6 (1964), s. 191-212.

3 M. PETER, Prawodawstwo Starego Testamentu. Zarys Problematyki, PST 4 (1983), s. 7-26.

* S. LACH, Starozytnos¢ prawodawstwa starotestamentalnego w swietle badar form literackich,
SpKUL 13 (1962), s. 59-61.
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s6w. Oczywiscie Izrael posiadat tez swoje wtasne tradycje ustne w postaci
krétkich i prostych opowiadan, ktére z czasem zostaty spisane, ale korzystat
niewatpliwie z wcze$niejszego dorobku literackiego swoich sasiadéw’. Do-
tyczy to takze spuscizny prawnej. Waznym elementem, pozwalajacym wias-
ciwie interpretowac przepisy prawa starotestamentalnego jest wigc prawodaw-
stwo panstw oSciennych, wyrazajace si¢ mi¢dzy innymi w mi¢dzynarodowych
traktatach, dokumentach dotyczacych zycia codziennego, czy edyktach kro-
lewskich. Nalezy tu zaznaczy¢, iz przepisy te zwyklo si¢ okreélaé jako ,,ko-
deksy prawa”, chociaz nie byly to do konca uporzadkowane zbiory regut, lecz
raczej ich mieszanina. Nawet stynny starozytny Kodeks Hammurabiego, po-
chodzacy z XVIII w. przed Chr., stanowi zasadniczo serig rozporzadzen na
rézne okolicznosci a nie catoSciowy kodeks®. Fakt, iz w przepisach tam sta-
nowionych nie ma ani ogdlnych ani apodyktycznych zalecen typu: ,,nie be-
dziesz (...)", pozwala przypuszczaé, ze wtadca ten nie starat sig stworzy¢
petnego kodeksu praw.

Podobnie jest takze w przypadku innych wczesniejszych , kodekséw”,
powstatych na terenie potudniowej Mezopotamii, przed Kodeksem Hammu-
rabiego. Przyktadem moga tu by¢ Prawa Ur-Nammu, czyli sumeryjski zbiér
przepiséw prawa, ktdrego czas powstania jest datowany na okoto 2040 r.
przed Chr.” Inne dokumenty to kodeksy kréla Isin, czyli Prawa Lipit-Iszta-
ra, réwniez dzieto sumeryjskie, ktére powstato okoto 1900 r. przed Chr.®
Kolejny dokument to Prawa 7z Esznunny spisane po akkadyjsku okoto XIX w.
przed Chr. Réwniez p6zniejsze zbiory praw nie posiadaja Scistego charakte-
ru kodekséw, czego przyktadem moga byé Prawa Chetytéw, powstate okoto
1600 r. przed Chr., oraz Prawa srednioasyryjskie powstate z czaséw pano-

5 Nie ulega watpliwosci, iz tradycja ustna poprzedzata poczatkowo tradycje pisana. Wydaje sig
jednak, ze tradycije ustng zaczgto dos¢ wezesnie utrwalaé na pismie. Podczas redagowania fragmentéw,
czy nawet wickszych zespoléw tej tradycji moglo dojs$é do pewnych uzupelnien a nawet zmian. Pozwala
to przypuszczaé, iz tradycja ustna nie wygasla momentalnie, ale stopniowo. Oznacza to, ze przez jaki$
czas te tradycje istnialy réwnolegle, chociaz z uplywem czasu tradycja spisana stala sie dominujaca;
H. LANGKAMMER, Ogdine wprowadzenie do wspdilczesnej introdukcji do Starego Testamentu, w: STA-
CHOWIAK (red.), dz. cyt., s. 29, 37 (7-50).

¢ J. KLIMA, Prawa Hammurabiego, Warszawa 1957; Kodeks Hammurabiego, t}. M. Stepien, Warsza-
wa 1996.

" C. KUNDEREWICZ, Kodeks Ur-Nammu, CzPH 10/2 (1958), s. 9-18.

® B. PRITCHARD, Ancient Near Eastern Text Relating to the Old Testament (ANET), Princeton 1969,
s. 159-161.
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wania Tiglat-Pilesera I, okoto 1200 r. przed Chr. Szereg swiadectw o dwczes-
nej praktyce sadowej wskazuje, iz peinity one rol¢ wymierzania sprawiedli-
wosci. Samych ,.kodekséw prawa’ nie cytuje sig¢ w dokumentach sagdowych.
Poréwnanie przepiséw prawnych Starego Testamentu z przepisami zawar-
tymi w wyzej przedstawionych dokumentach, pozwala stwierdzic istnienie
szeregu podobienstw pomigdzy nimi (por. Kodeks Hammurabiego, nr 14, 206
z Wj 21,16.18.19; Kodeks Hammurabiego, nr 196, 197, 200 z Wj 21,24)° To
pozwala wnioskowad, iz niektére prawa starotestamentalne stanowity czes§¢
prawa Starozytnego Wschodu'

Obok podobienstw widoczne sg rowniez roznice pomigdzy prawodaw-
stwem starotestamentalnym a prawami Starozytnego Wschodu. Przyktadem
moze tu by¢ np. stosowanie w Kodeksie Hammurabiego kar fizycznych, wig-
cznie z kara $mierci, w przypadkach naruszenia wlasnosci prywatnej (kra-
dziezy). Natomiast prawodawstwo Starego Testamentu ogranicza stosowanie
takiej kary wytacznie do przestgpstw wobec drugiego czlowieka 1 to jeszcze
z wieloma zastrzezeniami (Wj 22,2-3; Pwt 25,1-3). Swiadczy to o podkres-
leniu wagi ludzkiego Zycia. Ponadto istotna réznica pomigdzy prawodaw-
stwem starotestamentalnym a prawodawstwem innych naroddw tkwi w tym,
iz Izrael stopniowo taczyt mniejsze fragmenty przepiséw prawnych w wigk-
sze grupy i tym samym usystematyzowat prawo, co jest zjawiskiem niespo-
tykanym na Starozytnym Wschodzie. Pierwotnie istniaty zwyczaje, ktére
stopniowo zostaly uj¢te w poszczegdlne normy postgpowania. Porownanie
ich z literatura pozabiblijng pozwala stwierdzi¢, iz byly one znane jeszcze
w czasach przedizraelskich, czyli przed osiedleniem si¢ w Kanaanie. Dopie-
ro potem zostaty zebrane w zbiory praw, chociaz nie posiadajg one charakte-
ru kodyfikacji czy klasyfikacji przepiséw w takiej formie, jaka cechuje obecne
kodeksy prawa.

Pomimo licznych podobienstw, najistotniejszg r6znica mi¢dzy prawem
Starego Testamentu a przepisami prawnymi narodéw osciennych jest fakt, ze
dla Izraelity Zrédtem prawodawstwa jest sam Bog (Pwt 4,8)"'. Mojzesz, czy

* A. TSCHIRSCHNITZ, Poréwnanie Kodeksu Przymierza z Kodeksem Hammurabiego, RTK 17/1
(1975), s. 182-206.

9 L. KARPINSKI, Stan badar nad Ksiegq Przymierza i jej twiqzki z innymi zbiorami prawnymi
starozytnego Bliskiego Wschodu, ,Meander” 19/1 (1964), s. 18-26.

''S. LACH, Prawodawstwe izraelskie na ile prawodawstwa wschodu, w: J. HOMERSKI, Wstep do
Starego Testamentu, Poznan 1973, s. 181-201.
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inni ludzie sa jedynie posrednikami w przekazywaniu ludowi Bozego prawa.
Stad tez naruszenie tego prawa — uwazanego za wyraz woli Bozej — stano-
wilo grzech i miato swoje konsekwencje moralne. Ponadto nalezy podkreslic,
Ze starotestamentalne przepisy prawne byly sktadowym elementem historii
zbawienia'”.

Prawo Starego Testamentu posiada zasadniczo dwie formy. Pierwsza
z nich mozna nazwa¢ apodyktyczna. Ma ona posta¢ bezwarunkowych pole-
cen, czego przyktadem jest Dekalog. Przepisy apodyktyczne sformutowane
sq w trybie rozkazujacym, nakazéw i zakazéw w formie: ,,Nie bgdziesz...,
Pamigtaj..., Czcij...”. Podane sa one z wielkim autorytetem, lecz zwykle bez
sankcji i motywacji. Takie przepisy prawa obowiazujg zawsze 1 wszgdzie. Ich
kompozycja wyrazajaca si¢ w postaci samodzielnego zdania, wskazuje na to,
ze pierwotnie istnialy one w formie ustnej proklamacji, lub wypowiedzi.

Druga forme ujecia przepiséw mozna nazwa¢ prawem kazuistycznym. Za-
wiera ono przepisy prawne odnoszace si¢ do szczegétowych przypadkow,
czyli tzw. ,.kazus6w”. Zwykle sg one ujgte w postac zdania warunkowego:
»Jezeli..., to...” Pierwsza cz¢s$¢ zdania podaje warunek, druga natomiast
przedstawia skutki z niego wyptywajace.

Wsréd przepiséw prawnych w Starym Testamencie mozna wyrézni¢ pew-
ne grupy, stanowiace samodzielna cato$¢. Naleza do nich: Dekalog (Wj 20,
2-17; Pwt 5,6-21), Kodeks Przymierza (Wj 20,22-23,19), Dekalog Rytualny
(Wj 34,11-26), Kodeks Deuteronomiczny (Pwt 12-26), Kodeks Swiqtoéci
(Kpt 17-26)" Teksty te powstawaty w réznych okresach i byty stopniowo
uzupetniane i modyfikowane. Zapoznanie sig z tym prawodawstwem, w opar-
ciu wypowiedzi Kodeksu Swietosci (Kpt 17-26), pozwoli nie tylko przed-
stawi¢ podobienstwa i réznice z prawodawstwem Starozytnego Bliskiego
Wschodu, ale i wskazac istotne cechy prawodawstwa biblijnego.

2. Cechy Kodeksu Swietosci (Kpt 17-26)

Jednym z obszerniejszych kodeksow zawierajacych uregulowania praw-
ne dotyczace ludu Bozego Starego Przymierza jest tzw. ,,Kodeks Swigtosci”

12 S. POTOCKI, Aspekt teologiczny Prawa Mojzeszowego, RTK 1072 (1963), s. 5-19; L. STACHOWIAK,
Rozwdj norm moralnych w historii zbawienia Starego Testamentu, AK 81 (1973), s. 3949.
13 A. SOGGIN, Israelite Law, w: Introduction to the Old Testament, London 1976, s. 150.
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(Kpt 17-26). Kodeks ten stanowi integralng cz¢$¢ Ksiegi Kaptanskiej, wcho-
dzacej w skiad Piecioksiegu'’. W jezyku hebrajskim ksiega ta nosi nazwe
NP1 — co mozna przettumaczy¢: ,,I zawotal” W Septuagincie ksigga otrzy-
mata nazwg Aevitikov (BLpAtov). Greckie thumaczenie stato sig tez podstawa
nazewnictwa Ksiggi Kaptanskiej w jezyku facifiskim Liber Leviticus, jak
i w thumaczeniach na jezyki nowozytne". Nazwa ta nie jest jednak adekwat-
na do tresci ksiggi, w ktérej stosunkowo mato znajdujemy fragmentéw doty-
czacych lewitéw i ich zadan.

Przestrzeganie przepiséw kultowych i moralnych miato prowadzi€ ludzi
do $wigtosci. Fakt, iz w Ksiedze Kaptanskiej znajduja sig¢ przepisy dotycza-
ce sprawowania kultu w Swiatyni przez kaptandw i lewitéw pozwala przy-
puszczac, ze znaczna cz¢SC tej ksiggi jest zwigzana z tradycjq kaptanska (P).
Dzielo kaptanskie nie jest jednak jednolite. Powstawato ono i jest efektem
dtugiego procesu, w ktérym doszto do wchitonigcia przepiséw prawnych,
opracowanych w réznych okresach dziejéw Izraela'®. Wskazuje na to takze
16zny styl poszczegblnych czesci i uzyte stownictwo. Wynika to z faktu, ze
redaktor dzieta zebrat wczesniej istniejace partie tekstu i ztaczyt je ze soba.
Teksty nalezace do tradycji kaptanskiej daja sig tatwo rozpoznac po ich sche-
matycznej budowie i stylu, ktory jest suchy i monotonny, bez wigkszego za-
angazowania uczuciowego, postugujac si¢ tymi samymi zdaniami lub nawet
wyrazeniami'’. Poniewaz dzieto kaptanskie nie przyznaje krélowi zadnych
uprawnien w dziedzinie kultu, a gtéwng postacia w narodzie czyni kaptana,
stad mozna wnosi¢, ze pochodzi ono z okresu, w ktérym monarchia juz nie
istniata. Najbardziej prawdopodobna data powstania dzieta kaptanskiego wy-
daje sig¢ by¢ V w. przed Chr. Na taki czas powstania wskazuje ponadto fakt,
iz prorocy VI w., tacy jak Deuteroizajasz, Aggeusz, Zachariasz 1 Malachiasz
nie znaja jeszcze tresci Ksiegi Kaplanskiej. A zatem bylby to czas konca
niewoli babilonskiej i powrotu Izraela do Kanaanu.

Tres¢ Dzieta Kaptanskiego charakteryzuje si¢ Swiadomoscig transcen-
dencji Boga, co uwidacznia si¢ w unikaniu antropomorfizméw. Bég, ktory
sig objawia okre$lany jest najczesciej jako ,,Chwata Jahwe™'®, przez co autor

'Y W. KORNFELD, Studien zum Heiligkeitsgesetz (Lev 17-26), Wien 1952.

'*S. WYPYCH, Piecioksiqg, Warszawa 1987, s. 121.

¢ J.A. SOGGIN, Introduzione all’Antico testamento, Brescia 1979, s. 199-200.
'7 J.S. SYNOWIE, Na poczqtku, Warszawa 1987, s. 39.

'® 1.S. SYNOWIE, Kebod Jahwe, w: Studia teologiczne, Lublin 1976, s. 51-58.
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kaptanski podkresla powage, moc i potgge Boza. Cztowiek natomiast jest
ukoronowaniem dziatania Bozego. Dzieto kaptanskie charakteryzuje sig bar-
dzo dojrzata mys$la teologiczna.

Sam Kodeks Swietoci (Kpt 17-26) akcentuje $cisty zwiazek pomigdzy
czystoscia rytualng a $wigtoécia. Kodeks ten jest jednostka samodzielna, pow-
stata niezaleznie od innych czesci Ksiegi. Najprawdopodobniej caty kodeks
zostat zredagowany wczesniej niz pozostate cz¢sci Ksiggi Kaptanskiej i p6z-
niej wlaczony w obecny jej kontekst". Kodeks sktada sie z kilku mniejszych
zbioré6w® Tre$¢ zawartych w nim przepiséw wskazuje na wieksze podobien-
stwo Kodeksu Swietosci do tradycji Deuteronomistycznej (D) niz do same-
go zrodta kaptanskiego (P). Charakterystyczny dlan temadt centralizacji kultu
w Jerozolimie pozwala przyjac, iz ostatecznymi jego redaktorami byli kapta-
ni jerozolimscy, uprowadzeni do niewoli babilonskiej*'. Swoja nazwe ,,Ko-
deks Swigtosci” bierze z czgstego uzycia w nim wezwania: ,,Swietymi badz-
cie, bo Ja jestern $wigty, Jahwe, wasz B6g” Wezwanie to stanowi naczelna
zasade Kodeksu Swietosci, skierowang zaréwno do Izraela jako wspdlnoty,
jak 1 podstawowe;j jednostki spotecznej, ktéra jest matzefistwo i rodzina.

3. Imperatywny charakter kodeksu wyrazem woli Bozej

Przepisy prawne zawarte w Kodeksie Swietosci pozwalaja odkry¢ jedng
z istotnych cech prawodawstwa biblijnego. Przedstawia ja Kpt 18,1-2 1 20,1
w stowach:

Jahwe tak przem6wit do Mojzesza:
— Oznajmij to synom Izraela: Jam jest Jahwe, B6g wasz!

Wyrazenie to — ktére wystepuje takze w Ksigdze Powt6rzonego Pra-
wa — ukazuje, iz zrédtem wszelkiego prawa poprzedzonego taka formuta
Jest sam Bdg, jako najwyzszy autorytet prawodawczy. Istotnym elementem

'*S. LACH, Czy Kpl 17-26 jest czesciqg Kodeksu Kaptarskiego czy tez oddzielnym kodeksem?, RTK
16/1 (1969), s. 5-16.

® [stnieje szereg hipotez, dotyczacych czasu powstania i autorstwa Kodeksu Swigtosci; S. LACH,
Ksiega Kaptanska. Wstep — przektad z oryginatu — komentarze — ekskursy, Poznah—-Warszawa 1970,
s. 103-108.

M A. CHOLEWINSK], Heiligkeitsgesetz und Deuteronomium. Eine vergleichende Studie, Rome 1976,
s.339-344,
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powyzszego zdania jest uzyte tu imi¢ Boga — ,,Jahwe”, kt6re pojawia si¢ po
raz pierwszy w scenie ukazania si¢ Boga Mojzeszowi (Wj 3,14; 6,6)%. Imig
to jest reinterpretacja hebr. stowa TN — ,ja jestem” (pierwsza osoba im-
perfectum od 7" — ,by&™™. Z kontekstu catej perykopy, w kidrej wystepuje
to imig wynika, ze jest to forma czasownika, ktdra ukazuje kim jest Bdg, co
czyni i jak objawia swoje dzieta®. Poprzez taka forme (Jahwe), Bog ukazuje
kim jest i co czyni, czyli objawia swoje dzieta. Réwnoczesnie jednak imig to,
zgodnie z tradycja biblijng, oznacza niezwykle czynna 1 wrazliwa obecnos¢
Boga, ktérej gtéwnym celem jest dobro i szczgscie cztowieka, czyli jego zba-
wienie®. Stowo i1, od ktérego wywodzi sig imig ,,Jahwe” ma sens dyna-
miczny: ,,Jestem” — tzn. ,,istniej¢ i dziatam™®® Nalezy dodaé, iz stopniowo
imi¢ ,,Jahwe” zaczeto zastgpowac innymi okresleniami. Zadecydowata o tym
gtéwnie chec uniknigcia profanacji Bozego imienia. Najczgsciej zastgpowa-
no je stowem "J'IN (grec. kbpoc) — ,Pan”? Tekst grecki Pisma Swietego
odwotuje si¢ whanie do tego terminu (grec. Kvprog).

Pézniej w hellenizmie terminu tego uzywano na okreslenie réznych bo-
g6w, celem podkreslenia, ze do nich naleza wtadza i prawo®. W LXX termin

* Imie , Jahwe” wiaze sig Scisle z tradycja okre$lang jako ,jahwistyczna”. Przyjmuije sie, Ze tradycja
ta powstata w X w. przed Chr. i jest najstarsz tradycja Pisma Swictego; P. ELLIS, The Yahwist. The
Bible's First Theologian, London 1969; SYNOWIE, dz. cyt., Krakéw 1987, s. 29-32; J. CARREIRA DAS
NEVES, ,, Jakie jest twaje imig? " Egzegeza Wj 3,14, Com 14/1 (1994), s. 25-35.

* Doé¢ trudno okresli¢, czy slowo 1o jest forma przyczynowa, czy tez prosta forma archaiczna; M. Ru-
SECKI, Imie Boga ,,Ja Jestem”, Com 14/1 (1994), s. 3-14.

1. GUILLET, Jahwe, STB, s. 330-331; A. BARTOSZEK, Imi¢ Jahwe w Izraelu, Com 14/1 (1994),
s. 3648; J. PASCIAK, Boze imi¢ Jahwe, w: J. CHMIEL, T. MATRAS (red.), Studium Scripturae anima theo-
logiae. Prace ofiarowane Ksiedzu Profesorowi Stanistawowi Grzybkowi, Krakéw 1990, s. 225-236.

** Imig w Starym Testamencie nie bylo tylko konwencjonalnym okresleniem. Stanowilo ono istotny
element osoby, ktéra je nosila. By¢ pozbawionym imienia to tyle, co nie mie¢ zadnego znaczenia (Hi
30,8). Ten kto nie ma imienia po prostu nie istnieje (Koh 6,10). Natomiast posiadanie wielu imion moze
oznaczaé¢ powage czlowieka, majacego wiele zadan do spetnienia (2 Sm 12,25). Z kolei zmieni¢ komus$
imig, 1o obdarzy¢ go nowa osobowoscia (Rdz 32,29; 41,45). Skoro imig jest synonimem czyjej$ osoby,
to wymawiajac to imig zyskuje si¢ nad nia wladze (Iz 44,5; 2 Km 23,34; 24,17, Rdz 17,5; 32,29).

* Doszukiwanie si¢ w tym okresleniu jakichkolwiek dywagacji écisle filozoficznych, zwiazanych
2 naturg bytu, jest raczej niewlasciwym rozumieniem sensu teologicznego a nawet wypaczaniem; A. KLA-
WEK, The name Jahveh in the light of most recent discusions, FOr 27 (1990), s. 11-12; H. WITCZYK, ,,Ja
Jestem Jahwe" (W) 6,6). Bog wybawiajqcy z niewoli i obdarzajqcy wolnosciq, w: R. RUBINKIEWICZ (red.),
Biblia o odkupieniu, Lublin 2000, s. 53-68.

? E. EISSFELDT, ]T'IN TWAT 1, s. 62-78.

8 ]. WISLOCKI, Stanowisko prawne niewolnika w niektorvch spoteczenstwach greckich i helle-
nistycznych oraz w prawach fenickich i kartaginskich, ,Meander” 5/2 (1950), s. 49—60; A.LL. LEVINE,
Okres hellenistyczny. Aleksander Wielki. Powstanie i upadek dynastii hasmonejskiej, w: T. MIESZKOW-
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Kprog jest zawsze odpowiednikiem Bozego imienia — Jahwe, a jego uzy-
cie oznacza wyznanie wiary w Jahwe, jako Pana i Boga®

Panowanie Jahwe (Wj 15,18) nie ograniczato si¢ tylko do ludu Izraela,
ktéry On sobie wybrat (Wj 19,5; 1 Sm 8,7-8; 12,12). Jego panowanie byto
réwne panowaniu bdstw kananejskich czy hellenistycznych. Krélestwo Jahwe
nie bylo tez jedynie tytutem, ani instytucja i nie ograniczato si¢ do $cisle
okre$lonego panstwa, ale oznaczato wladzg polegajaca na troskliwym prze-
wodzeniu ludziom™. Jako Pan wszechrzeczy, Bég sprawuje swoja wiadze
na kazdym miejscu i dla dobra wszystkich stworzen (Pwt 10,14-18; Ps 97.5;
96,10; Iz 6,1n; 1 Krl 22,19)*". Tytut krélewski Boga wyraza ideg zaufania, ja-
kie studzy Boga poktadaja w Jego absolutnej wtadzy (Am 7,2; Pwt 9,26; Ps
140,8)*. Idea panowania Boga szczegélnie urzeczywistni sie w ,,dniu Jahwe”,
w ktérym to Bég pokona wszystkie wrogie moce i ustanowi powszechne
swoje krélestwo (Iz 2,1-5; 11,6-9; 26,6)*. Cata apokaliptyka Starego Testa-
mentu jest catkowicie skierowana na objawienie krélestwa Bozego, ktére
nieoczekiwanie przyjdzie na koricu czaséw, najpierw jako sad, a pézniej ja-
ko zbawienie dla wszystkich sprawiedliwych™. Tytut Ktpiog, w odniesieniu
do Boga, oznacza zatem nie tylko imi¢ Boga, ale i Jego panowanie nad catym
Swiatem.

Dla jeszcze wigkszego podkreslenia waznosci Bozego prawai jego auto-
rytetu, autor powyzszej sentencji przywotuje ponadto posta¢ Mojzesza, pierw-
szego 1 najwazniejszego ludzkiego prawodawcy Izraela.

Smo wskazanie Boga jako najwyzszego Prawodawcy pociaga za soba
bardzo istotne konsekwencje dla cztowieka. Sa one ukazane w Kpt 18.4:

SKI, M. ZIOLEK (red.), Starozyiny Izrael. Od czaséw Abrahama do zburzenia Jerozolimy przez Rzymian,
Warszawa 1994, s. 241-284.

* G. HIERZENBERGER, Pan, PSB, k. 917.

* W. EICHRODT, Theology of the Old Testament, 1. 1, London 1961, s. 39—41; M. MIKOLAICZAK,
Hebrajskie pojecie Boskiego krélowania, CT 69/3 (1999), s. 5-12.

' M. WNUK, Jahwe Melek w swietle Psatterza. Studium egzegetyczno-teologiczne, Krakéw 1998;
A. STROBEL, Myth in Old Testamen, ,,.Digest” 14 (1966), s. 218-222; H. GROSS, Weltherrschaft als reli-
giose Idee im Alten Testament, Bonn 1953, s. 14-15; R.B.Y. ScOTT, Wisdom in Creation, VT 10 (1960),
s. 213-223.

* P. TERNANT, Pan, STB, s. 642.

* A. URBAN, Panowanie Boga, PSB, k. 921.

* L. STACHOWIAK, Krélestwo Boie w najstarszych tradycjach Starego Testament, w: S. LACH,
M. FILIPIAK, Krélestwo Boze w Pismie Swigtym, Lublin 1976, s. 11-16.
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Macie si¢ trzyma¢ moich nakazéw, macie zachowywa¢ moje prawa
i postgpowac wedlug nich. Jam jest Jahwe, wasz B4g!

Wypowiedz ta wyraznie wskazuje na imperatyw moralny Bozego prawa.
Imperatyw ten domaga sig, zeby cztowiek ksztattowat swoje Zycie 1 postepo-
wanie w odniesieniu do Bozych zasad prawnych. Z kolei druga cz¢$¢ wypo-
wiedzi jeszcze raz przypomina i podkresla rangg tego nakazu. Wynika on
z autorytetu samego Boga-Prawodawcy, ktoremu cztowiek winien si¢ pod-
daé i byé mu postuszny, bez zadnych zastrzezen®

4. Wyzszo$¢ prawodawstwa Bozego
nad stanowionym przez czlowieka

O koniecznosci odrzucenia wszelkiego prawodawstwa, ktdre nie pocho-

dzi od Boga poucza Kpt 18,3%.
Nie postepujcie tak, jak to jest w zwyczaju w Egipcie,
gdzie zamieszkaliscie, lub w ziemi Kanaan, do ktdrej was wiode.
Nie postepujcie wigc tak! Nie stosujcie si¢ do ich obyczajéw.

Sentencja ta wymienia dwie wazne w éwczesnym czasie spotecznosci:
Egiptu i Kanaanu. Pierwsza z nich — Egipt, wytworzyla jedng z najwigkszych
i najpotezniejszych cywilizacji Starozytnego Bliskiego Wschodu. Osrodkiem
jej byty tereny pétnocno-wschodniej Afryki, potozone w dolnym biegu Nilu®
To wiasnie wody Nilu okreslaty zasieg obszaru uprawnego i tym samym
zamieszkanego przez ludzi. Poniewaz dwie trzecie ziem uprawnych lezato
w delcie Nilu, stad Egipt trafnie byt okreslany ,,darem Nilu™*. Ponadto dzieki
swym naturalnym warunkom geograficznym: Morze Srédziemne na pStnocy
1 pustynie po obu stronach kraju, Egipt byt dobrze zabezpieczony przed tzw.
wedréwkami ludéw®

% Podobny imperalyw morainy zawiera takze Kpt 18,30: ,,Zachowajcie wiec moje nakazy, aby nie
postepowaé wedlug obrzydliwych zwyczajéw — jak to czyniono przed wami — i nie pokala¢ si¢ przez
nie. Jam jest Jahwe, wasz Bég!”

% Niemal identyczne w swej wymowie jest Kpt 20,23: ,,Nie nasladujcie obyczajéw narod6w, ktére
wypedzam przed wami; one bowiem dopuszczaly sig tego wszystkiego, dlatego obrzydzilem je sobie.”

%" Nad brzegami Nilu. Egipt 3050-30 pne., Warszawa 1998,

** G. DZIEMIDOWICZ, Geografia Egiptu, w: A. SZCZUDLOWSKA (red.), Starozytny Egipt, Warszawa
1976, s. 24-34.

¥ M. PAWLIKOWSKI, Przez pustynie Egiptu, Warszawa 1987.



Bég jako zrédlo prawodawstwa w $wietle Kodeksu Swietosci (Kpl 17-26) 15

Duze mozliwosci ekspansji na wiasnym terytorium sprawity, ze Egipcjanie
raczej nie dazyli do osiedlania si¢ na innych terenach, w tym takze w Palesty-
nie. I chociaz zdarzaly sig okresy dominacji politycznej Egiptu nad Palesty-
na, to jednak miato to miejsce rzadziej i w mniejszym nat¢zeniu, niZ w przy-
padku innych panstw o$ciennych Palestyny. Z tym wiaze si¢ tez niewielki
wptyw kultury egipskiej na ludno$¢ zamieszkujaca tereny palestynskie. Wigk-
sze natgzenie kultury egipskiej obserwuje sig jedynie w zwiazanych z hand-
lem z Egiptem przybrzeznych miastach fenickich®

Ludnos¢ Egiptu to populacja mieszana, przybyta z réznych krajéw. Po-
czatkowo, czyli w tzw. Okresie Przeddynastycznym, dominowata tu spotecz-
no$¢ wiejska i kultury regionalne*'. Pézniej stopniowo tworzyty si¢ zwiazki
polityczne, ktérym towarzyszyly liczne konflikty. Zwiazki te doprowadzity
ostatecznie do powstania dynastii I i I (ok. 2950-2675 r. przed Chr.) i kon-
solidacji wladzy z siedziba w Memfis. Kluczowymi elementami procesu kon-
solidacji byt rozw6j kultury dworskiej i krélewskiej biurokracji®>. Wéwczas
tez ustalono trwaty podzial na prowincje, z ktérych az dwadziescia lezato
w delcie Nilu. Owe jednostki administracyjne stanowity odrgbnosci kulturo-
we, wyrazajace si¢ odmiennoscia praktyk religijnych®. Kolejny okres pano-
wania IIT 1 IV dynastii znamionuje juz bardzo wysoki poziom rozwoju kultu-
ralnego, czego owocem sa wielkie piramidy*. Centralng instytucja w panstwie
staje sig¢ monarchia, stanowiaca réwnoczesnie centrum kultu, zabezpieczaja-
cego wigz migdzy ludem i boskimi sitami kosmosu. Na czele ludu stoi kr6l,
nazywany faraonem, ktdry dysponuje olbrzymia wladza, sprawowana za po-
mocy skutecznej administracji** Dopiero za czaséw V i VII dynastii (ok.

*® Fenicja to obszar obejmujacy wybrzeze Morza Srédziemnego, ciagnace sig na péinoc od géry
Karmel z gléwnymi miastami, jak: Tyr, Sydon, Byblos; S. MOSCATI, Swiat Fenicjan, Warszawa 1971.

' W. CHMIELEWSKI, Zarys pradziejéw Egiptu, w: SZCZUDLOWSKA (red.), dz. cyt., s. 52-73.

 Pierwsze cywilizacje 3000-2350 przed Chr. Mezopotamia, wynalazek pisma, Egipt pierwszych
faraonéw, Warszawa 1993, s. 21-40.

 K.M. CIALOWICZ, Poczqtki cywilizacji egipskiej, Warszawa—Krakéw 1999.

“1E.S. EDWARDS, Piramidy Egiptu, Warszawa 1995; A. FAKHRY, Piramidy, Warszawa 1965.

** Stowo ,,faraon” wystepuje w Biblii wielokrotnie i zwykle poprzedza imig kréla. Termin ten
pochodzi od dwéch sléw egipskich: per i aa, oznaczajacych ,,wielki dom”, ktérym nazywano krélewski
palac w (rzeciej i pierwszej polowie Il tysiaclecia przed Chrystusem. Poczawszy od panowania Thotmesa
Il (1504—1450 r. przed Chr.) z XVIII dynastii, per-aa zaczgto odnosi¢ do samego kréla, a od rzadéw
Szeszonka 1 (945-924 r. przed Chr.) z XX dynastii termin ten, tak jak w Biblii, poprzedza bezposrednio
imig kréla. J.M. WEINSTEIN, Wladca Egiptu, w: J.P. ACHTEMEIER (red.), Encyklopedia Biblijna, Warsza-
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2480-2180 r. przed Chr.) znaczenia nabieraja wiadze lokalne. Pomimo tak
doskonatej organizacji Egiptem zaczynaja wstrzasa¢ wojny wewnetrzne, co
prowadzi do zatamania si¢ centralnego systemu panstwowego i wigkszej sa-
modzielnosci prowincji*. Okres ten trwa okoto 150 lat. Jednak za dynastii XI
(ok. 1970 r. przed Chr.) Egipt znéw zostaje zjednoczony, jednak bez tzw.
wladzy centralnej. Wtedy tez po raz pierwszy mozna zauwazy¢ dominacje
tego panstwa nad terytorium palestynskim. Okres ten taczy si¢ takze z trady-
Cja upamigtniajaca pobyt Izraela w Egipcie, w pétnocno-wschodniej czgsci
delty Nilu, w tzw. ziemi Goszen*’

Za panowania dynastii XIII-XVII (1726-1520 r. przed Chr.) Egipt do-
swiadczyl duzego naptywu cudzoziemcdw, tzw. Hyksoséw, ktérzy pomimo
obcego pochodzenia, szybko objeli wiadze nad delta Nilu*®. Wiadza farao-
néw zostata ograniczona jedynie do terenéw potudniowych, tj. okolic Teb.
Jest to czas znacznych kontaktéw migdzy kultura egipska i syro-palestynska.
Ostatecznie wiadcy egipscy z Teb pokonuja i wypieraja Hyksoséw, tworzac
tzw. Nowe Panstwo i zapoczatkowujac dynastie X VIII-XX (ok. 1539-1075r.
przed Chr.)* Wzrost sity politycznej oraz liczne kontakty dyplomatyczne
z panstwami zachodniej Azji sprawity, ze doszto takze w tym czasie do od-
dziatywania egipskich wierzen religijnych na pozostate kraje™. Jest to ostatni
okres $wietno$ci potegi egipskiej. I chociaz p6zniej, w wyniku regionalizmu
nastapito ostabienie sity tego panstwa, to jednak okres ten jest wazny dla dzie-
JO6w zbawienia i samego prawodawstwa biblijnego, gdyz wlasnie za panowa-
nia Ramzesa I, jednego z faraonéw w XIII w. przed Chr., dokonato si¢ wyj-
Scie Izraela z Egiptu’".

wa 1999, s. 1342; Z. ZIOLKOWSKI, Najazd faraona Szeszonka I na Palestyne (ok. 917 r. przed Chr.),
RBL 4-5 (1967), s. 219-227.

W, DZIEWULSKI, Upadek parstwa w Egipcie, AcCUWr 9 (1983), s. 15-32.

“T A. LEMAIRE, Historia poczqtkow starozytnego Izraela: nowe kierunki badas, RBL 40/2 (1987),
s. 97-105; P. NOWOGORSKI, Powstanie starozytnego lzraela w $wietle wspdlczesnych koncepcji histo-
ryczno-archeologicznych, St 1 (1999), s. 1-9.

“d H. LANGKAMMER, Tio historyczno-kulturowe Palestyny, w: STACHOWIAK (red.), dz. cyt., s. 26-29.

* Egipt faraondw. 1600-1400 przed Chr. Poczqtki Nowego Panstwa w Egipcie, Hetyci, Mykeny,
Warszawa 1993, s. 101-120.

% T. MARKIEWICZ, Handel i pieniqdze w Egipcie faraonskim, PrzOr 34 (1997), s. 205-209.

1'T. HERGESSEL, Gdy Izrael z Egiptu wychodzit... Wydarzenia, interpretacje, CS 12 (1980), s. 193—
229; W. SHEA, Wyjscie z Egiptu, ST 2 (1991), s. 83-95.
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Znaczenie Egiptu i jego wptyw na lud i kulturg Palestyny, wynikato gtow-
nie z faktu, iz kraj ten byt cz¢sto dla innych ludéw miejscem schronienia
i ucieczki. Jako ogromny spichlerz tamtych terenéw, przyciagat on réwniez
do siebie wiele ludéw swymi zasobami rolniczymi i swoim bogactwem.
O wedréwkach tych wspomina takze Biblia. Dotyczy to szczegdlnie okresu
patriarchéw. Przybywajaca do Egiptu ludnos¢, przejmowata niejednokrotnie
tamtejsze zwyczaje i wierzenia religijne. Szczeg6lnie waznym elementem
w tych wierzeniach byla rola wladcy egipskiego, faraona, ktéry byt trakto-
wany jako wcielenie béstwa i syn wielkiego boga storica Re*%. Do niego na-
lezata cata ziemia Egiptu a jego stowo byto absolutnym prawem kraju®. Po
Smierci stawat si¢ bogiem Ozyrysem i dofaczat do innych bdstw tamtego
$wiata™. Powyzsze cechy wladzy faraona sprawily, ze Egipt zawsze traktowa-
ny byl przez Izraela, jako kraj balwochwalstwa, demoralizujacego zbytku,
przepychu i arogancji wladzy.

Druga z wymienionych w Kodeksie spotecznosci jest Kanaan. Termin ten
odnosi sig do kraju obejmujacego swym zasiegiem tereny lezace na wschod-
nim wybrzezu Morza Srédziemnego™. Autor w tzw. , tablicy narodéw”, okre-
Sla tym stowem teren lezacy od Sydonu w kierunku Geraru az do Gazy, a po-
tem w kierunku Sodomy, Gomory, Admy i Seboim — az do Leszy (Rdz 10,
19)*. Ten niezbyt rozlegty teren, mimo iz nie posiada bogactw naturalnych,
to jednak ma bardzo wazne znaczenie strategiczne. Lezy bowiem na skrzyzo-
waniu drég starozytnego §wiata, migdzy Mezopotamia na pétnocnym wscho-
dzie a Egiptem na potudniowym zachodzie. Pod koniec XIII w. przed Chr.,
w okresie wkraczania plemion izraelskich, ludnos¢ zamieszkujaca ten teren
byta politycznie zorganizowana w mate ksigstwa, skupione wokét wiekszych

32 T. ANDRZEIEWSKI, Dusze boga Re. Wsrdd egipskich swigtych ksiqg, Warszawa 1967; W. BATOR,
Moc imienia Bozego w starozyinym Egipcie, PrzRel 3 (1996), s. 39—45; M. LURKER, Bogowie i symbole
starozytnych Egipcjan, Warszawa 1995.

%> CH. ANKER, K.C. DANFORT, R. SOMERVILLE, Egipt — ziemia faraondw, Warszawa 1998.

* K. BANEK, Antropologia religijna w starozytnym Egipcie, Nomos 1/2 (1992), s. 51-69; W. BATOR,
Miejsce soteriologii w religiach starozyinych Egipcjan, w: J. DRABINA (red.), Problem zbawienia w reli-
giach i kulturach, ZNUJ(RI) 1224/31 (1998), s. 9-16; S. MORENZ, Wiara w Zycie pozagrobowe w struk-
lurze religii egipskiej, Euh 2 (1968), s. 11-19.

* Sama geneza terminu ,,Kanaan" nie jest jasna. Najprawdopodobniej wyraz ten ma pochodzenie
sernickie. By¢ moze wywodzi si¢ on z akkadyjskiego wyrazu kinachu, oznaczajacego czerwien barwnika
do welny. Z kolei siowem ,kananejczycy” okreSlano cala, etnologicznie zr6znicowana i czgsto bardzo
starg ludno$¢ zamieszkujaca lereny Kanaanu.

% Autor dziela elohistycznego, mieszkafcéw tych terenéw nazywa Amorytami (Lb 21,13).
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miast Kanaanu> W okresie p6zniejszym, terytorium to zaczeto nazywaé
zamiennie Palestyng™. Nazwa pochodzita od zamieszkujacego te tereny,
wojowniczego ludu, przybytego w XII w. przed Chr., z rejonu basenu Morza
Egejskiego, okreslanego w j. hebr. D‘DW‘?E — Filistyni. Lud ten stat si¢ glow-
nym rywalem i tradycyjnym wrogiem Izraela®. Jego militarna sita opierata
si¢ na umiejgtnosci obrobki zelaza (1 Sm 13,19-22).

Rozbicie kraju sprawilo, ze nie istniata typowa kultura Kanaanu. Stano-
wila ona raczej zlepek roznych kultur. Na pétnocy dominujaca byta kultura
babilonska oraz elementy kultury wezesnogreckiej. Szczegélnym wyrazem
tych kultur byl kult drzew, wyzyn, stelli, Swietych stupéw i kamieni. Na po-
ludniu dominowata kultura egipska, przejgta gtéwnie przez nizsze warstwy
podzielonej na klasy ludnoéci kananejskiej®.

Roéznorodnos¢ kultury kananejskiej byta tez podstawa wierzen religijnych.
Swieta i uroczystosci byty bezposrednio skoncentrowane wokét rolnictwa
i prac ogrodniczych (Wj 23,14-17)%.

Religia w Kanaanie kladla szczegdlny nacisk na ptodno$¢ §wiata ludzi
i przyrody. Naczelnym bogiem Kanaanu byt Baal. Nazwa tego béstwa znaczy
dostownie ,,pan”, ,,wtasciciel”, ,,maz"%2. Zong Baala byta Aszera (Sdz 3,7)
lub Asztarte (Sdz 2,13; 10,6), bogini ptodnosci i macierzynstwa, odpowied-
nik babilofiskiej bogini Isztar®. Jako béstwa ptodnosci i urodzajnosci Baal

7M. WROBEL, Archeological and textual evidence in the process of Israelite settlement in Kanaan,
w: ,, Coyn cdowieka odda mu zaplate” (Prz 12,4b). Ksiega pamigtkowa ku czci Ksiedza Profesora Jozefa
Homerskiego, Taméw 1999, s. 98-111.

3 W. CHROSTOWSKI, ,, Ziemia mlekiem i miodem plynaca”. Medytacja nad geografig historyczng
Palestyny, RBL 44/4-6 (1991), s. 131-138; E. STARZ, Geografia historyczna Palestyny, w: L.W. STEFA-
NIA (red.), Archeologia Palestyny, Poznan 1973, s. 121-144.

* Biblia zawiera teksty wskazujace na egejskie pochodzenie Filistynéw (Rdz 10,14; Pwt 2,23;
1 Km 1,12; Jr 47,4; Am9,7). Chodzi tu o wyspg Kaftor czyli Krete; N. ENDECKI, Filistyni, Aramejczycy
{ Kananejczycy w drugiej potowie drugiego tysigclecia przed Chr., CT 56/3 (1986), s. 43-46.

% N. ENDECKI, Palestyna i Jerozolima w okresie przedizraelskim, RBL 48/2 (1995), s. 81-94.

* G.R.H. WRIGHT, Swigtynie w krainie Kanaan z okresu przed przybyciem Izraelitéw, w: L.W. STE-
FANIA (red.), Archeologia Palestyny, Poznan 1973, s. 689-709; A. TRONINA, Kananejski ,,cykl Baala”
wedlug tradycji z Ugarit, CzST 15-16 (1987-1988), s. 31-54; J.A. CALLAWAY, Osiedlanie sig¢ w ziemi
Kanaan. Okres Sedziow, w: MIESZKOWSKI, ZIOLEK (red.), dz. eyt., s. 89—132.

2 P. BRIKS, ?73_.7 3, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
Warszawa 1999, s. 61.

83 Swigtym zwierzeciem Baala byt byk, jako symbol meskiej sily. Natomiast symbolem Aszery, jako
sily Zycia i bogini wegetacji, bylo zielone drzewko, lub w zastepstwie drewniane slupy, wznoszone na
wyzynach i zwane tak samo od jej imienia; R.M. GOOD, Baal, w: ACHTEMEIER (red.), dz cyt., 5. 74; M. STO-
LARCZYK, Apoteoza Isztar, Euh 3 (1980), s. 15-22.
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1 Aszera wyznaczali porg deszczowa, niezwykle wazna dla rolnictwa kana-
nejskiego™. Z tym wigzaly sie takze rytualne praktyki seksualne, bedace wyra-
zem woli podtrzymania ptodnosci ro$lin, zwierzat i ludzi. Wyznawcy Jahwe
zdecydowanie odrzucali kult Baala i Asztarte, widzac w jego réznych formach
naruszenie czci naleznej jedynie Bogu®

Kult Baala byt szeroko rozpowszechniony w §wiecie syro-palestynskim
i przyjmowat odmienne formy w réznych miejscach®. O popularnoéci i roz-
przestrzenianiu si¢ tego kultu, swiadczy chociazby fakt, iz wiele imion izrael-
skich w tym czasie zawierato element stowa ,,baal”. Zar6wno tre$¢, jak i za-
sigg kultu Baala i Asztarte staty si¢ przyczynami intensywnego ich zwalcza-
nia, jako nie do pogodzenia z prawem Bozym (Sdz 6,25-32; 1 Krl 18,16-40;
2 Krl 11,8)7

Obyczaje panujace w Egipcie i Kanaanie zostaty jednoznacznie okre$lo-
ne w Kpt 18,29, jako ,,obrzydliwosci”:

Wszyscy za$, ktérzy by sig dopuscili jakiejkolwiek z tych obrzydliwosci,

Termin hebrajski 92D uzyty tu przez autora oznacza ,,stworzenia nie-
czyste”, ktérych nie wolno spozywac, ,,obce béstwa” i zwiazane z nimi prak-
tyki kultu (Pwt 27,15; 29,17; 1 Krl 11,7; 2 Krl 23,13), niewtasciwe sposoby
oddawania czci Jahwe (Pwt 12,31; 17,1) oraz nikczemne i nieprawe czyny
(Kpt 18,22; Pwt 22,5; Prz 20,23)®. Ogélnie chodzi wiec o takie zachowania,
ktére sprzeciwiaja si¢ woli Boze;.

Nastepstwem popelniania owych ,,obrzydliwosci” jest wytaczenie z ludu
Jahwe. W Biblii, pojecie ,,ludu” jest zwykle uzywane na okre$lenie Izraela,
jako ludu wybranego przez Jahwe, z ktérym zwiazat sie On szczegding wig-
zig przymierza (Wj 19,5-6)® Troska Boga wobec tego narodu poréwnywana
jest przez autor6w biblijnych do relacji: ojciec — syn, oblubieniec — oblubieni-

*'S. CINAL, Od baali do Baala (Z problemaryki badar nad koncepcjq zachodniosemickiego boga
burzy), ZNUJ(RI) 749 (1985), s. 39-55.

% J. DROZD, Bogini Starte, w: Ksiegi prorokéw mniejszych Ozeasza — Joela - Amoda ~ Abdiasza —
Jonaszr — Micheasza. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz, Poznan 1968, s. 114— 115; G. HERRGOT,
Asztarte, PSB, k. 70-71.

% E. DABROWSKI, Religia Kananejczykéw i Fenicjan, w: TENZE (red.), Religie swiata, Warszawa 1957,
s. 191-206.

" N. ENDECKI, Izraelici a Kananejczycy i Aramejezycy, CT 57/1 (1987), s. 41-44; L. STACHOWIAK,
Walka 7 kultem Baala w Starym Testamencie, w: Swiatta prawdy Bozej. Ksiedzu Profesorowi Lechowi
Stachowiakowi w 70. rocznice urodzin, £.6dz 1996, s. 263-270.

 R.H. HIERS, Obrzydliwosé, w: ACHTEMEIER (red.), dz. cyt., Warszawa 1999, s. 861.

® M. FILIPIAK, Powolanie Ludu Bozego (Wj 19,5-6), RBL 29/5-6 (1976), 5. 304-310.



20 Ks. Jerzy Kutaczkowski

ca, maz — zona (Wj 4,22-23; Pwt 32,6-7; Oz 1-3; Jr 3,6-13). Poniewaz Izrael
swoim zachowaniem wielokrotnie famat wi¢z przymierza z Bogiem, dlatego
Bég karat go wylaczeniem ze swojej wspdlnoty, z ktérej ocalona zostata je-
dynie tzw. ,Swigta reszta”

Tym samym Jahwe wskazywal, ze postgpowanie ludu Bozego nie tylko
wplywa na osobowos¢ jego cztonkéw, ale takze ma wptyw na cate otoczenie
i ksztattuje jego histori¢ i1 przyszto$¢. Prawdg t¢ bardzo wyraznie podkresla
Kpt 18,24-25"

Nie kalajcie si¢ niczym takim, bo tym wszystkim kalaly si¢ narody,
ktére Ja wyrzucam przed wami.

Nawet ziemia sig skalata, wigc i na niej bede dochodzit winy,
a wtedy ona wyrzuci od siebie swoich mieszkancéw.

Niewlasciwe postgpowanie Izraela jest nawet w stanie skazi¢ ziemig, jaka
on zamieszkuje 1 na ktorej zyje. Za niezgodne z prawem Bozym postgpowanie
naréd wybrany poniesie wigc t¢ karg, jaka stala si¢ udziatem ludéw, ktére
Jahwe wypedzit z ziemi obiecanej przed Izraelem.

Prawo Boze dane Izraelowi zawiera w sobie jeszcze inny, bardzo istotny
aspekt, ktdry przedstawia Kpt 18,26:
Wy za$ przestrzegajcie moich praw i wyrokéw
i nie dopuszczajcie sie zadnych takich obrzydliwosci,
i to zaréwno tubylec, jak i obcy, ktéry osiadt posréd was.

Powyzsza zacheta wzywajaca Izraela do przestrzegania na co dzien Bo-
Zego prawa, stawia Prawo Jahwe wyraznie ponad prawa i obyczaje panstw
oSciennych. Ich prawo i postgpowanie nie tylko nie moze by¢ wzorem dla
narodu wybranego, lecz jako ,,obrzydliwo$¢” jest ono niezgodne z wolg
Boza. Ponowne nazwanie praw i obyczajéw obcych narodéw ,,obrzydliwos-
ciami” czyni z nich co$ szczeg6lnie razacego i niegodnego dla ludu Jahwe.
Wiersz ten stwierdza jasno, ze prawodawstwo stanowione przez cztowieka,
nie moze by¢ podstawa ksztattowania zycia dla spotecznosci okreslajace;j
siebie ludem Bozym. Prawodawstwo to stojac na nizszym poziomie moral-
nym nie moze by¢ podstawa ksztattowania ludu Bozego ani w ptaszczyznie
indywidualne;j, ani spotecznej. Kontrast ten jeszcze bardziej podkresla ko-

70 Zblizona w swej tresci jest wypowiedz Kpl 18,27-28, gdzie czytamy: ,Wszystkich takich
obrzydliwosci dopuszczali sie mieszkancy tej ziemi, wasi poprzednicy. Dlatego ta ziemia byla skalana.
Niech wigc ona was nie wyrzuci, jesli ja skalacie, tak jak wyrzucita narody przed wami”
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nieczno$¢ przestrzegania prawa Bozego. Dotyczy to zaréwno samych Izrae-
litéw, jak i tzw. ,,obcych”, ktérzy przylaczyli si¢ i Zyja posréd spotecznosci
Izraela. Ci ostatni juz z samej racji zamieszkania w ziemi Izraela, zobowia-
zani s do przestrzegania i Zycia wedlug zasad prawa Bozego. Tekst okresla
ich dwoma terminami: ,,obcy” i ,,tubylec™”!. Obcymi dla Izraela w pierwszym
rzedzie byli wrogowie i poganie nie nalezacy do narodu wybranego i nie zy-
jacy w przymierzu z Bogiem’?. Stary Testament nazywa takze obcym tego,
ktéry czasowo zatrzymat si¢ w kraju Izraela i jako pozbawiony praw zdany
jest wylacznie na izraelska goscinno$¢™. Obcym jest takze i ten, kto osiedlit
si¢ w kraju i moze zosta¢ wiaczony do ludu Bozego. Przez przyjecie znaku
obrzezania otrzymuje on petne cztonkostwo w kultowej i obywatelskiej
wspdlnocie Izraela™. Najstarszy zbidr praw zawarty w tzw. Kodeksie Przy-
mierza (W] 23,20-21), zakazuje uciskac obcego. Za$ prawo kaptanskie obej-
muje go przykazaniem mitosci blizniego (Kpt 19) i przyznaje mu prawo do
odpoczynku szabatowego”.

Podsumowujac wyzej analizowane wypowiedzi, dotyczace Zrdédta pra-
wodawstwa wedtug Kodeksu Swigtosci (Kpt 17-26), trzeba na pierwszym
miejscu podkreslic, Ze naczelnym jego zrédtem jest sam Bég. To wlasnie wa-
runkuje specyficzna cechg tego prawa. Chociaz bowiem cate prawodawstwo
Starego Testamentu posiada pewne cechy wspélne z prawami starozytnego
Bliskiego Wschodu, to jednak — w przeciwiefistwie do innych zbioréw
praw — jego zasadnicza réznica tkwi w tym, ze b¢dac nadane ludziom przez

''S. LACH, Sens wyrazu ,.ger” w Piecioksiegu, w: TENZE (red.), Ksiega Powtérzonego Prawa.
Wstep — przeklad 7 oryginatu ~ komenitarz — ekskursy (PST 2/1), Poznah—Warszawa 1971, s. 315-319;
T. HANTLE, Pojecie przybysza (ger) w Starym Testamencie, SG 3 (1977), s. 29-51.

> G. MILLER, Poganie, PSB, k. 985.

” J K. PYTEL, Goscinnosé¢ w Biblii (Studium Zrédiowo-pordwnawcze), Poznan 1990; A. PACIOREK,
Obyczajowosé zycia wspdlnotowego, w: G. WITASZEK (red.), Zycie spoteczne w Biblii, Lublin 1997, 5. 291
334; W. WINTER, Goscinnosc, PSB, k. 394.

’* R. RUBINKIEWICZ, Judaizm, Com 15/4 (1995), s. 3-20; K. PAURITSCH, Obrzezanie, PSB, k. 862.

" Na takie rozumienie i traktowanie obcego, wplynela historia Izraela, ki6ry sam byt wielokrotnie
obcym i w czasie swojego osiedlenia si¢ w Kanaanie zyl po$r6d obcych. Wiele tez starotestamentowych
praw i nakaz6w mialo zabezpieczaé odrebnos¢ Izraela i chroni¢ go przed obcymi. Wedlug Biblii tylko
wiemnos¢ wlasnej tradycji i wlasnemu Bogu, pozwalala przetrwa¢ temu malemu ludowi w konfrontacji
z potega obcych ludéw i ich kulturami. Ponadto niekiérzy ,,obcy” nigdy nie mogli zostaé¢ wlaczeni do
spolecznosci [zraela (Pwt 23,4-9; 25,17-19). A. DARRIEUTORT, Cudzoziemiec, STB, s. 171-173; E. BECK,
Obcy, PSB, k. 838-839.
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Boga nie moze by¢ rozumiane jedynie jako system nakazéw i zakazéw, ale
bardziej jako pouczenie i wskazéwka, zachecajaca cztowieka do takich pos-
taw, ktére maja poméc w uporzadkowaniu relacji migdzyludzkich. Najbar-
dziej charakterystyczna cecha tych przepiséw jest to, ze jako wyraz woli Bo-
Zej posiadaja one charakter imperatywny. A poniewaz prawo to pochodzi od
Boga, posiada ono moralng wyzszos¢ nad prawodawstwem stanowionym
przez cztowieka. To za$ z kolei pozwala usytuowaé zachowujacych to prawo,
zaréwno jednostki, jak i spotecznosci w orbicie zbawczych dziatan Boga.
Wydaje sig, Ze ten wtasnie aspekt biblijnego prawodawstwa jest tu najbardziej
godnym przypomnienia i podkre§lenia w relacji do prawodawstwa wspét-
czesnego, ktére zamiast przybliza¢ cztowiekowi Boga i wprowadzac¢ tym sa-
mym lad i porzadek w jego Zycie, w istocie sieje chaos 1 zamet w jego zyciu
indywidualnym i spotecznym i odrywa czlowieka od Boga.

God as the Source of Law
According to the Code of Sanctity (Lev 17-26)

SUMMARY

One of the most important collection of the rules of law included in the Bible is
the Code of Sanctity in the Book of Leviticus. These rules have their own features.
Of course law included in the Old Testament has some common features with law
in The Ancient East. But undoubtedly it has also its own specific. First of all, the
Code of Sanctity shows God, as a source of law. It is why, law can not be un-
derstood as a typical code of rules, but rather as indications of a proper behaviour
concerning human’s life. It was inclined a human being to correct attitudes and in
this way to help in creating good relations between people. Thus the law should be
the foundation of social order. More over, this order was supposed to be a sign of
God’s wil. Thanks this a human being was situated in a space of of God’s salvation.
This aspect of the law seemed to be the most accurate for the law in present times
created by people in order that all regulations would not make social mass but make
peace.



