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SLOWO WYRASTA Z CIALA:
TAJEMNICA GLOSZENIA KROLESTWA

» Wypowiadal si¢ On krotko i zwigzle, gdyz nie byl sofista, lecz Jego
stowo bylo moca Bozg”' W ten sposob Justyn Meczennik opisuje
nauczanie Jezusa w liScie do Cesarza Hadriana. W innym tekscie,
adresowanym do zyda Tryfona, wzywa on adresata, aby zwracal uwage
na slowa Zbawiciela, ,,gdyz same w sobie maja one tak ogromny
majestat, ze moga napelni¢ strachem tych, ktorzy zbaczajg z drogi
sprawiedliwoscl, a jednocze$nie pozostaja zawsze wielka pociecha dla
tych, ktérzy na nie zwazajg™’.

Co takiego nadaje stowom Jezusa moc i majestat? Czy ich tajemnica
lezy w prawdzie, jaka niosa, czy w przekonujacym rozumowaniu, jakie
im towarzyszy? Musi by¢ tu co$ jeszcze; w przeciwnym bowiem razie
czym moglibySmy wyjasni€ fakt, ze — wedlug Justyna — maja one moc
nawréci¢ nawet najtwardszych ludzi 1 zaowocowaé¢ moralnym po-
stepem tam, gdzie prézne byly wysitki Platona czy Pitagorasa® Lecz
co takiego jest w stowie, poza idea, jaka niesie, co moze przepoic je
przekonaniem 1 stanowczoscia?

Te pytania wolaja o pilne zajecie si¢ nimi w czasie, kiedy pojecie
»,slowa” znajduje si¢ w glebokim kryzysie. Wedlug Emanuela Levinasa,
kryzys ten jest odbiciem dezintegracji, jaka zagraza naszemu spoleczen-
stwu: ,,zniszczenie poprzedzajace sama katastrofe, jak szczury opusz-
czajace statek przed rozbiciem, przychodzi do nas w «nie-znaczacych»
juz znakach propagowanego jezyka”*

Jednoczesnie wkraczamy tutaj we wspolczesng debat¢ — moze nie
bez zwiazku z tym kryzysem slowa — nad wartoscia Bozego slowa,
o ktorej mowia religie. W dzisiejszym dialogu migdzy-religijnym — tak
istotnym dla naszej spolecznej koegzystencji — bardzo wazne jest to,

' Por. Justyn Mgczennik, Apologia 1, 14, 5.

* Por. tenze, Dialog = Zydem Tryfonem 8, 2.

* Jest to powszechna idea u Ojcow. Por. Atanazy, De Incarnatione Verbi, 47, 5.

4 E. Levinas, Otherwise Than Being or Beyond Essence, Pittsburgh, Pa. 1998, s. 59.
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abySmy religic laczyli nadal z logosem (ktory po grecku oznacza
zarowno ,,stowo” jak i ,,rozum”). Czy ludzkie stowa Jezusa — Jego logoi
— mogg stanowi¢ punkt wyjscia dla lepszego zrozumienia miejsca
boskiego Logosu w caloéci wiary chrzescijanskiej?’

Wszystko to potwierdza wage zglebiania tajemnicy, jaka Justyn
dostrzegal w stlowach Jezusa. Czy nauczanie Chrystusa pozwoli nam
zrozumie¢ wartos¢ stowa, zarowno ludzkiego jak i boskiego?

1. Slowo i wydarzenie

Rozpocznijmy od pytania: co stanowi sedno Chrystusowego nau-
czania? Odpowiedz nie jest trudna: Jezus moéwil o krolestwie Bozym.
Lecz o co chodzi w tym kroélestwie? Biblisci sa tutaj zgodni, ze stajemy
przed bardzo szerokim pojeciem, ktdérego nie da si¢ zamkna¢ w kap-
sulce jakiej$ definicji.

Mozemy jednak umiesci¢ je na osi podstawowych wspolrzednych.
Po pierwsze, krélestwo oznacza konkretne panowanie Boga na ziemi:
,BOg kréluje” 1 w ten sposob przynosi sprawiedliwos¢ i pokéj, za
ktoérymi tgskni ludzkosé. Ta Jego obecnos¢ znajduje wyraz w poufale)
formule uzywanej przez Jezusa, gdy mowi On do Ojca: Abba. Kroles-
two jest wigc zblizeniem si¢ Boga do czlowieka dla jego zbawienia
poprzez przyjecie go jako syna. Po drugie, krolestwo pojawia si¢ jako
nadchodzaca rzeczywisto$¢, ktéra wdziera si¢ miedzy ludzi wraz
z przyjsciem Jezusa. Teraz kazde istnienie 1 cala historia staje przed
zasadniczg decyzja dotyczaca swego ostatecznego celu. Badacze mowia
w tym aspekcie o eschatologicznej naturze krélestwa®

Wilasnie dlatego, ze krélestwo wkracza w $rodek historii, dla
zrozumienia jego znaczenia kluczowe staje si¢ pytanie: jaki Jest zwiazek
migdzy Jezusowym nauczaniem i wydarzeniami, ktore je otaczaly,
miedzy Jego orgdziem a Jego czynami?

To pytanie bylo tematem debaty w teologii protestanckiej ostat-
niego stulecia. Szczegding role wywarlo tu myslenie Bultmanna: we-
dhug tego niemieckiego egzegety, czyny Jezusa, a konkretniej: wszystkie
Jego cuda jako takie nie maja nic do powiedzenia wspolczesnemu

Relacja migdzy religia i rozumem jest jednym z tematow, jakie papiez Benedykt XVI
zaproponowal jako pilne do podjecia dla dialogu migdzy religiami i wspélczesna kultura.
Stanowila ona trzon jego wykladu na Uniwersytecie w Ratyzbonie 12 wrze$nia 2006 r.

*Por. W. Kasper, Jesus, the Christ, Mahwah, NJ, 1977, s. 72-88; J. D. G. Dunn,
Christianity in the Making, t. 1. Jesus Remembered, Mich., Eerdmans, 2003, s. 383-487.
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czlowiekowi. Wobec tego, jak chrze$cijanin moze nadal o nich czytaé
1 odnosic z tego pozytek? Bultmann dowodzil, ze mozliwe jest to tylko
wtedy, gdy nauczy si¢ je demitologizowac, destylujac z faktow opisy-
wanych przez Ewangelie cenny likwor kerygmy: w kazdym opowiada-
niu znajdujemy wezwanie do nawrocenia, do zmiany zycia tu i teraz.
To, czy owe cuda wydarzyly si¢ naprawde — wzrok przywrdcony
niewidomym, ,,podskoki” kaleki — zostaje pomini¢te jako rzecz mniej-
sze) wagl. Zinterpretowac cud oznacza: zrozumie¢ oredzie zbawienia,
plynace pod jego powierzchnig jak strumien zywej wody. W ujeciu
Bultmanna, tym, co jedynie liczy si¢ u Jezusa, jest zasadniczo Jego
slowo 1 Jego orgdzie, a wszystko skupia si¢ w Jego nauczaniu, ktore
pOzniej zanotuja pisma apostolskie. Stanowisko Bultmanna utorowalo
droge redukcji stowa do idei, a Jezusowego nauczania do Jego tresci.
Uczniowie Bultmanna — je$li nawet poszerzaja jego perspektywe
— nadal poruszaja si¢ w tych waskich ramach.

Jednakze w samym obozie protestanckim opozycja nie zwlekala,
by da¢ zna¢ o sobie. Byla ona po czesci zorganizowana przez Wolfarta
Pannenberga’ Pannenberg zauwazyl paradoks w teorii wysunietej
przez Bultmanna, ktéry usitowal zdemitologizowaé pojecia uwazane
za obce wspodlczesnemu cztowiekowi, np. Chrystus jako ,,Syn Bozy”,
po to, by staly si¢ bardziej zrozumiale. Zasadniczy termin pozostal
jednak niewyjasniony. Czym w istocie jest ,,Slowo Boze”? Co mysh
dzisiejszy czlowiek, kiedy sltyszy to wyrazenie? Czy uderza go ono jako
cho¢ troch¢ mniej ,,mityczne”, wymagajace mniej wyjasnien niz wyra-
zenie ,,Syn Bozy”? Paradoksalnie dla Bultmanna ,,Stowo Boze” oka-
zuje si¢ rzeczywistos$cig sama w sobie obca dla $wiata, tak jak mity,
ktore krytykuje. W istocie, stowo mozna uslysze¢ jedynie jako glos
wewnetrzny, skierowany do subiektywnosci kazdej indywidualnej oso-
by. Mamy wolno$¢ w przyjeciu go, ale ta decyzja bgdzie zawsze
skokiem w ciemnos¢, niemozliwym do usprawiedliwienia wobec innych
czy tez na forum publicznym®

" Por. W Pannenberg, Revelation as History, New York 1968, s. 123-158; Language as
Medium of the Spirit, w: Anthropology in Theological Perspective, Philadelphia 1985,
s. 339-396; Systematic Theology, t. 1, Mich., Eerdmans 1991, s. 230-258. Refleksje Pan-
nenberga nad jezykiem sg inspiracja dla wielu punktéw rozwijanych w tym artykule.

* Por. P Ricoeur, Prefacee to Bultmann, w: Essays on Biblical Interpretation, Philadel-
phia 1980: , Sacrificium intellectus, ktorego nie chcemy stosowa¢ do mitu, jest teraz
stosowane do wiary. Co wigcej, kerygmat nie moze by¢ dluzej Zrédlem demitologizacji, jesli
nie inicjuje mysli, nie rozwija rozumienia wiary. Jak moglby to robi¢, gdyby nie byl
wydarzeniem 1 zarazem znaczeniem, a przez to «celem» w innym uj¢ciu slowa niz to
wylaczone z mitologicznych reprezentacji?”
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Wedhug Pannenberga, samo mowienie o ,,Slowie Bozym” moze by¢
dwuznaczne. Musimy zacza€ od okreslenia biblijnego pojecia Objawie-
nia 1 wychodzac z tego punktu wyjasnia¢, w jakim sensie moéwimy
o Bozym Slowie. Zasadnicza dang Pisma jest w istocie to, ze Objawienie
musi by¢ rozumiane jako historia — Bog przemawia przez swe zbawcze
dzialanie w $wiecie. To na bazie takiego zalozenia trzeba okreslac¢
znaczenie Stowa Bozego. Pierwsza tego konsekwencja jest fakt, ze Stowo
Boze nie przemawia jedynie w egzystencjalnym milczeniu naszej $wiado-
mosci. Wrecz przeciwnie, Bog mowi poprzez wydarzenia w Swiecle,
a Jego objawienie jest dostepne dla kazdego, kto ma oczy, aby widzie€.

Ten zwigzek miedzy stlowem a historig pojawia si¢ w szczegdlny
sposob w nauczaniu Jezusa. W istocie, swymi slowami Jezus oglasza,
ze w Nim si¢ wypelnia historia. Zatem Jego slowo domaga si¢ tego,
by Go stlucha¢ w kontekscie historii, o ktorej Jezus mowi 1 w ktorej
weryfikuje si¢ Jego oredzie. Dopiero Zmartwychwstanie jako fakt,
w ktérym Ojciec potwierdza roszczenia Syna, czynione w czasie Jego
ziemskiego zycia, moze ostatecznie potwierdzi¢ orgdzie Jezusa. Histo-
ria potwierdza stlowo, a stowo odslania znaczenie historii. Wiarygod-
no$¢ chrzescijanskiego przeslania ptynie z tej harmonii’

Zwiazek migdzy stowem 1 wydarzeniem ma ogromne znaczenie dla
teologii tajemnic Jezusa. ,,Tajemnica” odnosi si¢ w istocie do ob-
jawienia si¢ w historii Boskiego planu dotyczacego ludzkosci. Czy
zatem nauczanie Jezusa moze by¢ uwazane za tajemnicg? Jesli Jego
stowo wyraza tylko idee wieczne, ktore nie maja koniecznego zwiazku
z czasem, w ktorym zyl, musielibySmy da¢ odpowiedz przeczaca. Jak
tego rodzaju slowo moglibySmy w ogoéle zmierzy¢ w stosunku do
powolnego rozwijania si¢ w czasie drogi czlowieka? Lecz jesli jest
odwrotnie, jes$li stowa Jezusa s nierozerwalnie zwigzane z historia,
wtedy — jak si¢ wydaje — moglibySmy w sposob uprawniony przyznac
gloszeniu krolestwa Bozego sens ,,tajemnicy”

W tym miejscu musimy zrobi¢ krok naprzod. Aby ogarna¢ zwiazek
zachodzacy migdzy slowem 1 historig w calej jego pelni, nie wystarczy
powiedziec, jak to uczyniliSmy, ze stowa Jezusa odnoszg si¢ do historii.
Tym, co chcemy tutaj ukazad, jest to, Ze zwiqzek miedzy slowem
i wydarzeniem jest w nauczaniu Jezusa nierozerwalny, ze Jego slowa
same w sobie sq wydarzeniami. Bowiem poza idea, jaka przekazuje
w kazdym slowie, juz w jego konkretnym dzwigku, w towarzyszacym
mu wyrazie twarzy, w czasie, jaki zajmuje jego wypowiedzenie, oraz

’ Por. W. Pannenberg, Systematic Theology, dz. cyt., s. 253.
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w rytmie mowy zawarte jest wydarzenie, ktore dzieje si¢ w historii
i ktérego od historii oddzieli€ si¢ nie da. Czy nie mozemy poszukaé
zwigzku miedzy stowem 1 wydarzeniem w konkretnej rzeczywistej
wypowiedzi Jezusa, to znaczy w same]j formie, jaka przyjelo nauczanie
Mistrza?

ZastanoOwmy si¢ na przyklad nad stowem Abba, uznawanym niemal
jednoglos$nie za charakterystyczne dla orgdzia Jezusa, za centralny
element przepowiadania krolestwa. Aby okres$li¢ jego znaczenie, nie
mozemy zapomnie€ o tym, jak bylo rzeczywiscie wypowiedziane, ani
kontekstu, w ktérym Marek je zachowal: ,I odszedlszy nieco do
przodu, padl na ziemi¢ 1 modlit si¢, zeby — jesli to mozliwe — ominela
Go ta godzina. I méwik: «A4bba, Ojcze»” (Mk 14, 35-36). Czy ten bol
1 niepoko) nie dodaja czego$ do orgdzia Jezusa? Czy mozemy oddzieli¢
stowo Abba od sposobu, w jaki zostalo wypowiedziane? Te pytania
pokazuja, ze rozwazajac gloszenie krélestwa nie mozemy pominaé
wstegpnego pytania: czym jest ,,stowo”? Szczegdlnie musimy pytac o to,
jak zawarta w nim idea 1 materialna forma jego wyrazu okreslaja si¢
wzajemnie w danym slowie.

Cytowane powyze] zdanie Justyna Mgczennika, ze w stowach
Jezusa obecna jest moc Boza, wydaje si¢ odnosi¢ do sposobu, w jaki sto-
wa te byly wypowiadane'® Swigty Ireneusz, ktory ma taka sama jak
Justyn perspektywe teologiczna, pomaga nam zobaczy¢, jak to sie
dzieje. Biskup z Lyonu sformulowal to, co stalo si¢ pozniej klasyczna,
centralng zasada chrystologii: Logos ,rzeczywiscie stal si¢ tym, kim
jesteSmy, abySmy mogli stac si¢ tym, kim jest On sam” Lecz w jakim
kontekscie pojawita si¢ ta zasada? Swigty zastosowal te stowa bezpo-
srednio do nauczania Jezusa: ,,Gdyz w zaden inny sposéb nie moglibys-
my poznac¢ spraw Bozych, gdyby nasz Mistrz istniejacy jako Logos
(Stlowo) nie stal si¢ czlowiekiem. Zadna inna istota nie ma bowiem mocy,
aby odsloni¢ przed nami sprawy Ojca, poza Jego wlasnym Logosem
(Stowem)... I znowu, nie poznaliby$my tego w zaden inny sposob niz
widzac naszego Nauczyciela i slyszac Jego glos na wlasne uszy”!!

'" Niech mi bg¢dzie wolno odestaé tutaj czytelnika do mojej wlasnej pracy na temat
Justyna: Los misterios de la vida de Cristo en Justyno Martir (Analecta Gregoriana, 296),
Roma 2005, s. 294-297.

" Tekst mowi dalej: ,,abysmy, stawszy si¢ nasladowcami Jego dziet, jak rowniez
wypelniajacymi Jego stowa, mogli by¢ w komunii z Nim, otrzymujac wzrost od Doskona-
lego 1 od Niego, ktory jest przed wszelkim stworzeniem. My — ktorzy dopiero ostatnio
zostaliSmy stworzeni przez jedyna najlepsza i dobrg Istote, przez Niego rowniez, ktory ma
dar nieSmiertelnosci, zostaliSmy uksztaltowani na Jego podobienstwo” Adv. Haer. V, 1,1,
w: Roberts — Donaldson, Ante-Nicene Fathers, t. 1, s. 526.
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Ireneusz zaklada, Zze Jezus musial koniecznie glosi¢ slowo za
pomocy dzwiekdw, ktore byly slyszalne, i z towarzyszeniem widocz-
nych gestow. Te teologie doceniamy bardziej w zestawieniu z ideami
gnostyckimi. Heretycy gnostyccy wierzyli bowiem w tajemne komuni-
katy, wypowiadane z glebokiego, sekretnego zrodla 1 rozumiane
w niemniej sekretny sposob przez ucznidow. Wedlug gnostykow, oredzie
Pana moglo by¢ odbierane tylko przez osoby duchowe 1 mialo by¢
przekazywane w tajemnicy, z serca do serca. Przeciw gnostykom
Ireneusz wskazuje na konieczno$¢ zmyslowej percepcji wypowiadanego
slowa. A jest tak dlatego, ze sposob, w jaki stowa sa przezywane w ciele,
zanim jeszcze zostang wypowiedziane, tworzy juz cz¢sC samego prze-
stania; to wlasnie nadaje oredziu moc przekonywania, ktéra moze
dziala¢ na najprostsze osoby'.

Jaka koncepcja slowa i jezyka lezy u podstaw takiego rozumienia?
Ireneusz nie daje nam odpowiedzi, lecz jego praca moze stanowi¢
inspiracje dla naszej wlasnej'?> Czerpiac wskazowki z tego, co powie-
dzieliSmy w odniesieniu do nauczania Jezusa, rozpoczniemy od refleksji
nad pytaniem o istot¢ ludzkiego stowa (czgs¢ 2). Zwigzek migdzy
stowem 1 wydarzeniem nie moze charakteryzowa¢ wylacznie slowa
Jezusa, gdyz wtedy pozostaloby ono obce wszystkim innym ludzkim
sfowom. Studium stéw Jezusa moze z kolel rzuci¢ $wiatlo na to, jak
rozumie¢ sam ludzki jezyk (czes$¢ 3).

2. Ku pierwotnemu slowu

Podejmujac probg odzyskania pierwotnej wartosci slowa, ktora
przestonil automatyzm wspoélczesnego zycia, Romano Guardini po-
rownywal nasze uzycie jgzyka z tym, jakim postugiwal si¢ Adam w raju.
Dowodzil, ze pierwszy czlowiek umial nazywacé zwierzeta, gdyz kiedy
na nie patrzyl, byl w stanie dostrzec ich wewnetrzng istote. Bylo
w Adamie co$, co rezonowalo na widok kazdego ze stworzen, 1 z tego
wspolbrzmienia migdzy natura rzeczy a wewngtrzng istotg czlowieka
rodzilo si¢ stowo. Imig¢ bylo w istocie odpowiedzia ludzkiej duszy na
dusze kazdego stworzenia'®

* Por. A. Orbe, Teologia de San Ireno, t. 4. Traduccion y comentario del libro IV del
. Adversus haereses”, Madrid 1996, s. 52-53.

¥ Warto zapoznac si¢ z ksiazka M. Aroztegi, La amistad del Verbo con Abraham segun
San Ireneo de Lyon, Roma 2004. Z tego, co powiedziano tu o pojeciu wiary u Ireneusza
(s. 69-134), mozemy wydedukowa¢, jak 6w §wigty rozumial slowa Jezusa.

" Por. R. Guardini, Znaki swigte, Wroctaw 1982, s. 80nn.

144



SLOWO WYRASTA Z CIALA: TAJEMNICA GLOSZENIA KROLESTWA

Taki punkt widzenia wydaje si¢ dzi§ trudny do uzasadnienia.
Sklonni jesteSmy zakladac, ze stowa sg produktami arbitralnych decyzji
czlowieka, ze to my jesteSmy tymi, ktorzy nadaja znaczenie wszech-
Swiatu, w rzeczywisto$ci pozbawionemu uprzedniego znaczenia. Ist-
nieje dla nas nieprzekraczalna przepas¢ migdzy wydarzeniami natural-
nego Swiata 1 stowami, jakich uzywamy do ich nazwania. Jaki mégtby
by¢ sposéb polaczenia tych dwoch skrajnosci?

Jeden konkretny punkt wyjscia do udzielenia odpowiedzi pod-
powiada nam relacja migdzy muzyka 1 stowem. To nie jest arbitralny
wybor: z jednej strony muzyka juz jest jezykiem, narzedziem komuni-
kacji"’; z drugiej strony tego, co komunikuje nam muzyka, nigdy nie
mozna oddzieli¢ od konkretnego wykonania kazdego utworu z towa-
rzyszacymi mu tonami i1 dzwigkami, ktore tacza ja ze sfera natury.

Sa réwniez tacy, ktorzy identyfikuja muzyke z pierwotnym jezy-
kiem, z oryginalnym slowem, ktére jest dzisiaj przesloniete przez
rutyne. Ryszard Wagner napisal studium o Beethovenie, w ktérym
stara si¢ wykazac, ze kazdy jezyk musi u podloza by¢ redukowalny do
muzyki. Wagner idzie tutaj za filozofia Schopenhauera, dla ktérego
tylko muzyka, ta najwyzsza forma sztuki, jest zdolna zakomunikowac¢
to, co prawdziwie ludzkie. W muzyce bowiem nie znajdujemy rozdziatu
miedzy podmiotem i przedmiotem, wlasciwego percepcji wzrokowej,
ktory tylu przedstawicieli filozofii Zachodu przyprawial o bol glowy.
Osoba stuchajaca symfonii wchodzi w natychmiastowy kontakt z mu-
zyka; od poczatku zanurza si¢ w muzyce bez jakiejkolwiek potrzeby
przechodzenia przez most, ktory polaczy ja z rzeczywistoscia.

Ale na czym polega ta rzeczywisto$¢? Wedlug Schopenhauera,
kwintesencja zycia, ukryta przed wzrokiem wigkszoS$ci, jest zywotna
,wola”, ktora wszystko porusza i dzigki ktorej wchodzimy w kontakt
przez uczucie. Prawdziwa tragedia ludzkos$ci polega na tym, ze zwie-
dzeni naszym doswiadczeniem $wiatla (wzrokowym doswiadczeniem,
ktore oddziela podmiot od przedmiotu) zracjonalizowaliSmy nasze
istnienie 1 zapomnieliSmy o prawdziwych silach poruszajacych Swiat.
Sztuczka stow zostala natozona na prawdziwy jezyk zycia, jakim jest
¢zyk muzyk1 Tylko doswiadczenie muzyki moze zbudzi€ nas z tej 1luzji
1 umies$ci¢ w bezposredmeJ harmonii z pierwotnymi sitami witalnymi.

Muzyk okazuje si¢ wigc prawdziwym odkupicielem czlowieka, tym,
kto swoje whasne doswiadczenie duchowej odnowy umozliwia innym.

15 Na temat zwigzku miedzy emocjami a muzyks por. M. Nussbaum, Upheavals of
Thought. The Intelligence of Emotions, Cambridge 2001, s. 254-265.
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Kluczem jest zatracenie si¢ w muzyce. Z tego punktu widzenia stowo
staje si¢ zbedne, a pochlania je energia muzyki. Wagner wyciaga stad
wniosek, ze nalezy na nowo przemyslec¢ sposob, w jaki nasze spoleczen-
stwo wychowuje: powinno si¢ polozy¢ nacisk na muzyke 1 jej moc
uswiadamiania nam prawdy rzeczy'®

W tym samym Wiedniu, gdzie tak silny byl wplyw Wagnera, filozof
Ferdynand Ebner zaproponowal odpowiedz na ten romantyczny pro-
jekt. Wedlug Ebnera, Wagner si¢ myli. Prawdziwy stan rzeczy jest
bowiem dokladnie odwrotny. Muzyka jest jak sen, jak zamyslenia,
w ktore wpadamy tak czesto w ciagu dnia. Muzyka reprezentuje
poziom solipsyzmu, przeciwny realnemu zyciu ludzkiemu, na ktore
skladaja sie kontakty z innymi.

Ebner nie podwaza roli muzyki: dla niego, doswiadczenie muzyczne
jest wolaniem o pomoc, rozbrzmiewajacym z samotnosci czlowieka.
Lecz muzyka to tylko poczatkowe stadium rozwoju, do pokonania
ktérego jest on wezwany. Znaczy to oczywiscie, ze zbawienie nie
przychodzi przez muzyke. Zbawicielem nie jest muzyk, ale przyjaciel,
ktory wypowiada stowo 1 w ten sposdb rozbija izolacjg, w ktorej, jak
w pulapce, czlowiek jest uwieziony!” W dalszym ciggu Ebner rozwija
filozofi¢ stowa, oparta na dialogu, ktéry uwalnia czlowieka od subiek-
tywnego cig¢zaru jego uczuc.

Reakcja Ebnera jest uzasadniona, jak zobaczymy to pdzniej. Jest
jednak ziarno prawdy w argumencie Wagnera: muzyka, jako jezyk
scisle zwigzany ze $wiatem emocji, odslania nam wazny wymiar
ludzkiego doswiadczenia. Jak mozemy obroni¢ istotng nowos$¢, ktora
wnosi slowo, bez oderwania go od emocji, o jakich zaswiadcza
muzyka?

Nie ma sensu mnozy¢ krytyk Wagnerowskiego argumentu, mowiac
o wyzszosci stowa nad muzyka. Czynienie tego odcigloby nam dostep
do jakiejkolwiek ciaglosci. W zamian naszym punktem wyjscia niech
bedzie analiza $wiata afektywnego, do ktérego muzyka si¢ odnosi.
Zapytamy, czy nasze emocje sa zdolne by¢ nosnikami poczatkowego
znaczenia 1 czy to moze stuzy¢ za wsparcie dla narodzin jezyka.

W tym punkcie mozemy przywola¢ wniosek, do jakiego doszed!
Marice Merleau-Ponty w swej Fenomenologii percepcji, w ktorej pod-
kre$la blisko$¢ migdzy cielesnoscig i jezykiem'® Stara si¢ przez to

'* Por. A. S. Janik, Wittgenstein's Vienna Revisited, New Brunswick 2001, s. 86-89.
I” Por. tamze, s. 99-101.
'* Por. M. Merleau-Ponty. Phenomenology of Perception, New York 2003, s. 202-232.
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unikna¢ dwoch przeciwstawnych sposobdw interpretowania stowa.
Pierwszy, intelektualizm, widzi slowo jako plaszcz, ktéry ubralo
pojecie, aby moglo sta¢ si¢ komunikowalne. Znaczy to, ze sylaby,
dzwigki 1 znaki pisane sa jedynie wyrazeniami juz ukonczonej mysli.
Znajdujacy si¢ na przeciwleglym krancu empiryzm interpretuje stowo
jako polaczenie obrazow i1 zwigzek fonemow: idea lezaca u podstaw jest
tu zredukowana do konkretnej kombinacji elementéw materialnych.

Wedlug Merleau-Ponty, te dwa stanowiska, chociaz pozornie
przeciwstawne, w istocie sg zgodne, gdy chodzi o odebranie stowu jego
wlasciwego wkladu. Oba nie potrafia bowiem dostrzec, ze wlasnie
dzigki temu, 1z jest forma cielesnej ekspresji, wypowiedziang w czasie
1 przestrzeni, slowo niesie nowo$¢ znaczenia i wychodzi poza sfere
materii.

Aby wyrazi€ te¢ relacjg, francuski filozof postuguje si¢ przykladem
muzyki. Mowi, ze muzyka dostarcza nam przykladu jezyka, ktory nie
odchodzi nigdy od swych materialnych skladnikoéw, dzwigkow i czasu.
Jedynym sposobem na przywolanie tego, co niesie nam IX. Symfonia,
jest jej ponowne wystuchanie; nie ma takiego muzycznego przeslania,
ktore moze by¢ wypowiedziane bez muzyki. W muzyce mamy ekspresj¢
znaczenia, ktorej nie da si¢ oddzieli¢ od jej konkretnej cielesnosci, od
dzwigkow 1 czasu, w ktorym sa przekazywane.

Merleau-Ponty utrzymuje wigc, ze w swych poczatkach kazde
slowo jest muzyka i zachowuje w sobie ten sam materialny substrat,
na ktorym oparta jest muzyka. Slowa sg réznymi sposobami wy-
$piewywania $wiata, formami, przez ktoére cialo wyspiewuje chwale
wszech$wiata!® Jego analiza pozwala nam potwierdzi¢, ze tak jak
muzyka opiera si¢ na pierwotnym jezyku afektow, tak i stowo wyrasta
z gleby afektywnosci.

¥ Jesli rozwazamy tylko konceptualne i okreslajace znaczenie stow, prawdg jest, ze
forma werbalna - z wyjatkiem koncowek — pojawia si¢ arbitralnie. Lecz nie wydawaloby si¢
tak wtedy, gdybyémy wzieli pod uwage emocjonalng zawartos¢ stowa, ktora nazwalismy
wyzej jego sensem «gestykularnym», tak waznym na przyklad w poezji. Odkrylibysmy
wtedy, ze stowa, samogloski i fonemy sa wieloma sposobami «§piewania» $wiata 1 ze ich
funkcja jest reprezentowal rzeczy nie, jak glosi naiwna teoria onomatopeiczna, poprzez
obiektywne podobienistwo, lecz dlatego, ze wydobywaja one i dostownie wyrazaja ich
emocjonalng istote” (Merleau-Ponty, Phenomenology..., dz. cyt., s. 217). ,Przewaga
samoglosek w jednym jezyku lub spélglosek w innym oraz systemy konstrukcyjne
1 syntaktyczne nie stanow1a tak wielu arbitralnych kODWCanl dla wyrazenia jednej itej
samej idei, lecz réine sposoby, w jakich cialo ludzkie moze $piewa¢ pochwale $wiata,
a w ostatecznosci nig zyc. Dlatego pelne znaczenie jakiegos jezyka nie jest nigdy
przektadalne na inny. Mozemy moéwi¢ kilkoma j¢zykami, lecz jeden z nich zawsze pozostaje
tym, w ktéorym zyjemy” (tamze, s. 218).
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Z tego punktu widzenia moZemy si¢ stara¢ wyjasni¢ zwigzek
zachodzacy migdzy uczuciowos$cig a jezykiem. Dzigki afektywnosci
osoba otrzymuje mozno$¢ bezposredniego kontaktu ze Swiatem,
jednos¢, ktora jest wczesniejsza niz rozdzial migdzy podmiotem
1 przedmiotem. Oznacza to, ze z punktu widzenia afektywnosci
percepcja siebie 1 $wiata idg zawsze w parze: czlowiek nie postrzega
siebie jako wyizolowany byt, lecz u samego poczatku swego doswiad-
czenia postrzega siebie jako kogo$ otwartego 1 ksztaltowanego przez
spotkanie z rzeczywistoscig. Ten wlasnie fakt sprawial, ze doswiad-
czenie muzyki bylo tak fascynujace dla Schopenhauera 1 dla Wag-
nera.

Nie mozemy jednak zatrzymac si¢ na tym punkcie. Trzeba koniecz-
nie dodac, ze ta jedno$¢ miedzy jednostka i $wiatem nie jest statyczna:
emocje powoduja ruch, w ktéorym osoba, poruszona przez $wiat
zewngtrzny, zostaje wezwana do przekraczania siebie, aby poszukiwac
celow lezacych poza jej granicami. W konsekwencji emocje przeksztal-
caja nasz sposob doswiadczania czasu: mozemy teraz dokona¢ rozroz-
nienia miedzy przesziosciga naszego poczatkowego spotkania 1 przy-
szlosciag dodatkowego spelnienia. MoglibySmy rowniez powiedzieé, ze
czas nabiera znaczenia na tyle, na ile istnieje spdjna ni¢, ktora laczy
caly ruch uczuciowo$ci®® Wiasnie taki sens odslania muzyka. Muzyka
nie jest zatem doswiadczeniem spelnlema ]ak myslal Wagner: misja
muzyki jest raczej budzenie w nas pragmema transcendencji.

Teraz mozemy zrozumie¢ t¢ nowos¢, jaka przynosi stowo. Zwiaza-
ne jest to z faktem, ze horyzont odstoni¢ty w naszych emocjach otwiera
przed nami nieograniczong drog¢ transcendencji. Czlowiek, w odroéz-
nieniu od zwierzat, szuka ostatecznego znaczenia swej egzystencii,
wyjasnienia calej rzeczywistosci w swym spotkaniu ze Swiatem. Naro-
dziny jezyka mozna by uwaza¢ za moment dojrzewania w tym
spotkaniu migdzy czlowiekiem 1 $wiatem, kiedy to dochodzi si¢ do
wlasciwego rozumienia absolutnego charakteru transcendencji. Jest to
zwigzane z symbolicznym charakterem slowa, ktore wymawia to, co
nie jest od razu dostgpne dla naszej percepcji, i w ten sposob otwiera
szerszy kadr odniesien dla naszych emocji. Moglibysmy powiedzie¢, ze
wypowiedzenie slowa zaklada samo w sobie ruch afektywnosci 1 daje
mu nowy horyzont w probie artykulacji absolutnego poczatku i1 ab-

* Por. H. Jonas, To Move and to Feel: On the Animal Soul, w: The Phenomenon of Life.
Toward a Philosophical Biology, Evanston, III, 2001, s. 99-107.
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solutnego konca istnienia. W tym sensie Pannenberg® dowodzil, ze
narodziny jezyka zwigzane sa z do$wiadczeniem religijnym.

Trzeba zwrocic tu uwage na fakt, ze transcendencja stowa pozostaje
w ciaglosci z ruchem naszych emocji; jest oparta na tym ruchu, ktory
jest ruchem milosci afektywnej. W zwigzku z tym ciekawe bedzie
krotkie rozwazenie refleksji nad jezykiem Emanuela Levinasa. Levi-
nas™ przyjmuje analize cielesnego charakteru jezyka Merleau-Pon-
ty’ego, zakorzeniong w naszym cielesnym odbiorze $wiata. Lecz chce
on okreslic nowosc, jaka wniost jezyk w odniesieniu do percepcii. Jego
odpowiedz brzmi: znaczenie slowa dane jest pierwotnie w konkretnym
spotkaniu z twarza Innego. ,,Inny” wskazuje tutaj na blizniego doklad-
nie na tyle, na ile jest mu objawiona absolutna podstawa istnienia
(zwiazana z doswiadczeniem religijnym). Jezyk jest wiec od poczatku
odpowiedzig na wezwanie. Pierwotne stowo jest przeto stowem dialogu.
Pierwszy ruch miltosci, objawiony w emocjach, jest w stanie wyj$¢ poza
siebie tylko poprzez afirmacj¢ innego w jego absolutnej godnosci. Jezyk
daje swiadectwo faktowi, ze poczatkowy ruch milo$ci ma wyjs$¢ poza
siebie w pelnej akceptacji naszego blizniego w osobowej miltosci. W tym
sensie Ebner mial racje: tylko stowo wypowiedziane przez przyjaciela
moze wyrwac nas z naszego solipsyzmu, pomagajac nam doswiadczy¢
prawdziwego horyzontu transcendencji, do ktoérej jesteSmy wezwani.

To, co powiedzieliSmy, pozwala nam zwro6cic si¢ teraz do chrzesci-
janskiego Objawienia. Tutaj z horyzontu transcendencji przychodzi
nowe stlowo, na ktére wskazuja nasze emocje 1 ktoére ludzki jezyk usituje
wypowiedziec.

3. Tajemnica slowa Jezusa

Naszg zasadg przewodnig jest pragnienie odkrycia, jaka tajemnice
kryja stlowa Chrystusa. Czy polega ona glownie na spdjnosci Jego
rozumowania? Zasadniczo nowy element umiesciliSmy gdzie indziej
— w zwiazku miedzy trescig stow Jezusa i1 konkretna forma, w jakiej
byly wypowiadane. Czy to znaczy, ze slowo Jezusa bylo roézne od
innych ludzkich stow? Lub czy nie jest czasem tak, ze to slowo moze
rzeczywiscie rzuci¢ swiatlo na zjawisko jezyka w ogolnosci?

2 Por. Anthropology..., dz. cyt., s. 361. o
Totality and Infinity, Pittsburgh, Pa. 1969, s. 201-219. Nasza prezentacja jest jednak
réozna od ujecia Levinasa, gdyz staramy si¢ podkresli¢ ciaglos¢ pomiedzy emocjami
1 stowem.

149



JOSE GRANADOS

Ta druga mozliwo$¢ zainspirowata nas do popatrzenia na ,,to stowo”,
jakim zajmuje si¢ wspolczesna filozofia, rozwazajac w precyzyjny sposéb
zwigzek pomiegdzy stowem jako ideg i stowem jako wyrazem cielesnym.
Doszlismy do konkluzji, ze podstawa stowa jest Swiat afektywny danej
osoby. Podczas gdy uczucie porusza si¢ w czasie mlcdzy przyc1agamem
wywolanym przez ukochany przedmiot i1 pragnieniem zjednoczenia sie
z nim, slowo nadaje temu samemu ruchowi wigkszg amplitud¢ poprzez
odkrycie jego transcendentnego celu w twarzy Innego.

Analiza filozoficzna postuzyla wigc do usuniecia przeszkod, ktore
od poczatku utrudnialy rozwazanie slowa jako tajemnicy, to znaczy
jako objawienia tego, co Boskie, w historycznej strukturze dziejoéw
ludzkich. Jesli kazde ludzkie stowo usituje wypowiedzie¢ znaczenie
calego naszego istnienia, to mozemy badac tajemnic¢ slow Jezusa nie
w opozycji do ludzkich stow, ale w zgodzie z nimi: Jego stlowa beda
wypelnieniem naszych slow, a jednoczesnie przekraczaja one 1 osadzaja
nasz jezyk®™ Aby zrozumie¢ stowo Nowego Testamentu (3.2), koniecz-
ne jest stuchanie stowa Starego Testamentu (3.1).

3.1. Slowo i pathos w Starym Testamencie

,,BOg rzektl: Niechaj si¢ stanie swiatlos¢!” (Rdz 1, 3). Na pierwszych
stronach Biblii znajdujemy histori¢ stworzenia przez stowo. R6zne inne
narody tworzyly podobne opowiadanta, w ktérych boskie stowo
wystepowalo jako podstawa rzeczywistosci®* Fakt, ze Bog stwarza co$
po prostu przez nazwanie tej rzeczy, interpretowany jest jako Jego
bezposrednia obecnos¢ w $wiecie ludzi. Kazde wydarzenie jest wigc
Boza niezwykloscia, kazdy swit — nowym cudem, a kazda burza
- ratyfikacja zagrozenia.

W Pismie Swigtym takze Bog stwarza przez slowo, ustanawiajac
w ten sposob porzadek rzeczywistosci. Jaka nowo$¢ wnosi zatem
biblijna wizja w odniesieniu do pierwotnych mitow? Odpowiadajac na
to pytanie przypomnijmy, ze historia stworzenia rozumiana jest w Swie-
tle ustanowienia przymierza. Tak jak pierwszy czlowiek zostal we-
zwany do zapamigtania stworczego stowa, ktore stopniowo oddziela
go od reszty natury i ustanawia go na obraz i podobienstwo Jego
Stworcy, tak Izrael bgdzie zawsze pamictal dziela Boze, ktore oddzielily

** Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia, chrystologia, antropologia, w:
Od wiary do teologii. Dokumenty Migd-ynarodowej Komisji Teologicznej 19691996, Kra-
kow 2000, s. 133-150.

* Por. W. Pannenberg, Antrophologie..., dz. cyt., s. 372-375.
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go od innych narodow. Jak Pan powierzyl Izraelowi Prawo, aby przez
postuszenistwo doszedl do ziemi obiecanej, tak daje On pierwszemu
czlowiekowi przykazanie (por. Rdz 3, 16-17), aby mogl osiagnaé zycie
wieczne przy Bozym blogoslawienstwie.

Mamy tutaj typows forme stowa Bozego w Pismie?® To slowo jest
obecne w S$wiecie, tak jak bylo w mitycznych koncepcjach ludow
pierwotnych. Lecz w przeciwienstwie do stlowa mitu to stowo nie
narzuca si¢ czlowiekowi 1 §wiatu, ale raczej otwiera przed czlowiekiem
przestrzen odpowiedzi. Forma, w jakiej artykulowane sg oba slowa:
Boskie 1 ludzkie, jest czas przymierza, rozumiany jako czas milosci
Boga do swego ludu. Milo$¢ Boza jest blisko czlowieka zarowno jako
podstawa jego istnienia, jak 1 cel, ku ktéoremu zwraca si¢ zycie
czlowieka. Slowo Boze pozostaje obecne jako zapamigtany poczatek
i przyszla obietnica, tworzace strukture historii czlowieka. Z Jahwe nie
spotykamy si¢ twarza w twarz, ale wiemy, Ze jest On obecny, poniewaz
przeszedl (i pozostaje w zywej pamieci Izraela), a takze dlatego, ze
powrdci (i pozostaje w formie oczekiwania i obietnicy)®

Stowo Boga nie niszczy wigc stowa czlowieka, co jasno ukazuje
Adamowe zadanie nazwania zwierzat. Ten zwigzek miedzy slowem
Bozym i ludzkimi slowami trwa przez cala histori¢ Izraela. Ci, ktorzy
zyli najblizej Bozego stowa: sprawiedliwi 1 prorocy Starego Testamentu
sa uprzywilejowanym miejscem jego objawiania si¢. Prorok wypowiada
Boza wyrocznie i dwa stowa, Boze i ludzkie, znéw zblizaja si¢ do siebie.
A co powiemy o ryzyku polegajacym na tym, ze gtos ludzki, ogarnigty
przez Boski, moze w ogole przesta¢ by¢ styszany?

Rozwazmy konkretny przyklad Jeremiasza?’ Jego misja nie pole-
gala jedynie na przekazaniu or¢dzia od Boga; powolany zostal nato-
miast, aby calg swa osobe odda¢ do dyspozycji zadania, jakie zostalo
mu powierzone. Polega za$§ ono na pokazaniu sposobu, w jaki Boga
dotyka grzech Jego ludu. Zlos¢ i1 bél Proroka, jego niepokoj 1 rados¢,
jego lamentacje i przymusowa niemota sg jedyna forma, w jakiej moze
by¢ zakomunikowana Boska wyrocznia.

% Por. P Beauchamp, L'uno e laltro testamento. Compiere le Scritture, Milano 2001,
s. 131-132.

* Por. J. Ratzinger, Many Religions — One Covenant: Israel, the Church and the World,
San Francisco 1999, s. 105: ,,te trzy wymiary czasu sa powiazane: postuszenstwo woli Bozej
odnoszone jest do Stowa, ktoére zostato wypowiedziane, ktore teraz jest dang historii 1 na
nowo ma si¢ realizowa¢ w posltuszenstwie. Przez to postuszenstwo, przez ktore czgs¢ Boze)
sprawiedliwosci jest obecna w czasie, idziemy naprzod w przysztosé, w ktérej Boég zgromadzi
razem wszystkie fragmenty czasu i wcieli je jako calos¢ do swej sprawiedliwosci”

7 Por. U. Mauser, Gottesbild und Menschwerdung, Tibingen 1971, s. 102-113.
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Mogliby$my podsumowac jego misj¢ mowiac, ze Prorok przekazuje
boski pathos, jesli przez pathos rozumiemy, iz Bog Biblii jest zdolny
do reagowania na ludzka historie, ze dotyka Go ludzki grzech i ze
cieszy si¢ On wowczas, gdy Izrael, po okazaniu skruchy, powraca na
lono przymierza® Bég moéwi do nas, poniewaz nasza historia Go
interesuje, nasze lekcewazenie Go zasmuca, a nasza uwaznos¢ Go
wzrusza. Jego pathos — to Jego decyzja dostosowania si¢ do rytmu
Przymierza.

Tym, co przydarza si¢ Jeremiaszowi, jest jego udzial w Bozym
pathos. To jest jego powolanie, dane mu po to, aby doswiadczyl, w jaki
sposob postgpowanie Izraela wplywa na Boga tak, by byl zdolny do
ukazania tego ludowi. Mozemy teraz zrozumie¢, jak Prorok wypowia-
da slowo Boze. Slowo Jeremiasza rodzi si¢ z jego pathosu, z doswiad-
czenia bélu 1 radosci, niepokoju, strachu 1 nadziei. Poniewaz w zyciu
Proroka obecny jest prawdziwy pathos Boga, stlowo Proroka jest
stowem Boga®. Nie zstepujac bezposrednio z nieba, to Boze stowo musi
przej$¢ przez egzystencj¢ Jeremiasza: rodzi si¢ z milosci, ktora laczy
Proroka z Bogiem 1 z Jego ludem.

Terenem spotkania Boga i czlowieka nie jest wigc §wiat idei. Gdyby
bowiem tak bylo, ludzka idea zbladlaby przy Bozej, tak jak jasnos¢
gwiazdy przyC¢miona jest swiatlem slonca. Zjednoczenie z Bogiem ma
u Proroka miejsce nie bezposrednio w jego rozumieniu, lecz przede
wszystkim w jego pathos, w jego afektywnosci: jego reakcje na
Przymierze przybieraja taka samg forme jak reakcje Boga. Co jednak
sprawia, ze teren afektywnoSci jest tak bardzo odpowiedni do zjed-
noczenia z Bogiem, tak ze nie ginie w nim to, co ludzkie?

Dla tego zjednoczenia charakterystyczne jest to, ze spotykamy
w nim to samo doczesne posrednictwo, ktore pozwolito slowu Boga
sta¢ si¢ od poczatku obecnym dla cztowieka. Widzimy tutaj znaczenie
tego, co wczesniej powiedzielismy o doczesnym dynamizmie emocji,
ktory rozpoczyna si¢ od tego, ze wplywa na nas Inny, i1 trwa dalej jako
impuls ku transcendencji, dostarczajac w ten sposob miary i rytmu dla
ludzkiego czasu. Prorocki pathos jest miejscem, w ktorym mozna
doswiadczy¢ obecnosci Boga jako poczatku zycia i obietnicy spelnienia

* W tym sensie stowa tego uzywa A. J. Heschel: ,, Pathos we wszystkich swych formach
odstania, jak niebywale wazny jest czlowiek dla Boga, Jego zwrocenie sie ku $wiatu,
uwaznos¢ i troska. Bog «patrzy» na swiat i to, co si¢ w nim dzieje, wplywa na Niego;
czlowiek jest obiektem Jego troski i sadu” The Prophets, New York 1962, s. 618.

* Ten pathos mozna réwniez nazwac ruah, duchem; por. A. J. Heschel, The Prophets,
dz. cyt., s. 3321 403.
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w formie, w jakiej Bog zechce zblizy¢ si¢ do czlowieka w Przymierzu,
szanujac Jednoczesme osobista 1ntegralnosc czlowieka.

Ta jednoS¢ pathosu pozwala nam wyjasni¢ narodziny stowa. We-
wnetrzne emocje proroka nie wystarcza do wypelnienia misji, nie
wystarcza rowniez uzewngtrznienie ich w okrzyku bolu czy radosci.
Jaka jest zatem rola slowa? Stowo jest niezbedne, jesli doczesny rytm
emocji ma znalez¢ swdj szerszy horyzont w pelnej historii Przymierza.

W przypadku Jeremiasza tylko stowo pozwala mu zmierzy¢ czas
cierpliwosci. W rzeczywistosci wyrocznia Proroka sie nie spelnia, jego
wrogowie wydaja si¢ triumfowac, podczas gdy Bog zdaje si¢ milczec.
Istnieje rozdzw1¢k mledzy terazmejszosmq, w ktorej Jeremiasz jest
przesladowany i cierpi oszczerstwa i zniewagi, przeszloscia, w ktorej
Bog objawil si¢ jako Stwoérca i Zbawca, oraz przyszioscia, w ktorej
dopelni si¢ sad. Ten czas moze by¢ mierzony tylko dzieki stowu, ktore
przypomina Prorokowi o Przymierzu i daje mu nadziej¢ na to, co ma
przyjS¢. Jeremiasz ma wigc przewodnika w godzinach samotnoéci
1 cierpienia. Slowo pomaga mu umiesci¢ swe emocje mi¢dzy przeszlos-
cia a przyszloscia, ukonkretniajac to, co one oznaczaja w globalnym
horyzoncie pelnego milosci objawienia Boga; posrdd udrgki nadaje ono
kierunek i znaczenie jego uczuciom. Dzigki temu polaczeniu stowa
1 pathosu Prorok jest cztowiekiem, ktory wie, w jakim jest czasie, gdyz
przezywa ten czas jako Boska obecnos¢ 1 dzialanie. Stowo Proroka
umieszcza wigc konkretne wydarzenia jego zycia oraz zycia Izraela
w szerszym kontekscie przymierza z Bogiem.

Stad mozemy wysnu¢ wniosek, ze profetyzm oznacza nowy krok
w objawieniu Slowa Bozego, ktore rozpoczyna si¢ w stworzeniu 1 trwa
razem z wyborem Izraela. Ta sama struktura wystepuje dalej: Bog jest
zawsze obecny w formie pamigci i obietnicy, a zatem w formie milosci
ofiarowanej czlowiekowi, ktora dopuszcza ludzka odpowiedz 1 udzial.
Czyms$ nowym u Proroka jest to, ze terenem spotkania jest on sam,
a konkretniej: jego afektywnos$¢. Od tej chwili dojrzewa stowo, stowo
wprowadzajace lud na droge ku Bogu. Zaczerpnawszy t¢ wskazowke
z doswiadczenia prorokéw, mozemy teraz przejS¢ do rozwazania
nauczania Jezusa.

3.2. O emocjach Jezusa

,,Slyszeliscie, ze powiedziano (...), a Ja wam mowig...” (Mt 5, 21).
Nauczanie Jezusa jest wypelnieniem tego wszystkiego, co zostalo
objawione w Starym Testamencie. Pytanie, jakie chcemy teraz zadac,
brzmi: czy sposob, w jaki Jezus nauczal, rytm Jego slow i ich rozmaite

153



JOSE GRANADOS

akcenty w r6znych momentach Jego zycia, nie sg roOwniez forma, w jakiej
spelnia si¢ Pismo, sygnalizujac szczyt dojrzewania Boskiej wyroczni?

Mozliwo$¢ badania zwiazku miedzy stowami Jezusa i Jego zyciem
ma zrédlo w samej strukturze Nowego Testamentu. Zauwazmy, ze
Kosciél nie przechowal zadnej ksiegi zlozonej wylacznie z powiedzen
Jezusa: Jego slowa nie domeraja, do nas jako wyizolowane, lecz sa
powiagzane z biegiem Jego Zycia, z opisem Jego osobowosci 1 ze
sposobem, w jaki reagowal na nowe spotkania. Znaczy to, ze mamy 15¢
Sciezka otwartg przez Stary Testament, ktory nam ukazuje zwiazek
miedzy stowem i pathosem u prorokéw. Czy pathos Jezusa da nam klucz
do zrozumienia zwigzku miedzy Jego stowem 1 Jego dzielem?

a) Autorzy Ewangelii pisali o emocjach Jezusa w kluczowych
momentach swych opowiadan® Typowy jest przyklad Marka*' Czes-
to zatrzymuje si¢ on na reakcjach tych, ktérzy stuchaja Jezusa lub sg
swiadkami Jego czyndow, ale nie mniejsza uwagg zwraca na emocje
Mistrza. Przed uzdrowieniem gluchoniemego, przy wymawianiu Eph-
patha Jezus wzdycha gleboko (zob. Mk 10, 21). W ogrodzie Oliwnym
Abba, ktore stanowi synteze przepowiadania krolestwa, wypowiadane
jest w zmaganiu si¢ ze smutkiem i bolem (por. Mk 14, 33). Inne
Ewangelie podobnie zauwazaja emocje Jezusa*.

Jak mamy interpretowaé obecno$¢ tych emocji w zyciu Pana?
Istotna rzecza jest dostrzec, ze emocje Jezusa uprzedzaja w jakis sposdb
wydarzenia Jego ostatnich godzin. Sa one w okresie zycia publicznego
przeczuciem zblizajace)j si¢ Meki.

Najwyrazniejszy przyklad znajdujemy w Ewangelii sw. Jana, ktéra
zbiera emocje Jezusa w poszczegolnych sekcjach opowiadan. Jest to
szczegOlnie widoczne w ostatniej rozmowie Jezusa z uczniami — Ostat-
nie) Wieczerzy. Emocje Jezusa s3 mocnym wyrazem mitosci, jaka darzy
On swoich, a takze wskazuja na bliskos¢ Jego ,,godziny”, do ktorej
przynagla Go wola Ojca (por. J 12, 27; 13, 21; 15, 11; 17, 13; 2, 17).
Jedenasty rozdzial Ewangelii sw. Jana odnotowuje takze placz i smutek
Jezusa przed wskrzeszeniem F.azarza; tutaj rowniez znajdujemy uprze-

* Por. S. Voorwinde, Jesus’ Emotions in the Fourth Gospel. Human or Divine?, New
York 2005.

* Por. B. J. Incigneri, The Gospel to the Romans.: The Setting and Rhetoric of Mark's
Gospel, Leiden 2003, s. 248-249. Nastepujace fragmenty Marka mowia o emocjach Jezusa:
Mk 1, 43; 3, 5; 8, 12; 8, 17-21; 9, 19; 10, 14; 14, 33.

** Analiza uczu¢ Jezusa u synoptykow, por. S. Voorwinde, Jesus' Emotions..., dz. cyt..
s. 48-49. Szczegoélnie interesujace jest przywolanie Meki Jezusa w Liscie do Hebrajczyvkow
5, 1-10.
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dzenie przezy¢ Jego decydujacej godziny®® Jan, ktéry przedstawia
Jezusa w czasie Mg¢ki jako Kroéla, pokazuje rozne epizody z publicz-
nego zycia Chrystusa, uprzedzajace bol ostatnich chwil, zwlaszcza Jego
rozmowy z uczniami i z rodzing Pazarza. W ten sposob emocje
stanowig szczegolna synteze stow Jezusa oraz Jego Meki i Smierci.

Uczucia, z jakimi Jezus wypowiadal swe stowa, sa obecne po to,
aby podkresli¢ fakt, ze Jego nauczanie nie dokonywalo sie w prdozni,
ale ze jest czgScia historii, ktora odstania sie w drodze ku Jego ostatniej
godzinie, kiedy to najpelniej objawia si¢ Jego zdolno$¢ do pathosu.
Slowo 1 wydarzenie zespalaja si¢ wigc w rzeczywistym nauczaniu
Jezusa, a uczucia sa kluczowym elementem ich artykulacji*

PowiedzieliSmy, ze najbardziej charakterystycznym elementem
opowiadan o Megce jest to, iz s3 one jednocze$nie nauczaniem 1 relacja
- orgdzie jest tu przeksztalcone w opowiadanie, a opowiadanie w ore-
dzie*® Mozemy jeszcze dodaé, ze odnosi si¢ to rowniez do publicznego
nauczania Jezusa, 1 to dokladnie w odniesieniu do Jego uczuc, ktore
uprzedzaja Jego ostatnia godzing. Pathos Jezusa pomaga ukazac fakt,
ze Jego nauczanie jest zawsze osadzone w wydarzeniach Jego zycia.

Mamy tutaj pierwsza konkluzj¢: emocje Jezusa ukazuja zwigzek
migdzy Jego slowem 1 konkretnym zyciem, a zwlaszcza Misterium
Paschalnym. Badanie relacji pomig¢dzy stowem i pathosem w nauczaniu
Jezusa jest wiec pierwszym krokiem do wyjasnienia zwiazku pomigdzy
slowem 1 wydarzeniem w chrzeScijanstwie.

b) Aby blizej si¢ przyjrzeC tej relacji, odniesiemy si¢ do konkret-
nego tekstu w Ewangelii sw. fukasza. Znajdujemy w nim slowa Jezusa,
wypowiedziane w kluczowym momencie drogi do Jeruzalem, kiedy to
po raz pierwszy spostrzega Swigte Miasto: ,,O gdybys i ty poznalo w ten
dzien to, co sluzy pokojowi! Ale teraz zostalo to zakryte przed twoimi
oczami. Bo przyjda na ciebie dni, gdy twoi nieprzyjaciele otocza ci¢
walem (...) a nie zostawig w tobie kamienia na kamieniu za to, zes$ nie
rozpoznalo czasu twojego nawiedzenia” (Lk 19, 42-44).

Stowa te pokazuja, ze Jezus jest $wiadomy, 1Z przynosi swemu
ludowi wypelnienie mesjanskich obietnic. Jeruzalem nie umialo rozpo-

¥ Por. S. Voorwinde, Jesus’ Emotions..., dz. cyt., s. 82.

* To, co powiedzieliSmy, mogliby$my potwierdzi¢ rowniez u autoréw synoptycznych,
ktorzy lacza emocje Jezusa z Jego dzietami; por. wniosek Voorwinde: ,, U Synoptykow
wystepuje wigc scista korelacja migdzy emocjami Jezusa oraz Jego cudami i mekg™ w: dz.
cyt., s. 49,

" Por. P. Ricoeur, Le récit interprétatif. Exégese et theologie dans les récits de la Passion,
Recherches de science religieuse 73 (1985) nr 11, s. 7-39, zwl. s. 19.
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zna¢ boskiego kairosu, momentu, kiedy Bég je nawiedzil poprzez
przyjscie Mesjasza. Widoczny jest tutaj wymiar eschatologiczny, cha-
rakterystyczny dla przepowiadania krolestwa, o ktorym powiedzielis-
my krétko powyzej.

Co w istocie oznacza ta mesjanska swiadomos¢ Jezusa? Niektorzy
kwestionuja znaczenie konkretnej sytuacji, w ktorej Pan wypowiedzial
to przestanie. Wedlug nich, slowa te powinny by¢ interpretowane jako
pilne wezwanie do wewngtrznego nawrodcenia, ktore jest konieczne
i dotyczy kazdej chwili zycia. Uwazaja oni, ze objawienie Boze, ktore
jest wieczne, nie moze by¢ zwigzane z jakims szczegdlnym momentem
historii.

Zadna interpretacja eschatologicznej $wiadomosci Jezusa nie moze
jednak ignorowac uczucia, z jakim Jezus wypowiada te slowa: autor
Ewangelii wyraznie nam mowi, ze Jezus plakat (por. Lk 19, 41). Wazne
jest uwzglednienie tych lez, nawet w analizie gramatycznej. Rozni
egzegeci spostrzegaja tutaj nawet szczegdlna figurg stylistyczna: apo-
siopesis, ktora wykorzystuje nieregularng skladnig, aby stabnacy rytm
wyrazow wyrazal silne emocje®

Jesli wazne jest zauwazenie placzu Jezusa dla zrozumienia skladni,
to a fortiori konieczne bgdzie rozwazenie go, jeSli mamy odkry¢ tres¢
1 zakres Jezusowego przeslania. Silne emocje Jezusa wyjasniajag nam
rzeczywiscie, co znacza Jego stowa. Rozpatrywane w oderwaniu od
konkretnych emocji Jezusa, stowa te moglyby nas zrazi¢ surowoscia,
z jaka glosza nieprzejednany wyrok Bozy; w Swietle Jego lez pojawia
si¢ inna ich interpretacja. Stowa Jezusa majg by¢ odczytywane na tle
proroctw Izraela; Jezus placze 1 przemawia w taki sam sposob, w jaki
plakal i przemawial Jeremiasz (por. Jr 8, 21-23)*” Tak jak Prorok mial
udzial w cierpieniu Boga, bedac odrzuconym przez ludzi, tak Jezus
poprzez swoj placz odslania nam, jak bardzo dotyka Ojca widok nie
okazujacego skruchy Jeruzalem. Jego boél rodzi si¢ z jednosci z Ojcem
i z ludzmi, z ktérymi dzieli ludzka nature®

Z tego punktu widzenia, stowa Chrystusa nie wydajg sie zwyklym
potepieniem ludzi. Nawet je$li mowia o karze, pozwalaja nam zoba-
czyC, poprzez placz Jezusa, ze Bog przezywa gleboko odrzucenie,

* Por. S. Voorwinde, Jesus’ Tears — Human or Divine?, Reformed Theological Review
56 (1997), 68-81.

7 Por. J. Nolland, Word Biblical Commentary — Luke, t. 35 ¢, Dallas 1993, s. 930.

* Por. na ten temat co Sulpicjusz Sewer napisal w zywocie Marcina z Tours: .. Wtedy
wybuchnal placzem, gdyz byl czlowickiem, w ktoérym ciagle objawialo si¢ wspolczucie
naszego Pana”
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jakiego doswiadcza ze strony Izraela. Wypowiadane wsrod lez stowa
Jezusa otwieraja szerszy horyzont, ktory ukaze si¢ dopiero pozniej,
w opisie M¢gki. W godzinie Jezusa sam Bog wezmie na Siebie grzech
swiata, aby pogodzi¢ czlowieka ze Sobg. Bowiem ostatnie slowa Jezusa
mozna traktowac jako prosbg o Boze przebaczenie: ,,Ojcze, odpus¢ im,
bo nie wiedza, co czynig” (Lk 23, 34).

Na zakonczenie musimy znowu powiedzie¢, ze slow Jezusa nie
mozna oddzieli¢ od emocji, jakie im towarzysza. To pozwala nam
dostrzec, ze eschatologiczny charakter orgdzia Jezusa jest niereduko-
walny do egzystencjalnego wezwania do natychmiastowego nawroce-
nia, zwigzanego jedynie z subiektywnym czasem kazdej osoby, a przez
to niezaleznym od rytmu naszej wspolnej historii. Jezus moze praw-
dziwie powiedzie¢, ze ostateczny sad na Jeruzalem jest blisko tylko
dlatego, ze czuje juz w sobie jego nadejscie, a takze dlatego, ze begdzie
on mial miejsce w Jego wlasnym cierpigcym ciele.

To nas prowadzi do waznego wniosku co do charakteru nauczania
Jezusa: Czy Jezus, jako Logos Boga, nie mogiby glosi¢ calego or¢dzia
od poczatku swego zycia na ziemi? Mogloby tak by¢ wowczas, gdyby
byla to sprawa wylacznie przekazania orgdzia, ktorego znaczenie
byloby niezalezne od biegu historii. Lecz stowo Jezusa chce si¢ narodzi¢
jako prawdziwe slowo ludzkie. I aby to slowo bylo prawdziwe, musi
ono by¢ zgodne z pathosem tego, kto je wypowiada; musi pozostawac
w jednosci z prawda Jego wilasnego ciala i wydarzen Jego zycia®* Nie
wystarczy wigc, ze Slowo zstapilo z nieba; musi ono réwniez narodzi¢
si¢ z ciala. Dlatego nie moze by¢ wypowiedziane od razu w calosci; nie
moze si¢ oby¢ bez uplywu czasu, jakiego wymagalo cale zycie Jezusa.
Musialo by¢ tak, jak mowi $w. Augustyn, ze ,,Stlowo Boze (...)
wypowiada si¢ glosem ciala”*

Z powyzszego mozemy wysnuc nastgpujacy wniosek: stowo Jezusa
rozbrzmiewa takimi samymi tonami, jakie styszeliSmy w slowie proro-
kéw. Nowy Testament podaza tutaj Sciezka, jaka wyznaczyl Stary.
Stowo Jezusa rodzi sie z Jego emocji, a te powstajag w jednosci z tym
samym boskim pathosem, na ktoéry ma wplyw ludzki grzech, i po-
stanawia wybawic ludzi z ich alienacji. Poniewaz jest to slowo, ktoremu

¥ Wedlug epistemologii naszkicowanej przez niektdrych chrzescijanskich autorow II
wieku, takich jak sw. Justyn. Por. A. D’Anna, Pseudo-Giustino. Sulla Resurrezione. Discorso
cristiano del I secolo, Letteratura Cristiana Antica. Testi (Brescia 2001), 202: ,,ludzki Logos
podpada pod kryterium znajomosci prawdy, ktora jest manifestacja w ciele”

“ Sw. Augustyn, Kazanie 185, 1: ,Natalis Domini dicitur, quando Dei Sapientia se
demonstravit infantem, et Dei Verbum sine verbis vocem carnis emisit”
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towarzysza lzy, stowo Jezusa nie moze by¢ wypowiedziane od razu
w calosci. Eschatologiczny charakter Jego misji nie polega na bez-
czasowe]j idei nie majacej zwiazku ze zwyczajnym czasem ludzi; rozwija
si¢ ona przede wszystkim w rzeczywistym ciele Jezusa, wskazujac przez
to, ze si¢ odnosi do historii, jakg Jezus dzieli z ludzmi w ciele.

c¢) Jak to bylo w przypadku prorokéw, same emocje nie wystarcza,
aby odkry¢ plan Ojca, dotyczacy historii. Co dodaje stowo do pathosu
Jezusa? Odpowiedz na to pytanie mozemy znalez¢ w innym tekscie,
tym razem z Ewangelii sw. Jana. Pan mowti: ,, Teraz dusza moja doznala
leku 1 c6z mam powiedziec? Ojcze, wybaw Mnie od tej godziny. Alez,
wlasnie dlatego przyszedlem na te godzing. Ojcze, wslaw imi¢ Twoje!”
(J 12, 27-28).

Widzimy znowu, ze stlowa Jezusa plyna z glebokich przezy¢. Bol
Jego duszy mozna wyja$ni¢ jako cierpienie zwigzane ze zblizajacq si¢
Me¢ka. W tym tekscie znajdujemy zaré6wno nadejscie godziny, ktora
wskazuje na ostateczny (eschatologiczny) charakter misji Jezusa, jak
1 odniesienie do Ojca, tak zasadnicze w calym gloszeniu krolestwa.

Z tych wlasnie poruszen Jezusa rodzi si¢ slowo. A to z kolei
umieszcza je w kontekscie Jego osobistego zwiazku z Ojcem, przezy-
wanego teraz jako opuszczenie 1 bol, jako konieczno$¢ przyjecia
kielicha cierpienia. W takich wtasnie silnych przezyciach stowa Jezusa
maja swe zrodlo; 1 znowu emocje sa tu gruntem, z ktérego wyrasta
stowo.

Lecz slowo odegra z kolei swa wlasng istotna rolg: pomoze umiesci¢
emocje w szerszych ramach misji Jezusa. ,,[W]lasnie dlatego przyszed-
lem” ,[W]slaw imi¢ Twoje!” Te slowa, ktére sa zwienczeniem walki
Jezusa, sytuuja Jego cierpienie na dalekim horyzoncie Jego zycia, od
postania przez Ojca do powrotu do Ojcowskiej chwaly.

Tuta) slowo wyjasnia emocje, nadaje im kierunek i znaczenie,
a przez to pozwala im zanurzy¢ swe Kkorzenie we wspomnieniu
Przymierza i obietnicy jego wypelnienia. W ten sposob stowo — zarow-
no w swym poczatku, jak i punkcie koncowym — wspiera uczucia na
drodze do ostatecznej prawdy: milosci Ojca, w ktorej Jezus sig
zakotwicza dla wypowiedzenia swego definitywnego ,,tak” Dopiero
gdy przezycie zostaje zamienione w slowo, jest ono zdolne do stania
si¢ ostateczng obietnica 1 do poswigcenia calej swej istoty.

Tekst Ewangelii Sw. Jana §wiadczy o tym procesie, w ktorym Stowo
wciela si¢ w konkretny moment zycia Jezusa. Jest tam wezwanie do
jednosci z Ojcem przez przyjecie krzyza, ktore doprowadza Jezusa do
stanu glebokiego bolu. Slowo decyzjt rodzi si¢ z tej wewnetrznej walki:

158



SLOWO WYRASTA Z CIALA: TAJEMNICA GLOSZENIA KROLESTWA

~wlasnie dlatego przyszeditem na t¢ godzing. Ojcze, wslaw imi¢ Twoje!”
Odwieczne Slowo (Stowo dialogu pomigdzy Ojcem i Synem), prze-
chodzac przez uczucia ciala, rodzi stowo, ktore jest w petni ludzkie.
To stowo pozwala nam uslyszec sens misji Jezusa, od postania Go przez
Ojca (,,dlatego przyszedlem”) do powrotu do Niego (,,wslaw imie
Twoje!”). Uczestniczymy w procesie, w ktorym — po tym, jak Stowo
stalo si¢ cialem — cialo stopniowo staje si¢ Stowem.

Teraz pora na wnioski: zrodzone z Jego uczué, slowa Jezusa
zachowuja strukture¢ doczesna, jaka jest im wlasciwa. Jednocze$nie
Jego slowa pozwalaja uczuciom zdazac¢ do ich ostatecznego celu przez
to, ze zostaja umieszczone w szerszych ramach przymierza miedzy
Bogiem a ludzkoscia. Jesli kazde ludzkie stowo rzuca swiatlo na afekty
przez umieszczenie ich w kontekscie osobowej milosci, stowo Jezusa
nabiera tutaj wyjatkowej pelni. Z pathos, ktory laczy Jezusa z Ojcem,
rodzi si¢ stowo zdolne wyjasni¢ nie tylko bieg Jego ludzkiego zycia,
lecz pelny sens Bozego planu w historii.

d) Zbadajmy teraz blizej to wyjatkowe roszczenie Jezusa. Ustalilis-
my, ze Jego uczucia s3 substratem, na bazie ktérego wypowiada On
nie tylko slowo nadajace sens poszczegélnemu ludzkiemu zyciu, lecz
slowo ostateczne, ktore wyjasnia calg historie, odstaniajac jej poczatek
i calkowite je) wypelnienie.

Zdolnos¢ odstaniania Bozego planu u prorokow opierala si¢ na
szczegoOlnej ich bliskosci z Bozym pathos. Ich stowo bylo przezen
wspierane jak budynek wspiera si¢ na fundamentach. Jak wiec jest
z Jezusem, ktory twierdzi, ze odstania Bozy plan dla calej historii?
Identyfikacja pomigedzy pathos Boga 1 pathos Jezusa osiaga tuta]
zupelnie nowg intensywno$¢, gdyz stowo na nim zbudowane ma nadac
ostateczng interpretacj¢ calej historii. Pathos Jezusa objawia milo$¢
Boga do swego ludu - sposob, w jaki dotykaja Go jego grzechy,
sposob, w jaki nawrocenie ludu pobudza Go do radosci — w stopniu,
jakiemu nic nie doréwna. Jest to mozliwe tylko dlatego, ze Jezus
w swym ciele ma udzial w samym zyciu Boga.

Ta interpretacja uczu¢ Jezusa prowadzi nas do glebszego zrozumie-
nia Jego ciala. Ludzkie cialo ujawnia — w dynamice uczu¢ — pierwotny
sens: wskazuje na sam poczatek 1 wychodzi poza siebie w transcendent-
nym wypelnieniu. W przypadku Jezusa, pierwotne odniesienie ludzkie-
go ciala pozwala na objawienie pelnego Bozego planu dla swiata.

Nowy Testament potwierdza takie znaczenie ciala Chrystusa.
Mozna, na przyklad, rozwazy¢ nastgpujace zdanie, ktore List do
Hebrajczykéw przypisuje Jezusowi, jako Jego pierwsze slowa po
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przyjsciu na §wiat: ,,Ofiary ani daru nie chciales, ale Mi utworzyles ciato
(...) Oto idg..., aby spelni¢ wole Twoja, Boze” (Hbr 10, 5-7). W miejsce
ofiar Starego Prawa Bog znajduje upodobanie w postuszenstwie Syna.
Dlaczego wspomniano tu o utworzeniu ciala? Podkresla si¢ przez to
fakt, ze cialo pochodzi od Boga 1 ze bylo ksztaltowane przez Stworcg
przez wszystkie pokolenia w historii Izraela. W ten sposo6b cialo Jezusa
odsyta do poczatku, do Ojca, od ktorego Jezus pochodzi. Zatem
pierwotne znaczenie ciala podsuwa jako pierwsza mozliwos¢ to, ze
slowa Jezusa mogg odstania¢ pelny sens historii, to znaczy, ze odnosza
sie w petni do Ojca. Cialo Jezusa staje si¢ fundamentem, na ktorym Syn,
przez swe posluszenstwo, objawi Ojca jako Poczatek wszystkiego.

Innym podstawowym tekstem, ktory wyjasnia relacj¢ migdzy cia-
lem 1 stowem, jest fragment o ustanowieniu Eucharystii: ,, To jest cialo
Moje, ktére za was begdzie wydane” (Lk 22, 19). Te slowa nalezy
rozumie¢ w kontekscie zwigzku, jaki tutaj zarysowujemy, migdzy
cialem 1 afektywnos$cig. Dar ciala odnosi si¢ przede wszystkim do
konkretnego cierpienia, ktore rozpoczyna si¢ konaniem w Ogrojcu.
Oznacza to, ze decyzja Jezusa oddania swego zycia za ludzi ma za
podstawe pierwotne znaczenie Jego cielesnej afektywnosci. Jest to
mozliwe, gdyz ludzki los wyryty jest w sposob embrionalny w ciele.
Tutaj wlasnie znajdujemy pierwszy krok drogi, ktéra prowadzi poza
nas samych w mitlosnym darze z siebie. Swigty Augustyn poréwnywat
afekty do stop, dzigki ktorym zblizamy si¢ do Boga na tyle, na ile
pozwalaja one czlowiekowi wyj$¢ poza siebie w poszukiwaniu tego, co
kocha® Slowa Jezusa moga objawié¢ ostateczny sens historii tylko
dlatego, ze zbudowane sa na tej pierwszej transcendencji ciala. Wypo-
wiedzenie slowa odslania wigc szerszy kontekst, w ktorym nabiera
znaczenia cierpienie Jezusa.

Slowa ustanowienia Eucharystii podkreslaja takze fakt, ze stowa
Jezusa niosa oceng w odniesieniu do kazdego ludzkiego slowa. Nie ma
nieprzerwanej ciaglosci od slowa czlowieka do objawionej pelni w Je-
zusie; Sciezka prowadzi przez obszar cierpienia az do $Smierci. Justyn
Mg¢czennik w komentarzu do Meki Zbawiciela mowi, ze w tej chwili
wyschlo Zrodlo Jego potgznego stowa; Ten, ktoremu nigdy nie brakio
madrej repliki w stosunku do swych krytykéw, powstrzymatl si¢ od

*' Por. Sw. Augustyn, Enn. in Psalm 94, 2: ,Unus ergo idemque homo corpore stans
uno loco, et amando Deum accedit ad Deum, et amando iniquitatem recedit a Deo;
nusquam pedes movet, et tamen potest et accedere et recedere. Pedes enim nostril in hoc
itinere, affectus nostri sunt. Prout quisque affectum habuerit, prout quisque amorem
habuerit, ita accedit vel recedit a Deo”
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stow w chwili koncowego oskarzenia*. Tajemnica nauczania Jezusa
jest nierozerwalnie zwigzana z tajemnica Jego milczenia w ostatnich
godzinach, znajdujac kulminacj¢ w Jego smierci, w milczeniu ciala.

Milczenie nie jest jednak ostateczne, gdyz zostanie przeksztalcone
w chwale, jaka Jezus kieruje do Ojca przy Zmartwychwstaniu. W ten
sposob doprowadza On do konca prawde¢ o ludzkim ciele, prawde
niosaca pierwotny sens, na ktorym si¢ skupiaja Jego stowa. Jak juz
powiedzieliSmy, ten sens wskazuje najpierw na swoj poczatek — Boga
Stworcg (,,ale M1 utworzyles cialo”); dalej, odwoluje si¢ do ostatecz-
nego powolania ciala, jego przeznaczenia, aby zostalo wydane za ludzi
1 w ten sposob powrdcito do Ojca (,,moje cialo... wydane”). Zdolnosé
ciala do wypowiadania stowa potwierdza jego poczatkowe odniesienie
do Stworcy 1 jego powolanie do ostatecznego spelnienia w komunii
z Bogiem. Znaczenie ludzkiego jezyka staje si¢ w pelni zrozumiale
jedynie w Zmartwychwstaniu, w chwili, kiedy Jezus objawia Ojca jako
Poczatek wszystkich rzeczy (por. Dz 13, 33: ,,Ja Ciebie dzi$ zrodzilem™)
1 ostateczne wypelnienie historii. Oznacza to, ze w kazdym slowie
wypow1ed21anym w prawdzie cialo ludzkie potwierdza swe pochodze-
nie 1 przeznaczenie: kazde slowo, ktore wypowiadamy, jest przed-
smakiem zmartwychwstania ciala.

3.3. Slowo i Duch

Powmmsmy rozwazyC jeszcze jeden wazny wymiar slow Jezusa
— fakt, ze nauczal On w Duchu Swietym. Chrzest w Jordanie, kiedy to
Jezus zostal namaszczony Duchem, wskazuje na poczatek Jego pub-
licznej dzialalnosci — poprzez czyny 1 stowo. Justyn Megczennik wyrazil
obecnos¢ Ducha w stowach Jezusa, poréwnujac Jego nauczanie do
obfitego Zrédla, ktore napelnia pustyni¢ zywa woda. Co ta obecnos¢
Ducha wnosi do nauczania Mistrza?

Moze by¢ tutaj przydatne rozwazenie tego, co Pannenberg napisal
na temat typowego ludzkiego doswiadczenia rozmowy na podstawie
badan Erwina Goffmana® Uczestniczacy w rozmowie, ktora ma
udany przebieg, doswiadczaja szczegdlnego ubogacenia; sg oni w pew-
nym sensie unoszeni przez dialog. JesteSmy wowczas Swiadkami afek-
tywnej jednosci migdzy mowiacymi, ktérg Goffman nazywa transem,

“ Por. Dialog = Zydem Tryfonem 102, 5.

* Por. W Pannenberg. Antropologie..., dz. cyt., s. 359-365. Praca Goffmana w:
Interaction Ritual: Essays In Face-to-Face Behaviour (Somerset, NJ, Aldine Transaction
2005).
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a w ktorej uczestnicy czuja si¢ przeniesieni ponad siebie, aby odkry¢
prawdy, ktérych sami nie mogliby odnalez¢. Rozmowa zaczyna, ze tak
powiem, zy¢ swoim zyciem i obiera kurs wychodzacy poza kontrolg
uczestnikéw; wydaje si¢ przez to otwartg rzeczywistoscia rodzaca nowe
znaczenie.

Pannenberg zauwaza, ze Goffman méwi tu o ,,duchu rozmowy
i laczy te uwage z doktryna o Duchu Swietym. Duch rzeczywiscie jest
dynamiczng sila, ktora ozywia wzrost wszelkiej rzeczywistosci ku
Bogu, jednocze$nie szanujac integralnos¢ stworzenia i sprawiajac, ze
wyrasta ono ponad siebie. Ta otwarto$¢ rozmowy, wlasciwa jej wlasnej
naturze, pozwala nam zobaczy¢, jak Boze slowo moze si¢ pojawic
w slowach ludzi. Duch moze dziala¢ w rozmowie w taki sposéb, ze
szanuje on integralno$¢ ludzkich stow 1 wypowiada posrod nich stowo,
ktore jest Boskie. Tradycja patrystyczna i Sredniowieczna wiedzialy, ze
w dialogu, ktorym kierowalo milosierdzie, Bog odslania nieznane
prawdy zaro6wno uczniowi jak 1 mistrzowi. Ten, kto darmo daje to, co
darmo otrzymal, zasluguje na otrzymanie jeszcze wiekszych darow*
W rozmowie afektywnos$¢ (grunt, z ktorego powstaje stowo) znajduje
si¢ w kontekscie spotkania ludzi 1 otwarta jest na nowe znaczenie:
mozliwo$¢, aby Boze slowa zabrzmialy w ludzkich uszach. Moze to
by¢ przyklad tego, jak stowo Boze zdolne jest si¢ narodzi¢ za posred-
nictwem ludzkich stéw bez naruszania ich autonomii. Bég moze dziataé
w rozmowie bez narzucania si¢ rozmawiajacym, poniewaz dialog ludzi
jest — ze wzgledu na sama swg strukture — otwarty na wyzsza sfere
znaczenia.

To, co Pannenberg moéowi o ,,duchu rozmowy”, pomaga nam
zrozumie¢ nauczanie Jezusa w Duchu. To w czasie swej rozmowy
z Nikodemem Jezus mowi o Duchu, ktory tchnie, kedy chee (por. J 3, 8).
Jesli z samego swego ustanowienia kazda rozmowa jest otwarta na Boze
dzialanie, bedzie to tym bardziej prawdziwe w odniesieniu do rozmowy
Jezusa, ktéremu Duch zostal udzielony bez miary (por. J 3, 34).

Nalezy to zastosowa¢ najpierw do dialogu miedzy Jezusem i Jego
Ojcem* Tutaj afektywny $wiat Jezusa staje si¢ polem dzialania Ducha
1 zostaje radykalnie zorganizowany wedhug relacji Syna do Ojca. Duch
rozmowy pozwala, by dialog migdzy Jezusem i Jego Ojcem postgpowal
ku swej pelni w ciele; od spokojnych nocy spgdzonych na modlitwie
w Galilei do nocy w Getsemani oraz do nocy, kiedy Zmartwychwstaly

* Por. np. $w. Anzelm, Cur Deus homo 1, 1.
Wedlug Lukasza, Jezus otrzymal Ducha, gdy si¢ modlit (por. Lk 3, 21-22).
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okrywa si¢ chwala u Ojca. Poprzez doprowadzenie do jednosci z Ojcem
w ciele, Duch pozwala na pelne utozsamienie si¢ Chrystusowego
pathosu z Boskim pathosem, z ktorego wyrasta Jego nauczanie.

Doswiadczenie rozmowy pomaga nam takze zrozumie¢ forme,
w jakiej slowo Jezusa jest komunikowane uczniom, a nastepnie
przekazywane KoSciotowi. Jak uczniowie moga zrozumie¢ stowa Je-
zusa, zbudowane na gruncie Jego jednosci z Ojcem? Nawet jesli
zachowuja one strukture stow ludzkich, z pewnoscia dalece je przewyz-
sza)a. Czy zatem nie sg one niedost¢pne?

Ta wlasnie droga pozostaje wiec otwarta na komunikowanie stow
Chrystusa uczniom. Duch dzialajacy podczas rozmowy zdolny jest
zjednoczy¢ serca uczestnikow, tak ze w slowie jednego majg udzial
wszyscy. Mowione 1 pisane stowo, w ktérym przekazywana jest
Ewangelia, jak méwi §w. Augustyn, sa dzielem ciala; lecz sa one
poruszane przez Ducha*® W tym nieustannym dialogu w ciele, ktory
Kosciol podtrzymuje ze swym Panem, Duch nie przestaje sprawiac, ze
w ciagu historii pojawiaja si¢ wcigz nowe slowa.

Jan, ktory przedstawia nauczanie Jezusa glownie w formie dialogu,
podkresla to w ostatniej rozmowie Jezusa z uczniami. Jest to moment,
kiedy uczucia Jezusa sa wyrazone z najwicksza moca, chwila, gdy
przekazuje On uczniom swa spuscizne i méwi im o Duchu, ktéry im
wszystko przypomni. Jesli slowo Jezusa bylo wypowiadane w ciele
poprzez dzialanie Ducha w relacji migdzy Ojcem 1 Synem, to dojscie do
tego slowa mozliwe jest jedynie przez wejscie w dialog oparty na tym
afektywnym zjednoczeniu. Tutaj mozemy lepiej zrozumie¢ Ireneusza,
gdy akcentuje, ze orgdzie Jezusa dostgpne jest cztowiekowi jedynie wtedy,
kiedy jest wypowiadane ludzkim glosem i styszane ludzkim uchem?
Tylko takie konkretne stuchanie sprawia, ze pala w nas serce, jak si¢ to
dzialo u uczniéw idacych do Emaus (por. Lk 24, 32), 1 ze dochodzimy do
zrozumienia Bozego planu milosci wobec §wiata, zawartego w Pismach.

Chrzescijanskie nauczanie nie moze by¢ wigc rozumiane jako
pouczenie oparte tylko na ideach; zamiast tego potrzeba, tak jak to

* Por. Sw. Augustyn, In Joannem, 27,5: ,Nam si acro nihil prodesset, Verbum caro
non fieret, ut inhabitaret in nobis. Si per carnem nobis multum profuit Chrystus, quomodo
caro nihil prodest? Sed per carnem Spiritus aliquit pro salute nostra egit. Caro vas fuit;
quod habbebat attende, non quod erat. Apostoli missi sunt ; numquid caro ipsorum nihil
nobis profuit? Si caro Apostolorum nobis profuit, caro Domini potuit nihil prodesse? Unde
entm ad nos sonus verbi, nisi per vocem carnis? Unde stilus, unde conscriptio? Ista omnia
opera carnis sunt, sed agitante spiritu tamquam organum suum. Spiritus ergo est qui
vivificat, caro autem non prodest quidquam”

7 Por. nasza wczesniejsza refleksje z czesei 1 z odniesieniem do Adversus Haereses V, 1.
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opisaliémy, zjednoczenia serc pomiedzy tym, kto glosi, a tym, kto
stucha stowa. W ten sposob Duch stwarza przestrzen nieodzowna do
przekazania oredzia zbawienia. Liturgia, w ktdrej osoba uczestniczy
cialem i dusza, ukazuje si¢ jako uprzywilejowane miejsce koscielnego
dialogu z Jezusem, w ktorym kontynuowana jest przez wieki rozmowa
z Wieczernika.

3.4. Ku Boskiemu slowu

To, co powiedzielismy, jest wazne dla zrozumienia chrzescijan-
skiego wyznania wiary w Jezusa jako Boski Logos. Kiedy sw. Jan
utozsamia Jezusa z Logosem, nie wychodzi od uprzedniej koncepcji
filozoficznej lecz raczej od rzeczywistego nauczania Jezusa, od wypo-
wiadanych przez Niego logoi, ktore potwierdzaja 1 sprawiaja, zZe
wypelnia si¢ stowo Starego Testamentu. To dzigki stuchaniu nauczania
Jezusa Ewangelista wyznaje, ze On jest Boskim Logosem.

Ten zwiazek obecny jest rowniez w pismach sw. Justyna, ktéry stoi
u poczatkéw chrzedcijanskiej teologii Boskiego Logosu. Mgczennik
wyznaje Jezusa jako osobowy Logos, a jako dowodd podaje moc
nauczania Chrystusa. Zwiazek migdzy Jego nauczaniem a Boskim
Logosem jest konieczny do wilasciwego zrozumienia teologit Logosu,
ktora z kolei jest istotng czeScig doktryny o Trojcy Swigte;.

Dzisiaj panuje pragnienie zamknigcia ust chrzescijanskiemu /ogosowi;
oskarza si¢ go o zniewalanie innych stow, ktore plyna z pluralistycznego
spoleczenstwa, 1 zada sig, aby si¢ wyrzekl statusu ostatecznego stlowa na
temat historii. Powiedzenie, ze Chrystus jest Boskim Logosem, rozumia-
ne jest w kategoriach wladzy, jako proba zdominowania innych stow
wypowiadanych przez ludzi. Opiera si¢ to jednak na braku zrozumienia
zasadniczego faktu, ze logoi Jezusa pochodza z ciala, a przez to okreslaja
rozumienie Boskiego Logosu. Dlaczego tak si¢ dzieje?

Wedlug Justyna Megczennika, moc nauczania Jezusa przejawia sig
w wyzszosci Jego slow nad slowami Sokratesa. O ile ten grecki filozof
zdolal przekaza¢ tylko kilka promieni swiatla, to stowa Jezusa niosa
przekonanie. Réznica nie lezy jednak w przekazywanym orgdziu, lecz
w rzeczywistej formie, w jakie) jest ono wyrazone. Jest tak za$ dlatego,
ze Boski Logos nie pojawia si¢ w Jezusie jako przekaz zbioru idei, lecz
jako stowo, ktore wyrasta z ciala. Objawienie przez Jezusa planu Ojca
dla $wiata zakorzenione jest w Chrystusowym pathosie, w emocjach,
z ktorych on wyrasta.

Oznacza to, ze wypowiedzenie przez Niego slowa opiera si¢ na
dynamizmie ku transcendencji, wlasciwym ludzkiej afektywnosci.
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Emocje, jak powiedzieliSmy wyzej, przenosza nas ponad nas samych,
pomagajac nam zrozumie¢ nasze zycie jako droge miltosci. Funkcja
jezyka jest wlasnie poruszanie tego dynamizmu transcendencji przez
dostarczenie naszym emocjom szerszego horyzontu znaczeniowego:
pomigdzy Poczatkiem, z ktorego pochodzimy, i ostatecznym wypel-
nieniem, ku ktéremu zmierzamy. Widzimy wiec, ze milo$¢ i logos nie
s3 przeciwstawne. Milo$¢ potrzebuje logosu, aby mogla dojrzeé, ot-
worzy¢ droge do prawdziwej transcendencji, uwolnic¢ si¢ od zniewolenia
hustawka naszych emocji. Logos ze swej strony rodzi sie ze zrédla
mitosci 1 jest w niej zawsze zawarty.

Tym, co szczegdlne w stowach Jezusa, nie jest fakt, ze ich dynamika
rozni si¢ od dynamiki stow cztowieka. Jesli sa one inne, to ze wzgledu
na pelni¢ znaczenia, jakie niosg. Odslaniaja one nie tylko ograniczony
sens ludzkiego zycia, lecz caly Bozy plan w historii, od jej poczatku do
konca. Slowa Jezusa, ukazujace Ojca jako Poczatek i Wypehienie
historii, daja ostateczne wyjasnienie historii w kategoriach milosci.

Pomaga nam to dostrzec forme, jaka Logos, Stowo Boga, przyjmuje
w chrzescijanstwie. Odwieczny Logos jest spdjny ze stowami (logoi)
wypowiadanymi przez Chrystusa. Nie bedac zadng abstrakcyjng rac-
jonalno$cia, Logos rodzi si¢ w milo$ci 1 sluzy wyrazeniu pelnego
spetnienia si¢ mitosci. Jednoczesnie Boza Milo$¢ nie jest nigdy obecna
bez Logosu. Ta Milos¢ pokonuje z pewnoscia zwykla wiedzg 1 jest
zdolna wyrazi¢ znacznie wig¢cej niz abstrakcyjna mys$l, lecz rownoczes-
nie jest ona zawsze — jak przypomina nam papiez Benedykt XVI
w swym znanym szeroko wykladzie na Uniwersytecie w Ratyzbonie
— milo$cig Boga, ktory jest Logosem™

Wizja stowa, ktore wyrasta z ciala, jest rowniez istotna dla zro-
zumienia misji Kosciola w $wiecie. Uczniowie Jezusa powolani sg do
przekazywania stow swego Mistrza w formie, w jakiej otrzymali je od
Niego. Jezus mogt wypowiada¢ slowa, ktére nadajg sens naszemu
istnieniu, poniewaz przyjal nasze ciato i krew i mial udzialt w naszych
cierpieniach. Tak samo Kos$ciol moze stucha¢ tych stow tylko wtedy,

* Wyklad wygloszony 12 wrzesnia 2006: ,,Bog nie staje si¢ mniej boski. kiedy odsuwamy
Go od siebie w czystym, niezrozumialym woluntaryzmie; prawdziwie swigty Bog jest
Bogiem, ktory raczej objawil si¢ jako logos 1. jako logos. dzialal i nie przestaje dzialaé
z mitoscia dla naszego dobra. Oczywiscie mito$¢. jak mowi Sw. Pawel . przekracza™ wiedzg
i przez to jest zdolna dostrzega¢ wigcej niz sama mysl (por. Ef 3. 19): niemniej pozostaje
ona nadal miltoscig Boga. ktory jest Logosem. W konsekwencji kult chrzescijanski jest, zeby
znow zacytowa¢ Pawla — .hoywn Aatpew,” kultem w zgodzie z odwiecznym Slowem
i z naszym rozumem (por. Rz 12, 1).
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gdy uczestniczy w cielesnej Mece Pana; Duch, ktory tchnie w czasie
rozmowy w Wieczerniku, pozwala uczniom zrozumie¢, co przekazuje
im ich Mistrz. Z drugiej strony, tylko przez udzial w ludzkim cierpieniu
Kosciol bedzie zdolny do przekazywania Boskich stow $wiatu. Stowo
gloszone przez Kosciol wyrasta takze z ciala. Oznacza to, ze zna ono
cierpliwos¢ tego, co musi dojrze¢ od wewnatrz i nie narzuca si¢
z zewnatrz. Charles Péguy wyspiewal wielkos¢ tego chrzescijanskiego
stowa, ktore moze by¢ przekazywane z pokolenia na pokolenie tylko
wtedy, gdy bedzie plona¢ w naszych sercach:

,Jezus Chrystus, moje dziecko, nie dal nam stéw w puszkach,
Bysmy je przechowywali,

Dal nam raczej zywe slowa

na pokarm.

Tak jak Jezus przyjal, byt powolany przyjac cialo, oblec si¢ w cialo,
Aby wymowic te (cielesne) stowa 1 sprawi¢, by byly zrozumiane,
Aby mogt je wymowic,

Tak my, podobnie, nasladujgc Jezusa,

Tak my, ktérzy jesteSmy cialem, musimy z tego korzystac,
Korzysta¢ z faktu, ze jestesSmy cielesni, aby je zachowac,

Aby je ogrzewa¢, aby je karmi¢ w sobie,

zywe 1 cielesne.

Tajemnica nad tajemnicami, ten przywilej, ktorego nam udzielono.

Zachowa¢ zywymi slowa zycia,
Karmi¢ swoja krwia, swoim cialem, swoim sercem,
slowa, ktore bez nas upadlyby bezcielesne.

W tych cielesnych sercach, w tych niepewnych sercach, w tych
bezdomnych sercach,

W tych sercach, ktére si¢ tamia,

Zachowywane jest stowo, karmione jest stowo,

Ktore nigdy, przez calg wieczno$¢, nie zostanie ztamane”*

tlum. s. Malgorzata Wyrodek SAC

* Ch. Péguy, The Portal of the Mystery of Hope, Mich. 1996, s. 59-62.
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